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[ प्रथमो भागः ] 

धरीदुबं लाचायकृतया 'कुञ्ञिका'ग्धाख्यया 

शरीबालम्भटुकृतया 'कला"व्याख्यया 


आचायश्नीरामपरसादश्रिपाहिकतया 


"सरला" -हिन्दीव्याख्यया च 
विभूषिता 


"वा, 4 
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वेद-वेदा ङ्संकायाध्यक्षचरश्च 
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वाराणसी 
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मुद्रकः-- 
विजय-प्रस, 
सरसौली, 
बाराणसी । 





प्ररोचना 


नागेशभटु को वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जषा' ही प्रायः प्रचार में है ओर 
उस पर अनेक विद्वानों ने अपनी-अपनी टीकाएँ लिखी है । वैयाकरणसिद्धान्त- 
रघुमञ्जूषा, जो अधिक विस्तृत ओर अरग स्वतन्त्र ग्रन्थ है, पहले भी छपा है; 
परन्तु इसकी प्रन्थियों को खोकुकर अभी तक किसी विद्वान्‌ ने विशद व्याख्या 
नहीं को थी । विद्रद्वर आचाय श्रीरामप्रसाद त्रिपाठी ने भीदृबेलाचायं की 
कुञ्जिका' तथा श्रीबालम्भटू की 'कला' टीकाओं के साथ इस ग्रन्थ का सम्पादन 
कियादहै मौर स्वयं सरला' नाम से हिन्दी मे इसकी व्याख्या लिखी है । इस 
व्याख्या की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इसमे प्राचीन गौर न्यव्याकरण के 
प्रमुख ग्रन्थो के समस्त सन्दर्भ का समन्वय स्थापित किया गया है ओर व्याकरण- 
परम्परा की नूतन एकवाक्यता सामने लायी गयी है । 


यह ग्रन्थ दो भागों मे प्रकाशित होगा । पहला भाग तात्पर्य-निषूपण-पर्यन्त 
है । इसी भाग में शक्ति, बौद्धाथं मौर स्फोट का निरूपण है । हिन्दी में पहली बार 
व्याकरण-दरशंन का इतना विद विचार इतने सहजरूप मँ प्रस्तुत हुआ है । इसके 
च्य मँ ञाचार्य श्रीत्रिपाटी के प्रति संस्कृत-जगत्‌ की ओरसे कृतज्ञता ज्ञापित 
करना चाहता हूं । यह ग्रन्थ उनके सुदीर्घं अध्यापन-अनुभव, गम्भीर मनन ओौर 
शास्त्रावगाहन का परिणाम है । मुज्ञे विश्वास है कि संस्कृत-जगत्‌ तथा भाषा.चिन्तन- 
जगत्‌ मे इसका विरोष आदर होगा । 


वाराणसी ) विद्यानिवास मिश्र 
विजयादशमी | कुलपति, 
वि° सं० २०४७ | सम्पूर्णानिन्द संस्कृत वि्वविद्याल्य 


{ दिना द्ख-२९।९।१९९०) | वाराणसी 
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ब्रस्तावना 


संस्कृतवाङ्मये व्याकरणशास्त्रीयदार्शंनिकसिद्धान्तानां प्रचुर सुस्थिरं च प्रचारं 
सम्पादयन्नस्ति एको भाषया स्पृहणीयो विषयेण च गभीरो महान्‌ महनीयो बंयाकरण- 
तिदधान्तलधमञ्जषेत्यभिधया समलड्कृतो ग्न्थविशेषः । 


तत्र किमिदं व्याकरणम्‌ ? केच सिद्धान्ताः? काच मञ्जूषा ? केन च 
विरचिता ? इव्यादयो जिज्ञासिता विषया विवेचनीयाः सन्ति । तत्रादौ व्याकरणरूपं 
लक्षणेन विज्ञाप्यते । 


तत्र "्याक्रियन्तेऽसाधुषाब्देभ्यः साधुशब्दाः पृथक्‌.क्रियन्ते' ( पृथक्कृत्य ज्ञायन्ते ) 
येन तद्‌ "व्याकरणमु' इति करणब्युत्य्या भसाधुरब्दावधिकसाधुराब्दकर्मकपथक्कृति- 
रवकसाधुशब्दविषयकज्ञानकरणं व्याकरणमित्यर्थो लभ्यते । यथा गावी, गोणी, गोता 
इत्यादिभ्योऽसाधुशब्देभ्यः "गो' इत्यस्य साधुशब्दस्य पृथक्कृत्य ज्ञापनं व्याकरण- 
शास्त्राधीनम्‌ । तच्च ज्ञापनं गच्छति इति गौः, गमेडोप्रत्यय भौणादिकः कर्तरि इत्येवं 
प्रकृतिप्रत्ययविभागपूर्वकम्‌ । 


भतश्च साधुरनब्दज्ञापकेशाज्लत्वम्‌, शब्दनिष्ठक्राधुत्वज्ञानजनकशास्त्रत्वं वा 
ग्याकरणस्य लक्षणं पर्यवसितं वेदितव्यम्‌ । डित्त्थादिशब्देऽस्य लक्षणस्य प्रकृतिप्रत्यय- 
विभागामावेनाव्याप्तिनं शङ्कनीया, प्रकृत्यादिविभागज्ञानस्य लक्षणे प्रवेशाभावात्‌ । 
लक्ष्यलक्षणे व्याकरणम्‌" इति महाभाष्योक्तयाऽपि लक्ष्यगतसाधुत्वलक्षकशास्त्रत्वमेव 
व्याकरणस्यासाधारणधर्मो बोध्यते । यद्यपि शब्दानां दाब्दत्वेन ज्ञानमपि दाब्दज्ञानम्‌, 
तच्च श्रवणेन्दरियेणेव सम्पाद्यतां भजते, इति किमर्थं व्याकरणश्ास्त्रमिति संशयः 
स्फुरति, तथापि 'साध्वनुशासनेऽत्र शास्त्रे इति भाष्योक्लया साधृत्वेन तज्ज्ञानमेव 
लक्षणे प्रविष्टमिति न कोऽपि संशयावसरः । आचार्येण शरौ मर्तृहुरिणास्प्युच्यते- 


 साधुत्वज्ञानविषया सेषा व्याकरणस्मृतिः” । इति । 
` तस्मा्निबध्यते शिष्टः साधुत्वविषया स्म॒तिः' । इति च । 


एतच्च व्याकरणम ` ब्रह्मा बृहस्पतये प्रोवाच, वृहस्पतिरिनद्राय, इन्द्रो भरद्वाजाय, 
भरद्वाज ऋषिभ्यः, ऋषयो ब्राह्मणेभ्यः, तं खल्विममक्षरसमाम्नायमित्याचक्षते"" 
इति तऋक्तन््रोक्या परिलक्ष्यते यद्‌ व्याकरणशास्तरस्य प्रथमवक्ता ब्रह्मा भासीत्‌, 
द्वितीयो बृहस्पतिः, तृतीय इन्द्रः, चतुर्थो भरद्वाजः, पश्चमकोटौ महषयः । ततो महता 
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कालेन--'गाग्य-शाकल्य-सेनक-शाकटायन-स्फोटायन-भरद्राज-प्रमृतीनां महावेयाकरणानां 
परम्परावसाने महामुनिः पाणिनिर्म॑हृत्या तपस्चर्यया भगवन्तं महेश्वरं प्रसाद्य 
ततोऽक्षरसमाम्नायं मन्त्रमिव लब्ध्वा शिथिलप्रायं व्याक रणशास्त्रमुज्जीवयामास । 


तदेव व्याकरणं कतिपयेष्टकासंयोजनेन राजभवनमिव वातिकयोगदानेन 
परिचस्कार महामुनिः कात्यायनः । पुनश्च तत्र॒ महाभाष्यात्मकरपरिखासम्पादनेन 
गभीरषदार्थविवेचनात्मकागाधजलरारिपूरणेन तस्य सुस्थिरत्वमजेयत्वं च कृतवान्‌ 
महामुनिः पतञ्ञलिः । वदृ 

इत्थं च मुनित्रयप्रवतितोऽयं ग्याकरणसम्प्रदायः श्रीभतृंहरि-कंयट-हरदत्त- 
वामन-जयादित्य-रामचन्द्र-मदरोजिदीक्षित-कौण्डभटू -नागोजिभटरपरमृतिभिः शाब्दिकः- 
मूर्धन्यैः सनाथितोऽ्ावधि अविच्छिन्नधारया प्रचलन्नस्ति, इति महत्‌ पण्यमवगम्यतां 
"वृद्धिरादैच्‌" इति मङ्गलं विदधत चायस्य । 


व्याकरणस्य वेदमूलकत्वं वेदाद्धत्वं च- 


वेदो हि विक्वस्य पुरातनं सर्वश्रेष्ठं विद्यास्थानम्‌ । तत्र ऋए्वेदे यज्ञेन 
यज्ञमयजन्त देवाः इति मन्तरांशे यज्ञराब्दस्य यज्‌धातुना कीदृशी साधीयसी व्युत्पत्तिः 
प्रदक्षिताऽस्ति। एवमेव “धान्यमसि धिनुहि देवान्‌' इति यजुर्वेदे मन्त्रमागे धान्य- 
शब्दस्य “येन देवाः पवित्रेणात्मानं पुनते सदा' इति सामवेदे पवित्रशन्दस्य, 
'तीर्थेस्तरन्तिः इत्यथर्ववेदे तीर्थशब्दस्य प्रकृतिप्रत्ययविरलेषणेन व्याकरणरास्त्रस्य 
मृलभूतः सद्कुतः साधु उपलभ्यते । 

एवमेव "चत्वारि वाक“"“"""" ' इति मन्त्रस्य महुषियास्ककृतं व्याख्यानम्‌, 
"चत्वारि श्यद्खाः.' इत्यादीनां पञ्चानां मन्त्राणां महषिपतञ्जल्कृतं व्याख्यानम्‌, 
एतज्जातीयमन्यदपि वैदिकमुदाहरणं चास्य शास्त्रस्य वेदमूलकत्वं सम्यगवगमयन्ति । 
एवमेव गोपथब्राह्मणे, मुण्डकोपनिषदि, वाल्मीकीय रामायणे, महाभारतादिषु च बहुतर 
वेदे तदनुगुणग्रन्थेषु चास्य सङ्कृतः सुष्टु प्राप्यते । | 


किञ्च, नहि वेदमूकत्वमेवास्य शास्त्रस्य; अपि तु वेदाङ्गत्वमपि । तथा हि 
दिक्षा, कल्पः, निरुक्तम्‌, छन्दः, ज्योतिषम्‌-इत्येतैः सहितं षष्ठं व्याकरणम्‌ इति 
मिलित्वा षटसंख्याकानि सन्ति भङ्गानि वेदस्य । उक्तञ्च गोपथब्राह्मणे--'ष उङ्गविद- 
स्तत्तथा धीमहे" इत्यत्र षडङ्खपदेन एषामेव संकेतः प्राप्तो भवति । षड ङ्गवेदविदुषां 
क्रतुप्रवरवाजिनाम्‌' इत्येवंरूपेण वाल्मीकोयरामायणे सुन्दरकाण्डेऽपि  षडङ्गशब्द 
आगतः । ब्राह्मणेन निष्कारणः षडङ्खो वेदोऽध्येयो ज्ञेयश्च' इति महाभाष्यीये पस्पशा- 
ह्िकेऽपि षडङ्ुपदेन एते शिक्षा-निर्तादय एव संकेतिता: सन्ति । अपि च तत्रेव 
अङ्कान्तरपेक्षयाऽस्य प्राधान्यमपि प्रोक्तमू-प्रधानं चं षट्सु भङ्गेषु व्याकरणम्‌ 
इति कथनेन । 








(३: 


एवं च यथा शरीरस्य रक्ार्थमङ्कानां महती भवद्यकता भस्ति। तथेव 
वेदानां स्वरूपं तदथं चावगन्तुं महत्‌ प्रयोजनम ङ्खानाम्‌, किं पुनमुखस्थानीयस्य 
व्याकरणस्य । | 


“के च सिद्धान्ता व्याकरणशास्त्रस्य' अस्या जिज्ञासायाः प्रहमनाय व्याकरण- 
शास्त्रस्य द्विविधं स्वरूपमवश्यमवगन्तव्यम्‌ । तच्च शब्दसाधुत्वरूपं ( प्रक्रियात्मकम ) 
दर्गानरूपं च । प्रथरमेऽे प्रकृति-प्रत्ययविभागसम्पादनं भवति । द्ितीरयेऽरे भात्मानात्म- 
विवेचनं क्रियते । तत्र॒ वागेव आत्मतत्त्वमत्रश्ास्त्रे तदन्यत्सवंमनात्मरूपम्‌ । अत्र 
द्वितीये दार्शनिकांश एव स्फोटात्मकशाब्दत्रह्मवादः, तादुशशबम्द-तदर्थोभियसम्बन्धवादः, 
बोद्धपदपदार्थवादः, आकाङ्क्षादिज्ञानानां शाब्दबोघहेतुतावादः, नामा्थंवादः, 
समासार्थवादः, नञर्थवादः, निपातार्थवादः, .धात्वर्थवादः, भख्यातार्थवादः,' 
कारकादिवाद इत्येवं बहवः सिद्धान्ता द्रष्टग्याः । | 


भथ च व्याकरणशास्त्रमपि दर्गानकोटिमाटीकते । यद्यपि 'जात्मा वाऽरे द्रष्टव्यः. 
श्रोतभ्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः" इत्येषा श्रुतिरात्मसाक्षात्कारलक्षणं मोक्षं तदुपायभूतं 
च श्रवण-मनन-निदिध्यासनं च प्रतिपादयन्ती साक्षादेव दर्शनपदग्यवहूर्यत्वं लभते । 
एवमेव “सच्चिदानन्दं ब्रह्म", ^सर्वं खल्विदं ब्रह्म', “अयमात्मा ब्रह्म", "यतो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते, (तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति' इत्याद्याः श्रुतयोऽपि भात्मततत्व- 
प्रतिपादकतया दर्शनपदेन व्यवहार्या: सन्ति । एतदनुगुणं ब्रह्मसूत्रात्मकं दर्शनं वेदान्त 
दरंनपदेन संकीर्यते । 


तथापि व्याकरणमपि दर्शनपङ्क्तितो बहिनं गच्छति; यतो हि भस्यात्मानात्म- 
विवेचकत्वं वेदेनापि समथितमस्ति । तथा हि- 


द्ष्ट्वा रूपे व्याकरोत्‌ सत्त्यानृते प्रजापतिः । 
अश्रद्धामन्‌ते दधाच्छृद्धं सत्ये प्रजापतिः॥ 


इति यजुर्वेदे ( १९।१७ ) व्याकरणस्य दर्शंनत्वं सुस्पष्ट प्रतिपादितमस्ति । 


अत्र श्रजापतिर्वेयाकरणः शब्दोपादानिकां सृष्टिं विदधानः संदिष्टे सत्यानते ` 
पृथक्कृत्य सत्ये ( परमार्थभूते वस्तुनि ) श्रद्धाम्‌, असत्येऽनात्मनि अश्रद्धा व्यदधात्‌! 
इत्यर्थवर्णनेन सत्यासत्यविवेचनलक्षणं दर्शनत्वं व्याकरणस्य लभ्यत एव । किञ्च 
उपाधिभूतो व्यञ्जको ध्वनिरूपः राब्दोऽसत्यः, तदपेक्षया स्फोटाख्यं शब्दब्रह्म सत्यम्‌ । 
विवर्तभूतं पदयन्त्यादिकं निखिलं जगदसत्यम्‌,. तदुपादानभूतं पराख्यं ब्रह्य सत्यम्‌ । 
बाह्य जगदसत्यम्‌, तदपेक्षयाऽऽन्तरं जगत्‌ सत्यम्‌ । प्रकृति-प्रत्ययौ असत्यौ, तदपेक्षया 
पदानि सत्यानि, ततोऽपि खण्डवाक्यानि, ततो वाक्यानि, ततोऽपि महावाक्यानि, 
सवपिक्षया परारूपं वाग्ब्रह्य सत्यमित्येव निगूढं रह्स्यम्‌ । 
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एवमेव 'नामल्पे व्याकरवाणि" इति श्रुतिरपि सम्पृक्तयोः पदपदार्थयोः पृथक्कृति 
प्रतिपादयन्ती व्याकरणस्य सव्यासत्यविवेचनलक्षणं दर्ंनत्वं सूचयति । एवमेव -- 
'वाग्वे ब्रह्म' 'ते मत्युमतिवर्तन्ते ये वे वाचमुपासते' इत्याद्याः श्रतयोऽपि वाचो व्याकृतिः 
रूपोपासनया व्याकरणं दर्शनं साधु सम्मानयन्ति । 


एकेव परा-वाणी ग्याकृताग्याकृताभेदेन द्विधा विभक्ताऽस्ति । तत्र व्याकृतापदेन 
पदयन्ती-मध्यमा-वेखरीणां ग्रहणम्‌ । अन्याकृतापदेन सर्व॑धर्म रहिताया त्रिकालाबाध्यायाः 


पराख्याया वाचो ग्रहणं संस्कृतवाङ्मये प्रख्यातमेवास्ति । 


कि बहुना, कालचक्रस्यैवायं प्रभावो यदद्य व्याकरणस्य दर्शनत्वं साधनीयं 
भवति । विदितमेवास्ति समेषां यत्पुरा सकलन्यायबोजगमभितः संग्रहाभिधो लक्षरलोका- 
त्मको ग्रन्थो महषिव्याडिना विनिमित भासीत्‌ । तत्र च प्राचीनेर्दार्शिनिकेः स्वयं वा 
दृष्टाः पदार्था निरूपिता आसन्‌ । ते च पदार्थाश्चतुर्दशसहसरसंख्याका आसन्‌ । 
कियता कालेन क्षयं प्राप्ते तस्मिन्‌ महाग्रन्थे व्याकरणस्य विलृप्तप्रायं दर्शनत्वं 
पुनभंगवान्‌ भाष्यका रोज्नुप्राणितवान्‌ । तच्छिष्यपरम्परया आचायश्री मतुंहुरिसम्पादित- 
वाक्यपदीयरचनया स व्याकरणदर्शनद्रुमः पल्लवितः पुष्पितश्चाभवत्‌ । परं कालक्रमेण 
स पुनरपाचोयत, तस्यव परिणामो यददयत्वे भवादु्ला भपि वैयाकरणान्‌ दाशं निकभिन्नान्‌ 
केवलं शब्दसाधुत्वप्रक्रियापण्डितान्‌ मत्वोपहसन्ति। भस्तु तावद्‌ व्याकरणस्य 
दर्गानत्व-प्रतिपादनेन दाशंनिकाः स्फोटवादग्रभृतयः सिद्धान्ता अपि नाममात्रेण 
निरूपिताः । 


अथ का च मञ्जृषा ? इत्यंशो विविच्यते । मञ्जूषा नाम पेटारका 'तिजोरी' 
इति लोकप्रसिद्धिः । तत्र रौकिकैजंनैर्यथा रतनानि सुरक्ष्यन्ते, तथेवात्र ग्रन्थे स्फोटादि- 
रूपसिद्धान्तरत्नानि श्रीमता ग्रन्थकारेण सुरक्षितीकृतानि इति कृत्वा मञ्जूषासादुश्याद्‌ 
मञ्जूषापदेन म्रन्थस्यास्य बोधो भवति । मञ्जूषायां सुरक्षितानि वस्तूनि यथा चौरा 
न चोरयितुं शक्नुवन्ति, तथैवात्र ग्रन्थे सुरक्षिताः सिद्धान्ता भनधिकारिणो ज्ञातुं न 
शक्नुवन्ति । तथा चोक्तं श्रीहर्षेण-'माऽस्मिन्‌ खलः खेलतु इति । क्वचित्‌ क्वचि- 
न्मयाऽत्र ग्रन्थे ग्रन्थिभूतं रहस्यं तिरोधापितम्‌, तस्य ज्ञानं खलेन दुहुदयेनानधिकारिणा 
कतुः न राक्यत इति भावः । एतावता सादृष्येन उपमानोपमेयभावो मज्जूषाग्रन्थयोः । 


अथैषा वेथाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षा केन विद्वद्ररेण विनिमिताऽस्ति ? 
इत्यंशो विचा्यते- 
नागेरभटुविदूषा नत्वा साम्बं शिवं लघुः । 
वेयाकरणसिद्धान्तमञ्जूषेषा विरच्यते ॥ 
एष मङ्खलाच रणदलोको निदिष्टग्रन्थस्यादौ उल्लिखितोऽस्ति । एतदरशनेन 
ज्ञायते यच्छान्दिकिचक्रचूडामणिना श्रीमता विद्वदरेण श्रीनागेशभदट्टेन एषा मञ्जूषा 
विरचिता भस्ति। अस्मिन्‌ मङ्कलश्लोके "लघुः" विशेषणं दत्तमस्ति मञ्जूषायाः, 











(<) 


भत इदमनुमोयते यद्‌ गुरुभञ्जषाऽपि भवेत्‌, तदपि सस्यम्‌ । एनेन महाविदुषा पूवं 
वेयाकरणसिद्धान्तमञ्ज्‌षा' नामको ग्रन्थो व्यरचि । तत्र श्रोमत्कौण्डभटूविरचितस्य 
वेयाकरणभरूषणस्यान्तःस्थापना कृता वर्तते। अयं च वैयाकरणभूषणास्यो भ्रन्थः 
श्रीमद्भटरोजिदीक्षितविरचितकारिकाणां व्याख्याभूतोऽस्ति। एताश्च कारिकाः 
शब्दकौस्तुभग्रन्थीयसारसिद्धान्तभ्‌ताः सन्ति । शब्दकौस्तुभो ग्रन्थः श्रीमता भदटरौजि- 
दीक्षितेन भाष्यान्धिमन्थनेन प्रकारितः । 

अत्र॒ सर्वेत्र॒सिद्धान्तस्थापने आचायश्नोभत्‌हुरिविरचितब्रह्य-वाकष्य-पदेति 
काण्डत्रितयविलसितं वाक्यपदीयं ग्रन्थरत्नं मूलभूतमस्ति । तत्रापि च सर्वतो मूलं 
महाभाष्यमिति न विस्मर्तव्यम्‌ । 

अस्तु, एषा सिद्धान्तमञ्जूषा गुरुमञ्जूषा, वृदन्मञ्जूषा इति नामद्रयेनापि 
स्मर्यते । 

क्वचित्‌ स्फोटवादपदेनापि अस्याः संकेतो लभ्यते । उक्तं च ग्रन्थस्यास्य सम।प्तौ 
स्वयमेव ग्रन्थकृता--"वैयाकरणसिद्धान्तमज्जृषारूपः स्फोटवादः समाप्तः" इति । 

भत्र मौल्िकिनवीनसिद्धान्तस्थापनपिक्षया परमतसमालोचनेऽतिशयोऽनुभूयते । 

वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षा 

विचारकेषु मूर्धन्यः श्रीनागेश भुः स्वकोयप्रथममञ्जृषाग्रन्थेन सन्तोषमनाप्नुवन्‌ 
लधुमञ्जूषां व्यरीरचत्‌ । अत्र बहुबो गहनतमा विषया विनियोजिताः । भत्र परमत- 
खण्डनेन साकं स्वमतस्थापनाऽपि कृता । अदसीय व्यापकं पाण्डित्यं चिन्तनसातत्येन 
प्रतिफल्ितं गवेषणाकार्य प्रतिपदमाचार्यश्रोनागेश भद्टस्य महत्त्वं प्रख्यापयति । 


लघुमन्ञृघायाः कला-टोका 


श्रोमन्नागेशस्य प्रमुखशिष्यस्य श्रीवैद्यनाथपायगुण्डे-महौोदयस्यात्मजः श्रीबालम्भटू 
इत्यभिधयाऽलडकृतो विदवद्रर आसीत्‌ । तेन समग्रेऽस्मिन्‌ ग्रन्थे कलाभिधाना व्याद्या 
विरचिता, तया व्याख्ययैवास्य गभीरग्रन्थस्याशयः स्फुटीभवति । उक्तं ॑च स्वयं 


टीकाकारेण बालम्भटरमहोदयेन मङ्गलाचरणप्रसङ्खे-- 
मञ्जृषास्थस्य रत्नादेनं लाभः कक्या विना । 
वेयाकरणसिद्धान्तज्ञानस्यापि यथा तथा ॥ 
म सुस्पष्टं प्रोक्तमस्ति यत्‌ कलाटीकयेव मञ्जृषास्थसिद्धान्तरत्नस्य काभः 
सम्भवति । 


लघुमन्चृषायाः कुञ्जिका-टीका 


सुरुतानपुरमण्डलस्थ-लक्ष्मणपुरग्रामवास्तव्येन पण्डितप्रवरेण श्रीमता दुबलाचार्थेण 
अस्मिन्‌ ग्रन्थे कुञ्ञिकाभिधा टोका विनिमिताऽत्ति, सातु समस्ते ग्रन्थे न वर्तते। 








( ङ ) 
भाभ्यां टीकाभ्यामेष ग्रन्थो भागद्रयेन प्रकारित आसीत्‌ । साम्प्रतं क्वचिदेव 
प्रयत्नातिशयेन द्वे तिस्रो वा प्रतयः प्राप्तुं दक्यन्ते । अतश्च सामस्त्येन विदुप्तप्राय एव । 


तात्पर्यनिशूपणान्त एव भागो रत्नप्रभाटीकासंवल्ितः प्राप्यते । टीका चैषा प्रातः- 
स्मरणोयेन गुरुकल्पेन श्रोमता सभापतिश्मो पाध्यायेन कृताऽस्ति । 


लघुमजञ्ज्‌षायाः सरला-टीका 


सम्पूणानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालयस्य सम्मानिताध्यापकेन मया { रामप्रसाद- 
त्रिपाठिना ) स्पृहुणीयया राष्टरूमाषया सरलाभिधा टीका लघुमञ्जृषायाः 
तात्पयंनिरूपणान्तभागे विरचिता । यद्यपि सन्ति कघुमञ्जूषायाः कलाकुञ्ञिका- 
रत्नप्रभादयष्टीकाः, तथापि अद्यतने युगे छात्राणामध्यापकानामन्येषां जिज्ञासूनां च कृते 
ताभिः मञ्जूषायाः सारल्येन बोधावगमो न दष्ट इति कृत्वा मञ्जृषारहुस्यबोधे 
सारल्यसम्पादनायेषा सरलानाम्नी व्याख्या कृता। एतस्याः मर्मपोषिका 
विरिष्ाष्टिप्पण्योऽपि मध्ये मध्ये प्रायेणोपन्यस्ताः । मन्ये कृत्यानया शिवसङ्कुल्पो नूनं 
सेत्स्यति । 


परमलघुमञ्जूषा 


मञ्खृषाद्रयीं विरचय्यापि विद्वद्रः श्रीनागेशभटः स्वजिज्ञायुजनसौकभ्याय 
परमलघुमञ्जूषाख्यं ग्रन्थमपि निरमासीत्‌ । 


ग्रन्थोऽयं पू्वोक्तग्रन्थद्वयस्य संक्षप्तानुवादरूपतामेव न भजते; अपि तु अत्रापि 
रघुमज्जृषावत्‌ बहुत रनवीनानि तथ्यानि प्रवेशितानि । भाषया सारल्यं भजमानोभयं 
ग्रन्थः परमतनिरासपूर्वकं स्वमतस्थापने कृतप्रयासोऽस्ति । 


केषाञ्चिन्मतमस्ति यदयं ग्रन्थः श्रीमतो नागेशभदट्रस्य शिष्येण नि्मितोऽस्ति; 
यतो ह्ययं परमो छघुः, विषयेण पूर्णतां न भजत इति । परमत्र मते किमपि तत्समर्थंकं 
प्रमाणं न प्राप्यते । 


व्याक्षरणदरनेऽन्ये ग्रन्थाः 


ताकिकमूर्धन्येन श्रीमता गदाधरभदाचार्येण निमिता ग्रन्थद्रयी--“पुत्पत्तिवादः' 
'शक्तिवादश्च'। श्रीमता जगदीशतर्कालङ्कारेण विरचिता शनब्दशक्तिप्रकाशिका, 
श्रोगिरिधरभद्राचार्येण सम्पादिता "विभक्त्यथनिणंयः', श्रौमता गोकुलनाथोपाध्यायेन 
विनिर्मितः “पदवाक्यरत्नाकरः', वाक्यपदोये समस्तेऽम्बाकर््रा-टीका परमगुर्वरेण 
श्री रधुनाथलार्मपाण्डेयेन रचिता, श्रोमदरौजिदीक्षितकृता “कारिकावल्ो, तदीकारूपो 
'वेयाकरणमूषणसारः', बहद्वयाकरणमूषणम्‌' च॒ श्रीमत्कौण्डभटरविरचितम्‌ । 
श्रीमद्रामाज्ञापाण्डेयविरचिता “व्याकरणदशनभरुभिका', राष्ट्‌भाषयाऽलङ्कृताः 
कतिपयेऽर्बाचोना ग्रन्थाः, यथा - डं कपिरदेवस्य “भाषाविन्ञान एवं व्याकरणदशंन, 
डं० .सत्यकामवर्मणः (भाषाततव एवं वाक्यपदीय, डं रामसुरेरात्रिपाठिनः 


४.७ ~) 


(संस्कृतम्याकरणदशन', आङ्ग्लभाषायामपि डं° श्रीगौ रीनाथशास्त्रिणः, डं° 
प्रभातचन्द्रचक्रवर््िनिः, डं० रामचन्द्रपाण्डयस्यार्वाचीनाः सन्ति कृतयः। अर्वाचीन- 
कोटावेव पाणिनीयव्याकरणे प्रभाणसमीक्षा' नामकः संस्कृतभाषया निबद्धो ममापि 
( रामप्रसादत्रिपाठिनोऽपि ) अस्ति दरनग्रन्थः। सम्पूर्णानन्दकस्कृतविर्वविद्यालयेन 
प्रकारितोऽस्ति अयं मदीयो ग्रन्थः । 


मउज्‌घात्रयीविधाता भ्रीनागेश्शभटूः 


शाब्दिकमूर्धन्यस्य श्रीनागेशभद्रस्य जन्मादिविषयकमितिवुत्तं याथातथ्येन 
नोपलभ्यते, इति महतः खेदस्य विषयः । संस्कृतवाङ्मये विशिष्टवेदुषीकाणां 
स्वनामधन्यानां पण्डिताग्रगण्यानां जीवनवृत्तविषये प्रायेणेदशी एव स्थितिरस्ति, यतो 
हि ते स्वयं संसारमसारं मत्वा स्वजीवनवृत्तलेखने नोत्सहन्ते स्म, अयं तेषां स्वभावो 
मन्तव्यः । श्रीमतो नागेश भटस्यापि अयमेव निसर्गोऽस्ति । तथाऽपि गुखुजनानां मुखेभ्यो 
यत्किचचिच्छ तं यत्किञ्चिच्च अन्यदीयं तदीयं वा लिखितादि दृष्टम्‌, तदनुसृत्य तद्वृत्तं 
लिखितुं प्रयत्यते । 


परमपावनसलिलाया भागीरथ्याः पश्चिमे तटे विराजमाने जगन्मात्राऽन्नपूर्णा- 
देव्या जगत्पित्रा भगवता सदारिवेन चाधिष्ठिते श्रीकादीक्षेत्रे विद्रत्तया सम्मानिते 
उपाध्यायपदवीके "काले'-नामकमहाराष्टियत्राह्यणकुले १६७४ ईस्वीयवर्षादर्वाक्‌ पञ्चाहा 
महुनीयस्यास्य विदुषः प्रादुर्मावोऽभवत्‌ । . 


शिवसदृशः शिवभदटरोऽस्य मनीषिणः पितृदेव आसीत्‌, साक्षात्‌ सतीसदुशौ 
सतीदेवी माता चासीत्‌ । तथा चोक्तम्‌-'शिव भद्र सुतो धीमान्‌ सतोदेग्यास्तु गर्भेजः 
इति लघुाब्देन्दुशेखरे म ङ्गलाचरणप्रसङ्खं । लघुमञ्जूषायाः म ङ्खलाचरणेऽपि "नत्वा 
साम्बं शिवं लघुः, इतयं शेऽपि "अम्बया सहितः साम्बः, तं साम्बं शिवम्‌" अत्रापि 
व्यञ्जनया अम्बा माता सतोदेवी, हिवः शिवभटः पिताऽपि इरेषेण संकेतितोऽस्ति । 


ऋग्वेदीयशाखाध्यायी महामनीषी भयं श्रीनागेशः कारीपूर्य्याः “सिद्धेश्वरी 
नामकमहालयान्तगं ते काहमोरीमल्लाभिधानस्य प्रसिद्धमहाजनस्य यन्महाभवनं तदन्तिके 
एकस्मिन्‌ स्वकीये गृहेऽध्ययनाध्यापनाभ्यां लेखनादिना च समग्रं जीवनं यापयामास । 
सर्वदा शास्त्रचिन्तापरायणस्यास्य पण्डिताग्रगण्यस्य सन्तानोत्पत्तिविषये चिन्ता न 
जाता इत्येतद्वृत्ताज्ञायते, अत एवास्य पुत्रस्तु नैवासीत्‌, कथच्िदेका कन्येव जाता । 
सा च काशीस्थे “"देव-नामककुले विवाहिता, अन्ते च स्वगृहुमपि एनेन महानुभावेन 
तस्यै स्वकन्यायै समर्पितम्‌ । साम्प्रतमपि देवकुलस्थाः पुरुषास्तत्र निवसन्ति । 
मीमांसान्यायप्रकाशकर्तः श्रीमत आपदेवस्य जन्मना इदं देवकुलं कादयां महतीं प्रतिष्ठा 
प्राप्तमस्ति । सः 











५ (८ ९) 


अन्तस्तु पितृ-ऋणनिष्कृतिविषये लषुमञ्जूषायाः समाप्तौ . “अयं महानुभावः 
शब्देन्दुशेखरं ग्रन्थरत्नं पुत्रत्वेन मञ्जूषां च कन्यात्वेन स्वीकृत्य द्योरेनयोः समर्पणं 
शिवयोश्चरणारविन्देषु कृतवान्‌” । तथा हि- 
शब्ेन्दुरेखरं पुत्रं मञ्जूषां चैव कन्यकाम्‌ । 
स्वमतौ सम्यगुत्पाद्य शिवयोरपितौ मया ॥ इति । 


त्रापि शिवा च शिवश्चेति शिवौ, तथोः शिवयोरित्यनेन श्टेषद्रारा माता- 
पित्रोरपि सकेतः कृतोऽस्ति । 


भाषोडशवषं निखिलोऽपि कालो मल्लक्रीडादौ नीतः । ततः परमेकस्यां पण्डित- 
सभायामग्रस्थाने गत्वोपविष्टः, तत्रतयैरधिकारिभिर्वाग्वाणेरभृशमपमानितोऽ्धचनद्रदानेन 
निष्कासितश्च । तेनापमानेन जागरितान्तनिहितसंस्कारोऽयं महामनीषी शरीरं 
पातयामि भथवा पण्डिताग्रत्वं साधयामि" इति प्रतिज्ञाय वागीक््वरीदेव्या मन्दिरे 
( काद्यामेव जेतपुरानामकमहाल्यस्थे ) वागीदवरीं भगवतीमाराधितुं जगाम । 


तत्राहोरात्रत्रयेणोपासिता भगवती वागीदवरी देवी साक्षादृर्शंनं दत्वा “सम्प्रदाय 
रक्षाथं गुरोः सन्निधो किञ्चित्‌ किञ्चित्‌ शास्त्राध्ययनं कुर, अल्पेनैव कालेन व्याकरणादि. 
सर्वशास्त्रेषु पार ङ्गतो भविष्यसि" इति वरदानेन सन्तोष्यान्तर्दधौ । 


गुरुपरम्परा 


वागीश्वरीदेव्या वरग्राप्त्यनन्तरं श्रीनागेशभटुः श्रीभदरोजिदीक्षितस्य पोत्रात्‌ 
श्रीवीरेड्वरदीक्षितस्य पुत्रात्‌, श्रीहरिदीक्षितमहानुभावाद्‌ व्याकरणादिशास्त्रम्‌, 
श्रीमद्रामरामभटाचार्याद्‌ न्यायशास्त्रं चाल्पीयसैव काठेन सम्यगधीत्य सकलशास्त्र 
पार ङ्गततां ( पण्डिताग्रत्वम्‌ ) लेभे । गुरुचरणारविन्देष्वपि मातापितृवददसीया महती 
भक्तिरासीत्‌ । उक्तं च लधुमञ्जृषाया अन्ते- 


अधीत्य फणिभाष्यान्धि सुधीन्दरहरिदीक्षितात्‌ । 
न्यायतन्त्रं रामरामाद्‌ वादिरक्नोघ्नरामतः ॥ इति। 
पण्डिताग्रेसराद्‌ श्रीहुरिदीक्षितादष्टादशावृत्तिभिर्महाभाष्यं पठितवान्‌ । अतो 


महाभाष्ये कृतभूरिपरिश्रमः दोयं विशिष्टं वैदुष्यमवापतवान्‌ । उक्तं च ्रदीपोदुद्योते 


मङ्खलाचरणे- 
नागेशभटरो नागेरभाषितार्थविचक्षणः। 
हरिदीक्षितपादाञ्जसेवनाल्लन्धसन्मतिः ॥ इति । 
 - श्रीमदरोजिदीक्षितेन वैयाकरणसिद्धान्तकौमुदीं विरचय्य प्रौढमनोरमा व्याख्याऽपि 
तत्र निरमायि । तत्र प्रौढमनोरमाटीकाऽपि गभो रतमाऽऽसीत्‌, अतः तत्सरलीकरणाय 
शब्दरत्ननामिकां टीकां निर्माय स्वगुरोः श्रीहरिदीक्षितस्य नाम्ना प्रकारितवान्‌, इत्यपि 


ॐ 
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गुखुभक्तिविषये श्रूयते । रघुशब्देन्दुशेखरगरन्ये स्वनिर्मिते यादृशी सिद्धान्तनिरूपणशेली 
स्वीकृता, प्रायेण तादृशी एव शन्दरत्नेऽपि। अनेन हेतुना शब्दरलत्नस्य कृतिरपि एतदी- 
येवेति अनुमीयते । अस्तु यत्किमपि । श्रीनागेशभटरेन देव्याः प्रसादाद्‌ गुर्कृपया च लब्धं 
पाण्डित्यं स्वोयं ग्रन्थरेखकत्वं च स्वोक्त्याऽपि प्रमाणित म्‌। तथा चोक्तं तेन 
लघु 1ञ्जृषायाः समाप्तौ - 

सर्वतन्वार्थतत्वज्ञः सर्वत्र च निन्धकृत्‌ । इति । 

दुढस्तकंऽस्य नाभ्यास इति चिन्त्यं न पण्डितैः । 

दुषदोऽपि हि सन्तीर्णाः पयोधौ रामयोगतः ॥ इति च । 


आशयः स्पष्ट एव । 


अद्यतने युगेऽपि वरदानप्राप्विद्याया आदर्शभूताः श्रीमदाराध्यचरणाः पररम- 
गुरवः श्रीरषुनाथशमपाण्डेयमहोदया आसन्‌, यदीयं वेदुष्यं वाक्यपदीयस्याम्बाकर्व्ी. 
टीकायां स्फुटमनुभूयते। तैः पौनःपुन्येन स्पष्टमुच्यते स्म, यन्मदीयं पाण्डित्यं यत्किमपि 
अस्ति, तत्सवं पूञ्पपितृ चरणानां प्रघादादेव, स्वंशास्त्रेषु अद्धता विद्या, सा तु 
अनुभवितुमशक्या मादृशे रलपज्ञः; परं यत्किञ्चिदनुभूतं तद्विषये, तद्वस्तुत आइचर्यकरमेव, 
वरकन्धवस्तुन इयमेव स्थितिः । 


शिष्य-परम्परा 


वे्यनाथपायगुण्डे इत्यभिधानो विद्वद्ररः श्रोनागेशचस्य प्रधानरिष्य भासीत्‌ । 
भयं महानुभावोऽपि एतत्सद्‌ श एव बहुशास्त्रज्ञ आसीत्‌ । श्रीनागेशस्य ग्रन्थेषु प्राय एनेन 
व्याख्या कृता, यतो हि गुरूणां ग्रन्थ रहस्यमेनं विनाऽन्यः कोऽपि ज्ञातुं नाशकत्‌ । 
लघुशब्देनदुशेखरे "चिदस्थिमाला" नाम्नी व्याख्या विहिता । अदसीयः पुत्रो बालम्भटा- 
परनामा बालशर्माऽपि श्रीनागेशाद्‌ विद्यां गृहीत्वा तदीयं शिष्यत्वं स्वीचकार, 
लघुमञजुषाग्रन्थे समस्ते (कला'नामिका टीका तेन व्यधायि। एतेन श्रौनागेशस्य 
दोर्धायुष्यं प्रतीयते । एतदतिरिक्ता अपि बहवः शिष्याः सम्भाव्यन्ते; परं तेषां 
नामोल्छेखो न प्राप्यते । 


श्रीनागे्ञस्य जोवनकालः 


विदरदररश्रीनागेशस्य जीवनसम्बन्धी पूवंकालः १६६०-० ईस्वयो व्रः, 
परकालः १७७०-७५ ईस्वीयो वत्सरः नैकविधैः प्रमाणैनिणेतुं शक्यते, याथातथ्येन 
निर्णयस्तु त शक्यते करतुम । तादृशानि कानिचित्‌ प्रमाणानि प्रस्तूयन्ते । तथा हि- 


१--बृहच्छब्देन्दुशेख रीयभूमिकादर्शनेन ज्ञायते, यत्‌ श्रौनागेशस्य देहावसानम्‌ 
१७७५ ईस्वीयवर्षेऽभवत्‌ । अतः ईस्वीयसप्तदशशतानब्दीमध्यकार एतदीयजीवनारम्भ- 
कालः प्रतोयते । 





= कर सॐ 
नकि 
प कि ग कनक 
कुकर न = .- १ । 


~क 


खा क त = क 9 = भ ष्य 


~ नणि ~ = ~~~ 


„~ क 2 + 





( 6१ । 


२- आचार्यश्रीनागेशविरचित “सापिण्डचप्रदीव-नामकगरन्थस्येको हस्तलेखः 
१८०३ ईस्वीयः प्राप्यते । तत्र शङ्कुरभटरः १५४०-१९०० ईस्वीयवर्षीयः, श्रीनन्दपण्डितः 
१५२५-१६०० ईस्वीयः, अनन्तदेवः १६४५१६७५ ईस्वय उल्किखितोऽस्ति । अतः 
श्रोनागेशस्य पूर्वकालः १९५०-७० ईसवीयः सम्भाव्यते । 


३--श्रोनागेदास्य प्रधानरिष्यश्रीवेद्यनाथपायगुण्डेमहोदयस्य पुत्रो बालम्भटू- 
शर्माऽपि श्रोनागेशस्य शिष्यतामभजत्‌ । तेन श्रीहेनरीटामसकोलब्रुकमहोदयस्य १७८२ 
१८१५ ईस्वीयस्य आज्ञया धर्मशास्तरसंग्रहनामको ग्रन्थो व्यरचि । नवतिवर्षीयो 
बालम्भटः १८३० ईस्वीयवषं परलोकयात्रां कृतवान्‌ । अतोऽस्य जन्मकाकः ९७४० 
ईस्वीयो वत्सरो ज्ञायते । अतोऽपि हेतोः श्रीनागेशस्य दीर्घजोवित्वमनुमीयते । 


५-सिद्धान्तकौमुदीमुदिश्य श्रीमता पण्डितप्रवरेण वासुदेवमहोदयेन बालमनोरमा- 
नाम्नी टीका लिखिता । तञ्जौरप्रान्तस्य महाराजः शाहजी' इत्याख्यः ^तुक्को जी 
इत्यभिधानक्च १९८७-१७३८ ईस्वीयवर्षीय आसीत्‌ । अयमेव समयो वासुदेवदीक्षित- 
स्यासीत्‌ । एतन्निमितोक्तटीकायां बहुतर स्थलेषु मञ्जूषायाः शब्देन्दुशेखरस्य चोल्लेखः 
प्राप्यते । अतश्चेदं ज्ञातुं शक्यते, यदष्टादशशतान्चा आरम्भकाले श्रीनागेशस्य ग्रन्थानां 
मान्यता प्रतिष्ठिताऽऽसीत्‌। अतोऽपि ज्ञायते यद आचार्यश्रीनागेशस्थ जन्मसमयः 
१६५०-७४ ईस्वीयो वत्सर आसीत्‌ । 
५--पण्डित राजजगन्नाथेन श्रीभद्रोजिदीक्षितनिरमितप्रौढमनोरमाटीकायाः 
खण्डने 'मनोरमाकुचमदिनी' टीका लिखिता । पण्डितराजस्य मृत्योः पश्चात्‌ 
श्रीहरिदीक्षितेन तस्याः खण्डनं शब्दरत्नद्वारा तय्‌ । पण्डितराजस्य समयः 
सप्तदशक्षतकमीस्वीयमारम्भकालिकमासीत्‌ । अतश्च श्रीहुरिदीक्षितस्य समयः १६२५ 
ईस्वीयव्षस्य सन्निहितः सम्भाव्यते । एवं च तदीयप्रधानरिष्यनागेरस्य कालः 
१६५०-१६७० ईस्वीयवषंयो्मध्यपाती भवितुमर्हति । 


९. अष्टादशदातकस्योत्तराद्धं जयपुरमहाराजश्रीजर्यसिहेन  अञ्वमेधयज्ञः 
लम्पादितः। तत्र श्रीनागेश आमन्त्रित आसीत्‌; किन्तु कार्यां क्षेत्रसंन्यासग्रहणं कुर्वता 
श्रीनागेदोन जयपुरं प्रति गमनं न कृतम्‌ । तस्य यागस्य समय. श्रीमता बल्देवोपाध्याय- 
महोदयेन १६४२ ईस्वीयो वत्सरो निर्णीतः । अय च समयः श्रीनागेश्षस्य वृद्धावस्था- 
सम्बन्धी भवितुमर्हतीति कृत्वा आचार्यस्य जन्मकालः १९५० १६७० व्ष॑योम॑ध्ये 
स्यादिति वक्तु रात्रये । 


७--श्रोनागेशस्य न्यायलास्त्र गुरुदेवस्य श्री रामरामभद्राचार्यस्य एको हस्ताक्षरित- 
स्वनामोल्केः ( वि° सं० १७१४ ) १६५७ ईस्वीयः वर्षीयः प्राप्तोऽस्ति । अयं केखः 
श्रोगुरोः प्रौढावस्थासम्बन्धो सम्भाव्यते । अतोऽपि हेतोः श्रौनागेशस्य जन्मकालः 
पूर्वोक्तः शक्यते वक्तुम्‌ । 


वि 1 किये 


व व अ ॥ 














(^ ह ‡ 
श्रोनागेशस्य कृतयः 


आचार्यश्रीनागेशेन नवत्यधिकाः प्रायेण शतं ग्रन्थाः व्याकरण-दर्शन-धमंशास्तर- 
ज्योतिष-तन्वप्रमृतिविषयेषु प्रणीताः । तत्र व्याकरणविषये वेयाकरणसिद्धान्त- 
मञ्जूषात्रयी, शब्देन्दुशेख रद्वयम्‌, महाभाष्यप्रदीपोदट्योतः, परिभषेन्दुशेखरः, दर्शन 
विषये वेदान्तसुत्रवृत्तिः, पातञ्जलसूत्रवृत्तिः, युक्तिमुक्तावली, आलङ्कारिकविषये काव्य- 
प्रदीपोद्‌ योतद्रयम्‌, गुरुममं प्रकाशिका (कुवलयानन्दटीका), षट्पदानन्दः, चित्रमीमांसा- 
खण्डनम्‌, रसमञ्रीटीका, वाल्मीकीयरामायणतिककम्‌, अध्यात्मरामायणसेतुटीका, 
चण्डीपाठटीका, तीर्थन्दुरोखरः, श्रादधेन्दुशेखरः, ब्रात्यताप्रायरिचत्तनिर्णंयः, तिथीन्दु- 
शेखरः, कात्यायनीतन्त्रम्‌, अमरटिप्पणम्‌, वेदसूक्तभाष्यम्‌-एते ग्रन्था अतिप्रसिद्धा 
महत्वपूर्णाः, उपयोगिनङ्च सन्ति । 


श्रीनागेश्चस्य जी विकादिचर्चा 


आचार्यश्रीनागेशस्य जीविकादाता श्यु ङ्गवेरपुराधीश्वरो महाराजश्रीरामसिहा- 
भिध आसीत्‌ । उक्तं च लधुशङरेन्दुशेखरस्य म ङ्गलप्रस्तावे-- 


याचकानां कल्पतरोररिकक्षहुतारानात्‌ । 
शयु ङ्खवेरपुराधीशाद्‌ रामतो लन्धजीविकः ॥ इति । 


महाराज रामर्सिहतः प्रतिमासमष्टौ मुद्राः प्राप्यन्ते स्म। स च रामसिहोऽस्य 
हिष्यतामपि सश्रद्धं स्वीचकार । मध्ये मध्ये एतत्सविधे आगत्य पृच्छति स्म--भो गुरो ! 
किमपेक्षयते, मामाज्ञापयतु । तदाऽऽचार्येणोच्यते स्म, अस्य ग्रन्थस्येयं पङि्तर्नावगता 
भवति, इयमपि तादृश्येव इदानीं यावदनधिगता, अतश्च भवानेतत्समाधानं वदतु । 
तदा तेन नृपतिना मन्दस्मितेनोच्यते स्म-आ राध्यदेव ! अहमस्मिन्‌ विषयेऽनभिज्ञोऽस्मि । 
अहं तु छात्राणां भवतां च वस्त्र-भोजनादिविषये पृच्छामि, यत्‌ काऽऽवश्यकता 
एतद्विषये ? इति । तदाऽऽचार्येणोच्यते स्म--'भो राजन्‌ ! एतद्विषये मदीया धर्मपत्नी 
प्रष्टव्या, सा एवैतत्सवं जानाति, भह तु शास्वरचिन्तनेनैव क्षणं यापयामि" । कीद्री 
महती निष्ठा शास्वचिन्तायाम्‌ ? अथ च रेखनेऽपि अदसीया महती प्रवृत्तिरित्यपि 
नानाग्रन्थनिमणिन स्फुटमेव । इदमपि श्रुतम्‌, यदयं महानुभावः शरीरेण कुञ्जः 
कृष्णवर्णश्च । तत्र सातत्येन केखनकायं परचालनाय भित्तौ दद्र कृत्वा तत्र स्वकीयं 
पृष्ठस्थं कुन्जं संस्थाप्य लेखनकार्यमकरोत्‌ । महाविदूषोऽस्य नागेश इति यौगिकं 
नामधेयम्‌, नागानामीशो नागेश इति श्रीपतञ्जल्यवतारभूतः । नागोजिभदटर इति तु 
ख्ढं नाम, प्रदीपोदद्योतादौ संकेतितमस्ति । काल इत्यौपाधिकं नाम । 


ष्यद्धबेरपुरगमनविषयेऽपि एका जनभुतिः- 
धना भावाज्जीविकानिवहि महान्तं क्लेरामसहमानया दुगदिवीतिनाम्ना प्रसिद्धया 
धर्मपल्या प्रेरितः श्रीनागेशभदरौ गङ्खातीरं प्राप्य नाविकं प्रार्थयामास पारं गन्तुम्‌ । 
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तेनोक्तम्‌ -पारोत्तरणाय पणा वराटिका वा सन्तिनवा! एनेनोक्तम्‌--अयि नाविक- 
श्रेष्ठ ! मत्याश्वे किमपि देयं नास्ति, तदा ज्लटित्येव नाविकेनोक्तम्‌- याहि याहि, मन्ये 
तवदरूपेण नागेश्चभद्ः समागतः किम्‌ ! एतच्छ.त्वा श्रीनागेशभद्रौ लज्जितो भूत्वा 
परावृत्य निवासस्थानमागत्य भाटकप्रदेयाथं वराटिका" ( कौडी ) सज्जीकृत्य पुनः 
गङ्खातटं गत्वा भाटकदानेन नाविकं सन्तोष्य पारमगमत्‌ । श्य ङ्ख रपुरे राजभवनं 
प्राप्य तत्रत्यैः पण्डितैः सह शास्त्रार्थः प्रचाछितः। एतदीयेन प्रखरेण वैदुष्येण ते सवे 
हतप्रभा भूत्वा महा राजं रामरसिहं निवेदयामासुः, यद्‌ श्रीनागेभटुनामा एको वििष्टो 
विद्वान्‌ काशोतः समायातोऽस्ति । शरुत्वा च महाराजो विद्रद्ररमेनमाहूय सत्कृतवान्‌ । 
शातमुद्रात्मिकां वार्षिकीं वृत्ति च प्रदत्तवान्‌ । एतदीयजीवनवृत्तविषयेऽधिकं जिज्ञासुभिः 
आचार्यश्रीसीतारामशास्त्रिसम्पादित-बृहृच्छब्देन्दुरोखरस्य भू मिकाग्न्े द्रष्टग्यम्‌ । 

सोऽयं स्व॑तन्तरस्वतन्त्रो विदषामग्रेसरः पवित्राच रणो नैकशास्त्रेषु बहून्‌ ग्रन्थान्‌ 
विरचय्य शताधिकान्‌ शिष्यान्‌ सर्वंशास्त्रनिष्णातान्‌ सम्पाद्य यावज्जीवनं भगवत्याः 
पार्वत्याः भगवतः सदाशिवस्य च चरणौ समुपास्य कार्यामेव. पाञ्चभौतिकं शरीर 
त्यक्त्वा चरमं पुरुषार्थं शिवसायुज्यं लेभे, श्लोकमिमं च सार्थकयाञ्चकार-- 

मरणं मङ्कलं यत्र सफलं यत्र जीवितम्‌ । 
स्वगस्तृणायते यत्र सैषा श्रीमणिकणिका ॥ इति । 

भआचार्यश्रीनागेशस्य जीवनवृत्तेखने पण्डितप्रवरश्रीजयश ङ्कुरलारत्रिपाठि- 
सम्पादिते वाराणसीस्थकृष्णदासाकादम्या प्रकाशिते परमलधुमञ्जूषाभिधे ग्रन्थे 
संस्कृत-हिन्दीग्याष्याद्वयसंवल्ति यो भूमिकाभागस्ततो यत्किमपि साहाय्यं गृहीतम्‌, 
तदथं तदोयकृतज्ञतां प्रकाशयन्‌ श्रीजयशङ्कुरलालत्रिपाठिनं साधुवादः सभाजयामि । 


अस्यां लघुमरजूषायां प्रतिपाद्या विषयाः 
स्फोटवादः- 


अत्र ग्रन्थे वैयाकरणसिद्धान्ता विषया इति मङ्खलाचरणाज्ज्ञायते । तेषु 
सिद्धान्तेषु प्रथमः सिद्धान्तो "वाक्षयस्फोटः' इत्यक्तम्‌ । वाक्यं चासौ स्फोटदचेति वाक्य- 
स्फोटः, वाक्यरूपः स्फोट इत्यथं आयाति । उच्यते भर्थंबोधनाय प्रयुज्यत इति विग्रहे 
वचपरिभाषणे इत्यस्माद्‌ धातोः कर्मणि अर्थे ऋहलोरण्यदिति सूत्रेण ण्यतप्रत्यये उपधा- 
वृद्धौ चजोरिति कुत्वे सति शब्दस्य संज्ञायां वाक्यशब्दो निष्पद्यते । यतो हि शब्द- 
संज्ञात्वाभावे 'वचोऽशब्दसंज्ञायाम्‌' इति सूत्रेण कत्वनिषेधे सति वाच्यः ( अथः ) इति 
रूपं भवति । अनया व्युत्पच्याऽऽयातमिदं यदर्थविषयकबोधजनकः शब्दो वाक्यमिति 
कथ्यते । अस्यां स्थितौ पदे पदैकदेशे प्रकृति-प्रत्यययोरपि इदं वाक्यलक्षणं गच्छति, 
तषामपि अर्थबोधकत्वात्‌ । अतः छोके निराकाङ्षर्थबोधजनकत्वे सति दाब्दत्वमिति 








१. श्रीनागेशस्य समये ताञ्रपर्णरिव वराटिकाभिरपि क्रयविक्रयव्यवहारः प्रचलति स्म) 
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वक्रयलक्षणं पर्यवस्यति । तदेव स्मथितम्‌-- पदसमूहो वाक्यमथंसमाप्तौ" ( न्यां० इ० 
९।१।५६ ) इति गौतमसूत्रेण | 

भथ स्फोटपदार्थो निरूप्यते-स्फुटति प्रकाशतेर्थो येनेति विग्रहे स्फुट-विकंसने 
इति धातोः करणेर्थे कर्तरि च कारके संज्ञायाम्‌ इति धञ्‌-प्रत्यये सति स्फोटशब्दो 
निष्पन्नो भवति । एवं च अर्थविषयकन्ञानकरणत्वमिति लक्षणमायाति; किन्तु इदं 
चक्षुरादौ अतिव्याप्तं भवति, तत्रापि घर दिरूपार्थप्तयक्षबोधजनकत्वात्‌ । भतः 
सफ़टचते ध्वनिना व्यज्यते इति कर्मव्यत्पत्तिरपि स्वीकरणीया, ततश्च ध्वनिव्यङ्खुयत्वे 
सति अर्थबोधजनकत्वमिति लक्षण मागतम्‌ । ध्वनिरत्र प्राकृतो ग्राह्यः, न तु वैकृतः । 
उक्तं च वाक्यपदीये “स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते, इति । 


इदमेव स्फोटलक्षणं भगवता भाष्यकृता सूचितं पस्पशाह्िके-- "येनोच्चारितेन 
सास्नालाङ्गूलककुदलुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति, स शब्दः इत्यनेन कथनेन । 
भवोच्चारितेनेत्यस्याभिव्यज्ञकेर्ध्वनिभिः प्र कारितेनेत्यर्थः, सम्प्रत्यय इत्यस्य च ज्ञान- 
मित्यर्थो द्रष्टव्यः प्रदीपोद्द्योतयोः । 


नयमाशय.--घटरूपार्थवोधनाय घटशब्दः प्रयुज्यते, तत्र घटशब्दे घकाराकार- 
टकाराकारा इति चत्वारो वर्णाः सन्ति । एते च वर्णा उच्चरितप्रध्वंसिनः । एको वर्णो 
यदोच्चा्यते, तस्य प्रध्वंसे जात एव वर्णान्तरमुच्चार्यते । उक्तं च भगवता भाष्यकृता-- 
येन प्रयत्नेनैको वर्णं उच्चार्यते, तेनैव विच्छिन्ने तस्मिन्‌ उपसंहूत्य तं प्रयत्नम्‌, अन्यं 
प्रयत्नमुपादाय वर्णान्त रमुच्चार्यत इति । 


एवं चेमे घकारादयो वर्णां एकस्मिन्‌ काले नैव स्थास्यन्ति , तदा एषां समूहः 
कथं सम्पद्येत ? समूहा भावे घटसूपार्थनिरूपिता शक्तिः कुत्रावतिष्ठेत ? यदि प्रत्येकं वर्णे, 
तदा चतुर्धां तदर्थबोधप्रसङ्गः स्यात्‌ । यद्यन्तिम एव वर्णे, तदा पूर्वेषां नेर्थक्यप्रसङ्ः । 
भस्थां स्थितौ सा शक्तिः निराश्रया सती स्फोटं कल्पयति । एष च स्फोटः पाकृत- 
ध्वनिभिर्घकारादिभिरभिव्यक्तो हृदयदेशस्थः अन्तःकरणाऽव च्छिन्नश्चिटूप आत्मा एव । 
स एव धकारादिध्वनिरूपरूषितो भृत्वा शक्त्याश्रयः सन्‌ अथं प्रकाशयति । व्यञ्जको 
वणरूपो ध्वनिस्तु जडः, कथं तस्यार्थप्रकाशने सामर्थ्य स्यात्‌ । 


परा-पर्यन्तो-मध्यमा-वेखरीतिभेदेन वाचश्चत्वारो भेदा भवन्ति, इति 
स्पष्टं महाभाष्ये, मञ्जूषायां च । तत्र- 


परा वाड्मूलचक्रत्था पक्यन्ती नाभिगा स्मृता । 
हृदिस्था मध्यमा ज्ञेया वैखरी स्यात्तु कण्ठगा ॥ 


इत्येवंरूपास्ते भेदाः, स्फुटमग्रे निरूपयिष्यन्ते। मस्य स्फोटस्याभिव्यङ्खयता 


मध्यमानदेनोक्ता मञ्जृषाकृता श्रीनागेगमटेन । स च मध्यमानादो ह दिदेशेऽभि- 
व्यक्तो भवति । चिदरूपस्यात्मनो हृदयदेशः, मध्यमाया वाचोऽपि तदेव देशः । 





( &४ 


एवं चाप्तोपदेशरूपः शाब्दः प्रमाणमित्यस्य आप्तोच्चारणेन अभिव्यक्तः स्फोटाख्यः 
शब्दोऽर्थप्रमाकरणमित्यर्थः कार्यः । अतश्चारथं निरूपिता शक्तिः स्फोटरूपे शब्दे इति 
सिद्धम्‌ । अथ चार्थविषयकप्रमां प्रति अर्थनिरूपितशशक्तिविशिष्टश्ब्दस्य श्रावणप्रत्यक्षं 
हेतुः । शब्दस्योच्चारणेन श्रावणप्रत्यक्षस्य कामः । 


अग्याप्त्यत्तिव्याप्तिदोषपरिहा राय तद्धर्माऽवच्छिन्नविषयकशाब्दत्वावच्छिननं प्रति 
तद्धर्मावच्छित्ननिरूपितवृत्तिविदिष्टं ज्ञानं कारणमित्येवंरूपः कार्यकारणभावः 
प्रदशितः। 


वत्तिस्वरूपविमः 


शाब्दबोधजनकज्ञानविषयपदपदार्थसम्बन्धत्वं वृत्तिलक्षणम्‌ । सा च वृत्तिस्तरिधा-- 
शक्तिटक्षणा, व्यञ्जना च । तत्र न्यायनये--'इदं पदमिमम्थं बोधयतु इत्यथं विषयक- 
बोधजनकत्वप्रकारिका पदविकेष्यिका ईइवरेच्छा, भथवा “अस्मात्‌ पदादयमर्थो बोद्धव्यः 
इति पदजन्यबोधविषयत्वप्रकारिका अर्थविशोध्यिका ईश्वरेच्छा शक्तिरिति सिद्धान्तः । 
बोधजनकता शक्तिरिति प्राचीनवेयाकरणाः। तत्र न्यायनये इच्छारूपायाः शक्तः 
पदपदार्थयोः सम्बन्धत्वं न संघटते । 
समवायसम्बन्धेनेच्छाया्चेतनवृत्तित्वेऽपि पदे पदार्थे च तेन सम्बन्धेन तस्वा 
अवृत्तित्वात्‌ । नहि पदादिरूपः सम्बन्धौ इच्छावान्‌ इति व्यवहर्तुं शक्यम । एवमेव 
बोधजनकतायाः पदे पदार्थे च सत्त्वेऽपि तद्रपसम्बन्धेन पदं पदार्थ विशिष्टम्‌, पदार्थो वा 
पदविशिष्ट इति विरिष्टबुद्धिनदिति । अतदच वाच्यवाचकभावरूपाखण्डधमंरूपः 
सम्बन्धः स्वीकरणीयः । न्यायनये जन्यजलत्वजातिवत्तस्याखण्डतास्वीकारे न काऽप्यनु- 
पपत्तिः। अस्याः शाक्तेः प्रकाशकमितरेतराध्यासम्‌लकं पदपदार्थयोः तादात्म्यम्‌, 
तच्च तद्भिन्नत्वे सति तदभेदेन प्रतोयमानत्वरूपम्‌ । 


लक्षणास्वरूपविमज्ञेः 


शाब्दिकनये यद्यपि लक्षणावृत्तिनं स्वीक्रियते, शाब्दबोधीयकार्यकारणभावादौ 
लाघवात्‌ । तथापि अप्रसिद्धशक्तिरूपतया तस्याः स्वीका रोऽस्त्येव । न्यायनये श्ञक्य- 
सम्बन्धरूपा, मं मांसानये ज्ञाप्यसम्बन्धरूपा, शान्दिकिनये शक्यताऽवच्छेदकारोपरूपा 
साऽभिमता। अत एव "गङ्खायां मीनघोषौ स्तः" इति वाक्यस्य प्रमाणत्वसिद्धः। 
जलग्रवाहूत्वरूपग द्कात्वस्य नी रती रोभयवृत्तिधर्मावच्छेदेन तीरे भारोपसम्भवात्‌ । 


कमलानि कमलानि" इत्यत्र सौरभविदिष्टकमले केमर्पदस्य लक्षणा । तत्र 
दाक्यताऽवच्छेदक.य कमलत्वस्य सौ रभात्मकविशेषणांशे आरोपेण विशिष्टे आरोपः 
सिध्यत्येव । कचतस्त्रस्यति वदनमित्यादौ राहत्वविशिष्टे कचत्वारोपेण त्रासः 
सिध्यत्येव । अधिकं सरखायां टिप्पण्यां च द्रष्टव्यम्‌ । 











६-* -। 


व्यञ्जनावृत्तिविचारः 


व्याकरणदरशंने व्यज्ञनावृत्तिरवश्यं स्वीकार्याऽस्ति । स्फोटस्य ध्वनिव्यङ्खयता 
एतदधोनैव । प्रादिचाद्ये: दयोतकत्वमेनां विना कथं संगच्छेत । एषा पदेऽर्थे पदैकदेदे 
चेष्टादौ चानुभूयते । ननु स्मृत्याऽनुमित्या वा व्यञ्जना गतार्था स्यादिति चेत्‌, उच्यते- 
गतोऽस्तमकं इत्यादौ सन्ध्यावन्दनादिकं कतंग्यम्‌, इत्यर्थः स्मृतो मया' इत्यनुभवो न 
भवति; अपितु इदं पदमेतदर्थस्य न वाचकंन लक्षकं नापि स्मारकम्‌; भपितु 
व्यञ्जकमित्येव अनुभवो भवति । 


दाक्त्याश्चरयनिरूपणम्‌ 


ननु कोऽसौ शक्त्याश्रयः शब्द इति जिज्ञासायामृक्तम्‌- न च वर्णाः प्रत्येकम्‌, तथा 
सति द्ितीयादिवर्णोच्वारणस्य वर्थ्यमापद्येत । नापि समुदिताः, उच्चरितप्रध्वंसित्वेन 
यौगपद्यासम्भवात्‌, उत्पत्तेरभिव्यक्तेर्वा क्षणस्थायित्वात्‌ । 


न चोत्तरवरणप्रत्यक्षकाले संस्कारवशादव्यवहितोत्तरत्वसम्बन्धेन पूर्व व्णविशिष्ट्ं 
तदुत्तरवर्णे ग्राह्यम्‌, एवं तदृत्त रवर्णप्रत्यक्षकाले उपस्थितविशिष्टतत्तद्रणवे शिष्टं 
तत्तदुत्त रवर्णे ग्राह्यमिति समुदितस्य प्रत्यक्षं सम्भविष्यति इति वाच्यस्‌, तथा सत्यपि 
अयं पूर्वोऽयं परः' इत्यभिलापासम्भवात्‌ । नष्टविद्यमानयोरव्यवहितोत्त रत्वस्य सम्बन्ध- 
ताया वक्तुमशक्यत्वाच्च । अनया रीत्या पदप्रत्यक्षस्योपपादनेऽपि पदस्याविद्यमानत्वे तत्र 
शक्त्याश्चयत्वग्रहानुपपत्तेश्च । यतो हि वस्तुप्रमेव वस्तुसत्तां साधयति, न तु वस्तुनो 
भ्रमः। अविद्यमाने वस्तुनि कस्यचनाश्रयत्वा ङ्गीकारे नष्टो घटो जलवान्‌" इति 
व्यवहा रस्यापत्तिः स्यात्‌ । 


अत्रोच्यते- सुष्टेरारम्भे परमेश्वरस्य सिसृक्षात्मिका मायावृत्तिर्जायते, ततो 
बिन्दुरूपमव्यक्तं त्रिगुणं जायते, इदमेव शक्तिततत्वम्‌ । तस्य वबिन्दोरचिदंशो बीजम्‌, 
चिदचिन्मिश्रोऽदो नादः, चिदंशो बिन्दुः । अचिच्छब्देन शब्दार्थोभयसंस्काररूपाऽ 
विद्योच्यते । अस्माद्‌ बिन्दोः शब्दब्रह्मापरनामधेयं नादमात्रमुत्पद्यते । एतत्सवंगतमपि 
प्राणिनां म॒काधारे संस्कृतपवनचलनेनाभिनव्यज्यते । ज्ञातमथं विवक्षोः पुंस इच्छया 
जातेन प्रयत्नेन योग एव मलाधारस्थपवनसंस्कारः। तदभिव्यक्तं ब्रह्य स्वप्रतिष्ठतया 
स्पन्दरहितं “परा-वाग्‌" इत्युच्यते । तदेव नाभिपर्यन्तमागच्छता तेन वायुना अभिब्यक्तं 
मनोविषयः "परयन्ती' इत्युच्यते । 

ततो हृदयपर्यन्तमागच्छता तेन वायुना हृदयदेशेऽभिग्यक्तं शब्दार्थोभयोल्लेखिन्या 
बुद्धया विषयीकृता “मध्यमा-वाक्‌' इत्युच्यते । इयञ्च परश्रत्रग्रहणयोग्या न भवति । 
स्वयं कर्णपिधाने सूक्ष्मतरवाय्वभिघातेन उपांशुशन्दप्रयोगे च श्रूयमाणा सा इति 
मन्तव्यस्‌ । सैव चास्य पर्यन्तमागच्छता तेन वायुना कण्ठदेशं गत्वा मूर्धानिमाहत्य 
प्रावृत्य तत्तत्स्थानेष्वभिव्यक्ता परश्रोत्रेणापि ग्रहणयोग्या "वेखरी-वाक्‌, इत्युच्यते । 
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खं छिद्रविदोषावच्छिन्नमाकाशम्‌, तदस्यास्तीति खरः कण्ठः, विवृत्तः खरो 
विखरस्तत्र भवा वेखरी इति व्युत्पत्तिरपि यथाथंतां भजते । 


तत्र मध्यमायां यो नादांशश्वेतनस्तस्थैव स्फोटरूपत्वं वाचकत्वं च सिद्धान्तितम्‌ । 
स॒ च यद्यपि एकोऽखण्ड एकैकवर्णेनाप्यभिव्यज्यते, तथापि अन्त्यवर्णाभिव्यक्तो 
भूत्वा बोधं जनयति । तत्र च प्रथमो वणं; भस्फुटम्‌, द्वितीयः स्फुटम्‌, तृतीयः स्फुटतरम्‌, 
चतुर्थः स्फुटतमम्‌ अभिव्यनक्ति । एवञ्च - 


प्रत्येकं व्यञ्जका वर्णा भिन्ना वाक्यपदेषु ये । 
तेषामत्यन्तमेदेऽपि संकीर्णा इव शक्तयः ॥ 


इति वाक्यपदीयोक्त्यनुसारं प्रत्येकं वर्णेऽभिव्यञ्जकता, सा च तारतम्येन इति 
त्वन्यत्‌ । न्यायनये तु वाचकता न प्रत्येकं वर्णे, बोधावृत्तिप्रसङ्गात्‌ । अयं च स्फोट 
आन्तरत्वात्‌ श्रोत्रग्राह्यवेख रीसंस्कृतान्तःकरणेनैव ग्राह्यः। येन क्रमेण च चित्त 
संस्कारास्तेनैव क्रमेण व्यञ्जकरूपरूषितस्य तस्य ग्रहणमिति न "सरो रसः' इत्यनयो- 
विशेषाभावः, अपि तु विरोषोऽस्त्येव । अथ च व्यञ्जकरूपरूषितस्यैव तस्यार्थं संकेत 
ग्रहः । अतश्च घटकलशादिपर्यायाभिव्यक्ते स्फोटे गृहीतशक्तिकस्य पुंसोऽप्रसिद्धपद- 
श्रवणेऽ्थंबोधो न भवति । 


वैखरीवाग्विषयेऽयं विशेषो ज्ञातव्यः । प्राणादिरूपस्य वायोः परिणामरूपा, 
शब्दतन्मात्रादिरूपपरमाण॒नां सङ्खातरूपा, पराशक्तिसाहित्येन वकतृज्ञानस्य परिणामरूपा 
बा एषा वेखरी इति मतत्रयम्‌ । उक्तं च हरिणा- 


वायोरण॒नां ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते । 
कैरिचद्‌ दर्शनभेदोऽत्र॒ प्रवादेष्वनवस्थितः ॥ इति । 


ुद्धस्थष्वेव वर्णेषु पौर्वापग्यवहार इत्यपि चोत्तम । शब्दगुणितयाऽऽकाश- 
पदार्थस्य साधनं सप्रमाणमुक्तमस्ति। शब्द-बुद्धि-कर्मण। क्षणिकलत्वखण्डनं सयुक्तिकं 
प्रोक्तमस्ति । शक्त्याश्रयनिरूपणप्रसङ्के स्फोटविषयिणी ईषच्चर्चा कृताऽस्ति । तत्रा- 
खण्डान्येव पदानि वाक्यानि च, रेखागवयन्यायेन तदन्वाख्यानाय कल्पिते पदादौ 
प्रकत्यादिविभागकल्पना, पदविभागकल्पना च । आन्तौ टक्रितावितिसूव्रीयं भाष्यम्‌, 
एमोड्‌-सूत्रीयं भाष्यमन्यद्‌ माष्यादिकं च प्रमाणतया निदिष्टम । पुनश्च-- 


"ध्वनिः स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु रक्ष्यते ।' 
इत्यस्य महाभाष्योक्तपद्यस्य व्याख्याऽवसरे स्फोटस्य श्रोत्रेन्दियग्राह्यता प्रोक्ता 
ग्रन्थकारेण । अत्रेदं जिज्ञासितुम्हम्‌-यदनुपदमेव अन्तःकरणग्राह्यता उक्ता, 
इदानीं तु श्रवणेन्द्ियग्राह्यता इति विरोधः कथं शमयितुं शक्यः ? अत्रोच्यते-- 
स्फोटस्य ग्रहणे सन्ति त्रीणि मतानि, उक्तानि च वाक्यपदीये श्रीहरिणा- 
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स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेग्रंहणमिष्यते | 
केरिचद्‌ ध्वनिरसंवेद्यः स्वतन्त्रोऽनयैः प्रकल्पितः ॥ 
अत्र प्रथमे पक्षे श्रोत्रेण ध्वनिरूपरूषितस्य स्फोटस्य ग्रहुणम्‌ । द्वितीये पक्ष 
ध्वनिरनुमेयः श्रोत्रेणासंवेदयः, स्फोट एव श्रोत्रेण ग्राह्यः । तृतीये पक्षे ध्वनिरेव श्रोत्र- 
ग्राह्यः, स्फोटस्तु अन्तःकरणेन अनुमानादिना वा ग्राह्य इति । एवं मतभेदप्रयुक्तं कथनं 
ग्रन्थकृता बोध्यम्‌ । 
बौद्धार्थनिरूपणम्‌ 
शब्दशक्त्या बोध्योऽ्थो बौद्ध ( बुद्धिस्थ ) एव, न तु बाह्यः, “न सत्तां पदार्थो 
व्यभिचरति" इति मतुपसूत्रीयभाष्यात्‌ सत्ताविशिष्टवटादीनामेव घटादिप्रातिपदि- 
कार्थतया “मस्ति, नास्ति इति प्रयोगानापत्तेः, गतार्थत्वात्‌ , सत्तया विरोधाच्च । 
भथ च 'वन्ध्यापृत्रो न भवति", 'शशश्वङ्खं नास्ति इत्यादिवाक्यजन्यनोे भ्रमत्वस्य 
सरवानभ्युपगतत्वेन वन्ध्यापुत्रादीनां प्रातिपदिकसंज्ञा बौदधा्थस्वीकार आवश्यकः । अत 
एव "उपदेशेऽजनुनासिक इत्‌" इति सूत्रीयं भाष्यं संगच्छते । तत्र हे को देवदत्तः ? इति 
प्ररे अङ्गदी कुण्डली व्यूढोरस्को वृत्तबाहु रोद्‌शो देवदत्त' इति उत्तरितम्‌ । बौद्धार्था- 
स्वीकारे एकव्यक्तौ भेदाभावात्‌ “ईदश इत्यस्यासंगतिः स्यात्‌ । मन्मते तु एतैः शब्दै 
बद्धो यादृदोऽर्थो भासते, तादशो बाह्य इत्यर्थेन तत्संगति- साधु स्यात्‌ । अन्यसूत्रीय- 
भाष्येष्वपि बौद्धाथंस्य सम्यक्‌ सङ्केतः प्राप्यते । 


बुद्धिसिद्धं तु तदसत्‌" इति गौतमसूत्रम्‌, जन्मादिब्रहमसत्रे वाचस्पतिव्याख्या- 
नादिकमेतत्स्वीकारे प्रमाणरूपेण प्रोक्तमस्ति । न्यायदर्श॒नसम्मता ज्ञानलक्षणप्रत्या- 
सत्तिरपि न॒ युक्तिसहा, अविद्यमानस्य ्रत्यासत्तित्वासम्भवात्‌ । ज्ञानविषयत्वस्य 


प्रत्यासत्तित्वमपि नोचितम्‌, विषयताया जञानविषयोभयस्वरूपत्वे ज्ञाननाले तस्यास्तत्त्वं 
न सम्भवति । 


एवम्‌ अद्रेतमतवादिभिः "परत्र पवंदष्टावभासोऽध्यासः' इत्यध्यासस्वरूपं निरूप्य 
तद्धन्नतया अविद्यायाः स्वशूपं साधितम्‌ । तत्राध्यास एवाविद्या, (तमेतमेवंलक्षण- 
मध्यासं पण्डिता अविद्या इति ब्रुवते" इति भाष्यादध्यासविषयकप्ररनोत्तरवदविद्या- 
गिषयकप्रहनोत्तरयोरनुपलब्ध्या अन्यैरच हैतुभिरविद्ाया अध्यास्रूपत्वं सिद्धान्तितम्‌ । 
एवमविद्याया अजन्यत्वं विनाशित्वं च स्वीृतमद्रेतवादिभिः । तत्तु महता संरम्भेण 
निराकृतम्‌, "एकेन विज्ञातेन स्वं विज्ञातं भवति" इति प्रतिज्ञाभङ्ध्रसङ्गात्‌ , ब्रह्माति- 








त. 


रि क्तस्याजन्यत्वासम्भवात्‌, वियदादीनामजन्यत्वे परतिज्ञाहानिरव्यतिरेकाच्छन्देभ्यः' 
इति सूत्रेण प्रतिज्ञा भङ्गस्यापादनाच्च । अजामेकामित्यादिश्वुतिस्तु अनादित्वतात्प्- 
ग्राहिका मन्तव्या । 


प्रकृतिद ब॒प्रतिज्ञादष्टान्तानुपरोधात्‌' इति ब्रह्मसूत्रोयं भाष्यमपि अविद्याया 
जन्यत्वे प्रमाणम्‌ ! तथा हि--श्रह्यवोपादानकारणं निमित्तकारणं च'' इति भाष्यम्‌, 
तस्य च स्वसमकक्षनिमित्तकारणा भावे तात्पर्यम्‌ । अत्चाविद्या नाम॒ किञ्चिद्‌ अजन्यं 
वस्तु निमित्तं नास्तीति भावः| 


एवं च वासनासमहरूपा अविद्या जन्येव, न तु नित्या । 'सर्व॑मात्मा' इत्येव 
सिद्धान्तः । न चैवं सर्वस्य चेतनत्वे सर्वत्र चेतनका्यं स्यादिति वाच्यम्‌, चेतनसन्निधानेन 
त तत्कार्ये जननीये सेन्द्ियद्रव्यस्य कारणत्वात्‌ । अनिर्वचनीयचख्यातिरपि नाभ्युपेयते, 
तथा हि सदसद्विलक्षणमनिर्व चनीयमुच्यते वेदान्तिभिः । एतादृश्पदार्थस्याप्रसिद्धिरेव । 


अत उभयलूपमेव तन्मन्तव्यम्‌ । तत्र॒ सत्त्वमारोपितम्‌, असत्त्वं वास्तविकमिति न 
विरोधः । 


चित्तस्य विषयाकारपरिणामरूपा वृत्तिरिन्द्रियेण सहैव भवति, अत एव रसना- 
गतपित्तसम्बन्धेन "गडः कटुः" इति, नेत्रगतपित्तान्वयेन च “शङ्कुः पोतः इत्याद्युपपन्नं 
भवति । सा च भ्रमप्रमोभयरूपा वृत्तिः पुरुषे प्रतिविम्बत इति पुरुषस्य विद्यमानवृत्ति 
ग्राहकत्वं मन्यते । प्रतिविम्बडच परिणामविशेष एव । अनुव्यवसायस्य ज्ञानम्राहकत्व- 
मनवस्थापातात्‌ “घटं जानामि' इतिवत्‌ ज्ञानं जानामि' इत्यनुभवाभावाच्च महता 
रम्भेण खण्डितम्‌ । अथ चास्मिन्नेव प्रकरणे निविकल्पकप्रत्यक्षस्याभ्युपगमे बहवो 
यक्तयः प्रदर्शिताः, ज्ञानमात्रे शब्दानुवेधोऽपि सप्रमाणं साधितः । घटपदस्य घट-घटलत्व- 
समवाया एवार्था इति न; अपि तु ज्ञाननिरूपिता विषयताऽपि पदार्थं इत्यपि विशिष्ट- 
यक्तिभिः साधितमस्ति। अत एव घटपदस्य घटत्वावच्छिन्नप्रकारतानिरूपितविशेष्य- 
त्वाऽवचछ्छिन्नो घटरूपोऽर्थो बोधनीयो भवेति । 


अथ च बौद्धपदार्थानङ्गीकारे महान्‌ दोषः प्र्दाशतः, तथा हि-- 
सर्वेषां स तु नामानि कर्माणि च पृथक्‌ पृथक्‌ । 
वेदशब्देभ्य एवादौ पृथक्संस्थाश्च निर्ममे ॥ इति मनुस्मृतिः । 
'स भूरिति व्याहरत्‌", (स भूमिमसुजत' इति च श्रुतिवाक्यम्‌ । तत्र 
सृष्टेः प्राग्‌ भृशब्दादिभ्यस्तदर्थज्ञानपूर्वंकं सृष्टिरिति रामेन, तदा बाह्याया भुवोऽ- 


भावात्‌ “भूः शब्दस्य शक्तिग्रहुपूर्वकं कस्यार्थंस्य बोधः स्यादिति इलाघनोया युक्तिः 
प्रदडिता बौद्धपदा्थंस्वीकारे । 
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पुनङ्च स्फोटप्रकरणम्‌ 


बौद्धपदा्थनिरूपणावसाने स्फोटस्य चर्चा पुनरपि प्रस्ताविता ; यतो हि स्फोट- 
तत्त्वमेव परमः सिद्धान्तोऽस्ति, अतस्तद्दाढर्याय पौनःपृन्येन तच्चचंया तदभ्यासः 
सम्पाद्यते । अत्र च स्फोटस्य आन्तरप्रणवरूपत्वमुक्तम्‌ । श्रीमद्‌भागवतानुसारं च 
तदित्थम्‌-ज्रह्मणो हृद्गताकाशाद्‌ नादः समुत्पद्यते, कर्णपुटपिधानेनास्माभिरपि स 
विभाव्यते । ततो भगवतो लिङ्कभूतः त्रिमात्र भोद्कारः प्रादुर्भूतः । अथ च सुप्ते श्रोत्र 
इमं प्रणवात्मकं स्फोटं स्थूलरूपेण परिणतमपि यः श्यृणोति, स परमात्मेव, न तु 
जीवात्मा । तस्य तु करणाधोनवृत्तिकत्वात्‌, करणस्य ( श्रोत्रेन्दरियस्य ) तदानीमवृत्ति- 
कत्वाद्‌ न तस्य श्रोतुत्वं सम्पाद्यते, यथा निद्राकाले लीनेन्द्रियमपि जीवं परमात्मैव 
शब्दं श्रुत्वा प्रबोधयति, तदत्‌ । अनेन प्रसङद्खेन जीवात्मपरमात्मनोः कीदुशो विलक्षणो 
विवेकः, परमात्मनश्चातीवक्ालिध्येन ज्ञानं च दितम्‌ । 

अथ च प्रक्रियापक्षे पद-पदार्थादिसर्वमसत्यमेव । उक्तं च हरिणा- 


उपायाः शिक्षमाणानां बालानामुपलालनाः । 
असत्ये वर्त्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते ॥ इति । 


शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदैरविद्येबोपवण्यते ॥ इति च । 

एवमेव--अन्विताभिधानवादः, अभिहितान्वयवादः, वाक्यार्थस्य प्रतिभामात्र 

विषयकत्वेन "वाक्यार्थं प्रतिभा' इत्यादिकं सप्रमाणं निरूपितमस्ति । 
किञ्च, वृत्तिविशिष्टपदज्ञानं शाब्दबोधे कारणम्‌, वृत्तिज्ञानजन्यः संस्कार एव 

व्यापारो न तु वृत्तिमतूपदज्ञानजन्या पदार्थोपस्थित्तिरित्यपि महता सं रम्भेणोपस्था- 
पितम्‌ । पदानामसलत्यत्वम्‌, वाक्यस्यैव च सत्यत्वं दश्ञितमस्ति । 

किञ्च, शाब्दबोधस्य नानुभवत्वम्‌, स्वर्गन रकादिकं ्युण्वतः पुरुषस्य स्वर्गादि 
अनुभवामि" इति प्रतोतिनं जायते । तस्माच्छाब्दत्वं ज्ञानत्वग्याप्यजातिविशेष एव । 

आकारात्वादेरपि जातित्वम्‌, ज तिरनित्यत्वम्‌ । जातावपि च जातिरित्यादिक 
सर्वमत्र ग्रन्थे द्रष्टव्यम्‌ । 

आकाड्क्ानिरूपणम्‌ 


एकपदार्थज्ञाने जाते सति तदर्थान्वययोग्यस्या्थंस्य यज्ज्ञानं तदविषयिणी इच्छा, 
अस्यान्वयी अर्थः क इत्येवंरूपा पुरुषवृत्तिरेव । आकाडक्षाविषयेऽथे आरोपेण अयमथः 
साकाङक्ष इति व्यवहारः संगच्छते । भस्या ज्ञानं कार्यसहूर्वातित्वेन हेतुरिति एकबार- 





( २० ) 

नन्वयबोधे जाते न पुनरन्वयनोधः । एतदेव अमिधानापर्यवसानमिल्यप्युच्यते । अन्वय. 
बोधङ्च तदाकाटिक्चतसकलक्रियाकारकादिविषयको विवक्षितः । अत एव क्रियाकारक- 
भावेनान्वयबोधकसकलपदोक्त्यनन्तरं तद्घटकयत्किश्विदन्वयिविशेषणोपादान समाप्त- 
पुनरात्तनामा दोषः प्रसिद्धोऽलङ्कारलशास्तरे । ' सुरतक्रीडापिकीनां रव. दत्यादिगर्भपद्े 
॥ तदुदाहरणं च प्रदत्तम्‌ । समभिन्याहारस्यापि आकाडङ्षात्वेन निर्देशः कृतोऽस्ति । 
| अस्मिन्‌ तापर्यनिरूपणान्तभागे मान्येन पण्डितप्रवरेण श्रीमता सूर्यनारायणशुक्छ- 
| महोदयेन मञ्जूषारत्नाभिधा क्वाचित्की टिप्पणी अपि कृता, साऽपि प्रकाशिता, 
सुधीभिद्रष्टव्या । 


। 

॥ ॥ 

| ॥ योग्यतानिरूपणम्‌ 
| 


- ताता नेन 
। च का क = = - ~ 





। अर्थनिष्ठः सम्बन्धोऽपि योग्यता, तच्जञान शाब्दबोधे कारणम्‌, अथवा प्रतियो- 

गिताऽवच्छेदकत्वरूपायोग्यतानिश्चयः शाब्दबोधे प्रतिबन्धक इति दर्शनान्तरीयाः। 

तक्न युक्तम्‌, शब्दप्रयोज्य बोधे बाधज्ञानस्याप्रतिबन्धकत्वात्‌, तदभावज्ञानस्याका 

| | त्वाच्च । सत्यपि बाधनिश्चये "अग्निना सिन्चति' इत्यादितो बोधदरशनात्‌ । अन्यथा 

॥ । 'अद्रवेणाग्निना कथं सेकं ब्रवीषि" ? इति श्रोतृभिः क्रियमाण उपहासः कथं संगच्छेत, भथ 
| चवं सति वादे प्रतिवादिवाक्यस्याबोधकत्वे तत्वण्डनाय वादिनः प्रवृत्तिः कथं स्यात्‌ ? 


| वस्तुतो बाघनिश्चयो न क्वापि ज्ञाने प्रतिबन्धकः तत्काकेऽपि सत्यां सामग्रयां 
। जायत एव ज्ञानम्‌ । तत्र यदि सदोषसामम्रीजन्यत्वग्रहुस्तदा तत्रा्रामाप्यग्रह इत्येव 
सिद्धान्तो ज्यायान्‌ । यद्यपि गालिदानादिस्थके बाधज्ञानेन तत्राप्रामाण्यग्रहे दुःखाचुप 
पत्तिनं सम्भाव्यते, तथापि ततो दुःखाभावेऽपि व्यञ्जनया ज यमानेन तद्दुष्टत्वज्ञानेन 
तदुपपत्तिः स्यादेव, व्यञ्जनाजन्यज्ञाने तु बाधज्ञानेनाप्रामाण्यग्रहो न भवति । 


------------ ~ ` -- <~ 
्-न्स्र्-र --~ 


चन > 





॥ | आसत्तिनिरूपणम्‌ 


मन्दस्याविलम्बेनासत्तिरपि शाब्दबोधे हेतुवत्येव । सा चान्वयप्रतियोगिपदा्था- 
नाम्‌, तद्बोधकपदानां चाग्यवधानेन प्राथमिकोपस्थितिरूपा । अनासन्नस्थले योजना- 


| वाक्याद्‌ मन्दस्य बोधेऽपि विलम्बो भवत्येव । 

¬ योजनावाक्यकः न > 
॥ |! वस्तुतो योजनावाक्यकल्पना व्यथा, तत्कल्पकाकाडक्षादिना अ्थयाजनाकल्प- 
| नस्यैवोचितत्वात्‌; परन्तु मन्दस्य सा विलम्बेन, अमन्दस्य तु शीध्मेवेति तत्वम्‌ । 





(>) 
तात्पथंज्ञाननिरूपणम्‌ 


 केश्चिदाचार्यस्तात्प्यज्ञानमपि शाब्दबोधे कारणम्‌ इत्युच्यते । तथा हि--तत्र तत्र 
वाक्ये घटमानयेत्यादौ घटक्र्मकानयनबोधेच्छयोच्चरितत्वाभावन्ञाने, अन्यबोधेच्छयो- 
च्चरितत्वज्ञाने वा तथाबोधानुदयेन तयोः प्रतिबन्धकत्वकल्पने गौरवेण छाघवात्तथाबोषे 
इदं वाक्यभेतदर्थनोधेच्छयोच्चरितम्‌' इत्याकारकस्तात्पर्यग्रहो हेतुः । नानार्थपदस्थले 
प्रदविषयोऽपि स तथा, तद्ग्राहकं च-संयोगविप्रयोग-प्रकरणादिकं च । तन्न 
ुक्तिहम्‌, शुकादिवाक्याहेवताप्रसादेन वक्तुतात्प्यव्यतिरेकनिश्चयेऽपि बोधोदयेन 
तस्य शाब्दबोधहेतुत्वासम्भवात्‌ । तात्पर्यनि्णयोपयोगस्तु तज्ज्ञाने प्रामाप्यनिश्वयद्रारा 
प्रवृत्तौ मन्तव्य इति तत्त्वम्‌ । 
उपसंहारः 

मान्या विद्वांसो जानन्तु--ग्रन्थोऽयं वृहदाकारः, प्रायेण पत्राणां पञ्चदश्चशत्या 
प्रपूरित आसीत्‌ । एकदा वाराणसीस्थचौखम्भामुद्रणालये तत्रत्याधिकारिणा प्रकाडित 
आसीत्‌, कलाकुञ्जिकेति टीकाद्रयेन समलड्कृतर्च; परन्तु दौरभाग्यादधृना समग्रस्य 
ग्रन्थस्य यत्र तत्र द्वित्रा एव प्रतयः सम्प्राप्यन्ते । 

तातपर्यनिरूपणान्तोऽयं भाग इदानीं समभ्पुर्णानन्दसंस्कृत विश्वविद्यालयेन 
प्रकाश्यतां नीतोऽस्ति। अग्रिमोऽपि भागोऽचिरेणेव उक्तटीकात्रयसहितः प्रकाशयिष्यते । 
तत्र॒ काल. कारक-धात्वथं-नामार्थ-संयोगसमवाययोः सम्बन्धत्वाभावादि-बहुगभीर- 
विषयको विचारः कृतोऽस्ति, विस्तरभियाऽनवसरभिया चात्र न प्रतन्यते । 

वाक्यपरीयस्थदुरूहुरहस्यमुद्वाटयता शब्दशास्त्रीयदार्शनिकरहस्थविदा तदा- 
नोन्तन-सम्पूणानन्दसंस्छृतविङ्वविद्यालयीयकुलुपतिपदमलङ्र्वता सम्माननीयेन विदवदररेण 
डां० श्नोगोरीनाथशास्त्रिमहोदयेन लघुमञ्जृषाया अस्य भागस्याग्रिमस्य च भागस्य 
दोलभ्यं दुष्टाऽचिरेण प्रकाशनाय स्वीकृति प्रदाय शाब्दिकदारशंनिक रहस्यजिज्ञासूनां 
महानुपकारो व्यधायि, एतदथं शास्त्रिमहाभागस्य कृते पौनःपुन्येन कृतज्ञतः प्रकारायामि । 


पुनङ्च भगवत्या भागोरथ्या गङ्गायाः प्रकाशने राजपिभगी रथस्य शुभसङ्कल्पवद्‌ 
यदोयशुभसङ्कल्पेनास्य प्रकाराने इयती शीघ्रता जाता, ते सन्ति भस्य सम्पूर्णानन्द- 
संस्कृतविश्वविद्यालयस्य साम्प्रतिकं कुलपतिपदमधितिष्ठन्तो वैदिके पौराणिके च 
वाङ्मये तन्त्रागमे च॒ निहितरहस्यवेत्तारो भाषाविज्ञानद्ष्टया पाणिनीयव्याकरण 
शास्त्रे चाधिगतवेदृषोका देदो विदेशे च प्रख्यातज्ञानगरिमाणो मनीषिप्रवराः 
डां० भीविद्यानिवासमिश्नमहानुभावाः । भयो भूय एते धन्यवादः सभाज्यन्ते । 
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पुनङ्चास्य भ।गस्य प्रकाशने प्र कारनाधिकारिणः शरीहरिश्चन्द्रमणित्रिपाठिनः, 
प्राग्रपसंशोधकस्य श्रीहरिबंशकुमारपाण्डेयस्य, तत्सहयोगिकर्मचारिणाम्‌, विजयप्रस- 
सज्चालकानां श्रीगिरीशचन्द्रमहोदयानां तत्रतयेत रकर्मचारिणां च, मत्रत्य 
प्राचार्योपाचार्याणां छात्राणामन्येषां च महता सहयोगेन कठिनमपि कार्यमिदं 
सम्पन्नतामभजत्‌, एतद्थमेते समे शुभाज्ी राशिभिः संबध्यन्त । 


शिष्याणामध्यापनेन स्वयमपि शास्त्रचिन्तया च समयस्पालत्वाच, श्रमात्‌, 
मद्रणदोषाद्ा त्रयो नूनं सम्भाव्यन्ते । ताः सुधोभियंदि सोसूच्यन्ते, ताहि अहं तदीयां 


` कृतज्ञतां वक्ष्यामि । भन्ते च भगवत्या अन्नपूर्णायाः, भगवतः सदाशिवस्य च 


चरणारविन्देषु सरला" नाम्नीं व्याख्यां समर्पयन्नानन्दमनुभवामि । 


रामप्रसादन्रिपाटो 
व्याकरणविभागाध्यक्षचरः, 
सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविदवविद्यालयस्य 
वाराणसोस्थस्य 


श्रावणे शुक्ले 
नागपश्वम्यां गुरुवासरे 
२०४७ वक्रमाब्दे 
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रान्दजप्रत्ययस्यानुमितित्वनिरासः 

 पश्रंशेऽपि शक्तिमत्त्वम्‌ 

अपश्नंशः साधुस्मरणम्‌, ततो बोध इति मतमुपन्यस्य तन्निराकृति 
शक्तिश्रमाद्रोध इति प्रपञ्च्य तन्निरास 

आर्थम्लेच्छाधिकरणतात्पयं निरूपणम्‌ 

आरयम्लेच्छयोस्तुल्यं शिष्टत्वम्‌, शब्दापलब्दयोस्तुल्यं शक्तत्वञ्च 
अपञ्रंशानां साधुत्वाभाव 

तत्त्वेऽपि बोधकत्वाक्षति 

साधुत्वलक्षणम्‌ 

शक्यतावच्छेदकरूपेण बोधकतया लाक्षणिकानामपि साधत्वम्‌ 
पाणिनोयव्याक रणस्यवाद्यत्वे साधुत्वबोधकत्वम्‌, साधुशब्दप्रयोगाद्धर्मश्च 
भपश्रंशे शक्तिसाधनम्‌ 
तस्यार्थेन सम्बन्ध इत्यत्र भाष्यसम्मतिः 

जेमिनिसूत्रेण साधुरब्दप्रस द्धेऽसाधुशब्द प्रयोगग्यवस्था 

अपभ्रंशानां शक्तत्वे प्रातिपदिकत्वस्येष्त्वम्‌, तन्निरासश्च 

एष" यर्वाणस्तर्वाणो नामेत्यादिभाष्योपन्यासेन प्रातिपदिकत्वं समथ्यं 
भाष्यस्थस्थलान्तरविरोधेन तन्निराकरणम्‌ 

साधुप्रकृतिप्रत्ययानां परस्परसमभिव्याहार एव साधुत्वम्‌ 
भाषारब्दोत्तरविभक्तेरसाधुत्वम्‌ 

साधुत्वजातौ साङ्र्यस्याबाधकत्वम्‌, साद्धुर्यदूषकताबीजनिरूपणच्च 
रक्यताऽवच्छेदकतया भूतत्वादीनां जातित्वसमर्थनम्‌ 5 
देशिकभाषानाम्नामसाधृत्वम्‌ 

संज्ञाविधायकशास्त्राणां विधित्वम्‌ 

“व्यवहाराय नियमः” इत्यादिहुरिकारिकातात्पर्यप्रदर्शनम्‌ 

सर्वेषां सर्वार्थवाचकत्वस्य साधारणजनाज्ञेयत्वम्‌ 

याज्ञिकनामविचार 

अत्रार्थे गृह्यसूत्रकाराणां मतान्युपन्यस्य तत्समन्वयप्रयत्नः 
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शक्तेस्त्रेविध्यं तच्चिरूपणच्च 

रक्तितात्पर्यनिर्णायकनिरूपणम्‌ 

संसगं विप्रयोगादीनां लक्षणोदाहुरणानि 

सर्वेषां सर्वार्थंवाचकत्वेऽपि लक्षणाऽनु च्छेदः 
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शक्त्याश्रयस्फोटनिरूपणाय सृुष्टयादिप्रक्रियावर्णनम्‌ 
सृष्टौ बिन्दुनादादिवर्णनं पराऽऽदिवाडनिरूपणच्च 
शब्दब्रहमण एव परारूपत्वम्‌ एः 
पर्यन्तो निरूपणम्‌ 
मध्यमानिरूपणम्‌ 
वैखरीनिरूपणम्‌ 
व्यञ्जकरूपरूषितस्य स्फोटस्य वाचकत्वम्‌ 
मध्यमानादांश् एव वाचकः स्फोटः 
“सरो रसः' इत्यनयो विशेषस्योपपत्तिः त 
उत्त रस्वग्रहस्य चित्तमित्तौ देरिकत्वम्‌ ``" 
वैखर्यादीनां वाय्वादिपरिणामत्वम्‌ ~. 
अण॒नां छायाऽऽतपतमःशन्दभावेन परिणामः 
वायोरमिव्यज्चकलत्वमेवेत्यत्र शिक्षाविरोधमुद्भाव्य तदर्थविवृतिः 
वर्णेषु पौर्वपर्यादीनां बुद्धिस्थत्वनिरूपणम्‌ 
अत्रार्थे भाष्यकारिकामुपन्यस्य तद्रयाख्यानम्‌ 
पराभिमतेतद्थंनिरासः 
शाब्द आकाशदेदो विभुरेकश्च, इति निरूपणम्‌ 
आकादासाधनपूर्वकं तस्य शब्दगुणकत्वम्‌ 
शब्दगुणितया नाकाशसिद्धिरिति पूर्वपक्षः 
हरिकारिकोपन्यासेन तत्समाधानम्‌ 


इृन्द्रियाणामाहङ्कारिकत्वस्य, परमाणुपरिणामत्वस्य च दर्शनम्‌ `“ 


स्फोटस्यैकत्वसमर्थनम्‌, सांख्यादिमतनिराकरणच्च 
वर्णादीनां नित्यत्वादिप्रद्शंनम्‌ ५ 
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वर्णेषु वैजात्यं ध्वनिनिष्ठ वायुसंयोगनिष्ठं वा 
तारत्वादीनां वर्णनिष्ठत्वं वायुसंयोगाभिव्यङ्यल्वञ्च 


नित्यतवस्वीकारे कार्यतावच्छेदके गौरवमिति शङ्कामुद्धाव्य तच्निरासः 


एषामुत्पत्तिविनाशलाक्िभ्यो घटादिभ्यो वेलक्षण्यप्रदशं नमू 
अस्मिन्‌ विषये जेमिनिसूत्रमुपन्यस्य तस्य वाचकनित्यतापर्यन्तं 
तात्पर्यवणंनम्‌ 

एकमिदं घटण्दमिति प्रत्ययेन पदादीनामप्येकल्वम्‌ 
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आन्तरस्फोटनिरूपणम्‌, कृपो रो लः' इति सूत्रे स्फोटमात्रं निदिश्यते इति 
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सांख्येन सहास्याविरोध त ५२० 








परामिमतानिर्वचनीयोलत्तिवादलण्डनपूर्वकमविद्याया अनित्यत्वस्य, 
तत्स्वरूपस्य च व्यवस्थापनम्‌ + 
एतन्मतस्वीकारेऽपि न बौद्धमतप्रवेश्ावसरः 
आत्मस्वरूपप्रदशनम्‌ 

| अनिरव॑चनीयोत्पत्तिवादिभिवंस्तुनोऽसतत्वस्य स्वीकारः 

। | अविद्यायाः मिथ्याज्ञानात्मकत्वे सनत्सुजातीयभाष्यायुपन्याचः 
| श्रुतिवाव्योपन्यासपूर्वक तस्यैव व्याख्यानम्‌ 

| प्रज्ञानस्यैव सर्वत्र विशेष्यत्वम्‌, अध्यासविषयस्यैव मिथ्यात्वनियमेन 








बष्यासस्य सिथ्यननिश्पत्वन = = ` ` ` | ४३५ 

अन्यकृताध्यासमाष्यव्याख्यानस्यासङ्गतत्वप्रतिपादन म्‌ = द 

अविद्याया अध्यासातिरिक्तत्वखण्डनम्‌ > ४ 

नमिन नजन्यवलणतेप्‌ं = = = 4 ४.४५ 

॥॥ योगसूत्रोक्तावि्यालक्षणस्यैव व्याससम्मतत्वम्‌ ४४५ 

| अविद्यायाः स्वरूपं दर्शयित्वैकषिज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञाभङ्काद्यापत्ति- ४४७ 

॥ । दूषणमभिधायाविद्याया जन्यत्वसमथनम्‌ ५ 4 

॥ ॥ अजातेः रूपकत्वमेवं तस्याः प्रवाहरूपेणानादित्वं संसाध्य जगत्कारणेऽ- 

।। नवस्थाव्यत्तिर्वोषपदर = ४५२ 

॥ ॥ अविद्यायाः सावयवत्वेनापि जन्यत्वम्‌ _ =  . ` ४५७ 

॥ | भाष्यस्थलमुपन्यस्य तेन वासनासमृहस्येवाविद्यात्वसमर्थनम्‌ ` ` ४५८ 

| ॥ ब्रह्माण्डपुराणे तस्या बरह्मणि लयोक्तया ब्रह्मोपादानकत्वम्‌ _ १४६५ 

॥ ॥ अनुत्पत्तिकत्वे तस्या नाशानुपपत्तिर्प्यितदथें वात्स्यायनस्यापि सम्मतिः ४९६५ 

॥ | ब्रह्मणः सोपाधिकत्वनिरुपाधिकत्वाभ्यां दविरूपत्ववर्णनम्‌ ४६८ 

| | प्रपक्चस्य ब्रह्मविवर्तोपपादनम्‌ = _ ४७१ 

| | विज्ञानादीनां ब्रह्मरूपत्वम्‌, वासनारूपाविद्यामृलकत्वं विवर्तलक्षणच्च ` ४७३ 

॥ | ्रेतक्षब्देन नामरूपयोर्वाच्यत्वमेव तयोः प्रकारत्वे मानम्‌ न. 

| || टुक्वरस्य त्ररकत्वजनकल्वाद्या रोपितमेव 5 ४७५ 
| । ॥ ब्रह्मणस्तटस्थस्वल्पलक्षणे =. = = ४७ | 
| | । मतान्तराणामपि शुद्धे ब्रह्मण्येव ताल्प्यबोधनम्‌ = ` ४७६ | 
| | , | कणादादीनामपि रिष्याधिकारानुस्षारेणेव मायिकत्वापकापः = ४७७ | 

| | ॥ त्वातवादधिया सर्वेषामपि मतानामनुमोदनम्‌ = _ = _ ४७७ 

| | अन्तःकरणवृत्तस्तस्रतिबिम्बाभावस्य, तत्कलस्य च निरूपणम्‌. ८८१ 

॥ | सम्बन्धादिव पुरुषस्य तत्सारूप्यम्‌ == __ ४८५ 

| | | पुरुषस्यौपाधिकं दशामादाय प्रतिबिम्बोपमा, वस्तुतस्तु प्रतिबिम्बाभावः ४८. 

॥ 1 | वत्तिजन्यफलरूपे विष यपुरुषयोः कम॑त्वकर्तृस्व ~. ` ४९६ 

| | 
। | 





(= ) 


'दण्डो' इति ज्ञाने प्रकारताऽऽदीनां स्वरूपवर्णनम्‌ ध... 
पुरुषस्य ज्ञानशब्दादोनाञ्च स्वप्रकाशत्वोपपादनम्‌ = ४९५ 
अनुव्यवसायस्य ज्ञानग्राहकत्वाभावः '*“ = ५०० 
आन्तरस्येव बाह्यरूपेण मानम्‌ | | ५०६ 
वासनासत्तवे शाब्दबोध एव मानम्‌ `= ` ५०८ 
नलादिपदेभ्योऽपि बौद्धाकारविषयक एव बोध इत्यस्योपपादनम्‌ `" ५११ 
भत्राथं हूरिकारिके उपन्यस्य तद्वयाख्यानम्‌ = ५६२ 
सामान्येन ज्ञातस्य बौद्धाकारस्य स्थरविशेषे विशेषरूपेण विवर्तः ˆ” ५१४ 


व्रानादिसंस्कारस्वीकतु णां नैयायिकनब्यानां मतमुपन्यस्थ तन्निरासः ५१५ 
प्रमेयत्वेनानुभूतानां तन्मोषे निविकल्पकरस्मरणं ज्ञानलक्षणयोपस्थितौ 


शक्तिग्रहादिरितिवादिनां मतस्य निरसनम्‌ 90 
ज्ञानलक्षणयाऽपि विशिष्याननुमूतानां ज्ञानं न सम्भवति = ५१८ 
शब्दस्यापि ज्ञानमात्रविषयत्ववर्णनम्‌ क, ५१९ 
गुणादिश्रवणाभावे पदमात्रविषयकमेव ज्ञानम्‌ 0 
मणिमन्त्रादिन्यायेन तत्तत्पदवाच्यत्वग्रहो विरोषधर्मप्रकारकंज्ञानादिषु 

हेतुरिति नैयायिकनव्यमतमुपन्यस्य तच्चिरासः = ५२३ 
ज्ञाने शब्दभानस्य दर्शनान्तरैरपि समर्थनम्‌ | ~ १२५ 
मस्मिन्विषये भाष्यकैयटयोः सम्मतिः = 
ज्ञानमात्रे विषयताभाननिरूपणम्‌ थ ५३१ 
सन्निकषण विषयताज्ञानम ङ्खोकुवं तां मतेऽनुपपत्तिप्रदर्शनम्‌ ~ 
विषयतानिरूपितस्येव (कुन्जखञ्जः', खञ्जकुब्जः, इत्यादिज्ञानेषु 
विशेषोपपादकत्वम्‌ ५२३६ 
तस्याः स्वरूपत एव भानम्‌ "4 
भत्र विषये न्यायवातिककरत्‌सम्मतिप्रदर्शनस्‌ ~ 449 
ज्ञाने रब्दभानस्यावयविनोऽवयवानतिरिक्तत्वस्य च वर्णनम्‌ ~ ५४२ 
शब्दा्थयोरविभागे भाष्यसम्मतिः ` | ५४५ 
गुणसमुदायस्येव द्रव्यत्वम्‌, अवयवावयविनोर्भेदाभेदविचारश्च ५४७ 
भवयवातिरिक्तविलक्षणावयविस्वीकारे दोषः, स्वपक्षे दोषपरिहारश्च ५५१ 
भाष्ये गुणादीनां गोराब्दत्वाशङ्कायास्तदृत्तरस्य चादयवर्णनम्‌ ५५२ 
भेदाभेदयोर्व्यावहारिकल्वमात्रं न तु वास्तवत्वम्‌ १8 
अवयविन विकल्पात्मकनज्ञानादिविषयत्वोपपादनम्‌ ५५९ 
पतजञ्जल्युक्तविकल्पलक्षणनिर्देशस्तदर्थवर्णनच्च “= ५६० 


शब्दस्य बाह्याथाभावेऽपि ज्ञानावष्टम्मित्वम्‌ ५६० 
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व्यपदेशिवदित्यस्यारथंप्रदशंनम्‌ % ५६० 

'तदमिन्नामिन्न' इति न्यायनिरूपणम्‌ = ५६५ 

एतन्त्यायबलेनेव भाष्याशयस्फुटीकरणप्‌ ५ ५६५ 

शब्दादीनामध्यासस्य, वाच्यवाचकयोर्बोद्धत्वस्य च निरूपणम्‌ “ˆ` ५६९ 

योगसूत्रोक्ताध्यासलक्षणं तस्यानादित्वन्च = ५७१ 

उदाहरणोपन्यासेनाप्येतदथंसाधनम्‌ 4 ५७१ 

कथितपदत्वस्य क्वचिददोषत्वम्‌ = ५७२ 

आत्ममेदयोरेव शब्दार्थयोर्बहिभभेदेन भानम्‌ ५७३ 

बौढार्थानङ्खीकारे धरुतिस्मृतिविरोधः ५.७३ 

अद्रेतिनां जातेरप्यनित्यत्वेन शक्तिग्रहासम्भवः ` ५७२ 

जतिरनित्यत्वसाधनम्‌ == = ` 1 ५.७४ 

स्फोरात्मकप्रणवस्य सर्वंका रणत्व-तत्स्वरूपत्वादिवर्णनम्‌ = "`" ५७७५ 

| स्फोटस्यान्तरप्रणवषूपतवे श्रुतिभागवतादीनामुपन्यासः ` ५७८ 

| । भागवतोक्तं परमात्मनो लक्षणम्‌ = ५७९ 

| वर्णत्रयात्मकप्रणवस्यैव गुणनामार्थवृत्तिधारकत्वम्‌ ` ` ५८० 

| त्रिभिरेवैभिवर्णरवर्णक्रमेण वेदादीनां सृष्टिः = ५८१ 

| बौद्धशब्दार्थयोर्बोध्यबोधकभावक्रमप्रदर्शनम्‌ = ५८३ 

॥। निरुक्तभाष्यमुपन्यस्य शब्दनित्यत्वसाधनम्‌ = _ _ ५८३ 
| 1 सर्वपदादिरूपतया सर्वार्थवाचकत्वस्य लोकशास्त्रयोः कल्पितरूपत एव 

| । ध्यवहारत्य च निख्यणम्‌ =, = „~ ५८५ 


, पदवाक्यार्थयोरखण्डत्वस्य, पदपदार्थयोः काल्पनिकत्वस्य च निरूपणम्‌ ˆ“ ५८७ 
्रवृत्तिप्रयोजकत्वेन वाक्यार्थस्येव वास्तवत्वम्‌ पदमात्रप्रयोगेऽपि 


(मं ~= व का 
[कि = ह" › ~ 
~क = 


। ॥ क्रियाकारकाध्याहारेणेवार्थबोधोपपादनञ्च क 
| । 'बटत्सन्तः' इत्यादिवाक्ये पदनामबोधक्त्वम्‌ = ` ५८८ 
॥ ॥ पदादीनां सत्यत्वे दूषणामिधानम्‌ == ५९१ 
| | पदादीनामसत्यत्वे दूषणोपन्यासपूर्वकं तलिराकरणम्‌ _ _ ` ५९३ 
| ॥ वाक्यस्याखण्डत्वे श्रीहिभिर्यजेत' इत्यादौ ब्रीह्यभावे प्रतिनिध्युपादानस्य 

॥ ॥ व्रम्‌ ५९४ 
| ¦ शास्त्रेऽपि पदाद्यपोद्धारेणेव व्यवहार इति तदुत्तरम्‌ ५९५ 
। । ॥ पदात्पदा्थंबोधस्वीकारे वृत्तौ विरुढा्थप्रतिपत्तिप्रसङ्गः ष 
| ॥ ्रकृतिप्रत्ययविभागस्यापि कल्पितत्वमेवेत्युपपादनम्‌ ` ५९९ 
॥ ॥ अखण्डस्यैव वाक्यस्याखण्डार्थबोधकत्वोपपादनम्‌ न 88 
 @। ऋषीणा मतमेदतिरासः = ~ ` ` ` 1 न ६०४ 


॥' वाकयार्थस्वरूपस्य, तच्छक्तिग्रहप्रकारस्य च निर्णयः ६०६ 
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वाक्यार्थस्य प्रतिभामात्रविषयत्वम्‌ = 
विशेष्यविशेषणभावरूपस्यान्वयस्येव वाक्यशव्यत्वम्‌ 
अन्वयरूपवाक्यार्थे शक्तिग्रहप्रकारः 

वाक्यवाक्या्थंयोः शक्तिनिरूपणम्‌ -“" 
वाक्यार्थस्य पदाशक्यत्वरे कुमारिलसम्मतिः “ 
अन्वयस्य पदश्चक्यत्वनिरूपणपक्षान्तरोद्भावितशङ्कानिराकरणम्‌ 
पदा्थोपस्थितेः स्मृतिरूपत्वनिरासः = 
उपस्थितेः शक्तिसंस्का रजत्वस्य, वाक्ये रक्तिज्ञानप्रकारस्य, 
रब्देऽनुभूतिस्मृतित्वाभावस्य च निरूपणम्‌ 

वाक्यतः सम्बन्धस्य पृथग्बोधाभावः ०.५“ 
"वाक्यार्थे वाक्यस्य लक्षणा" इति मीमांसकेकदेशिमतस्य निरासः ““ 
भटुपादाभिमतान्विताभिधानखण्डनम्‌ = 
अन्वयस्य वाक्यरक्यत्वेऽपि नोपजीव्यविरोधः 
बाध्यवाधकभावनिरूपणम्‌ 

जिज्ञासानियमोपपादनम्‌ = 
पदेकदेशपदे पदार्थबोधकत्वस्य, वाक्येकदेशापदे वाक्यार्थबोधकल्वस्य च 
निर्वचनम्‌ द 
पदवाक्यावयवेर्न तयोः स्मरणम्‌, नापि तेषां लक्षणा, किन्तु शक्तिरेव 
ल्पिर्थंबोधकत्वे प्रकारबोध 


पदेकदेशेन पदार्थबोधे वाक्येकदेशोन वाक्या्थंबोधे चाक्षेपानुमानयोनिरासः 


पदेषु काल्पनिकमेवार्थवत्तवम्‌ 
भथध्याहारस्थलेऽपि तत्तत्पदविरिष्टस्येवाध्याहारः 
पदवाक्येकदेशयोः शक्तिस्वीकारे शास्तरपरक्रियाव्यवस्थापनपूर्वकं 
परमतखण्डनम्‌ 
वर्णस्फोटप्रस्तावेन राखप्रक्रियोपपादकपदार्थानां काल्पनिकत्वनि रुक्तिः 
जात्यादीनां पदार्थत्वे ज्ञानमात्रे तद्भाने च भाष्यसम्मतिप्रद्शनम्‌ “ˆ 
यत्ताह भिन्नेष्वभिन्नमित्यादिश ङ्‌समाधानादिपरभाष्येण गुणादीनां 
ज्ञानमात्रे भानसमर्थनम्‌ 
अनुगताकारप्रतीत्या जातिसाधनम्‌ = | 
प्राणप्रदत्वविचारः 0 
अनुगतप्रतीत्या जातिसिद्धौ कणाद-गौतमतद्भाष्यादीनां सम्मति 
भनुगताकारेण जातिसिद्धौ चरकसम्मतिः, अद्रेतिमते जातिलक्षणम्‌, 
अवच्छेदकत्वादिनेव जातिसिद्धेनिरासश्च = 
जातेः सामान्यविशेषत्वविचारः ५ 
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॥ श्रीगणेशाय नमः ॥ 


नागशभटुविरचिता 
वेयाकरणसिद्धान्तरघुमञ्जषा 


( टीकात्रयोपेता ) 
क क 


नागेशभटुविदुषा नत्वा साम्बं शिवं लघुः । 
वंयाकरणसिद्धान्तमञ्जृषेषा विरच्यते ॥ 
तत्र वाक्यस्फोटो मुख्धः, लोके तस्येवा्थबोधकत्वात्‌, तेनेवा्थ- 
समाप्तेश्च । तदुक्तं ॒न्यायभाष्यकृता--'पदसमूहो वाक्यमथंसमाप्तौ' 
इति । अत्र पदं सुबन्तं तिडन्तं च । तेन तत्समृह इत्यथः । समाप्ता- 
वित्यस्य समथम्‌' इति शेषः ॥ १ ।। 





( दवे लाचा्येकृतकूञ्जिकाटीका ) 


मञ्जषाकु ज्जिकाशिल्पशाब्दब्रह्मसमुह्नयः । 
दिश दिशेति दिश्यान्नः शमं शाश्वतिकं परम्‌ ॥ १॥ 


नागेश इति । भटतीति भटुः--वार्मी। भट परिभाषणे तन्‌ प्रत्ययः। 
मज्जतीति मञ्जूषा मस्जेनृम्‌ चेत्यृषन्‌ । इदमित्थम्भृतमेवेत्येवं ज्ञायमानमर्थंजातं सिद्ध 
सिद्धस्य संस्थितिरित्थम्भावव्यवस्था सिद्धान्त इति वात्स्यायनः परमपुरुषार्थापवग्हितु- 
त्वादुपोद्घातमाह-तत्रेति । वेयाकरणसिद्धान्तेष्वित्यथं; । मुख्य. इति । वाक्यस्फोटा- 
त्मकशाब्दब्रहाज्ञानं व्याकरणस्य मुख्यं प्रयोजनमित्यर्थ- । वाक्यस्फोटात्मकतब्रह्मण एव 
तात््विकतया तद्रयतिरिक्तवस्तुनोऽतात्विकत्वात्‌ सिद्धान्तान्तरस्यामुख्यत्वम्‌ । यद्यपि 
आभ्यन्तरः स्फोटो वाचकः, न च तस्य छोके प्रयोगोऽस्ति, तथापि तस्येवेत्यस्य 
वाक्यस्येवेत्यर्थ । एवञ्च तदभिव्यङ्गयस्य वाक्यस्फोटस्य सिद्धिः । 


ननु कथं द्वारमित्यादितो बोध इत्यत आह तेनेति । तत्रापि वाक्यस्मरणद्रारेव 
बोधादिति भावः। अर्थंसमाप्तिः अर्थपर्यवसानम्‌ । यद्यपि स्वमते द्वारमित्येक- 
पदमपि वाक्यं तदेव चार्थ॑बोधकमितिं वक्ष्यते, तथापि परमतरीत्येदम्‌ । तदेव परमतमु- 
पक्रमते--पदसम्‌ह्‌ इति । यद्यपि एको निरवयवः स्फोटो वाक्यं प्रतिभा च वाक्याथं- 
इति सिद्धान्तः; तथापि परदकल्पनयेव वाक्यव्युत्पादनादिदम्‌ । तदुक्तं हरिणा- 











1 वैयाकरणसिद्ान्तरषुमञ्जूषायां 


यथा पदे विभज्यन्ते प्रकृतिप्रत्ययादयः । 
अपोद्धारस्तथा वाक्ये पदानामुषवरण्यते ॥\ इति \ 
एकतिड वाक्यमित्यादीनि तु अनुदात्तादिविधावेव परिभाषितानीति पदसमूह 
इत्युक्तम्‌ । तदुक्तमु-- 
““निघातादिव्यवस्थार्थं शास्र यत्परिभाषितम्‌'" इति । 
एतेन पश्य मृगो धावतीत्यादावव्याप्षिवारणाय एकतिडन्तार्थमुख्यविशेष्यक 
वाक्यमिति व्याचक्षाणा: परास्ताः । पदशब्देन तद्योग्यताया ग्रहणादनुकरणे नाव्याप्तिः । 


ननु शाक्तं पदमिति मते प्रकृ त्यादिसमुदायस्यापि समासार्थंकतत्वापत्तिरत 
आह-अक्रेति। तथा च गौतमसूत्रम्‌--ति विभक्त्यन्ता: पद' मिति । सुबन्तसमुदायः 
त्वया भोक्तव्यमिति । तिडन्तसमुदायः पचति भवतीति । सुपिडन्तसमुदायो ग्राम- 
गच्छतीति । अथ यत्र दवारमित्येवोक्तं तत्र पिधेहीति पदाध्याहारादपि बोधो न सम्भवति 
उच्चारित एव प्रत्यायक' इति भाष्यादिति चेत्‌, तत्रैकस्यापि पदस्य वाक्यार्थ 
शक्तिरिति वक्ष्यते । "एकदेशसादृद्यात्त्‌ वाक्येषु वाकभैकदेशा अपि प्रयुज्यन्त! इति 
भाष्यम्‌ । यत्र तु वह्लयभिप्रायेण धूमवानिति प्रयुज्यते' तत्र धूमसाहचर्याद्ह्ञौ लक्षणेव । 
सत्यान्तु व्याप्त्यादिस्मृतावनुमितिरेव । यत्तु पदशः उपस्थितिपरः मौनिर्लोकादितोऽपि 
बोधादिति ताक्िकप्राज्चः, तदसत्‌, प्रयोगहेतुमूतारथ तत्त्वज्ञानज- " शाब्दः प्रमाणमिति 
चिन्तामणिलक्षणस्य प्रयोगहेतुभृतं यद्वाकयार्थतत्त्वज्ञानं तज्जन्यतावच्छेदकावच्छिन्नस्य 
ग्रहणेन मौनिरलोकेऽव्याप्त्यभावात्‌ ॥ ^ ॥ 


क 


( बालम्भटुकृतकलाटीका ) 
रामं वामघनश्यामं निकामं हदय ङ्गमम्‌ । 
कामं वन्वे जगद्धाम विधामं वचसां शमम्‌ \\ १ ॥ 
कलाधरकृतादरं कलितचित्तलक्ष्मौवरम्‌ । 
शिरोधतनदीवरं शिवकरं रमोमावर- 
नमामि बुरिताहरं गुरुवरं सनागेश्वरम्‌ \\ २ ।। 


मञ्जषास्थस्य मुक्तादेनं लाभः कलया विना । 
वेयाकरणसिद्धान्तज्ञानस्यापि यथा तथा ।\ २ ।' 


अतस्तदाख्यां विर्वुति मञ्जूषायाः प्रयत्नतः । 
पायगुण्डो वेदनाथभद्रः कुर्वे स्वबुद्धये ।\ ४ \\ 
कतु न जाने रचनां समर्था न चाप्यलं सा बुधबोधनाय । 
अहं प्रवत्तोऽस्मि तथापि तस्या विश्वप्रणोदः शरणं हूदिस्थः ॥ ५ \ 











स्फोटनिरूपणम्‌ ५ 





चिकीषितस्य ग्रन्थस्य निविघ्नपरिसमाप्त्यर्थं स्वेष्टेवतानमस्काररूपं मङ्खल- 
माचरन्‌ शिष्यशिक्षायै व्याख्यातृश्रोतृणामनुष ङ्गतो मङ्गलाय च निबध्नाति । नागेश- 
इति । स्वकीरत्॑नुवृत्य्थं स्वनामोल्केखोऽयम्‌ । तत्रापि तिडन्तकृदन्तवाच्यक्रियाकर्ुत्वेन 
प्राधान्यादादौ तदृत्कोतंनम्‌ । भटः चतु-शास्त्राभिज्ञः। स्पष्टञ्चेदं वेणीसंवरणव्या- 
ख्यायाम्‌ । न केवलं यथाश्रुतशाख्चचतुष्टयज्ञानमा्रमु; किन्तु वेदवेदा द्भन्ञानजव्युत्पत्तिज- 
शाखतात्पययज्ञानजग्रन्थसन्द्भरचनप्रयोजकोऽन्योऽपि गुणोऽस्तीत्याह । विदृषेति प्रेक्षावता 
कल्पकेनेत्यर्थः । सदसद्विवेककरणेकधु रीणेनेति यावत्‌, एतेनान्यतरवेयर्थ्यमित्यपास्तम्‌ । 
मत एवेतद्रचने विद्रत््वचतुःशाखाभिज्ञत्वयोरेव मख्यहेतुत्वेन नागेश इति स्वसंज्ञाया- 
महेतुत्वेन विशेष्यवाचकरस्यापि तत्पदस्य पूर्वनिपातः । 


वस्तुतो विद्रत्वभटुत्वयोरतिप्रसक्तत्वात्त्निवारकत्वेन तस्य पूर्वनिपातः । यद्यपि 
तदप्यतिप्रसक्तम्‌, तथापि त्रितयस्य नातिप्रसङ्घः। यद्यपि गुणक्रिययोः समभिव्याहार 
जातिसंज्ञयोविरोष्यतेव, तथापि पूर्वयोः संज्ञाराब्दयोः समासं कृत्वा पुनः कर्मधारयः । 
तत्र च दयोर्योगिकत्वमिति न दोष इति बोध्यम्‌ । 

निगृणमूर्तर्नतिप्रयोजकाकारत्वाभावेन नत्यसम्भवादाह-साम्बं शिवमिति । 
तादृशं परमेश्वरं पितरं चेत्यर्थः । वोतो गुणवचनादित्यनेन खयां विकल्पेन ङीषो- 
विधानेन पक्षे लघुरित्यपि तत्र साधुः । एवच्च विसर्गान्तस्य खीलिङ्खवत्तवेऽपि बाधका- 
भावः । अनेन गुव्यंप्येका मञ्जूषास्तीति सूचितम्‌ । 


वैयाकरणानां पाणिन्यादीनां ये सिद्धान्तास्तेषां मञ्जूषेव मञ्जूषा यथा 
सम्पुटकः सकल्मणिमुक्तादीनां सङ्ग्राहुकस्तथायमपि तदाख्यो ग्रन्थः सकलवेयाकरण- 
सिद्धान्तसङ्ग्राहक इत्यर्थः । एतेन भूषणादिग्रन्थादेव वेयाकरणसिद्धान्तज्ञानेऽयं ग्रन्थो- 
व्यर्थं इत्यपास्तम्‌, तत्र सकलसिद्धान्ताभावात्‌ । 

मञ्जूषात्वेनोल्लेखेनेदमपि सूचितं सकलसिद्धान्तानामत्र सत्त्वेऽपि न प्रकारतया 
सत्ता किन्त्वावृतरूपेण, किञ्च॒ सिद्धान्तानां मुक्तादितुल्यत्वध्वननेनावदश्योपादेयता चेति 
तथा च यथाध्रुतग्राहिणो न यस्य कस्यचिदव्राधिकारः; किन्तु विलक्षणप्क्षावत इति 
बोध्यम्‌ । एषा बुद्धिस्था । एतेन स्वस्थेतत्करणे क्लेशाभावः, ज्ञानपू्वंकमेवात्र केखो- 
नाज्ञानपू्वंक इति च सूचितम्‌ । विरच्यत इति । वर्तमानसामीप्ये वर्तमानवद्रेति 
लट्‌ । यद्रा वतमाने एव लट्‌ । प्रारन्धापरिसमाप्तत्वं वर्तं मानत्वमित्यस्य वक्ष्यमाणत्वा- 
दित्यन्यत्र विस्तरः । 
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असिद्धान्तत्वेनात्र प्रक्रियांशमात्रत्यागेऽपि स्फोटान्यसिद्धान्तानामप्यवास्तव- 
त्वात्‌ स्फोटस्येव वास्तवत्वादरक्ष्यमाणविचारस्याप्यवास्तवतां ध्वनयितुं व्याकरणशाख- 
तात्पर्यविषयभूतसकलतत्सिद्धान्तेषु प्रधानसिद्धान्तं तावदाह तत्रेति । सकलसिद्धान्तानां 
मध्ये इत्यर्थः । वाक्यस्फोट इति । स्फुटति प्रकारतेऽ्थोऽस्मादिति स्फोटः वाचक इति, 
तथा च वाक्यस्फोटो नाम वाक्यं वाचकमित्यर्थः । 

यद्यपि वर्णस्फोटः पदस्फोटो वाक्यस्फोटः अखण्डपदवाक्यस्फोटौ, वर्णपदवाक्य- 
भेदेन त्रयो जातिस्फोटा इत्यष्टौ पक्षाः सिद्धान्तसिद्धा इति वाक्यग्रहणमनर्थकम्‌, तथापि 
वावयस्फोटातिरिक्तानामन्येषामप्यवास्तवत्वं ध्वनयितुं तदुपादानम्‌ । अत एवाह--ल्य- 
इति । अत एव तस्यादावृत्कीर्तनम्‌ । तत्त्वमेव प्रतिपादयति-लोके इत्यादिना । तस्येव 
वाक्यस्फोटस्यैव । शक्तिग्राहकरि रोमणिना वृद्धव्यवहारेण प्रथम्‌ तत्रैव शवितग्रहादिति 
भावः । ननु घट इत्यादि पदस्याप्यर्थ॑बोधकत्त्वं लोके दृष्टमत आह- तेनैवेति । वाक्ये- 
नैवेत्यर्थः; । अर्थसमाप्तेरिति। निराकाङ्क्षस्य वाक्यार्थस्य तत एव ज्ञानेन वाक्येनैव 
वावयार्थस्य पूर्णत्वादित्यर्थः । तथा च॒ तत्र॒ घट इत्यादि पदानामर्थबोधकत्वेऽपि न 
तस्य समाप्तिः । क्वचित्‌ प्रविरा पिण्डीमित्यादौ केवरपदस्यापि वाक्यत्वं वक््यमाणमिति 
न सिद्धान्तविरोधोऽपीति भावः । 

एवं मुख्यवाक्यस्फोटस्य पाणिन्यादिक्रषिसम्मतत्वेऽपि स्फोटविघटकाधुनिक- 
नेयायिकाज्ञानं प्रकटयितुमन्त्यहेतौ तन्त्रान्तरसम्मतिमाह-तदक्तमिति । भाष्यकृता 
वात्स्यायनेन । यत्त्वत्र शक्तमर्थवत्पदशब्देन गृह्यते इति, तन्न, तत्समूह वाक्यव्यवहारस्य 
लोकतन्त्रान्तरयोरसिद्ध्वात्‌। तादशपदसमूहस्य केवलसुबन्तादौ तदेकदेशभूत- 
परातिपदिकादौ चातिप्रसक्तत्वाच्च । अर्थंसमाप्ताविति वाक्यरोषोपादानस्यानर्थक्या- 
पत्तेश्च । 

तदेतद्‌ ध्वनयन्नाह--अत्रेति पदसमूह इत्यत्रे्यथंः । तेन पदशब्देन सुबन्ततिड- 
न्तयो्रहणेन । तत्समूह इति । युबन्तसमूहः तिडन्तसमूहः सुतन्ततिङ न्तसमूहर्चेत्यथंः । 
तथा च सुप्तिडन्तचयो वाक्यमित्यमरेकवाक्यता सिद्धेति भावः । नन्वेवमपि सप्तम्यन्त- 
मनन्वितमुवतार्थासिद्िश्चेत्यत आह । समाप्तावित्यस्येति । 

तथा च नेदं वाक्यलक्षणम्‌; किन्तु तादृशवाक्यमुदिषश्य परिपूर्णार्थत्वं विधीयत- 
इति नोक्तदोषद्रयम्‌ । तदृक्तिफलं तु वाक्यस्फोटस्य मख्यत्वबोधनमेव । यद्रा वाक्यभेदेनो- 
भयमप्यत्रात एव॒ क्लीबशेषपूरणम्‌ । वस्तुतः क्वाचित्कपदरूपवाक्यसंग्रहायारथेति 
लक्षणान्तरमिति भावः ॥ १॥ 
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¢ ( आचायेश्ीरामप्रसादत्रिपाठिकृतसरलाटीका ) 
॥ मङ्कलाचरणम्‌ 
4 विपरिचत्सच्चिदानन्दोच्छलत्त्लोतस्वती सतीम्‌ । 


वन्दे वाचामधिष्ठान्नीं नित्यां देवीं सरस्वतीम्‌ ॥ १।। 
मोदकामोदमानास्यं विश्वोपास्यं सुखास्पदम्‌ । 
्त्यूहब्यूहनाशाय गजास्यं सभुपास्सहे ॥ २॥ 
सुष्टिस्थितिलयोल्लासक्रियाकेलिविलासिने 
अद्धाङ्गिसङ्गिने गौर्या गिरिशाय नमोऽस्तु नः ॥ ३ ॥ 
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गुरूणां गुदराधोऽसो हरिनारायणो बुधः । | 
वेयाकरणमूधेन्यो धन्यो भूरध्नां प्रणम्यते ॥ ४॥ 
दशंनागमवेद(न्तकान्तारपदचारिणम्‌ । 
सुधीकेसरिणं श्रोमद्रघनाथगुर नुमः ॥ ५॥ 
नमामि पितरौ स्वीयो यदन्वथकरुलोद्‌गमात्‌ । 
लब्धविश्ाश्नरवः सोऽहं लब्धवानस्मि तत्पदम्‌ ।॥ ६ ॥ 
वेयाकरणसिद्धान्तमञ्जृषाशाब्दवारिधेः । 
अतलस्पशिगाम्भीयं तलस्पर्शाय यत्नतः ।॥ ७ ॥ 
तत्र॒ तत्र निगृढाथसाथमुदि्दिश्य सारवत्‌ । 
टिप्पणी काशिका सषा कृता ममभ्रकाशिका॥ ८ ॥ 
तदन्तःप्रविविक्षृणां तद्विदां विदुषां पुरः। 
सरलार्थावबोधाय सरला , संवितन्थते ॥ ९ ॥ 
राष्टृमाषानिबद्धेयं  म्रन्थग्रन्थिभिदे मुदे । 
ध्रुवं स्यात्‌ सुधियां रामभ्रसादात्‌ कृतसल्िधिः ॥ १० ॥ 





नागेशभटरविदुषा नत्वा साम्बं शिवं लघुः । 
वेयाकरणसिद्धान्तमञ्जूषषा विरच्यते ॥ १। 
सरला-- विद्वान्‌ नागेशभदर से श्री पार्वती माता के सहित भगवान्‌ शिव को 
नमस्कार करके यह्‌ वेयाकरणसिद्धान्तकघुमञ्जूषा नामक भ्रन्य स्वा जाता है । 
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| वि्ेष टिप्पणी-किसी भी कार्य के आरम्भमे मर््गलाचरण परमावश्यकं 
। माना जाता है। 'समाप्िकामो मङ्खलमाचरेतु यहं दिष्टाचार से अनुमित श्रुति है, 
| जिसका अर्थं है--का्यं की समाप्ति चाहने वाला पुष्प मङ्खकाचरण करे । कुछ 
| आचार्या का कथन है कि 'विष्नध्वंसकामो मङ्गलमाचरेत्‌ यहं शिष्टाचार से अनुमित 
श्रुति है, जिसका अर्थ है--विघ्नध्वंस को इच्छावाला व्यक्ति मङ्खलं का आचरण करे । 
इससे यह सिद्ध हुमा कि यदि कार्यं की समासि की इच्छा है, कि वा उस कायं मं 
होनेवाले विघ्नों के ध्वंस की इच्छा हो तो मङ्गल का आचरण भवस्य किया जाय । 


प्रथम मत मे मङ्गल काफल है--कायं की समाप्ति, दूसरे मतम मर््खल का 
फल है विघ्नो का विनाश । ईस मत म कार्यं की समासि बुद्धि, प्रतिभा भादि कारणों 
से होती दै। महाभाष्यकार वद्धिरादेच्‌' सूत्र को व्याख्या करते हृए्‌ कहते दै कि 
“मङ्गलार्थं वृद्धिशब्दमादितः प्रयुड्क्ते । मद्धलादीनि मङ्खलमध्यानि मञ्गलान्तानि च 
शाख्राणि प्रथन्ते, वी रपुरूषाणि भवन्ति, आयुष्मतपुरुषकाणि चाध्येतार्च वृद्धियुक्ता यथा 
स्युः इति' । इसका य अर्थ है कि आचायं पाणिनि व्याकरणयाछ कं प्रारम्भमं 
वृद्धिशब्द का प्रयोग मर््गखकामना से करते है । शाल के प्रारम्भ मे किया हुमा 
मङ्कखलाचरण शाख को प्रख्याति में देतु होता है । उसकं अध्ययन करने वारे पुरूष 
तेजस्वी, आयुष्मान्‌ तथा एडवर्यादि वृद्धि से युक्त होते ह । _अतः इससे भी यह्‌ सिद्ध 
हुमा कि मङ्गलाचरणं जवस्य कर्तव्यकोटिमे है। इस दृष्टि से श्रीनागेश भटर इस 
दैयाकरणसिद्धान्तरुधुमञ्चषा' ग्रन्थ के आरम्भ मे नमस्कारात्मकं मङ्खल करते हे । 
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““नागेराभदटु विदूषा नत्वा साम्बं रिवं लघुः" इति । इसका सामान्य्‌ अर्थ कहा 
ही गया है, अब विशेष विचार किया जाता है । नागेशभःटू विदुषा, यह तृतीयाविभक्त्यन्त- 
पद कर्ताकारक का बोधक दहै। विर्यते--यह्‌ क्रियापद कमं मे ट्‌. ककार स 
बना ह। अतः कमं मे ककार होने से कर्ता अनुक्त हौ गया, क्योकि "यस्मिन्‌ कारकं 
तिडादयो भवन्ति, तदुक्तम्‌ भवतिः । जिस कारक मे तिङ्‌ कृत्‌ आदि प्रत्यय हो, वह्‌ 
कारक उक्त होता दै। उसमे प्रथमा विभक्ति होती दै, जिस कारकं मे तिडमादि 
प्रत्यय नहीं आये हय, वह्‌ अनुक्त होता है, उसमें यथाप्राप्त द्वितीया, तृतीया आदि 
विभक्तियां आती हैँ । प्रकृत मे क्म मे ककार ( तिङ ) होने से कर्मं उक्त हं, 
उसमे प्रथमा विभक्ति हुई, अतः ( वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषा ) यहु प्रथमान्त पद 
हुमा । विर्न क्रिया का कर्ता अनुक्त है, इसलिये नागेशभदटविदुषा यहं तृतीयान्त पदं 
हुमा । यह्‌ समाससंज्ञकं शन्द है, इसमे समास का विचार करना है--नागानामीशो- 
नागेशः, यह षष्ठीतत्पुरुष है, जिसका अर्थ हभ, नागों के ईश ( स्वामी )। सुना 
जाता है कि श्रीनागेश भटर कुन्ज ( कूबडे ) थे । पीठ मे कृन्ज्‌ होने से दीवा मे 
बिल बनाकर उसी मे पीठ रखकर बैठा करते थे, तभी ग्रन्थों को लिखते थे । अस्तु 
इस प्रकार टेदी-मेदी सर्पाकृति होने से नागेश नाम से प्रसिद्ध हए । ` भटति शालार्थ- 
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विचारे वादिनो जयति इति भटः । भट धातु से ओणादिक तन्‌ प्रत्यय होने से भटर 
शब्द निष्पन्न होता है । 'नागेशश्चासौ भटृश्च' इस विग्रह्‌ में कर्मधारय समास हुमा । 
पूनः नागेशभदट्ृश्चासौ विद्रंश्च' इस विग्रह मे कर्मधारय हुमा । 


अब यहाँ दो बातें विचारणीय हँ--एक तो यह कि इतने महान्‌ पुरूष नागेश 
भट ने स्वयं अपने नाम का उल्केख क्यों किया ? जब कि-- 
आत्मनाम गुरोर्नाम नामातिकृपणस्य च । 
श्रेयस्कामो न गृह्णीयाज्ज्येष्ठापत्यकलत्रयोः ॥ 


यह्‌ स्मृति अपने नाम कं उच्चारण का निषेध कर रहो है। दूसरी त्रात यह्‌ 
है कि अपने मुख से अपनी घा करना मृत्यु कं समान माना गया है, ग्रन्थकार 
स्वयं अपने को भट तथा विद्वस्‌ शब्द से बोधित क्यो कर रहै हँ? 


इस पर प्रथम शङ्खा का समाधान है कि आत्मनामोच्चारण का निषेध वेखरी- 
वाग्विषयक है, न कि रेखन विषयक, इसमे तो मानस ही उच्चारण होता है, अथवा 
प्रतिज्ञावाक्य के अन्तर्गत आत्मनामोच्चारण दोषावह नहीं होता, यह्‌ भी शिष्टाचारः 
सिद्ध है,. जैसे “रामो द्िर्नावभाषते' 'मनुरत्रवीत्‌' 'शातातपोऽत्रवीत्‌' कर्माण्यपि जैमिनिः 
फलार्थत्वात्‌" इत्यादि स्थलं मे वक्तव्य अर्थ कें विषय मे प्रतिज्ञावाक्य कं भीतर 
आत्मनाम का ग्रहण किया गया है । सन्ध्योपासनादि कर्मों के संकल्प मे सभी आत्म- 
नाम का उच्चारण करते ही है । 


दूसरी शङ्का का समाधान यह्‌ हैकि भटर तथा विद्वान्‌ शब्द से अपनी 
प्रशंसा मेँ उनका तात्पयं नहीं है; अपितु विद्वान्‌ से रचित ग्रन्थ के अन्तगंत पदार्थो 
की प्रशंसा से, जिससे वे पदार्थं छोकं मे उपादेय हों । 

अथवा नागेश भट विदुषा इस पद से वे अपने को न कहकर महामुनि पतञ्जलि 
को परोक्षरूप से कह रहे है, वेही मेरे भीतर प्रवेश करकं इस ग्रन्थ की रचना करा 
रहे है। मै तो निमित्तमात्र हूं । इसीलिए तृतीयान्त कर्तृपद तथां कमं लडन्तक्रि 
पद का प्रयोग किये है । । 


“माता के सहित शिवभदटु ( पिता ) को नमस्कार करके" इस अर्थ म यह्‌ 
जिज्ञासा होती है कि माता कहने से किसकी माता ली जाय । नमस्कार करने वाले 
ग्रन्थकार की अथवा साहित्यानुयोगी शिवभट्ट ( पिता ) की । एेसो स्थिति में स्वेच्छया 
दोनों पक्ष मान्य कर दिये गये । एकतर पक्न की मान्यता में कोई प्रमाण विरोेष न 
होने से । अतः “पितामही कं सहित पिता को प्रणाम करकं यह्‌ अर्थ ठीकं ही हैं। 
इस अर्थ मे एक जनश्रुति प्रमाण भी है कि बाल्यकालमेंही माताकं मर जनेसे 
इनकी पितामही ने ही इनका लछालन-पालन किया था । ष 

बेर सि० म०-२ 





॥ | 
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“भगवती पावती के सहित भगवान्‌ शिव को नमस्कार करकं" यह्‌ अर्थ तो 
ग्रन्थकार श्री नागोजिभटर अथवा उनके अन्तःकरण मे प्रविष्ट श्री पतञ्ञलि दोनों पक्ष 
मे उचित है । 

अथवा ““अम्बयति सर्वं जगत्‌ पाल्यति इति अम्बो विष्णुः । तेन सहितं- 
रिवम्‌ ।" इस व्युत्पत्ति से अम्बधातु प्रकृतिक अच्‌ प्रत्ययान्त अम्बराब्द विष्णुपरकं है । 
इसलिए "विष्णु कं सहित दिव को एेसा भी अर्थं होता है । 

नमू धातु से 'नमनम्‌' इस विग्रह्‌ मे भाव मे क्त्वा प्रत्यय होने से 'नत्वा' शब्द 
बनता है, जिसका अर्थं है--'नमस्छृत्य' नमस्कार करकं । अब विचार करना है कि 
नमस्कार पदार्थं क्या है ? इसपर कुछ जाचायों का कहना है कि--''करदिरः 
संयोगानुकूो व्यापारः नमस्कारः अथात्‌ दोनों हाथों की अर्ललि तथा हिर का 
संयोगजनक व्यापार नमस्कार है । परन्तु इस अथं म॒ शिष्यो गुर नमस्करोति' इस 
स्थल मे गुरु की कर्मसंज्ञा नही हो सकगी; क्योकि करश्िरः संयोगरूप फर का आश्रय 
गुर नहीं है । अतः 'स्वनिष्ठापढृषटतवप्रकारकबोधानुकूलो व्यापारो नमस्कार. अर्थात्‌ 
स्वनिष्ठ--अपने मे रटने वाखा जा अपङ्ृषटत्व-अपकषं, तत््रकारक जो बोध, उसका 
जनक जो व्यापार, वह नमस्कार ह । यहां स्वपद से नमस्कतां का ग्रहण होता है । 
नमस्कर्ता कं व्यापार से नमस्कार्यं गुर्‌ आदि को यह्‌ बोध होता है कि यह्‌ नमस्कर्ता 
अपने को मुक्षसे अपृ बता रहा ह । इस बोधरूप्‌ फक कं आश्रय गु जआदिकी 
"कर्तुरीप्सिततमं कर्म' इस सूत्र स कमसंज्ञा हो जायेगी । इसलिए प्रकृत मे साम्बिव 
की कर्मसंज्ञा हुई । 

““एषा लघुः वयाकरण सिद्धान्तमञ्जूषा विरच्यते । ` 

“यह्‌ वेयाकरणसिद्धान्तरघुमञ्जूषा बनायी जाती है । यहां पर॒ यह शङ्का 
होती है कि--इदम्‌ तथा एतद्‌ इन दाना सर्वनामो का विशेषरूप से प्रयोग वहीं पर 
किया जाता है, जहां वरोष्यरूप वस्तु वतमान हौ । जसे अयं घटः, एष घटः, यहाँ पर 
वर्तमान घट कं छ्एि अयम्‌ अथवा एषः वि्चषण द्या गया । कहा भो जाताहै 
'इदमेतदोः सन्तिृष्टे' । इदमू तथा एतद्‌ का सन्निकृष्ट विषय मं प्रयोग होता है । 
प्रकृत मे वैयाकरणसिद्धान्तलघुमन्जूषा ग्रन्थ अभो बना नहीं तो उसके ल्यि “एषा 
यह्‌ विशेषण केसे दिया गया ! इस शङ्खा पर यहं समाधान है कि "एषा' = 
“मदूहृदिस्था' अथीत्‌. यह्‌ = मेरे हृदय मे स्थित । तात्पयं यह्‌ किं इस ग्रन्थ को पहले 
ही अपने हृदय मे स्थित कर ल्यि थे, उस हूदयस्थ लबुमञ्खृषा ग्रन्थ कं उदेश्य से 
“एषा' यद्‌ विदोषण उचित ही ह । अब “विरच्यते' शब्द से "बहिः प्रकादयते' अर्थात्‌ 
बाहर प्रकारन करना अथं ह, न किं नूतन रचना । 
वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षा- 

“व्याक्रियन्तेऽसाधुशब्देभ्यः साधुशन्दाः पृथक्तरियन्ते येन तद्‌ व्याकरणम्‌ ' वि" 
भाड्‌ उपसर्गपूर्वकं इ धातुस करण अर्थ मे ल्युट्‌. प्रत्यय हमा । ““व्याकरणमधघीोयते 
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विदन्ति वा वैयाकरणाः । सिद्धो निष्पन्नः, अन्तो निश्चयो येषां ते सिद्धान्ताः, वैया- 
करणानां सिद्धान्ता इति षष्ठीतत्पुरुषः । वैयाकरणसिद्धान्तानां मञ्जूषा इव इस 
विग्रह मे षष्ठी तत्पुरुष समास हमा । यहाँ पर मञ्जूषा शब्द को मञ्जूषासदृश में 
लक्षणा ( अप्रसिद्धा शक्ति ) माननी चाहिये । इसलियि वैयाकरण-सिद्धान्त का मज्जूषा- 
पदार्थ के साथ सामर्थ्यं बन गया । अन्यथा मञ्जूषा पेटारी को कहते है, उसमें हीरा, 
मोती जादि बहुमूल्य रत्न रखे जाते हँ । इस स्थिति मे वैयाकरणसिद्धान्तों का 
मञ्जूषा-पदा्थं के साथ अन्वय ही सम्भव नहीं तो समास कैसे होगा ? लक्षणा से 
मञ्जूषा सदृश अर्थ मान लेने पर यह्‌ ग्रन्थ मञ्जूषा सदृश हुमा; क्योकि इसर्मे भी 
वैयाकरणो के सिद्धान्त रूपी रत्न भरे हृए है । वे सिद्धान्त ह- स्फोट, शक्ति, 
न्यञ्जना, बौद्ध अर्थ आदि । 


लधुः--लघुत्वविरिष्टा--इस विग्रह मे लष्वी-लघुः यह दोनों रूप होते है । 
'वोतो गुणवचनात्‌" सूत्र से विकल्प से ढीप्‌ प्रत्यय होता है। यह मञ्जूषा ग्रन्थ लघु 
है । इससे यह्‌ सिद्ध होता है कि गुरु मञ्जूषा भी है । तथा परमलघुमञ्जूषा भी है । 


भव अनुबन्धे चतुष्टय का विचार करना है, क्योकि “ग्रन्थाध्ययनप्रवत्ति- 

, अनुबन्धत्वम्‌ ` इस लक्षण से यह्‌ सिद्ध होता है कि ग्रन्थ के 

अध्ययन में प्रवृत्ति का प्रयोजक जो ज्ञान उसका विषय अनुबन्ध कह्लाता है । वे 
अनुबन्ध चार प्रकार के होते हैँ । 


विषयश्चाधिकारी च सम्बन्धश्च प्रयोजनम्‌ । 
अनुबन्धं विना ग्रन्थे मङलं नैव शस्यते ॥ 


इस उक्ति से मङ्गलाचरण मेँ चारों अनुबन्धो का विचार परमावद्यक दै, 

तभी तो जिज्ञासु की प्रवृत्ति उस ग्रन्थ के अध्ययन मे हो सकेगी । प्रकृत म--इदं 

वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषाख्यग्रन्थाध्ययनं मदिष्टसाधनम्‌' इत्याकारकं ज्ञान ग्रन्था- 

ध्ययन की प्रवृत्ति मे प्रयोजक है । इस ग्रन्थ में वैयाकरणसिद्धान्त विषय है । उसका 

ज्ञान होना प्रयोजन है । उस सिद्धान्त का जिज्ञासु अधिकारी है। विषय के साथ 

ग्रन्थ का प्रतिपाद्य-प्रतिपादकभाव-सम्बन्ध तथा विषय का अधिकारी के साथ जेयज्ञातु- 
भाव सम्बन्ध है॥ १॥ 





सरला-वेयाकरण सिद्धान्तो मे वाक्यस्फोट मुख्य सिद्धान्त है; क्योकि लोक 
मे वही अर्थ का बोधक होता है तथा उसी से अर्थकी समाप्ति होती है। हेतु कायह्‌ 
स्वरूप न्याय-दरशंन के भाष्यकार श्रो वात्स्यायन से भी अनुमोदित है । इसलिये उनकी 
उक्ति दिखकाते है -'पदसमूहो वाक्यम्‌ अर्थसमाप्तौ' इस उक्ति मे 'समर्थम्‌' पद का 
अध्याहार करकं अर्थबोध करना चाहिये । जिसका तात्पर्यं यह्‌ हुआ कि पदों का समूह्‌ 
होते हए अर्थबोध की समाप्ति मेँ जो समर्थ हो, वह्‌ वादय कहूकाता है । यद्यपि न्याय- 
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शाख मे “शवं पदम्‌' एेसी प्रसिद्धि कं अनुसार जो किसी अर्थवबोध मे शक्त हो, | 
पद है । एेसा कहा जाता है जिससे प्रकृति तथा प्रत्यय मेँ भी पदत्व-व्यवहार होता है 
तथापि "ते विभक्त्यन्ता: पदम्‌' इस न्यायसूत्र कं अनुसार यहाँ पर पदशब्द से सुबन्त 
तदादि तथा तिडन्त तदादिरूप पदों का ही व्यवहार है । ग्रन्थकार लिखते दँ कि 'पद्‌- 
शब्देन सुबन्तं तिडन्तं च । तेन तत्समूहः ` इत्यर्भ" । यह पर सुबन्त शब्द मे बहुव्रीहि 
समास है । उसके उत्तर तदादि शब्द का शेष है। उसमे भी बह्रीहि समास रै, 
जिसका अर्थ है--“स प्रकृतिभूतः शब्दः आदिर्यस्य तत्तदादि' । इसका तात्पयं हजा-- 
` सुप्‌ अन्तावयव जिसका हो, तथा ्रकृतिराब्द आद्यावयव जिसका हो, एेसे समुदाय को 
सुबन्त तदादि कटा जाता दै । जसे देवदत्तः इत्यादि । इसी प्रकार तिडन्त तदादि का 


भी अर्थ समन्चना चाहिये । 


न 


वि० टि०-तत्र यह पद निर्धारण सप्तम्यन्त से स्वाथिक त्रल्‌ प्रत्यय होकर 

बना है) निर्धारण सप्तमी का अर्भ समुदाय तथा अवयव होता है । तद्‌ शब्द सर्वनाम 
है, उसका अर्थ है-नुद्धिस्थ विषय । जो ( वहु ) यहाँ व्याकरणसिद्धान्त है। अब 
` तत्र पदका अर्थं हुमा-- वैयाकरण सिद्धान्त समुदाय का अवयव भूत । वाक्यस्फोट- 
शब्द मँ कर्मधारय समास है--वाक्यं चासौ स्फोटर्चेति' अर्थात्‌ वाक्यरूप. स्फोट । 


अब वाक्य तथा स्फोट पदके अर्थं का विचार करना है । उच्यतेऽ्थो बोध्यते येन 
शब्देन तद्‌ वाक्यम्‌ । अर्थात्‌ स्वार्थबोधक शब्दविशेष कटहुलाता दै । महामुनि 
पाणिनि ने “क्चोऽशब्दसंज्ञायाम्‌” इस सूत्र से शब्दसज्ञा मे वाक्य शब्द को निष्पन्न 
किया है । इसलियि मुख्य शब्द्‌ वाक्यरूप ही है। पद तथा प्रकृति आदि मे शब्द 
व्यवहार आरोपित है । स्फुटति प्रकारातेर््थो येन स स्फोटः अर्भविषयक बोध का 
जनक शब्दस्फोट कहा जाता है । इस रक्षण मे चक्षुरादि इन्द्रियो मे अतिव्याप्ति हो 
जायेगी । वे भो घटादि अर्थो का बोध कराती हैँ । अतः स्फुटयते ध्वनिनाऽभिव्यज्यते 
` इति स्फोटः यह द्वितीय व्युत्पत्ति भौ करली चाद्ये, जिससे ध्वनिव्यड्छयत्व का 
` लाभ हुमा । अर्थात्‌ ' “ध्वनिव्यङग्यत्वे सति अर्थविषयकप्रमाजनकत्वम्‌ यह्‌ लक्षण 
निष्यन्न हुआ । अब उक्त अतिव्याप्ति निरस्त हो गयी । महाभाष्य मे--'येनोच्चारितेन 
 सास्तालाङ्गलककुदखुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति स शब्दः एेसा कहते हए दोनों 
व्युत्पत्तियों को स्वीकृत किया गया दै । दसीलिये उच्वारतिन इस पद का अर्थ किया 
जाता है--“उच्चारितप्रकारितेन'' । इससे ध्वनिव्यङ्ग्यत्व अंश प्रमाणित होता हे । 
सास्नाकाङ्ग्लककुदघुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति--इस अंश से अर्थविषयक प्रमा- 
जनकत्व का समर्थन होता दहै। एवं च वैयाकरण सिद्धान्तसमुदाय मे अवयवभूत 
वाक्यस्फोट मुख्य है । अर्थात्‌ मुख जसे सभी अङ्गं मे प्रधान है, उसी प्रकार 
सिद्धान्तो के मध्य में वाक्यस्फोट प्रधान दै । । ~ 

स प्रकार वाक्यस्फोट को उदेश्य करकं मुख्यत्वं का विधान किया गया है । 
अर्थात्‌ वाव्यस्फोटरूप पक्ष मे मुख्यत्वरूप सान्य की सिद्धिकी जा रही है। ˆअब 
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इसमे हेतु दल का विचार करना आवश्यक है। हेतु के बिना प्रतिज्ञामात्र से साध्य 
सिद्धि करनो उपहास का विषय है । अतः हेतु का स्वरूप दिखलाते है-“लोके तस्यै- 
वार्थबोधकत्वात्‌ः लोक मे वाक्यस्फोट ही अर्भका बोधक होता दै; किन्तु ( यह 
इतना ही ) हेतु अपूर्ण प्रतीत हो रहा है । क्योंकि पदरूप स्फोट भी तो लोकं मे अर्थ 
का बोधकं होता है। इस शङ्का का समाधान करते हैँ कि--“तेनैवार्थसमाप्तेडच” 





` अर्थात्‌ वाक्यसेही अर्भके बोध की पूर्णता होती है। पद से जायमान अर्थबोध को 


अरथान्तरवोध की आकाङ्श्ना बनी ही रहती है । जैसे कि देवदत्तः" इतना ही पदं 
यदि कहा जाय, तो देवदत्त का बोध भले ही हो जाय, परन्तु यह्‌ आकाङ्क्ना अवद्य 
होगी कि देवदत्तः पठति वा" "पचति वा' इत्यादि । अर्थात्‌ देवदत्तपठता है या प्रकाता 
हे इत्यादि । इसलिये पूणं वाक्य से ही अर्थबोध की पूर्णतः होती है । अतः लोके 
तस्येवार्थविषयकनिराकाङ्प्रतिपत्तिजनकत्वात" यह हैतु का पर्णस्वरूप हभ । 


इस वाक्य मे अमरकोश की भी उक्ति है-“सुप्तिडन्तचयो वाक्यं क्रिया वा 
कारकान्विता” । यहाँ पर 'सुप्व तिडन्तं च, तथा सुब्विशिष्टं तिडन्तम्‌ सुप्तिडन्तम्‌' 
एेसा समास करना चहिये । पटला दन्द्र समास है, दुसरा मध्यमपदलोपितत्पुरुष है । 
पूनः एकशेष अथवा तन्त्र से सुप्तिडन्त शब्द दोनो अर्थो का बोधक हुआ, जिससे 
अर्थं हमा कि सुबन्त तदादि का चय = समुदाय, अथवा तिडन्त-तदादि का चय = 
समुदाय इन तीनों मे वाक्य का व्यवहार होता है । 


पहला उदाहरण है--देवदत्तेन शयितव्यम्‌" । यहाँ दोनों पद सुबन्त ही है । 
दूसरा उदाहरण दहै-- पचति भवति' यहाँ दोनो पद तिडन्त ही हैँ । इसका अर्थ है-- 
एककर्तृक वर्तमानकालिक पाकक्रिया हो रही है । तीसरा उदाहरण है--देवदत्तो- 
गच्छतिः । 


इन तीनों प्रकार के उदाहरणं मे वाक्य का लक्षण पूर्णरूपसे षट रहा है । 
यदि केवल पदसमूह ही लक्षण करते “दर दाडिमानि षडपूपाः” इत्यादि पदों का जो 
अनर्थकसमुदाय, उसमे भी लक्षण चला जाता, अतः “अर्थसमाप्तौ समर्थम्‌" अं 
दिया गया । यदि इतना ही रहता, तो “पर्वतो वद्भिमान्‌ धूमातु" यहाँ पर धूम 
( दर्शन ) रूप अर्थ मे भी वाक्य कं लक्षण को अतिव्याप्ति हौ जाती, क्यों कि व्ह भी 
पर्वत मे वर्भिरूप अर्थ कं बोध ( अनुमिति ) मे समर्थ है। अतः पदसमुदाय अंश 
भी आवश्यक है । ^ अर्थसमाप्तौ समर्थम्‌" इसी अंश का समर्थन “क्रिया वा कारका 
न्विता" इस कोषोक्त लक्षण खण्ड से किया गया है । यहाँ पर वाशब्द चैतुशब्द 
कं अर्थ में है, जिसका तात्पयं हुजा--यदि क्रिया कारकं से अन्वित हो । इससे अर्थ- 
विषयक आकाङ्क्षा शान्त हो जाती है; क्योकि कारक को क्रियाको, तथा क्रिया 
को कारक.की नियत आकाङ्क्षा रहती है । वह दोनों पदोसेही पूर्णहो जाती 
है॥१॥ ` | 








१४ वैयाकरणसिद्धान्तलधुमन्जूषायां 


त्र प्रतिवाक्ये सङ्केतग्रहासम्भवात्तदन्वाख्यानस्य लब्ुपायेना- 
शक्यत्वाच्च कल्पनया पदानि प्रविभज्य पदे परकृतिष्रत्यथभागकल्पनेन 
कल्पिताम्यामन्वयव्यतिरेकाम्थां तत्तदथेविभागं शास्त्रमात्रविषयं 
परिकल्पयन्ति स्म॒ आचार्याः । एतदेवाभिप्रेत्य “विभाषा सुपः ` इति 
सत्रे कंयटः--*अन्वयव्यतिरेकाम्यां प्रकृतिप्रः पयानामिह शास्त्रेऽ्थेवत्ता- 
परिकल्पनात्‌" इत्याह । 


तत्तदवयवतत्तदथंबोधनेन समुदायस्य समुदायार्थेस्य च बोधने 
तात्प्यभृषोणाम्‌ । स्पष्टजञ्चेदमथवत्सुत्रे भाष्यकंथटयोः । शरुतिवाक्या- 
दीनां बलाबलविचारकल्पनार्थं च तत्कल्पनेति बोध्यम्‌ ॥ २ ॥ 


क ०--ननु वाक्यस्य निरवयवत्वात्यदप्रत्ययो भम्‌ इति कि तद्व्युत्पादनेनेत्या- 
शङ्खयाह--तत्रेति 1 शक्तिग्रह इव शब्दज्ञानमपि फलमित्याह्‌ । तदन्वाख्यानस्येति 
वाम्यान्वाख्यानस्येतयर्थ- । कल्पनयेति । वाक्ये पदानि प्रकटप्य पदे च प्रकृतिप्रत्ययभागं 
प्रकल्प्य कल्पिताभ्यामन्वयव्यतिरेकाभ्यां प्रकृतिप्रत्ययार्थाः कल्पिता इत्यर्थ: । यद्यपि 
अणूप्रत्ययाभावेऽपि फिञादिनापि अपत्यबोधान्न व्यतिरेकसम्भवस्तथापि र्वाह्वं भ्रति 
तणारणिमणीनां कारणत्वे इवात्र व्यतिरेकः । प्रकरृत्यादिविभागस्य कल्पितत्वादन्वय- 
व्तिरेकयोः कल्पितत्वम्‌ । एवं घटमानय, पटमानयेति वाक्ययोरखण्डत्वान्न ताकिको- 
्तावापोद्रापसम्भवः। शास्त्रमात्रेति। एषा कल्पना प्रक्रियायामेवोपयुक्ता, लोके 
वाक्यस्यैव बोधकत्वादित्यर्थः। एतदेवेति शाख्लविषयकल्वमेवेत्र्थः । केयट इति “सुब्‌ 
ग्रहणं प्रातिपदिकान्मा भूदितिभाष्यमुपादाय सुबन्तस्यैव ईषदसमाप्तवृत्तित्वेन प्राति- 
पदिकस्य तद्वृत्तित्वाभावात्कथं ्राप्तिरित्याशङ्कय ति' भावः। अन्वयेति । शाखद्रारा 
कल्पिताभ्यामन्वयव्यतिरेकाभ्यां कल्पिताथं वत्तेव शाखप्रक्रियोपयोगिनीति भावः । 


ननु असत्यस्यावयवस्य तदर्थस्य च कल्पने ऋषीणामप्रामाण्यं स्यादत आह्‌ । 
तत्तदवथवेति । तत्तदवयवबोधनेन तत्समुदायो बोध्यते अवयवार्थवबोधनेन च समुदायार्थ 
बोध्यत इत्यन्वयः । भाष्यकेयटयोरिति । तत्र . हि पदार्थसंसर्गूपे वाक्यस्यैव राक्ति- 
रस्ति साद्श्यात्त्वन्वयव्यतिरेकौ कल्पितौ, एवच्च वाक्व प्रातिपदिकत्वं प्राप्तं समा- 
सग्रहणकृतनियमेन निवर्त्यत इति स्पष्टम्‌ । श्रुतिवाक्येति । 'णेन्द्रया गार्हुपत्यमुपतिष्ठत' 
इत्यत्र श्रव्या गार्हपत्योपस्थानं रुभ्यमानं प्रबलचुः इन्द्रोपस्थानं तु इन्द्रो देवता अस्या 
दति तद्धितानुसन्धानमूलकल्वाद्‌ दर्बरमित्यादि । बलाबलेति । क्रियाकारकमभावेसम्बन्ध- 
लक्षणो हि वाक्यार्थः प्रथमोपस्थितत्वाल्रबलः । यदि तु वाक्यमखण्डमेवाखण्डार्थस्य 


बोधकं स्यात्तदा लिङ्गादिलभ्यस्यार्थस्यासम्भवादुच्छद एव स्यादिति भावः ॥ २॥ 
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क ०- ननु वाक्यस्फोटस्य मुख्यत्वे व्याकरणदराखानर्थक्यमत्र प्रकृतिप्रत्ययादित- 
तदर्थानां प्रतिपादनेन तस्यान्वाख्यानाभावादत आह-तन्रेत्यादिना । तत्र वाक्ये । अस्य 
च कल्पनया पदानि प्रविभज्येत्यत्रान्वयः । तत्र हेतुमाह प्रतिवाक्यमिति । देदाकाल- 
कर्तृभेदेन वाक्यानामानन्त्यादिति भावः। नन्वेवमपि तस्यैव लघूपायेनान्वाख्यानं 
शास्त्रेण कर्तव्यमिति प्रकृत्याचन्वाख्यानं वृथेवेत्यत आह्‌ । तदन्वेति । यद्रा व्यवहाराद्यदा 
यस्य वाक्यस्य शक्तेग्रहुस्तदा तच्छक्ततावच्छेदकसामान्यप्रत्यासत्त्या सर्वतद्वाक्योपस्थितौ 
तदवच्छिन्ने तत्र शाक्तिग्रहसम्भवान्नानन्त्ययुक्त दोषो व्यक्तिपक्षवदत आह्‌ । तदन्वेति । 
निखिल्वाक्यान्वाख्यानस्येतयरथः । अदाक्यत्वेऽ्यक्त एव हेतुः। तत्र च वक्षयमाणान्य- 
रघुत्वविशिष्टोपायाभाव एव हेतुः । तावताप्यनिर्वाहादाह । पदे इति । वक््यमाणफल- 
सिध्यर्थमाहु । कल्पेति । तत्तदर्थविभागमिति तस्य तस्येति कृतद्धिर्वचनेन षष्ठीसमासे 
स सोऽथं विभाग इति कर्मधारये वा विभक्तिलुकि इदं साधु । स्पष्टञ्चेदमर्थवत्सतर 
शब्दरत्ने । एवमग्रं ऽपि बोध्यम्‌ । 


नन्वेवं लोकेऽप्यवयवादवयवार्थप्रतीतिः कुतो नेत्यत आह । शास्त्रमात्रेति । 
शाख्कल्पितावन्वयव्यतिरेकौ तत्कलि्पितार्थवत्ता च शाखमात्रव्यवहा रोपयोगिन्येवेति 
भावः । कल्पयन्तीति । अन्यथानुपपत््येति भावः । आचार्याः पाणिन्यादयः । एवमग्रेऽपि । 
एतदेवेति । यतः पदादिकल्पनमावदयकमित्यादिूर्वोक्तमेवेत्यर्थः । कंयट इति । मथ 
सुब्ग्रहणं किमर्थं सुबन्तादुत्पत्तिर्यथा स्यात्प्रातिपदिकान्मा भूदित्यत्रत्यः । ननु सुबन्त- 
स्यैव प्रियक्रुत्सनादिषु वृत्तिनं प्रातिपदिकस्यत्यस्यः कुत्सित' इति सूत्रे भाष्ये स्पष्टत्वेन 
सुबृग्रहणभावेऽपि सुबन्तस्यार्थल भ्यत्वेन प्रातिपदिकान्नैव भविष्यतीति प्रातिपदिकान्मा 
भूदित्यसङ्गतमत आह अन्वयेति । शाखकत्पितेत्यादिः। एवं प्रकृतीत्यस्यापि । इह 
शास्त्रे अर्थवत्तेति। तादृशातत्कत्पितार्थवत्ता च शाखमात्रव्यवहा रोपयोगिनीति इह्‌ 
शास्त्रे इत्यनेन सूचितम । नन्वेवमपि व्याकरणशाखानर्थक्यस्यापरिहृतत्तवादर्थान्त सत्व 
दुष्परिहुरमत आह्‌ । तत्तदवयवेति । इदमपि पूर्व वत्साधु । तत्तत्परकृतिप्रत्ययाद्यवेत्यर्थः । 


तत्तदथंबोधनेनेति । तत्तत्कृतिप्रत्थयादर्थबोवनेनेत्यरथः। तत्तद्विभागव्युत्यादनेनेति 
यावत्‌ । 


तात्पयेमिति । मुख्यतात्पर्यमित्य्थः। तथा च नोक्तदोष इति भावः । तत्र 
तात्पर्ये मानमाह । स्पष्टमिति । तत्र हि वाक्यस्यार्थवत्वात्सं्ञामापाद्य पदार्थान्यवाक्या- 
थाभावान्नेत्युक्त्वा तदन्यस्य तत्संसर्गरूपस्य वाक्यार्थस्य सत्तेह्‌ देवदततेत्यादिना प्रति- 
पादिता । कंयटेन चेति एव वाक्यमेव मुख्यः शब्द इत्यादिना तत्समथितम्‌ । ननूक्त 
फका्थमवयवकल्पनमस्तु, तत्तदर्थकल्पनं तु निष्फलमनुपयोगात्सङ्कंतग्रहसिदिस्तृक्तं वात- 
आह । श्रुतीति । श्रुतिलिद्धवाक्यप्रकरणस्थानसमास्यानां पारदौर्बल्यमर्थविप्रकर्षादिति 
जेमिन्युक्तेः। भत्र श्रुतिलिङ्खादीति श्रुत्यादीति वा वाच्ये एकमुक्तर्वाक्यस्फोटप्रस्ताबात्‌ । 
तथा चादिपदस्य प्रत्येकं सम्बन्धाल्लङ्खस्यापि सङ्ग्रहः । तत्कल्पनेति भवयवतदर्थ- 
कल्पनेत्यर्थः । इदञ्चावयवमात्रकल्पनातो न सिद्धयतीति भावः ॥ २॥ 
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सरला-पूर्वोक्त वाक्यस्फोट मेँ प्रत्येक वाक्यम संकेतसे शरक्रितिका ज्ञान 
असम्भव है । “बृहस्पतिश्च प्रवक्ता इन्द्रश्चाध्येता दिव्यं वषंसहखमध्ययनकालः, न चान्तं 
जगाम"' के समान है । तथा वाक्य कं स्वरूप का अन्वाख्यान ( विशद विवेचन ) 
व्याकरणशास्त्रातिरक्ति कषुभूत उपाय से अदाक्य है । इसलिये वाक्य मे सुबन्त 
तिडन्तरूप पदों के विभाग की, तथा पदों मे भी प्रकृति एवं प्रत्यय के विभाग की 
कल्पना करके कल्पित अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा उनके अर्थो के भी विभाग को कल्पना 
केव शास्त्रीय प्रक्रियानिर्वाहु के किए आचार्यो ने की है । व्याकरणशास्त्रीय इसी 


परकृत्यादिविभाग एवं उनके अर्थविभाग के अभिप्रायसेकयटने भी "विभाषा सुपः 


इस सूत्र मे--अन्वयव्यतिरेक सहचार से इस शास्र मे प्रकृतिप्रत्यय कौ अर्थबोधकता 
कल्पित की गयी है, ठेसा कहा है । प्रकृति-प्रत्ययरूप पदावयव क ज्ञान कराने तत्समु- 
दाय खूपपद का ज्ञान, तथा प्रकृत्यादि कं अर्भज्ञान से तत्समुदायरूपपदार्थ का ज्ञान 
सरतया हो जाय, इसी मँ पाणिनि आदि ऋषियों का तात्पर्यं है । 


यहु जिषय अर्थवत्सूत्र कं भाष्य तथा प्रदीप में स्पष्टतया रवाणत है । श्रुति- 
लिद्ख-वाक्य-प्रकरण-स्थान तथा समाख्या क परस्पर सम्मेलन में पूर्वव प्रबल उत्तरो- 
तर दुर्बङ होता है । इस मीमांसा-सिद्धान्त की भी रक्षा इसी प्रकृत्यादि कल्पना पर 
ही निर्भरदै॥ २॥ 











वि० टि०-ग्रन्थारम्भ मेँ वाक्यस्फोट को मुख्य सिद्धान्त कहा गया है, इसका 
तात्पर्यं यह हुमा कि वाक्य ही मृख्यरूप से अर्थ का वाचक होता है । एेसी स्थिति में 
वाक्य म स्वार्थनिरूपित शक्रित का ज्ञान आवस्यक हया; क्योकि शक्ति अथवा 
व्यञ्ना वृत्ति क द्वारा ही अर्थबोध कराने से वाक्य में स्फोटत्व चरितार्थ हो सक गा, 
सलिए शक्तिज्ञान के सम्बन्ध मे असम्भवादि विचार किया जा रहा है । इसी प्रसङ्ख 
मे व्याकरण-शास्त्र को वाक्यनिष्ठ शक्तिग्रह के किए लघुभूत उपाय बताया गया है । 
वही लघुता पद एवं प्रकृतिप्रत्ययादि कं विभाग द्वारा प्रदित की गयी है । 


व्याकरणदर्शन का सिद्धान्तभूत वाक्यस्फोट अखण्ड है, उसमें सुबन्तादि पदों का 
मवयवरूप मे होना तथा पदों मे प्रकृति-प्रत्यय का होना सम्भव ही नही--इस 
भआराद्काके वारण के लिए इस ग्रन्थका उत्थान करते हं। तत्र प्रतिवाक्यम्‌' 
इत्यादि । “कल्पनया पदानि प्रविभज्य" सुबन्तादि पदों कै न होने पर भी वाक्य में 
उनकी कल्पना अर्थात्‌ ्रमात्मक प्रतीति की गयी । 


“विभाषा सुपो बहुच्‌ पुरस्तात्‌" इस सूत्र मे प्रदीपकार श्रौकेयटोपाघ्याय के 
कथन से एसी कल्पना मान्य है । इस सूत्र मे भाष्यकार ने “सुब्ग्रहणं किमर्थम्‌" अर्थात्‌ 
सुब्‌ ग्रहण किस व्यि किया? एेसीशङ्का की है । इसका आशय कैयट ने बताया कि 
ईषदन्‌--कुत्सित, आदि अर्थो मे वर्तमान शब्दों से ही बहुच्‌ आदि प्रत्यय किये जाते 
है । इन अर्थो मे वतमान शब्द सुबन्त ही रहेगे, अतः सुबन्तरूप प्रकृति का काभ 
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[1 
भाथिक खूपसे हो जायगा; सुब्‌ ग्रहण की क्या आवद्यकता ह ? इसके पश्चात्‌ 


श्रातिपदिकान्मा भूत्‌" इस भाष्य को छेकर प्रदीपकार ( कैयट ) ने कहा किं एेसी 
दशा मे प्रातिपदिकसंज्ञक शब्दों से भी बहुच्‌ होने ल्मोगा, क्पोकि अन्वयव्यतिरेक- 
सहचार से प्रकृति तथा प्रत्यय की भी इस शाख मे अर्थबोधकता की कल्पना की 
गयी है; क्योकि प्रातिपादिक भी स्वार्थ-द व्य-लिद्ध-संख्या तथा कारकं रूप पांच 
अर्थो मे वतंमान होकर ईषदुन-कुत्सित आदि अर्थो का बोध कराने मे समं है, इसलिये 
उससे भी प्रत्ययो का प्रसङ्क हो जायेगा । 


भव इस पर यहं शङ्का होती है कि जब वाक्य मे सुबन्तादि पद एवं पदों मे 
भकृति-्रत्यय आदि अवयवो के न होते हये भी पाणिनि आदि मुनियो ने उनक्रा वर्णन 
किया, तो असद्‌ वस्तु के वर्णन से उनमे अप्रामाण्य दोष क्यों न माना जाय ? इस शङ्का 
का समाधान करते हं कि अवयवो का भ्रमात्मक बोध कराने मे इनका तात्पर्य तहीं 
हैः अपितु इसके द्वारा पदरूपसमुदाय तथा पदों के द्वारा वाक्यरूपसमुदाय कै 
बोधन मे। इसी प्रकार इनके अर्थोके बोधसे पदोंका अर्थबोध तथा पदों के 
अर्थबोध से वाक्य के अर्थनोध मे उनका तात्पर्यं है, रेखागवयन्याय से उन्होने वाक्य 
एव वाक्यार्थं के समज्ञाने का उपार बताया है, इसलिये उनम अप्रामाण्य दोष की 
शङ्का दुरहो जाती है। 

यह्‌ शङ्का पुनः होती है कि (तत्तदवयव' यह्‌ शब्द कैसे कहा गया; क्योकि 
तत्तद्‌" इस अंश मेँ एकशेष होने से एक ही तद्शब्द का शेष रह जायेगा ? 

इस पर यह्‌ समाधान है कि-- नित्यवीप्सयोः" इस सूत्र से वीप्सा मे प्रथमान्त 
तदृशब्द को द्वित्व हुमा है, इसमे स्थानेद्रिवंचन तथा प्रयोगद्िर्वचन दो पक्ष है । 
प्रथम पक्ष मे 'तद्‌सु, के स्थान में तदुसु-तद्सु यह समुदाय रूप आदे होता है । 
इसमें स्थानिवद्भाव से समुदाय रूप आदेदा भे स्थानिवृत्तिपदत्वधरमं सुलभ है । द्वितीय 
पक्ष मे यद्यपि प्रत्येक अवयव मे पदत्व सिद्ध है, तथापि समुदाय मे उसकी सिद्धि 
` समुदाये वाक्यपरिसमाप्तिः" न्याय से माननी चाहिये । अर्थात्‌-अर्थं ओर रूप का 
साम्य होने से जो 'सुविभक्ति' प्रथम तद्दाब्द से विहित है, वही द्वितीय तद्शब्द से 
भी विहित है, तथा जो द्वितीय तद्शब्द से विहित है, वह प्रथम तद्शाब्द से विहित 
हे। इस स्थिति मेँ प्रभम तदृशब्द में प्रकृतित्ववुद्धि तथा द्वितीय सुविभक्ति में 
तद्विहित प्रत्ययत्वनुद्धि कर लेने से समुदाय मे पदत्व सिद्ध हो जायेगा । 


इस्‌ विषय का विशद विवेचन “सर्वस्य दवे" सूत्र के भाष्य प्रदीप एवं उद्द्योत 
मे देखना चाहिये । 

इस प्रकार तद्‌ सु तद्‌ सु में एकपदत्व होने से अवयव शब्द के साथ कर्मधारय- 
समास हुजा । “स्पष्टं चेदमर्थवत्सूत्रे भाष्यकंयटयोः"' । 


वे° सि० म०-३ 
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भाष्यकार ने अर्थवतसूत्र मे--विशेष्यविकेषणभावरूपसंसगं मे वाक्य की शक्ति 
मानकर समास ग्रहण को नियमार्थं कहा है । इस पर प्रदीपकार श्रीकेयट ने--वाक्य 
को ध्वनिसे व्यङ्य तथा नित्य बताते हुये पदार्थसंसगं रूपवििष्ट अथं का वाचक 
बताया है । 


इन दोनों ग्रन्थो से वाक्यरूप समुदाय एवं विरिष्टार्थरूप समुदायार्थ के बोधन 
मे ही ऋषितात्पयं समञ्ञाया गया दै । 


अब पुनः यह्‌ शङ्का होती है कि जब वाक्यस्फोट ही वेयाकरणों का सिद्धान्त 
है, तो प्रकृत्यादि अवयवमात्र कल्पना से भी छाघवेन वाक्य के स्वरूप का ही ज्ञान हो 
जायगा, पुनः उसके साथ अवयवो के अर्थं की कल्पना क्यों की जाती है ? इसका 
समाधान ग्रन्थकार स्वयं करते ह-“श्रुतिवाक्यादीनामिति'"--अर्थात्‌ “श्रुतिलिङ्ग 
वाक्यप्रकरणस्थानसमास्यानां परस्परं समवाये पारदौर्बल्यमर्भविप्रकर्षात्‌” श्रुति- 
लिङ्ख-वाव्य-प्रकरण-स्थान-समाख्या इन छः प्रमाणो मेँ यदि एक स्थान में दो की 
प्रापि हो जाय, तो पूर्वं की अपेक्षा पर को दुर्बल मानना चाहिये; क्योकि उसके गने मे 
अर्थसन्निधान नहीं है । जैसे--न्द्रया गार्हपत्यमुपतिष्ठते' इस वेदवाक्य में "गार्हपत्यम्‌ 
इस द्वितीया श्रुति से प्राप्त गार्हपत्योपस्थान प्रबल है, उसकी अपेक्षा इन्दरोपस्थान 
दुर्बल है; क्योकि वह्‌ “न्द्रो देवताऽस्याः, इति एन्द्री, तया एन्द्रया इस तद्धितार्था- 
नुसन्धानमृलक लिद्ध से प्राप्त होता है । इन दोनों विनियोजक प्रमाणो में श्रुति से 
प्राप्त अर्थं सन्निहित है, लिङ्ग से प्राप्त अर्थं दूरवर्ती होने से दुर्बल है । 


यदि वाक्य तथा वाक्यार्थं अखण्डरूप मे ही सिद्धान्तित रहेंगे, तो श्रुतिलिङ्गादि 
का परस्पर बलाबल विचार व्यर्थं हों जायगा, जिसके बल पर मीमांसाराख्र का 
भवन खडा है । 


मूलग्रन्थ मे श्रुतिवाक्यादि के स्थान में श्रुत्यादि कहने मे लाघव था, इससे 
भी निर्वाह हो जाता, फिर “'श्रुतिवाक्यादि" क्यों कहा ? इसका समाधान यह है 
कि वाक्यस्फोट को प्रधानता का स्मरण कराने के ल्यि वाक्यपद का उच्चारण 
किया गया है । अथवा श्रुत्यादि--कहने मेँ आदिपद से स्मृति के ग्रहण को सम्भावना 
हो सकती है, जिससे श्रुतिस्मृति के बलाबरु का विचार, यह्‌ अर्थं हो जायेगा । उसकं 
निराकरण के लिये वाक्यपद का प्रयोग किया गया । 


यद्यपि श्रुतिस्मृति के विरोध मेँ श्रुति प्रबल होती है, उसमें वाक्यार्थविचार ही 
आवर्यक होता दै, तथापि मीमांसक-दष्टिकोण से उस वाक्यार्थं मे प्रकृत्याद्य्थ विचार 
भीकारणकोटिमे गृहीत होता है। इसल््यि वहु प्रसङ्क भी कथच्न्वित्‌ ल्या जा 
सकता था; किन्तु श्रुति-लिङ्ख-वाक्य-आदि मे स्पष्टतया प्रतयक्षरूप मे हो अवयवा 
का ग्रहण किया जाता है । जेसे- 
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(१) नि खेक्षो रवः श्रुतिः निरपेक्ष शाब्द को श्रुति कहते ह । जेसे-त्रीटीन- 

ईस वाक्य मे क्रियाजन्यफलाश्रयत्वरूपकरमत्व का वोधन करती हई द्वितीया 

श्रुति ( द्वितीया स्‌ विभक्ति ) निरेक्षरूप से ही ब्रीहिपदार्थं को अवहनव क्रिया का 
शेषित्व ( उदृश्यत्व ) बोधन करतौ है । 

(२);अर्थविशेष के प्रकाशन-सामर्थ्यं को लिङ्ख कहते है । जेसे-- बहिर्देवसदनं 

दामि" इस वाक्य का बहि ( कुशा ) के काटने में प्रयोग होता हैः क्योकि यह्‌ वाक्य 
लवनरूप अर्थं के प्रकादान में समर्थं है । 


(३) परस्पराकाङक्ना के कारण किसी एक अर्थं मे पर्यवसित पदोंका समह्‌ 
वाक्य कहलाता है । जेसे--“देवस्य त्वा सवितु; प्रसवेऽध्िनोर्बाहुभ्यां पृष्णोः हस्ता- 
भ्यामग्ने जुष्टं निर्वपामि" इस स्थल मेँ लिद्ध के बल से “अग्नये त्वा जुष्टं निर्वपामि" 
इसी भाग का निवपि क्रिया मेँ विनियोग प्राप्त हआ; परन्तु एकवाक्यता के बल से 
देवस्य त्वा सवितुः--इत्यादि भाग का भी उसी क्रिया मे विनियोग वाक्यप्रमाण से 
हुआ । 

(४) पदो का जो समूह्‌ वाक्यरूप मे हो गया है, उसको कार्यान्तर की अपेक्षा 
अन्य वाक्य के साथ सम्बन्ध करने मे आकाङ्क्षा की परिसमाप्ति को प्रकरण कहते ` 
हँ । जेसे--'समिधो यजति' इस वाक्यप्रतिपाद्य याग को दर्शपूर्णामास याग की 
कथम्भवाकाङ्क्ना से उसकं प्रकरण में पाठ होने से उसका अङ्ख कहा जाता द । 


(५) क्रम को स्थानप्रमाण माना जाता है । अनेक कर्मो के विधान मे किसी 
कमं के सन्निविशेष का पुनः होना क्रम दै । जैसे--दन्धिरसि--इस स्थल म आग्नेय 
अग्नीषोम उपांशु नामक तीन याग क्रम से ब्राह्मणग्रन्थ में विहित है । तथा मन्त्रभाग 
मँ भी क्रम से इनका पाठ मिलता है । इसमे आग्नेय तथा अग्नीषोम का लिङ्घसे 
ही विनियोग सिद्ध है । परन्तु 'दन्धिरसि' में कोई लिद्खादि विनियोजक नहीं है। 
एेसी स्थिति में ब्राह्मणग्रन्थ के जिस प्रदेश मँ उपांशुयाग का विधान किया गया है, 
उसी प्रदेश मे मन्त्रम भी इसका पाठ है। इसलिये क्रमप्रमाण से उपांशु-याग क 
अनुमन्त्रण मे इसका विनियोग माना गया । 


(६) योगबल को समाख्या कहते हँ । जेसे-हौत्रम्‌, जौद्गात्रम्‌ इत्यादि । इसमें 
'होतुखिं हौतरम' इस व्युत्पत्ति में हौतरादिकर्म होता से अनुष्ठेय होता है । 


इन प्रमाणो के परस्पर विरोध होने पर पूर्वं की अपेक्षा पर दुर्बल होता वै । 


न्द्रया गार्हपत्यमुपतिष्ठते' इस स्थल मेँ इन्द्रप्रकारनसामर््यरूप लिङ्ग से 
इनदरदेवता के उपस्थान में इसका विनियोग प्राप्त हुआ, तथा "गार्हपत्यम्‌ इस द्वितीया 
श्रुति से गार्हुपत्योपस्थान मे विनियोग प्राप्त होता है । 





२० वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


तजन शास्त्रप्रङ्रियानिर्वाहको व्णेस्फोटः । प्रकृतिप्रत्ययास्तत्तदथ- 
वाचका इति तदथः । उपसर्गेनिषातघात्वादिविभागोऽप्येवमेव काल्प- 
निकः । तस्यैवान्वाख्यानस्थ लाघवेन निर्वाहाय स्थानिनो लादय 
आदेशास्तिबादयश्च कल्पिता एव । तेषामर्था अपि कल्पिता एव । 
तन्न स्थानिनामथां ऋषिभिः कण्ठत उक्ताः । आदेशानां च स्थान्य- 
याभिधानसम्स्येवादेशतेति न्धायेन ते । मुख्यं वाचकत्वं तु तथा 
कल्पनया बोधिते तः धमुदाथरूपे पदे वाक्ये वा, लौकिकानां तत एव 


बोधात्‌ 
कू०--ननु वाक्यस्फोटस्य मख्यत्वे स्फोटान्तरस्योच्छेद इत्यत नाह तन 


= 


शास्त्रेति । प्रक्रियते प्रत्ययात्‌ पूरव क्रियते इति प्रकृतिरिति केचित्‌ तन्न । बहूुपटुरिस्य- 
्राव्याप्तः । प्रत्ययोदेश्यतयेति तु युक्तोऽथः । एवमेव शाद्ञप्रक्रियार्थमेव कल्पितः । 


लघोर्भावो लाघवमनपयासेन प्रवृत्तिः । तत्साधने तूपचा राद्वृत्तिः । कण्ठत उक्ता इति । 
ल: कर्मणि चेत्यादिना । न्यायेन ते इति । उक्तन्याये नाऽऽदेश्ानामर्था सक्ता दृत्यर्थः । 


तथा कल्पनयेति । अन्वयव्यतिरेकाभ्यां प्रकल्प्य तत्समुदायसूपे पदे 





इत्यथ: । 


टस स्थिति म लिङ्खं की अपेक्षा श्रुति के बलवती होने से गार्हपत्योपस्थान में 
ली इसका विनियोग माना गया, कयोकि श्रुति बिना किसी की अपेक्षा किये स्वरूपसती 
ही गार्हपत्योपस्थान में विनियोग बता रही है । लि््खप्रमाण तो श्रुति की अपेक्षा 
करता है । इसलिये श्रुतिप्रमाण लिङ्क की अपेक्षा प्रबल तथा श्रुति की अपेक्षा लिख 
र्गल हे । 

यहाँ पनः यह शङ्का हो सकती दै कि लिङ्कप्रमाण श्रुति की अपेक्षा से 
विनियोग कराता है, इस अंश मे क्या युक्ति है ? जब यह अंश सिद्ध हो, तब ल्ग 
का दौर्बल्य सिद्ध हो सके । 

हसका समाधान यह्‌ दै कि इस कचा से इन्द्र का उपस्थान करना चाहिये-- 
फेसा विनियोग लिद्धं से स्वरसतः नहीं हो सकता; अपितु इन्द्र के प्रकाशन मे सामथ्यं 
वाटी ऋचा की अन्यथा अनुपपत्ति के कारण "इस ऋचा से इन्द्रं का उपस्थान करना 
चाहिये इस अर्थवाली--'अनयेन्द्र उपस्थातव्य इस श्रुति को कल्पना लिङ्खप्रमाण 
से की जाती है, जिससे विनियोग की व्यवस्था हो सके । एसी स्थिति मे लिङ्कप्रमाण 
श्रुति की कल्पना के लिये जवं तक उद्योग करेगा, उससे पहले ही प्रत्यक्षश्रुति 
गार्हपत्योपस्थान म विनियोग कय देमी । इस प्रकार वाक्यस्फोट की संखण्डत्न- 
कल्पना स पदस्फोट तथा प्रकृति-्रत्यय स्फोट कौ कल्पना हई, जिससे श्रुतिलिङ्गादि कं 
बलाबल-विचार की सङ्खति हुई ॥ २॥ 














स्फोटनिहूपणम्‌ २१ 


एतदेवाभिप्रेत्य भुवादिसूत्रे भाष्ये “भाववचनो धातुः" इति 
लक्षणे, सति प्रत्यपरे भाववचनत्वं, भाववचनाच्च प्रत्ययः, इत्यन्योन्धा- 
श्रयमाशङानाभ्ित्य भःववचनत्वं प्रत्ययः नित्यत्वाच्छब्दानामि- 
त्यक्तम्‌ । पारमार्थिकं नाश्रीयते, कल्पितं त्वाश्रीयत एव इति 
कैयटः । 


एवच्च स्थानिनां वाचकत्वमादेशानां वा इत्यादिविचारो निष्फल 
एव, कल्पितवाचकत्वस्योभयन्नापि सत्वात्‌ । व्याकरणभेदेन स्थानिनां 
मदेऽपि न क्षतिः लिपीनां भेदे इवेति दिक्‌ ।॥ ३ ॥\ 





लक्षणे इति । क्रियमाणे इति शेषः । सति प्रत्यये इति । उत्पन्ने हि प्रत्यये 
भाववचनत्वं गम्यते, भाववचनाच्च प्रत्ययो भवतीत्यर्थः । गाखन्यवहा रात्‌ प्राक्‌ समुदाय 
एव नास्तीत्यन्वयन्यतिरेकलभ्यार्थवत्त्वविभागाभावाद्‌ भाववच नत्वरूपं धातुत्वं ूरञेय- 
मिति भाव. । ननु धातुसंज्ञायां भाववचनत्वस्याध्ितत्वादनाधरित्येत्ययुक्तमत आयं 
योजयति पारमाथिकमिति । व्यवहारगम्यं मुख्यं वाचकत्वं पदनिष्ठं वाक्यनिष्ठं वा, 
तदत्र नाश्रीयत इति तदर्थ । कल्पितमिति । भाष्यकृतान्वयव्यतिरेकाभ्यां धातुरेव क्रिया- 
वाचीतयक्तत्वात्‌ प्रृत्यादिनिष्ठमेव वाचकत्वमाश्रीयत इति भावः । ननु प्रत्ययादिविभा- 
गस्य कल्पितत्वे को धातुः' इत्यादिभ्रुतिविरोध इति चेत्‌, सत्यम्‌, कृल्पिताभिप्रायेणेव 
तथोक्तेः । कल्पनाया अपि व्यवहारनित्यतया नित्यत्वात्‌ । 


एवञ्चेति । मुख्यवाचकत्वस्य पदे एव सत्त्वात्‌, व्याकरण भेदेन स्थानिनाम- 
नियतत्वान्न वाचकत्वमिति मतं निराकरोति--व्याकरणेति । ल्िपीनामिति । भिन्नाना- 
मपि लिपीनां बोधकत्ववदित्यथंः ॥ ३ ॥ 





क०--एवं मुख्यं पक्षं चरममुक्त्वा शाखोपयोगित्वेन सर्वंतोऽपकृष्टमाद्यमाह्‌ । 
तच्रेति । कल्पितपदतदैकदेशयो्मध्ये इत्यर्थः । ननु वर्णस्फोट इत्यस्य वर्णां वाचका- 
इत्यर्थः स्यात्‌, स चायुक्तः, तेषामानथक्यस्य भाष्ये एव बहुशः स्पष्टत्वात्‌ । किञ्चात्र 


पक्षेऽथ बोधानुकूखा शक्तिर्वर्णसमे एव पर्याप्ता वाच्या, न प्रत्येकम्‌, तथा सति प्रत्येक- 


मर्थवत््वासप्रातिपदिकत्वाद्यापत्तौ धनं वनमित्यादौ नलोपाद्यापत्तेः । किञ्च प्रत्येकं 
शक्तिमन्त प्रत्यकं बर्णादर्थबोधापत्तिः । किच्च द्वितीयादिवर्णोच्चा रणस्य वैयर््यापत्तिः । 
न॒ च. प्रत्येकं वर्णरर्भस्मरणमात्रं जन्यते, चरमेण पुनः स्पष्टं जन्यते, प्रत्यक्ष इव 
स्मरणेऽपि वैजात्याङ्गीकारादिति वाच्यम्‌, प्रतिवर्णमर्थंस्मरणस्यानुभवविरुदधत्वाद्‌ 
गरुत्वाञ्च । न च प्रतयेकावृत्त कथं समुदायवृत्तित्वं, द्वित्वादिवदुपपत्तः, अत आह्‌ 
प्रकृतीति । तथा च वर्णपदं पदेकदेरापरमिति भावः । 








२२ वैयाकरणसि द्वान्तलघुमञ्ज्‌षायां 


[ 








अवास्तवप्रसडगेनान्यदपि तथा आह । उपेति । एतेषां मिथोविभाग इत्यर्थः, 
अन्यथा निपातपदानर्भक्यापत्ति-। आदिना नामाख्यातपरिग्रहः । एवमेव प्रकृति- 
्रत्ययादिवत्‌। ननु प्रकृतिप्रत्ययादिकल्पनेऽपि न लाघवेन तदन्वाख्यानं तदानन्त्येन 
तषामप्यानन्त्यादत आह--तस्यैवेति । प्रतिवाक्यान्वाख्यानस्येवेतयर्थः । उक्तफलाथं- 
मेवाह । तेषामिति  स्थानिनामादेशानां चेत्यर्थः । तत्र । स्थान्यादेशयोर्मध्ये । अयं 
न्यायः स्थानेऽन्तरतमेतिसूत्रसिद्धः। ते अर्थाः । उपसंहरति-मुख्यमिति । यद्वा तत्र 
तत्र गमकान्तरं वक्तुमुक्तमेव पन राह--मुख्यमिति । तथेति । ्रकरतिप्रत्ययादीत्यथंः । 
तत्समुदायेति । प्रकृत्यादिसमुदायेत्यर्थः । पदस्यापि तत्त्वादाह । वाक्ये इति । रोकिका- 
नामिति । प्रियतद्धिता इति न्यायेन निर्देशः। यद्रा खोको व्यवहा रस्तत्र स्थिताना- 
मित्यथं: । तत एव । वाक्यादेव । बोधात्परिपूणार्थबोधात्‌ । गमकमतव्राह-एतदेवेति । 
मुख्यवाचकत्वस्य तत्रैव सत्त्वमित्यर्थः । सतीति । प्रत्यये सतीत्यन्वयः । केवलधातोर- 
प्रयोगादिति भावः। नित्यत्वादिति भावः। साधुत्वान्वाख्यानमात्र शा्षव्यापा राला 
गक्तप्रणाडी सर्वापि सिद्धैवेति नान्योन्याश्रय इति मावः । 


ननु धातुसंज्ञाथं भाववचनत्वस्याश्रितत्वादनाश्ित्येत्ययुक्तमत उक्तमेवादाय- 
माह । पारेति । तस्य व्यवहारेण समुदायवृत्तित्वादिति भावः । कल्पितन्त्विति । 
भाष्यकृता तत्रैव पूर्वमन्वयव्यतिरेकाभ्यां धातुरेव क्रियावाचीतयक्तरिति . भावः । 
अन्येषामज्ञानं प्रकटयन्फलितमाह्‌ एवञ्चेति । मुख्यवाचकत्वस्य तत्रैव सत्वे चेत्यर्थ: । 
आदिना प्रकरतेरेवार्थोऽथवा प्रत्ययस्य, विकरणा अर्थवन्तोऽथवा निरर्थका इत्यादिग्रहः । 
उभयत्र स्थान्यादेशयोः । ननु व्याकरणभेदेन स्थानिभेदात्कथं तच्निर्वाहोऽत आरद 
व्याकरणेति । स्थानिनाम्‌ ल्डादीनाम्‌ । क्वचित्वयङ्चडादीनामुक्तेरिति भावः । न 
क्षतिरसिति । यथा कल्पितवाचकत्वभ्रमात्‌ छिपिषु इति तद्भेदे न दोषस्तथा कल्पित- 
वाचकत्वाच्ेषां मेदेऽपीति भावः । 


दिगिति । दिगर्थस्तु वृत्तिषु एकार्थीभावः नामार्थयोः, प्रकृतिप्र त्यययोरित्यादि- 
कमपि कल्पितमिति ॥ ३ ॥ 


~ ~~ 


~ 

सरला--सखण्डाखण्ड भेद से आठ प्रकार के स्फोटो मे वर्णस्फोट से लास्नीय 
प्रक्रिया का निर्वा होता है । प्रकृति तथा प्रत्यय तत्तत्‌ = अपने-अपने अर्थं के वाचक 
र, यह वर्णस्फोट का तात्पर्यं टै । वर्ण ही स्फोट अर्थात्‌ वाचक है, एेसा नहीं । जह 


द. 
भ < 


वर्णख्प ही प्रकृतिप्रत्यय हों, वहाँ तो भले ही वर्णरूपं स्फीट होवे; परन्तु जहां 
वर्णसमुदायरूप प्रकृतिप्रत्यय हों, वहां पर तौ समुदाय ही वाचक होता है । उपसर्ग 
निपात-धातु-प्रातिपदिक-सुप्‌-तिड, आदि का विभाग भी इसी प्रकार काल्पनिक है । 
वर्णस्फोट के ही अन्वाख्यान का ल्घुरूप से निर्वाह करने के च्थि छद्‌ लिट्‌ 
इत्यादि लकार एवं सु-उस्‌ इत्यादि विभक्ति रूप स्थानी तथा तिप्‌, विसर्ग आदि 
आदेश भी कल्पित ही ह । इनके कर्ता आदि अर्थ भी कल्पत है । इसमे स्थानियों का 
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भर्थं तो ऋषियों ने “लः कर्मणि च' इत्यादि सूत्रों से साक्षात्‌ कहा है । आदेगों का 
अथं यद्यपि साक्षात्‌ तो नहीं कहा गया, तथापि स्थानी के अ्थबोधन मे जो समथं 
हो, व्ही आदेश होता है' इस नियम से उनका भी अथं उक्तप्राय ही है । परन्तु यह 
कल्पित अर्थवत्त्व है । इस प्रकार की कल्पना से बोधित प्रकृति-प्रत्यय के समुदाय- 
रूप पद मे अथवा पदसमूहरूप वाक्य में मुख्यरूप से अर्थव््व माना जाता है; क्योकि 
खोक मे व्यवहार सिद्धि के लिये वाक्यसे ही बोध होता दहै। कही-कहीं श्रविश 
पिण्डीम्‌" इत्यादि पदों से भी होता है । वहाँ पर उतने मे वाक्यत्व का आरोप रहता 
है । केवल पदों से भी यद्यपि बोध हो जाता है; परन्तु वह निराकाङ्क्ष नहीं होता । 

प्रकृतिप्रत्यय आदि के इस कल्पित अर्थवाचकत्व के अभिप्राय से भूवादयः 
इस सूत्र मे भगवान्‌ भाष्यकार ^भाववचनो धातुः एेसा न्यास करते हए सति प्रत्यये 
भाववचनत्वमू, भाववचनाच्च प्रत्ययः इस प्रकार अन्योन्याश्रय की शङ्का किये हैँ 

परस्पर दो वस्तुं के सपक्ष होने पर अन्योन्याश्रय दोष होता है । यहाँ पर 
तिवादि प्रत्ययं की उत्पत्ति हो जाने पर प्रकृति मे भाववचनत्व ( भाव = क्रिया- 
वाचकत्व ) का ज्ञान होता है तथा क्रियावाचकत्व के ज्ञान होने पर ही प्रकृति की 
धातुसंज्ञा होने से तिबादि प्रत्ययो की उत्पत्ति हो सकती है । 

इस प्रकार तिवादि की उत्पत्ति के अधीन भाववाचकत्व का ज्ञान, भाव- 
वाचकत्व ज्ञान के अधीन तिबादि प्रत्ययो की उत्पत्ति । यह्‌ ज्ञान तथा उत्पत्ति में 
अन्योन्याश्रय हमा । इस दोष का परिहार भी स्वयं भाष्यकार ने इस प्रकार किया है 
कि वैयाकरणो के मत मेँ शब्द नित्य माने जाते हँ । अतः भाववचनत्व के आश्रयण 
के बिनाही प्रकृति से परप्रत्यय वर्तमान ही है। इस प्रकार प्रदीपकार कैयट का 
कथन है कि जिससे लोकम भी अर्थकी प्रतीति टोती है, वह्‌ पारमाधिक अर्थवत्तव 
होता है, उसका प्रत्ययान्त मे ही सम्भव होता है, वेसा भाववाचकत्व तो आधित 
नहीं होता, पर काल्पनिक तो आधित किया ही जाता है । 


इस प्रकार स्थानी की वाचकता मानी जाय, अथवा आदेश की 7 इत्यादि 
विचार निष्फल ही है । वयोकि काल्पनिकं वाचकत्व दोनों मेहे। व्याकरणके भेद से 
र्ट्‌ सु-इत्यादि का भेद होना सम्भावित है । ेसी स्थिति मे विनिगमनाविरह से सभी 
व्याकरण के स्थानी तथा आदेश मेँ अर्थबोधकता मानने मे यद्यपि गौरव है, फिर भी 
वह प्रामाणिक होने से दोषावह नहीं है। जेसे तत्तदेश भेद से अथवा भाषाभेद से 


लिपियों का भेद तथा उन सभी लिपियोंकी रब्दविषयकं संस्कार की उदृबोधकता 
प्रामाणिक है ॥ ३॥ 





वि० रि -शालीयमकियानिर्वहको वगसोट वरग स्फोटः व्रः 
इस विषय में मतभेद है । प्रकृ ति-प्रत्ययादि के प्रत्येक वर्ण उसी अर्थं के वाचक है । 
द्रौ ब्राह्मणौ ' इस वाक्य में 'द्व-मौः । ब्राह्मण-, यह चारों यद्यपि द्वित्व के बोधकं हैँ 





र४ वैयाकरणसिद्धान्तल्वुमञ्जृषायां 


| फिर भी चार द्वित्व का बोध नहीं किया जाता, अपि तु एक ही द्वित्व शाब्दबोध भं 
विषय होता ह । अन्य की उपस्थिति मात्र होती है । इसी प्रकार प्रतिवर्ण से वही अथं 
उपस्थित होगा, पर एक ही अथं शाब्दबोध म विषय होगा । | 

अब विचारणीय है कि शाब्दबोध मे कौन एकं विषय होवे, एेसी शङ्का मे 
उचित है कि अन्त्यवर्णं से उपस्थित अर्थं ही शाब्दबोध भे विषय हो; क्योकि उसी के 
श्रवण के पश्चात्‌ बोध का होना अनुभवसिद्ध है । 


| इसी दृष्टि से दुसरे पक्षवारे आचार्यो ने प्रतिवर्ण से अर्थोपस्थिति भँ गोर 
| समज्लकर उसे न मानते हए अन्त्य वर्ण मे ही वाचकत्व शक्ति मानी है । पूव-पूवं 
| वरणो के श्रावणपरतयक्षरूप अनुभव से जायमान संस्कारों को अन्त्यवर्णं से अर्थबोध 
होने मे सहकारी कारण माना गया है । अतः अन्यवर्णं के ही श्रवण से बोध 
नहीं हता । 

वर्णस्फोटवादियों के ये दोनों पक्ष वैयाकरणभूषणसार के स्फोट निरूपण मे 
९१ से ६४ शलोक मे निरूपित हैँ । मञ्जूषाकार श्री नागेशभटु तो वर्णस्फोट का 
| तात्पर्यं कुछ ओर हौ कहते दँ। उनका कहना है कि प्रकृतिस्फोट 
| पदावयवस्फोट मे वर्णस्फोट का तात्पर्य है । इसी आशय को व्यक्त करते कि 
|| | 'प्रकृतिप्रत्ययास्तत्तदर्थवाचका इति तदर्थं" । 
अर्थात्‌ जहाँ पर वर्णरूप प्रकृति-प्रत्यय हौ, वहां पर तो वर्णरूप से ॥ दोनों 
| वाचक माने जायं । पर जहाँ वर्णसमुदायरूप हों, वहाँ उसी समुदाय रूप मे माने 
जायं । “तस्मैवाख्यानस्य लाघवेन" यहाँ पर "तस्य' इस पद से वर्णस्फोट का पराम 
| उचित प्रतीत होता है। रतप्रभा टोका मे वाक्यस्फोट का ग्रहण किया गया है, वह्‌ 
प्रकरण विरुद्ध है; क्योकि वर्णस्फोट के प्रस्ताव में वाक्यस्फोट को लाना केसे उचित 
| होगा ? तथा स्थानी आदेश की कल्पना भी वर्णस्फोट का ही पक्ष सिद्ध कर रह है । 
। अन्यथा प्रतिवर्णं की अर्थवत्ताकल्पना मे महागौर हो जाता। ` 'स्थान्यर्थाभिधान- 
| समर्थस्येवादेशता' । 

इस न्याय मे--स्थानेऽन्तरतमः' यह्‌ परिभाषासूत्र प्रमाण है । यद्यपि स्थानङृत- 

| अर्थक्रृत-गुणकृत तथा प्रमाणकृत भेद से सादृश्य चार त्रकार का है । उसमे अर्थंङृत 
सादुश्य मे तो यह्‌ न्याय अनुकूक है; परन्तु स्थानकृत-गुणङृत इत्यादिरूपसादृय मे 
| त्थानी कै अथं मे आदेशा कौ सम्भावना कैसे होगी ? इसका समाधान यह है कि 
। तेसे स्थर मँ एक वर्णं के स्थान मे अनेकवर्णरूप आदेश की प्राप्ति होने पर स्थानकृत- 
| गुणकृत ( प्रयत्नकृत ) आदि सादुश्य छ्य जते है। वहीँ पर वर्णं के स्थान पर वर्ण- 
॥॥|| रूप आदेश करने पर शब्दानित्यत्ववाद उपस्थित हौ जायेगा । अर्थात्‌ जिस किसी 
| | शब्द्‌ के किसी वर्णं के स्थान पर कोई वर्णरूप आदेश करने पर उस शब्द्‌ के अवयव- 
भूत एकं वर्ण का विनाश तथा उसके स्थान मे अन्य वर्णरूप अदेशा को उत्पत्ति 


॥ || ॑ 
। । | 
| ॥ 
। | 
॥ 





` 


क ~ 


स्फोटनिरूपणम्‌ २५. 





माननी पड़गी । एेसा होने से उस शब्द की अनित्यता अवदय माननी पड़गो; क्योकि 
जिस वस्तु मे अवयव होता है, वह्‌ अनित्य होती है; एेसा नियम है। इस प्रकार शब्द 
का अनित्यत्व पक्ष जा जातादहै, जो व्याकरण-दर्शन के सिद्धान्त से विरुद है । 
व्याकरण-दर्शान स्फोटवादी होने से शब्दों का नित्यत्व मानता है, अतः उसकी रक्षा 
के लिए शब्द के किसी अवयवरूप वर्ण के स्थान मे अन्यवर्णरूप आदेश नहीं माना 
जा सकता । अपि तु उस वर्णं से घटित उस शब्द के अर्थ-बोध के लिये अन्यवर्णरूप 
आदेश घटित शब्दान्तर का प्रयोग करना चाहिए । एसा अर्थं आदेशविधायक सूत्रों 
का करना चाहिये । जेसे--'इको यणचि' इस सूत्र का इक्‌ के स्थान में यण्‌ हो अच्‌ 
परे रहते एेसा अर्थं होने से शब्दानित्यत्वपक्ष आ जायेगा । अतः--दइग्घटित शब्द 
के स्थान मे उसके अर्थ-बोध को कराता हुमा यण्‌धटित शब्द का प्रयोग हो--“अच्‌ 
परे रहते" एेसा अर्थं करना चाहिए । जेसे--सुद्धयुपास्य इस प्रयोग में (सुधी + ` 
उपास्यः यह्‌ इक ( ईकार ) से घटित शब्द के स्थान में उसके अर्थबोध को कराता 
हजा यण्‌ "यकार से घटित “सुद्धनुपास्यः'' यह प्रयोग किया गया । यद्यपि एसा 
कहने मे भी शब्दनित्यत्वपक्ष की सत्ता नही सिद्ध हो पाती, क्योकि इग्धटित तथा 
यणूघटित व्यवहार करने से इक्‌ तथा यण्‌ रूप अवयव मानना ही पड़ेगा । इस 
गङ्ख का यह समाधान है कि--इस पक्ष में-दइक्‌ यण्‌ आदि मे अवयवत्व व्यवहार 
काल्पनिक है । अर्थात्‌ अखण्ड ( अनवयव ) शव्द मे खण्ड ( अवयवं ) की कल्पना 
करने से एेसा व्यवहार किया गयां है । यह वास्तविकं नहीं है। इसी सिद्धान्त मे 
स्थानी के अथं बोधन मे समर्थं अदेश मे आदेशत्व मानना चाहिए अर्थात्‌ 
स्थान्यर्थाभिधानसमर्थस्येवादेरता' यह्‌ भाष्योक्त सिद्धान्त स्थिर होता ह| 

खट्‌ लिट्‌ लट्‌ इत्यादि लकारो का अर्थं “लः कर्मणि च भावे चाकर्मकेभ्यः" 
इस सूत्र से कर्म, कर्ता, एवं भावरूप से निष्ट ही है । उनके स्थान म आदेदा खूप 
से होनेवाले तिबादियों का भी वही अर्थं उक्त नियम से मानना चाहिए । मुख्यरूप 
से अर्थबोधकता तो काल्पनिक प्रकृतिप्रत्ययघटित पद मे अथवा पद घटित वाक्य मे 
समञ्जनी चाहिए । अन्ततोगत्वा अनवयव ( अखण्ड ) पद या वाक्य में ही सिद्धान्त- 
भूत अर्थबोधकता माननी चाहिए; क्योंकि लोक म उसी से अर्थ॑वोध होता है । 


“सति प्रत्यये भाववचनत्वम्‌, भाववचनाच्च प्रत्ययः" । 


यहं अन्योन्याश्रय का बोधकं वाक्य भाष्यकार का है । इसका-“'प्रत्यय होने 

पर प्रकृति मे भाव वाचकत्व अर्थात्‌ क्रियावाचकल्व आयेगा । भाववाचकत्व आने पर 
उस प्रकृति से प्रत्यय होगा । यह्‌ सामान्य अर्थ है । 

पर इससे अन्योन्याश्रय दोष की उत्पत्ति नहीं हो पा रही है; क्योकि "अन्यो 

न्याश्रयदोष' ज्ञान मे, उत्पत्ति भे, अथवा स्थिति मेँ होता है। दो पदार्थो कै परस्पर 

सपक्ष होने पर, जसे--धटज्ञान के अधीन यदि धटत्वज्ञान हो तथा घटत्वज्ञान कै 


व° सि० म०--४ 
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तन्राप्तोपदेशरूपः शब्दः प्रमाणम्‌ । “आप्तो नामानुभवेन 
वस्तुतत्त्वस्य काट्स्न्यन निश्चयवान्‌, रागादिवशादपि नान्यथावादी यः 
सः इति चरके पतञ्जलिः ।। ४ ।। 


कु ०--प्रमाणमिति। अर्थान्तरवाचकस्य शब्दस्यार्थान्तरे प्रयोगे कते श्रोतुः 
सत्यप्यर्थबोधे प्रमाजनकत्वरूपं प्रमाणत्वं नेति भावः। य्त्‌ मौनिर्छोकादितोऽपि 
बोधात्यदज्ञानं करणं न तु पदमिति, तन्न, आन्तरस्फोटस्य वाचकत्वस्वीकारेण तत्र 
किपीनामेव स्फोटव्यञ्ञकत्वात्‌ । 


अधीन घटज्ञान हो तो एक दूसरे के अधीन होने से कोई भो ज्ञान नहीं हो सकेगा । 
तथा देवदत्त की उत्पत्ति, यज्ञदत्त की उत्पत्ति के अधीन, एवं यज्ञदत्‌ की उत्पत्ति 
देवदत्त की उत्पत्ति के भधोन यदि हो जाय, तो परस्पर सपिक्ष होने स दोनों की 
उत्यत्ति सक जायगी, किसी की न हो सकेगी । यदौ परस्पर सापेक्षत्वरूप अन्योन्याश्रय 
दोष आ गया । 


ठे ही यदि एक की उत्पतति के अधीन दुसरे की ज्ञपि ( ज्ञान ) तथा दूसरे के 
ज्ञान के अधीन अन्य की उत्पत्ति हो, तो वहां पर भी परस्पर सापिक्षत्व होने से 
अन्योन्याश्रय दोष आ जायगा । प्रकृतस्थल मे दसी प्रकार का यह्‌ दोष है-्रत्यय 
की उत्पति के अधीन प्रकृति मे भाववाचकत्व का ज्ञान, तथा प्रकति मे भाववाचकत्व 
करे ज्ञानाधीन उससे प्रत्यय की उत्पत्ति, इस प्रकार ज्ञान एवं उत्पत्ति मे यह अन्योऽ- 
न्याश्रय दोष सरभावित हुआ । इसका परिहार स्वयं भगवान्‌ भाष्यका करते है- 
“आधित्य भाववचनत्वं प्रत्ययो नित्यत्वाच्छन्दानास्‌ ईस वाक्य से। अर्थात्‌ भाव- 
वचनत्व के ज्ञान की अपेक्षा न करके धातुरूप प्रकृति के अव्यवहित उत्तर प्रत्यय सदा 
वर्तमान ही ह, उसके उत्पघ्र होने की अपेक्षा नहीं करनी चाहिये, क्योकि व्याकरण- 
दर्शन में शब्द नित्य माने जाते है, वे नित्य है । उनमें पचति-पच्‌ + अति आदि 
विभाग काल्पनिक है, वास्तविकं नहीं है । 


इसलिये पच्‌ मे जब भाववाचकत्व का ज्ञान हो तो धातुसंज्ञा होवे, जब धातु 
संज्ञा हो जाय, तो तिबादि प्रत्यय आवे, एसी स्थिति नहीं है क्योकि शब्द नित्य है । 


इस प्रकार यह्‌ शङ्का होती है कि फिर भूवादयो धातवः , लः कर्मणि" इत्यादि 
सूत्रों की क्या गति होगी ? इस पर प्रदीपकार कैयट का कथनहै कि पार्माथिक 
खूप से अर्थं वाचकता नहीं आधित को जाती, पर कल्पितं भाववाचकत्वादि तो माना 
ही जाता है, अतएव प्रक्रियां को रक्षा होती है । पारमार्थिक अर्थवाचकत्व वही है, 
जिससे कोक मे प्रतीति होवे, यह्‌ बात प्रत्ययान्त मे ही सम्भव है, अतः वही पारः 
माथिक है । इस खूप से स्थानी तथा अदेश मे जो अर्थवाचकता का अनुभव हो रहा 
है, वह्‌ सभी कन्पित ही है ॥ ३॥ 








शहद 
७ 
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यत्तु पदार्थस्मृत्या अन्यथासिद्धत्वात्पदं न करणमिति, तन्न, तत्र व्यापारा- 
भावेन करणत्वासम्भवात्‌ । पदे तु पदार्थस्मरणमेव व्यापारः, अपौरुषेयस्य वेदस्य 
तु आ्ठोक्तत्वाभावेऽपि स्वत एवाप्त्वम्‌, पौरुषेयत्वे तु आप्तप्रणीतत्वादेवाप्तत्वम्‌ । लोके 
ठु यथारथपरवृत्तिजनकवाकयप्रयोक्तृत्वादापत्त्वानुमानम्‌ । वेदे त प्रतिनियतलोकान्तर- 
फलस्य ज्योतिष्टोमादेः संवादाभावात्‌ स्वत एव प्रामाण्यमभ्युपेयस्‌ । वस्तुतत््वेति । 
तत्त्वराब्दोऽनारोपिते रूढः । रागादीति । रागश्चेष्टसाधनताज्ञानरूपसङ्कल्पनिमित्तः । 
आदिना द्वेषः । नान्यथावादीनि । यो नान्यथावादी स॒ आप्त इत्यन्वयः । अर्थं तत्त्व- 


जञानमाप्तिः, तया प्रतीत इत्याप्त: ॥ ५ | 
अ 


क०--एवं वाक्यस्य शब्दस्य वाचकत्वमुक्त्वा तस्यैव प्रामाण्यमाह- तत्रेति । 
वाक्येष्वित्यर्णः । उपदेशपदे कर्मणि घ्न । यद्रा आपोपदेकोन वद्धव्यवहारेणाप्तकर्तक- 
कथनमात्रेण रूप्यते गृह्यत इत्यर्थः । तव्राप्लक्षणमाह । आप्त इति , अनुभवेन अपरो- 
्षसाक्षात्कारेण । अनेनानुमित्यादिनिरासः । वस्तुत्वस्य वस्तृतत्वावच्छिन्नस्य यथार्थ- 
स्व्पस्य कास्येन साकल्येन । अनेनांशिकनिश्वयव्यावत्तिः स॑शयव्यावत्तये निश्वयेति 
सरागादिनिरासायाह-रागादिति । आदिना मोहादि । वशादित्यनेन स्वस्मिन्‌ तदधीन- 
त्वनिरासः । तेन बुद्धिपूर्वं तथाभूत्वा स्वेन नास्तिकादिमतप्रव्तंनमपि न दोषः । 
अपिनाऽज्ञानसम्‌च्चयः | असत्ख्यातिनिरासायाऽऽह--अन्यथेति। णिनिना ताच्छील्यं 
तथा च रागादिपराधीनतयान्यथाभाषणस्वभावरहितत्वे सति सर्वं वस्तूयाथार्ध्यविषय- 
कापरोक्षक्षात्कारजन्यसर्वारिकनिश्चवयवन्त्वं तत्त्वम्‌ । तद्वांश्च कक्लेदाकर्मविपाकादायैर- 
परामृष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः, इति पातञ्जलसुत्रोक्तः। तदीयशब्दसाजात्याल्लौ- 
किकानां तत्त्वमिति भावः ॥ ४॥ 





सरला--वणं-पद तथा वाक्यरूप त्रिविध स्फोटरूपदान्दों मं आप्त (यथार्थं वक्ता) 
रूप पुरुष से उपदिक्यमान ( उच्चार्थमाण ) जो शब्द वही प्रमाण अर्थात्‌ प्रमा का 
करण है । आप्तपुरुष का लक्षण बनाते हए महामुनि पतञ्जलि का चरक ग्रन्थ में 
कहा हआ लक्षण क्ते है _ जिसका आदाय है कि अपने अनुभव से किसी भी 
पदार्थं का साकल्येन निश्चय जिसने कर ॒लियाहो, राग-खोभ-मोह आदि के वदा मं 
होकर जो वस्तु कं स्वरूप को अन्य प्रकार से वर्णन करके न वतावे, अर्थात्‌ जो वस्तु 
जेसी हो, उसको वैसे ही बतावे, वही आप्त है ॥ ४॥ 


वि° दि०--तत्राप्तोपदेशरूपः शब्दः प्रमाणम्‌" वाक्यरूप दशाब्द की अर्थ- 
वाचकता संक्षेप मे निरूपित करकं अथ उसका प्रामाण्य बताते है । 


तत्र इस पद्‌ में निर्धारण सप्तम्यन्त से त्रल्‌ प्रत्यय है। इसका अर्थं है 
“वाक्यों मे" । “उपदिष्यतेऽसौ' इस विग्रह मे उपदेशा शब्द मेँ कर्मं अर्थ मे घञ्‌ प्रत्यय 
इमा । आप्तस्योपदेश उच्चारितः, अर्थात्‌ आप्तकर्तुक उच्चारण क्रिया का कर्मभूत 


शन्द । यदी शब्दप्रमाण अर्थात्‌ प्रमा का करण माना जाता है । प्रमा शाब्दीप्रमा 
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कही जाती है । अथवा “उपदेदानमुपदेशः' इस विग्रह मे भावार्थक घन्‌ प्रत्यय से 
उपदेदाशाब्द की निष्पत्ति माननी चाहिये । पुनः आप्तशब्द का उपदेशशब्द क साथ 
षष्ठीतत्पुरुष समास हुञा; फिर आप्तोपदेशेन रूप्यते बोध्यते इस विग्रहुमे रूप धातु 
से कर्मभे घन्‌ प्रत्यय होता है। अतः जप्त के उच्चारणसे बोध्य जो शब्द, वह 
प्रमाण होता है । इस स्थिति में यह जिज्ञासा होती है कि-वेद जिस मत मे अपौरुषेय 
माना गया है, उस मत मेँ उसमे आप्तकर्तृक उपदेशविषयता कंसे वनेगी ? क्योकि 
वेद जब अपौरूषेय है, तो आप्तपृरुष के दारा आद्योच्वारण का विषय वह नहीं 
हो सकता । इसका समाधान यहं है कि--आप्तोपदेश शाब्द मे षष्ठीसमास कं अतिरिक्त 
कर्मधारयसमास भी करना चाहिये, जिपसे ` आप्तश्चासौ उपदेशश्च' इस विग्रह मे 
आप्त अर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान का जनक--जो उपदेश, यह्‌ अर्थं हुमा । इस प्रकार वेद्‌ 
यद्यपि आप्तपुरुष के द्वारा उच्चारित नही है, तथापि यथार्थज्ञान का जनक होने 
तते आप्तोपदेडा का विषय वह॒ सरलतया कहा जाता ह । मतः यथार्थज्ञानरूप प्रमा 
के करण को प्रमाण कहते ह । इसलिये अन्यार्थक शब्द कं दारा यदि अन्य अर्थंका 
बोध होता है तो शब्द प्रमाणः नहीं कहा जा सकता, । । 


अब आप्त किसे कहते है, एेसी जिज्ञासा होती है, उसका समाधान करते है- 
आप्तो नामानुभवेन--इत्यादि । अनुभवेन--यह्‌ हेततृतीयान्त अथवा करणतुतीयान्त 
है । मनन, निदिध्यासनादिरूप अनुभव से किसी वस्तु के स्वरूप का साकल्येन 
जिसको निश्चय हआ हो, राग या द्वेष के वश मेँ होकर भौ जो अन्यथा न बोरे, वह्‌ 
भप्त कहलाता दै, अर्थात्‌ किसी भौ वस्तु का निदिध्यासन ( अत्यन्त चिन्तन जनित 
एकाकार वृत्ति ) से उसका साक्षात्कार हो जाता है। भृद्खीकीटन्याय इसमे प्रमाण 
है । अस्तु तद्रम्तुविषयकसाक्षात्कार जिसने किया हे, वह्‌ तद्वस्तु के विषय में आप्त 
कहा जाता है । आप्त का यही लक्षण आर्यम्लेच्छाधिकरण के प्रसङ्ख म इसी राक्ति 
निरूपण मे- -न्यायभाष्यकारोऽपि--' आप्तोपदेशः शब्दः" इस सूत्र मे 'अर्थसाक्षा- 
त्कारबानाप्तः। स यथा दष्टार्थबुबोधयिषया यं प्रयुक्तं स प्रमाणशब्दः, इति ऋष्यायं- 
म्लेच्छानां समानमाप्तलक्षणम्‌ इत्याह! इस रूप से कटा गया है। इस प्रघटक मे 
आप्त का निष्कृष्ट लक्षण हृभा कि रागादिदोषपराधीन होकर किसी वस्तु कं विषय 
से विपरीत कथन न करने वाला तथा उस वस्तु का सकल रूप से साक्षात्तारजन्य 
निश्वयवाला पृरुषधौरेय उस वस्तुविषयकन्ञान मेँ जप्त कहा जाता है। वहु पुरूष 
वस्तुतः “क्छेराकर्मविपाकाशगेरपरामृष्टः पुरुषविरोष ईश्वरः इस _ पातञ्जलचूत म 
सङ्कंतित लक्षण से सम्पन्न हौ सकता है । वह्‌ वस्तुतः ईश्वर नहीं तो किञ्चिन्न्यून 
तत्सद्‌ श अवदय होना चाहिये । "इदं मदिष्टसाधनम्‌' "यह मेरे इष्ट का साधन हैं 
इत्याकारकं इस प्रकार का जो ज्ञान, तद्रूप सद्धल्पजन्य धर्म विरेष को राग कहते है । 


यहं पर यह भी जिज्ञासा होती ह कि आप्तोपदेशः शब्दः प्रमाणम इस 
वाक्य से यह आता है कि शब्द प्रमाण अर्थात्‌ प्रमा का कारण होता, न किं शब्द 
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का ज्ञान । जब कि न्यायादिदर्शन शब्दज्ञानं को करण मानते है। इस विषय मे 
व्याकरणदर्शन का सिद्धान्त है कि स्फोटरूप शाब्द ही अर्थं का वाचकं होता है । 
वर्णरूप्‌ ध्वनियों से अभिव्यक्त जो अन्तःकरणावच्छित्न आत्मा, वही स्फोट कटा 
जाता है । यद्यपि वह्‌ स्वयं प्रकाशस्वरूप है, अतः उसकं ज्ञान को करण कट्ना 
युक्तिसंगत नहीं है । अन्यदर्शान बाह्यध्वनि को ही श्ट कहते हैँ । वह॒ अचेतन है, 
जड हे, अतः उसके ज्ञान को करण ( प्रमाण ) मानना पडता है । 


न्याकरणदर्शान मे भी कि वा इसी ग्रन्थमे ही अभी आगे चलकर “ वृत्ति- 
विशिष्टज्ञानं हैतुः' यह जब कहा जायगा, वहां पर वृत्ति से विशिष्ट पद अर्थात्‌ स्फोट 
केज्ञानकोही प्रमा के प्रति हेतु कहा जायेगा । उसकी संगति कैसे होगी ? 

इतका उत्तर यह समज्ञना चाहिये किं व्याकरण-मत मँ यद्यपि स्फोटरूप शब्द 
चेतन होने से स्वयं प्रकारा है, तथापि वह अपनी अविद्या-शक्ति से आवृत होने से 
उसका स्वप्रकाशत्वलक्षणसाम्यं तिरोहित ( ढका ) रहता है। उसी आवरण को 
उच्चार्यमाण वर्णरूप ध्वनियों के दारा दूर करने पर वहु ( स्फोट ) अर्थं का बोधं 
कराताहै। आवरणका दूरकरना अर्थात्‌ स्फोट की अभिव्यक्ति करना है । यह 
अभिव्यक्ति मानसप्रत्यक्षरूप है । जसे वेदान्त-द्वान मे ब्रह्म की अभिव्यक्ति अर्थात्‌ 
मातस प्रत्यक्ष माना गया है--गृ ह्यते त्वग्रूधया बुद्धया" इस श्रुति से यह सिद्ध है । 
एमे ही व्याकरण-दर्शन भी ध्वनियों के सहकारसे मन कै द्वारा स्फोर का प्रत्यक्ष 
मानता है । अतएव स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते" स्फोटरूपाविभागेन 
ध्वनेर््रहणमिष्यते' “कश्चिद्‌ ध्वनिरसंवेद्यः स्वतन्त्रोऽन्यैः प्रकाडाकः" इत्यादिरूप श्रीहरि 
के वचन संगत हुए । 


शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदेरविदयेवोपवर्ण्यते"' इस वाक्य से अविद्यादाक्ति भी व्याकरण. 
सम्मत है । अथवा कालदाक्ति के द्वारा स्फोटका आवरण मानाजां सकता है | 
श्रोह्रि ने अध्याहितकलां यस्य॒ कालदक्तिमुपाधिताः' इस वाक्य से कालशक्ति का 
भी स्मरण क्रिया है । यह्‌ कालराक्ति अविद्याशक्ति अथवा उसी का एक भेद है । 

इस प्रकार स्फोट तत्त्व की भो. अभिव्यक्ति ( मानस-परत्यक्ष ) होने पर ही 
अर्थबोध होता है । अन्यथा ञावृतावस्था मे नित्य होने पर भी वह अर्थं का बोधन 
नहीं कराता । 


एेसी स्थिति मे अब 'आप्तोपदेश' से रूप्यमाण अर्थात्‌ अभिव्यज्यमान स्फोट- 
रूप शब्दप्रमाण होता है, एेसा अर्थं हुमा--“आप्तोपदेशरूपः शब्दः प्रमाणम्‌" इस 
वाक्य का। 
` --इससे यह- निष्कर्षं हुमा कि स्वरूपसन्‌ स्फोट अर्थ का बोधक नहीं होता । 
अपितु ध्वनियों से अभिव्यक्त होकर ही । अव वृत्तिवििष्टं ज्ञान मू अर्थात्‌ अर्थ- 
निरूपित वृत्ति का आश्रय होकर ध्वनिरूपरूषित स्फोट की अभिव्यक्ति ( ज्ञान ) से 
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तत्रागहीतवत्तिकस्य शादरबोधादशं नात “न हि गुड इत्युक्ते 
मधुरत्वं प्रकारतया गम्यते" इति समर्थस्‌त्रभाष्याच्च तद्ध्मावच्छिन्न- 
विषयकशाब्दत्वावच्छिन्नं प्रति तद्धर्मावच््छिन्ननिरूपितवृत्तिविशिष्ट- 
ज्ञानं हेतुः । यद्यपि गुड इत्युक्तेऽथप्रती तौतद्गतं मधुरत्व गम्यते, 
तथापि न तत्‌ शब्दजप्रतोतिविषयः; किन्तु मानान्तरजन्यप्रतीति- 
विषयः । 


स 





कु ०--अगृहीतेति \ अगृहीतवृत्तिकपुरुषस्यागृहीतवृत्तिकपदार्थबोधादरशनादि- 
वयर्थ; । धमिऽपि शक्तिरस्तीत्याह--न हीति । मधुरत्वमिति । मधुरत्वप्रकारकबोधादः 
नादित्यर्थः । तदधर्मावच्छिन्तेति । घरत्वावच्छित्विषयकवत्तीतयर्थः । ज्ञाने वृत्तिवेशि- 
हन्य सामानाधिकरण्येन । ज्ञानाधिकरणता च विषयतया । ताकिका वत्तिज्ञानपदज्ञानयोः 
पृथक्‌ हेतुत्वमिच्छन्ति । अतर तु लाघवाद्विरिष्टप्यैव हितुत्वमक्तम्‌ । तत्रापि वुत्तिविषय- 
कोद दवसंस्कारसमानाधिकरणवत्याश्रयपदविषयकन्ञानस्य हेतुत्वे गौरवमतः सामाना 
सिकरण्यादीनां सम्बन्धकोटौ निवेशाः । यस्य हि घटादिपदस्य वृत्तिज्ञाता, तश्र पदे 
वृत्तिविषयकसंस्कारो ज्ञानं चेत्युभयमपि विषयतयास्ति व्याश्रयपदविषयकं 
च तज्ज्ञानम्‌ । 


क 
अथं का बोध होता है, यह भी कहना ठीक हुमा । कथोकि अभिव्यक्त स्फोट अथवा 
स्फोट की अभिव्यक्ति मेँ केवल विरोष्यविशेषणभाव का व्यत्यास है । वस्तु एक है । जन्य 
दर्शनों मे शब्द ध्वनिरूप होने से अचेतन है । इसलिए शब्द का ज्ञान ही अर्थबोधन 
के प्रति हेतु मानाजातादहै। न्यायसिद्धान्तमुक्तावल्यादि ग्रन्थो म कहा भी दै कि-- 
“पदज्ञानं तु करणं द्वारं तत्रे पदार्थधीः ` इत्यादि । 


कलाटीका म आप्त का निष्कृष्ट लक्षण इस प्रकार किया गया है--“राग 
आदि के वामे होकर विपरोत भाषण के स्वभावसे रहित--वस्तुओं के यथार्थं - 
स्वरूप विषयक अपरोक्ष साक्षात्कार से उत्पन्न सर्वारविषयक निश्चयवान्‌ को आप्त 
कहते हँ । यह आप्त का लक्षण परमेश्वर में ही समन्वित हो सकता है । उसी को 
“क्लेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्टः पुरुषविदोष ईश्वरः" इस लक्षण से महामुनि पतञ्जलि 
ते संकीतित किया है । परन्तु जीवों मे इस लक्षण की संगति इस प्रकार करनी 
चाहिये कि अनुभव से जिस वस्तु के स्वरूप का सामस्त्येन निश्वयवाला जो पुरूष हो, 
राग आदि से अन्यथा-भाषण रहित हो, वह्‌ पूरुष उस वस्तु के विषय मेँ आप्त है । 


सकल वस्तुओं का प्रवेश लक्षण म नही करना चाहिए । उसके प्रवेश से यह्‌ लक्षण 
परमेश्वरगामी ही होगा ॥ ४ ॥ 
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यत्र तु शुडो मधुरः" इति वाक्यार्थे गुड इत्येकदेशः प्रयुज्यते, 
तत्रापि मधुराभिन्नो गुड इत्येव बोधो न तु मधुरत्वभ्रकारको गुड- 
विशेष्यकः । ध्वनितं चेदम्‌ “अन्नेन व्यञ्जनम्‌” इति सुत्रे भाष्ये ।५६। 








यत्तु वृत्त्या पदजन्यपदार्थोपिस्थितिः शाब्दबोधे कारणमिति, तन्न, तादशोपस्थि- 
तत्वस्य गुरुतरस्य कारणतावच्छेदकत्वापेक्षया स्वजन्यपदार्थोपस्थितिसम्बन्धेन पद- 
ज्ञानस्य हेतुत्वे लाघवात्‌ मानान्तरेति। मधुरत्वस्यानुमानादिनोपस्थितिरित्यर्थः । 
ताकिकास्तु ज्ञानं लक्षणाजन्यं वदन्ति| आलङ्ारिकास्त्वत्र व्यञ्जनां वदन्ति । 

ननु मधुरत्वप्रकारकराक्तिग्रहाभावाद्‌ गुड इत्येकदेशप्रयोगे कथं ताद्राबोध 
इत्यत आह । यत्र त्विति । न त्विति । मधुरत्ववान्‌ गुड इत्यन्वयो नेत्यर्थः । ध्वनित- 
मिति । तत्र हि "दध्योदन" इत्यत्र दधिशब्देनैव दध्युपसिक्तप्रतीति.. 'गुड' इत्यत्र 
मधुरत्वस्य प्रकारान्तरेण प्रतीतावपि न तस्य शब्दवाच्यतेति स्पष्टम्‌ । 


अथ "गुडं भुडक्ते' इत्यत्र ॒गुडत्वस्येव मधुरत्वस्यापि प्रकारतया तत््रकारक- 
शाब्दबोधवारणाय गुडत्वप्रकारकगुडविरेष्यशान्दबोधं प्रति ताद्राशाक्तिज्ञानत्वेन 
कारणतया भकारः शब्दाश्रय इति वाक्याच्छान्दबोधानापत्तिः, तत्राकाशत्वस्य श॒ब्दा- 
श्रयरूपतयावच्छेदकताया नि रवच्छि्नत्वा दिति चेन्न, आकारापदास्निविकल्पकोपस्थितेरेव 
स्वीकारेण तत्रदु शहेतुत्वाकल्पनात्‌ । आकाडत्वस्यापि जातित्वाच्च । एतेन निधिकल्पक- 
स्वीकारे आकरो द्रव्यमित्यत्र॒ भिन्नप्रकारकोपस्थित्यभावादभेदबोधानापत्तिरिति 
परास्तम्‌ । यदपि ञआकाशस्यैकव्यक्तित्वेनानुगमकधर्मानपेक्षणेऽपि नियतोपस्थितये 
शब्दाश्रयत्वमाकाशपदशक्यमिति, तन्न, शाब्दिकमते आकाशत्वादेरपि जातित्वात्‌ । 

ननु घटघटत्वे इत्यादिनिविकल्पकस्य घटत्वादिप्रकारकत्वाभावात्कथं घटादि- 
पदार्थज्ञानजन्यत्वमिति चेन्न, निविकल्पकस्यातीन्द्रियतया तस्य कार्यतावच्छेदकल्वान 
भ्युपगमात्‌ ॥ ५ ॥ 

क०-ननु प्रमाणत्वं प्रमाकरणत्वं तञ्च तादृशशब्दस्य चेत्सर्वस्य श्रोतुस्त्हि 
ततो बोधापत्तिरत आहतत्रेति । तादुशतच्छब्दश्रोतृणां मध्य इत्यर्थः । नन्वदरनि 
मानाभावोऽत आहनहीति । गम्यते बुध्यते । इतीति इत्यादीत्यथंः । ननु वाक्यस्य 
वाक्यार्थ शक्तिस्वीकारे समभिव्याहारानन्त्येन गौरवमिति तन्तरान्तरोक्तप्रकार एवं 
सम्यगिति चेन्न, अप्रामाणिकत्वात्‌। तवापि तावत्कार्यकारणभावावश्यकत्वान्च । न च 
धटभ्रकारकशाब्द्बोधमात्रे घटा्थकपदोत्तरसाथकप्त्ययनिपातान्यतरजन्योपस्थितिर्हुतु, 
एवं कर्मत्वविशेष्यकशाब्दबोधमात्रे करम॑त्वार्थक “अम्‌, ्रत्ययप्रकृतिजन्योपस्थितिरहैतुरिति 
सामान्यत एव कार्यकारणभावः । न च धटः कर्मत्वमित्यतो विपरीतव्युत्पन्नस्य तथा- 
बोधाद्‌ व्यभिचारः । घटबौधकपदोत्तरपदजन्यज्ञानत्वेन कर्मत्वबोधकपदप्राग्वातिपद- 
जन्यज्ञानत्वेन च हेतुत्वाददोषात्‌ । 

नचैवमपि पटादिलक्षणिकघटपदघटितघटमानयेति वाक्यात्तथा बोधवारणाय 
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घटबोधकत्वं घटबोधफलोपहितत्वं निवेद्यम्‌ । एवञ्चान्योन्याश्रयात्ताद्दाकार्यकारणभाव- 

ग्रहासंभव इति वाच्यम्‌, तत्र॒ घटस्य वृत्तिजन्योपस्थित्यभावादेव तथाबोधवारणेन 
स्वरूपयोग्यत्वनिवेरोऽपि क्षत्यभावादिति वाच्यम्‌ । कर्मत्वं घटः अम्‌ घट इत्येताद्शलसम- 
भिनव्याहारव्युत्पन्नानां ततस्तथाबोधव्यभिचारात्‌। सद्व्युत्पन्नासद्व्युत्पन्नविभागोच्छे- 
दापत्तेश्च । न च यादुशवोधे यत्समभिव्याहारः कारणं ताद्‌ शबोधे तत्कारणत्वज्ञान- 
स्यापि कारणत्वान्न दोष इति वाच्यम्‌, सामान्यविधतज्ज्ञानस्यापि सत्त्वात्‌ । 


न॒ च तद्व्युत्पत्तिविरिष्टशाब्दबोषे तद्व्युत्पत्तिरहंतुः। तद्धीजनकत्वज्ञानं च 
व्युत्पत्तिः । व्युत्पत्तिवेरिष्टयं च स्वाव्यवहितोत्त रोत्पत्तिकल्वस्वसामानाधिकरण्योभय- 
सम्बन्धेनेति नं दोष इति वाच्यम्‌, अनन्तकार्यकारणभावतादवस्थ्यात्‌ । प्रत्ययत्व- 
निपातत्वाद्यजानतस्तथा कार्यकारणभावग्रहासम्भदाच्च । किञ्च॒ सिद्धान्ते पदतदथदिः 
कल्पितत्वेन वस्तुतोऽसत्तवेन भवदृक्तप्रकारस्य स्व॑स्यापि दुर्वचत्वात्‌ । 

न चास्तु वाक्ये तद्रोधकतयेच्छाविषयत्वादि, परन्तु तस्य वृत्तित्वेऽपि कि मान- 
मिति वाच्यम्‌, विनिगमनाविरहुस्य कार्यकारणभावलाघवस्य च॒ तत्त्वसम्भवात्‌ । 
वृत्तित्वं च सड्केतविरोषसम्बन्धेन वृत्तिपदवत्त्वमिति बोध्यम । विस्त रस्त्वन्यत्र द्रष्टव्यः| 
तदेतद्‌ हदि निधायेव लघुभूतं कार्यकारणभावमाह- तद्धर्मेति । मन्मतेऽयमेक एव 
कार्यकारणभावः, तव तु सांसगिकविषयतारालितद्िवयकशाब्दनुद्धौ आकाडक्षाज्ञान- 
कार्थकारणभावोऽधिकः। वृत्तिज्ञानकार्यकारणभावे च॒ प्रकारताविोष्यतयोवििष्य 
निवेश इत्यपरं च गौरवम्‌ । 


एतेन घटमित्यानुपूर्वज्ञानजन्यघटाद्युपस्थितिविरिष्टायां कर्मताविशेष्यकघटा- 
चन्वयबुद्धौ स्वप्रयोज्यघटाद्युपस्थितिसम्बन्धेन घटमित्यानुपूरवीज्ञानत्वेन कारणत्वम्‌ । 
एवं कलशमित्यानुपूर्वीज्ञानजन्यघटादुपस्थितिविशिष्टायां कर्म॑ताविेष्यकघटाद्न्वय- 
बुद्धावपि तादशोपस्थितिसम्बन्धेन कलशमित्यानुपूर्वीज्ञानत्वेनेति रीत्या प्रत्येकमेवा- 
पूर्वज्ञानस्य कारणत्वं, वैदिष्टयं चैकक्षणावच्छेदेनैकात्मवृत्तित्वमिति नव्यनैयायि- 
कोक्तमपास्तमिति भावः । 

उक्तभाष्योक्तावाशङ्कते--यद्यपोति । तत्र प्रतयक्षेणोपदेशादिना वा माधूर्यग्रहवतः 
सर्वस्येति भावः) तत्‌ माधुर्यमु। तच्छन्देति। गुडशब्देनेत्यथं: । मानान्तरेति । 
अनुमानेन व्यञ्जनया मनसा वेत्यर्थः । वाक्यैकदेशन्यायेनापि न तथत्याह--यत्र त्विति । 
मधृराभिन्नेति । प्राचां मतेनेदं सिद्धान्ते तु मधुरविशिष्टो गुड इत्येव बोध इति 
बोध्यम्‌ । न त्विति । यदर्थे यद्प्रयोगस्तथार्थप्रतीतेरेव तदौचित्यमिति भाव-। तत्र 
मानमाह-ध्वनितमिति। मानान्तरजन्यधीविषयत्वं ( तथा ज्ञानं ) चेत्यर्थः । तत्र 
हि दध्योदनादौ कथं सामर्थ्यमिति शङ्कायां 'युक्तार्थ॑सम्प्रत्ययाच्च सामर्थ्य दध्ना 
ु्तार्थतासम्परतिपत्तेः, अन्यथा दधीत्युक्ते बहवोऽर्था गम्यन्ते इति लोपपक्षे स्यादि- 
लयुक्तम्‌ । दध्नेति पदवाच्येन युक्तो योऽथ उपसेकक्रियादिरूपस्तद्थ॑ता तस्य प्रतीयते 
इत्यर्थः । वाक्येकदेशन्यायेन दध्नेत्यस्यैव सोऽथ इति तात्पर्यमिति भावः ॥ ५॥ 
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4 । सरला- यदि आप्तोपदिष्ट शब्द्‌ प्रमा का जनक होता है, तो सभी श्रोतागों 
को वेसा शब्द सुनने से अर्थं बोध हो जाना चाहिये, पर होता नहीं है। इस शङ्का का 
समाधान ग्रन्थकार स्वयं करते है- 

यहं भी "तत्र यह्‌ निर्धारण सप्तम्यन्त है, उसका अथं है--शब्दश्रोताबों के 
मध्य मे । अगृहीतवृत्तिकस्य--न गृहीता वृत्तिर्येनेति बहूत्रीदिः। 


““तद्धर्मावच्छिन्नविषयकलाब्दत्वावच्छिन्नं प्रति स चासौ धर्मश्चेति कमं 
धारयः, तेनाऽवच्छिन्न-इति तृतीया तत्पुरुषः, तद्धर्मारवच्छिन्नो विषयो यस्येति बहुत्रीहिः । 
शाब्दः ( शाब्दबोधः ) अन्यपदार्थः। तद्धर्मावच्छिन्नविषयक्श्चासौ शब्दश्चेति ` 
कर्मधारयः, तस्य भावस्तत्त्वम्‌ । तेनाऽवच्छिन्नः शाब्दबोध एव । तद्धर्मावच्छिन्न- 
निरूपितवृत्तिविरिष्टज्ञानम्‌, तद्धर्मावच्छिन्नेन निरूपिता वृत्तिस्तया विरिष्टं ज्ञानमिति 
विवरणम्‌ । 

शब्दश्रोताओं के मध्यमे जिस श्रोता को जिस शब्द की वृत्ति उसके अर्थं में 
ज्ञात नहीं रहती, उस शब्द से उस अर्थं का बोध नहीं होता । इस कारण से तथा 
गुडशब्द के कहने पर मधुरत्व का प्रकारताविरिष्ट होकर बोध नहीं होता, एेसा 
`समर्थः पदविधिः'' इस सूत्र के भाष्य व्याख्यान से भी तद्धर्मावच्छिन्नविषयकशाब्दबोध 
के प्रति तद्धर्मावच्छिन्न से निरूपित जो वृत्ति, उससे विरिष्ट जो ज्ञान, व्ह कारण 
होता है । 

यद्यपि गुडदाब्द के उच्चारण करने पर गुडरूप अर्थ की प्रतीति होने से गडरूप 
अथं में वर्तमान मधुरत्व ( गुण ) ज्ञात होता है । तथापि ज्ञात वहु मधुरत्व शब्दजन्य 
शान्दबोध का विषय नहीं हो सकता, अपितु उसे ( मानान्तर ) अनुमान प्रमाणजन्य 
बोध का विषय समञ्लना चाहिये । अनुमान का आकार--'“गुडो मधुर रेक्षवत्वात्‌ 
शर्क रावत्‌ एेसा होता है । अर्थात्‌ गुड मधुर है, इक्षु ( ईख ) का विक्रार होने से, 
शकरा के समान । 

इस अनुमान मे-गुड प्ल है, मधुरत्व साध्य है, इक्षुविकार होना हतु है, 
शकरा दृष्टान्त है । 

जहां पर गुडो मधुरः' गृड मधुर है, इस वाक्यार्थं के बोध के लिय गुडः" इस 
एकदेश का ही प्रयोग किया गया, वहाँ भी “वाक्यार्थबोधनेच्छया वाक्येकदेशस्याऽपि 
प्रयोगः" इस न्याय से “मधुराभिन्न गुड है" यही बोध होगा, जो कि अभेद सम्बन्ध से 
मधरप्रकारकगुडविशेष्यक है । मधुरत्वप्रकारक गुडविशेष्यक बोध कदापि न होगा । 

यहु विषय “अन्नेन व्यञ्जनम्‌'' ( पा० २।१।३४) सूत्र के महाभाष्य मे ध्वनित 
है ॥ ५॥ 
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वि० टि०-ूर्व ग्रन्थ मे “आप्तोपदेशः शब्दः प्रमाणम्‌" एेसा | गया है, 
जिसका अर्थं है--आप्त से उपदिष्ट शब्दप्र माण अर्थात्‌ प्रमा का करण है । यह प्रमा 
शब्द से जायमान होने से शाब्दी प्रमा कही जाती है । अतः शाब्दप्रमा के प्रति आप्तो- 
पदिष्ट शब्द करण अर्थात्‌ असाधारण कारण ह । एेसा सामान्य कार्यकारणभाव का 
ज्ञान होता है। इसमे शाब्दप्रमा कार्य है, आ्तोपदिष्ट कारण है । इस शान्दप्रमा का 
निविषयक होना तो सम्भव नहीं; किन्तु यत्किञ्चिद्थंविषयक ही होगी । इसल्यि-- 
यत्किञ्चिदर्थविषयक शान्दप्रमा के प्रति तादा शब्द की हेतुता सिद्ध हई । परन्तु इस 
कायकारणभाव से धटपदार्थविषयक शान्दप्रमा के प्रति तादृशा पट पद भी हतु क्यों 
न हो जाय ? अतः तत्तत्‌ पदार्थं एवं तत्तत्‌ पद सें नियन्त्रित ही कार्यकारण भाव होना 
उचित होगा । किन्तु पद पदार्थं विशेष का नियन्त्रण किस प्रकार किया जाय, इसी 
विषय को स्पष्ट बताने के किए इस ग्रन्थ का अवतार करते है--तत्रागृहीतवृत्तिकस्ये- 
त्यादि । 


यहं पर "तत्र" यह्‌ सत्सप्तम्यन्त से भी अन्वित हो सकता हे । अर्थात्‌ पूरवं्रन्थ 
से पदपदार्थविदोषधटित कार्यकारणभाव का कथंचित्‌ लाभ होने पर भी जिस पदं 
की जिस पदार्थं मँ वृत्तिरूम सम्बन्ध का ज्ञान नहीं होता, उस पद सं उस पदार्थं का 
शाब्दबोध नहीं हो पाता, अतः “वच्य प्रतिपाद्य एव पदारथ" वृत्तिसम्बन्ध से प्रतिपाद्य 
जो अर्थं, वही पदार्थविदोष कार्यंदल मँ ्राह्य होना चाहिए, तथा अर्थ निरूपितवृत्ति 
सम्बन्ध का आश्वयीभूत पदविरेष कारणदल मे गृहीत करना चाहिए । इसी बात का 
संकेत “अगृहीतवृत्तिकस्य शाब्दबोधादर्शनात्‌" इस वाक्य से कर रदे है । स्वाथविषयक 
शान्दप्रमा के प्रति वृत्तिविशिष्टज्ञान के दतु होने मे यह्‌ व्यतिरेक सह्चार का प्रदर्शन 
है, जो वृत्ति्ञान के अभाव मेँ शाब्दप्रमा का अभावरूप है । तथा समर्थसूत्र के भाष्य 
मे भी व्यतिरेक सहचार ही सूचित किया गया है । गुडपद के कथन से मधुरत्व- 
प्रकारक गुडविरोष्यक बोध नहीं होगा, अपितु गुडत्वप्रकारक गुडविदोष्यक ही होगा; 
क्योकि मधुरत्वविरिष्ट गुड मेँ गुडपद कौ वृत्ति नहीं है । अतः वहां पर वृत्तिज्ञान- 
रूप कारण का अभाव है, इसलिए मधुरत्वविशिष्ट गुड का बोध नहीं हुमा । इस प्रकार 
यहाँ पर दो व्यतिरेक सहचार दिखा कर वत्तिज्ञान की हेतुता पृष्ट की गयी । 
तथा “'तद्धर्माऽवच्छिन्नविषयकडान्दत्वावच्छिन्न प्रति" इस कार्यं दल मे तदधर्मावच्छिन्न- 
विषयकत्व का लाभ हुमा, क्योकि गुडान्द से मधुरत्वप्रकारक बोध नहीं होता, 
अपि तु गुडत्वप्रकारक होताहै। वही तो गुडत्वावच्छिन्नविषयक अर्थात्‌ “"तद्धर्मा- 
वच्छिन्नविषयक हुमा । यदि कार्यंदल मे तद्धर्मावच्छिन्न का प्रवेश नहीं रहेगा, तो 
'तदर्थविषयकदाब्दप्रमां प्रति' इस प्रकार कार्यदल का स्वरूप होगा । एषा होने पर 
द्वितीय दोष बना ही रहेगा, क्योकि तदर्थं पद से गुडपदार्थं का ग्रहृण हो जायेगा, 
अतः गुडपदाथं विषयक शान्दध्रमा के प्रति गुडपदार्थनिरूपितवृत्तिविदिष्टज्ञान होना 
चाये, वह तो है ही, क्योकि गुडपदाथं को वृत्ति गुडपद मे हुई है । उस गुड- 
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पदार्थं कौ शाब्दप्रमा मधुरत्व को प्रकार बनाकर मधुरत्वविरिष्ट गुडविषयक हो 
जाय, तोभी इस कार्यकारणभावसे हटेगी नहीं । क्योकि दोनों दलों मे तदर्थं से 
विशेष्यभूत गुडपदार्थं का ग्रहण कर लिया जायेगा । अतः का्यदल में तद्ध र्मावच्छिन्न' 
का निवेश कर दिया गया, तो तद्धमं कहने से मधुरत्व धमं का ग्रहण किया जायेगा, 
तदव च्छिन्नगुडविषयक शाब्दप्रमा के प्रति तन्निरूपितवृत्तिविरिष्टज्ञान की हेतुता 
होने से दोष हट जायगा; क्योकि गुडपद मे मधुरत्वावच्छिन्न निरूपित वृत्ति नहीं है । 
यद्यपि कारणदलीय तत्पद से तद्धर्मावच्छिन्नगुडरूपधर्मी का ग्रहण करने पर पनरपि 
दोष बना ही है, तथापि प्रथमोपस्थित कार्यदटीय तद्धर्मं भी कारणदलीय तत्पद से 
च्याजा सकता है; क्योकि सर्वनाम बुद्धिस्थपदाथं के परामर्क होते है। अतएव 
““दुःखत्रयाभिघाताज्िज्ञासा तदपघातके हेतौ" इस कारिका के व्याख्यानप्रसङ्ख मे 


दार्हानिकसार्वभौम श्रीवाचस्पति मिश्र--““उपस्जनस्यापि तदा परामर्शः" कहते हुए 
तदपघातक कै तच्छन्द से उपसज नीभूत दुःखत्रय का परामर्श माने हैँ 


इस प्रकार कारणदलीयतच्छब्द से मधुरत्व का परामशं करने पर तन्निरूपित 
वृत्ति का गुडपद मे अभाव होने से दोष का निराकरण हो जाता है । अतः कारण- 
दलीय “तद्धर्मावच्छिन्न'' के निवेश का फल अग्रिमग्रन्थ मेँ दिखाया जायगा । 


प्रसङ्खप्राप्त--तद्धर्मावच्छिन्न' शब्द मे अवच्छिन्न पदां का विचार लघुरूप 
मे आवश्यक प्रतीत हो रहा है । अतः उस पर ध्यान देना चाहिये । 

अव उपसर्गपूर्वक छिदिर्‌ द्वेधीकरणे इस रुधादिगण कौ धातु से कमं अर्थं मेँ 
क्तप्रत्यय होने से अवच्छिन्न शब्द बनता है। “अवाच्छेदि' इति अवच्छिन्न । 
“(रदाभ्यां निष्ठातो नः पूर्वस्य च दः" इस सूत्रसे धातुके दकार तथा निष्ठाके 
तकार को नकारादेश हृभा है । इसका अर्थं हमा--व्यावृत्त, पुथक्कृत अर्थात्‌ काटा 
हुआ, अल्ग किया हुभा । तद्धमं से जो अवच्छिन्न अर्थात्‌ अलग किया गया, उसके 
प्रति तद्धर्म--अवच्छेदक अर्थात्‌ व्यावर्तक अर्थात्‌ अलग करने वाला हमा । जेसे 
घटपदार्थं मे घटत्वधमं अवच्छेदक है । उसने घटरूप अर्थं को जगत्‌ के सभी 
पट-कट-मठ आदि पदार्थो से अवच्छिन्न अर्थात्‌ अर्ग किया । इसलिये घट के प्रति 
घटत्व अवच्छेदक तथा घटत्व से घट अवच्छिन्न हुआ । यह्‌ घटत्व धर्मं घट अर्थं में 
रह्‌ कर ही उसका अवच्छेदक होगा, तथा घट उससे अवच्छिन्न होगा, अतः अवच्छिन्न 
का युक्त या वि्िष्ट भी अर्थं फलित रूपमे कह देते हैँ । तथा अवच्छेदक का 
विशेषण भी अर्थं कहा जाता है; क्योकि विशोषण भी अपने विशेष्य का विजातीयों 
से व्यावर्तकं होता है। इसलिये घटत्वादिधर्मोँ से अवच्छिन्न घटादिपदार्थं हूए । 
“तद्विषयकशाब्दबुद्धित्वावच्छिन्नं प्रति तद्धर्मावच्छिन्नघटादिविषयकशान्दत्वाव- 
च्छन्नं प्रति-यह अर्थं हुमा । इसमें शाब्दत्वशब्द शाब्दबोधत्व या शाब्दबुद्धित्वपरकं 
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है । वह्‌ ्ञानत्वव्याप्य जातिरूप द । उससे अवच्छिन्न शान्दबोधरूप ज्ञान है १ । उसके 
प्रति तद्धर्मावच्छिन्न से निरूपित जो वृत्ति, उससे विशिष्ट ॒जो ज्ञान वहं हेतु दै। 
वैरिष्टच का नियामक सम्बन्ध आगे भी कहा जायेगा । “अर्थप्रतीतिस्तद्गते मधुरत्वे 
गम्यते" यहाँ तत्पद से गुड का ग्रहण होगा, इसलिये गुडगत मधुरत्व मे अर्थप्रतीति 
प्राप्त होती है । अर्थात्‌ गुडगत गुडत्व के समान मधुरत्व भौ अर्थप्रतीति का विषय 
बनता है । इस प्रकार सप्तम्यन्त पाठ भी लग सकता है । फिर भो यदि “अर्थप्रतीतौ 
तद्गतं मधुरत्वं गम्यते" एेसा प्रथमान्त पाठ मितां है, तो वह्‌ युक्त है, क्योकि इस 
पाठ मे "अर्थप्रतीतौ'" को सत्सप्तम्यन्त मान कर गम्यते पद का अर्थ स्वारसिक सूप से 
शक्तिवृत्ति से ही लभ्य होता दै । 

ध्वनितं चेदम्‌--'अन्नेन व्यज्ञनम्‌' इति सूत्रे भाष्ये" यहां पर इदम्‌ शब्द क 
अर्थ है--“वाक्य के एकदेश के प्रयोग से भी सम्पण वाक्यार्थं का बोध होना । 


जैसे--श्रविरा' पदमात्र कहने से "गृह मे प्रवेश करो' एेसा सम्पूर्णं वाक्यां का 
बोध होता है। एसे ही गुडो मधुर इस वाक्यार्थं वोध की इच्छा से "गुडः इतना 
वाक्येकदेदा ही जहां प्रयुक्त हा, बहौ भो “मधुराभिन्नो गुडः" यहौ बोध होता हे, न 
कि “मधुरत्वविशिष्टो गुडः" यह बोध । अर्थात्‌ अभेदसम्बन्ध से मधुरप्रकारक गुड 
विरोष्यक ही बोध होता है । समवायसम्बन्ध से मधुरतवप्रकारक गुडविशष्यक बोध 
नहीं होता । “अन्नेन व्यज्ञनम्‌” सूत्र मे दध्योदनादि उदाहरणों मे दधि का ओदन के 
साथ कैसे सामर्थ्य होगा, क्यों कि दोनों कारक ही दै । कारकों का परस्पर अन्वव नहीं 
होता; प्रत्युत क्रिया से ही होता है । इस आशङ्का मे भगवान्‌ भाष्यकार ते कहा कि-- 
“युक्ताथसम्परत्ययाच्च सामर्थ्यम्‌, दध्ना युक्तर्थतासम्प्रतिपत्ते-" अर्थात्‌ युक्त अर्थं की 
प्रतीति से सामर्थ्यं बन जायेगा । दधि से युक्त अर्थं की सम्प्रतिपत्ति (सम्यक्‌. प्रतिपत्ति) 
होने से । इसलिए दधि से युक्त उपसेक क्रियादिरूप जो अर्थ, उसकी प्रतीति से साम्यं 
उपपन्न हो जायेगा । वाक्येकदेशन्याय से दध्ना इस पद का ही दधि से उपसिक्त यह्‌ 
अर्थं होगा । णेसा भाष्य का तात्पर्यं है । इस स्थिति में दधि पदार्थं का कारणतया 
उपसेक त्रिया मे अन्वय हुमा, तथा उपसेक क्रिया का कर्मतया ओदन मे अन्वय होने 
से दधि तथा ओदन का परस्पर सामर्थ्यं उपपन्न हुआ । यहं वाक्यकदेशत्याय- - 
“'इग्यणः सम्प्रसारणम्‌" सूत्र के महाभाष्य म भी संकोतित है । बहवः खल्वेवं 
क पदे प्रयोक्तव्ये पदैकदेशान्‌ प्रुञ्ञानाः'' तथा "वाक्येषु वाक्येकदेशान्‌ प्रयुज्ञानाः 
इति ॥ ५॥ 





१, मञ्जुषाकार के मतम शाब्दबोध परोक्षानुभव नहीं माना जाता, अपितु परोक्ज्ञान 
माना जाता है । आगे चलकर इसका स्पष्टीकरण होगा । 
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विशेषणविशेष्धभावन्यत्यासेन गृहीतशक्तिकस्य पुंसो घटपदाद्घ- 
टत्वविशिष्टघटबोधवारणाय तद्धर्माविच्छिन्न ति। ज्ञाने वुतत्तिविशि- 
ष्टच च स्वविषयकोदब्ुद्धसंस्कारसामानाधिकरण्य-स्वाश्चयपदविष- 
यकत्वोभथसम्बन्धेन बोध्यम्‌ । 


अतो नागृहीतवक्तिकस्य बोधः, नापि विस्मृतवृत्तिकस्य, नापि 
तद्वाचकपदाज्ञानवतः, नापि घटपदादाश्चयत्वेनोपस्थिताकाशस्य, जनक- 
तयोपस्थितचेत्रादेश्च बोधः । संस्काराजनकशक्तिग्रहसत्तवे तेन शाब्द- 
बोधजनेन च न मानम्‌ । संस्कारकल्पिका च वत्तिस्मतिरेव शाब्द 
बुद्धिरेव वेत्यन्यदेतत्‌ ॥ ६ ॥ 


कू ०-व्यत्यासेनेति । घटत्वविशेष्यकशक्तिग्रहानन्तरं घटत्वप्रकारकरान्दबोध- 
वारणायेत्य्थं: । तद्धर्मावच्छिन्नेतीति । नन्वेवं तदादीनां वृद्धिस्थत्वावच्छिन्ने राक्तिप्रहात्‌ 
तमानयेत्युक्ते बुद्धिस्थमानयेत्येव बोधः स्यान्न तु घटलत्वादिविशेषरूपेण । अत एव 
वह्धिव्याप्यधूमवत्पर्व॑तं तच्छब्देन परामृश्य स॒वद्िमानिति वाक्यजन्यशाब्दबोधे परा- 
मर्राजन्यत्वेनानुमितिलक्नषणातिव्यापिरक्ता दीधिताविति चेत्‌ । 


अत्राहुः । सामान्यरूपेण शक्तावपि त्यदादितो विशेषरूपेणेवोपस्थितिः, उप- 
स्थितिशक्तग्रहयोः समानाकारकत्वप्रवादस्तु त्यदाद्यतिरिक्तविषय इति घटत्वादिविशेष- 
एव शक्यतावच्छेदकः । तदादीनां नानार्थत्वमिष्टमेवेत्यन्ये । स्वविषयकेति । वृत्ति- 
विषयको य॒ उद्वदधसंस्कारः, तत्सामानाधिकरण्यं वृत्याश्रयपदविषयकत्वं चेत्यर्थ; । 
मस्ति च घटपदार्थनिरूपितवृत्तिविषयक उद्वुद्धसंस्कारः, विषयतया घटपदज्ञानं च । 


अयम्भावः। घटादिपदस्य घटत्वादिविरिष्टे शगक्तरित्यादिवृत्तिविशेष्यक- 
ज्ञानानन्तरं तत्समानाकार एव संस्कार उत्पद्यते, ताद्शसंस्कारविरिष्टं पदज्ञानं शाब्द- 
बोधे हेतुः। नागहीतवृत्तिकस्येति । वृत्तिविषयकसंस्का राभावात्‌ पदान्तरविषयक- 
वृत्तिसत्त्वेऽपि पदान्तराच्छाव्दबोधवारणाय सामानाधिकरण्यनिवेशः । सामानाधि- 
करण्यं च विषयतयेव समवायेनापि बोध्यम्‌ । नातइचेत्रोयशक्तेग्रहानन्तरं मेत्रस्य 
शाब्दबोधः । विस्मृतवृत्तिकस्येति । बोध इत्यनेनान्वयः उदूबुद्धसंस्का राभावादिति 
भावः। पदज्ञानवत इति । तत्र विषयतया ज्ञानस्याभावात्‌ । हस्तचेष्टादिनाप्यर्थत््वा- 
त्त्रातिव्याप्तिवारणाय पदशब्दप्रयोगः । तन्निरूपितवृत््याश्रयत्वनिवेस्य फलमाह्‌-- 
आश्चयत्वेनेति । तथा च शब्दस्याकाशगणत्वाद्घटादिशब्दादाकाशस्योपस्थितावपि 
आकारत्वावच्छिन्ननिरूपितवत्तर्धटादिशब्देऽभावान्न तद्बोध इत्यथः ¦. 
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यद्यपिवृत्तिज्ञानस्य पदज्ञानस्य वाऽभावे कारणसमुदायरूपसामभ्रीविरहादेव 
न कार्योत्पत्तिः सम्भवति, तथापि समुदायघटकसम्बन्धज्ञानाथं सामानाधिकरण्य 
निवेशः । स्यादेतत्‌ । स्मृति प्रत्यनुभव एव कारणम्‌ उपेक्षात्मकज्ञानात्तु संस्कारा- 
ुत्पत्यैवास्मरणसम्भवे कि संस्कारहेतुतया । अन्यथा श्रमणाभावादेव घटादीनामनु- 
त्पत्तौ दण्डादीनामपि हेत॒तानापत्तेरिति चेन्न, उद्बोधकानां तत्तद्व्यक्तित्वेन हेतुत्व 
गौरवाल्लाघवेन संस्कारस्यैव हेतुत्वकल्पनात्‌ । व्यापारेण व्यापारिणो नान्यथासिद्धि- 
रिति प्रवादस्तु निर्मल एव । संस्कारशब्देनात्र वासनाविशेष उच्यते, न तु स्मृति- 
जनकतया ताक्रिकप्रसिद्धः। शाब्दबोधस्य स्मृतिरूपतया निराकरिष्यमाणत्वात्‌ । 
चैत्रादेद्चेति- अस्ति हि पदव्यञ्जकतया चेत्रादेरूपस्थितिः । 

ननु घटादिपदवत्यनुभवाव्यवहितोत्तरं शाब्दबोधापत्तिः तस्व संस्कारा- 
भावादत आह-संस्काराजनकेति । अनुभवस्य क्षणिकतया तत्रापि स्मरणादेव 
बोधादिति भावः। ननु उपेक्षात्मकशक्तथनुभवानन्तरं संस्कोरानुत्पत्त्या शाब्दबोधाना- 
पत्तिरत आह - तेनेति । ननु संस्कारस्यातीन्दरियतया तत्सत्त्वे मानाभाव इत्यत 
आह--संस्कारकल्पिका चेति । स्मृतिरूपकार्येणेव कारणस्य संस्कारस्यानुमानात्‌ । 
यद्यपि स्वरूपसदेव कारणं कार्यजनकं, न ज्ञातं, तथापि कल्पिकेत्यस्य हैतुत्वकल्पि- 
केत्यर्थः । ननु संस्कारस्य फलनादयत्वात्‌ वृत्तिस्मृतौ संस्कारस्य नष्टत्वात्‌ शाब्द- 
बोधानापत्तिरत आह--शाब्दबुद्धिरेव वेति । चरमफलस्येव संस्कारनाशकत्वमिति 
भावः। न चैवं स्मरणानन्तरं पुनः स्मरणानापत्तिरिति वाच्यम्‌, तत्र स्मरणस्येव 
संस्कारजनकत्वात्‌ । तदुक्तं दीधितौ “जायते च पुनः पुनः स्मरणाद्‌ दृढतरः संस्कार ` 
इति ॥ ६ ॥ 








क०-तद्धर्मावच्छिन्तेति निवेशस्य फल्माह--विशेषणेति । एतत्प्रयोगोपपत्ति- 
मावप्रकाले स्पष्टा । धटावच्छिन्नघटत्वे घटपदं शाक्तमित्यादिखूपेणेत्यर्थः। तन्निवेशे तु 
समानप्रकारकत्वलाभाव्च दोष इति भावः । ननु विषयितासम्बन्धेन वृत्तिविशिष्टज्ञानस्य 
हेतत्वे विस्मृतवृत्तिकस्य तत्तद्राचकपदादाज्ञानवतश्च शाब्दबोधापत्तिरत आह ज्ञाने 
इति 1 उभयत्र स्वपदेन वृत्तिः। तथा च तदुभयसम्बन्धेन तादुशवृत्तिविरिष्टं॑ज्ञानं 
हेतुरिति सिद्धम्‌ । पदेति । पदादीत्यर्थ. । आदिना वाक्यम्‌ । यद्रा पदशब्दो यौगिको- 
वाक्यपर एव 1 तथैव वाच्ये एवमुक्तेरस्य पदशाख्चत्वसुचनाय मतान्तरसङ्ग्रहाय चेति 
बोध्यम्‌ | 

तत्समुदितस्य फलमाहु-अत इति ! उक्तसमुदितस्य करणत्वादित्यर्थः । तत्र 
वत्तिज्ञानकारणत्वफलमाट्‌-- नागृहीतेति । स्वविषयकोदूबुद्धेत्यस्य फलमाह नापि 
विस्मृतेति। केवलोद्बुदधेत्यस्यापीदमेव फलम्‌ । अन्यविषयकोदबुद्धसंस्का रसामानाधि- 
करण्येनातिप्रसङ्कनिरासाय--स्वविषयेति । स्वाश्रयपदेत्यस्य फलमाह । तद्वाचेति । 
यत्किञ्चित्पदविषयत्वमादायानतिप्रसद्धाय स्वाश्रयेति । निरूपकत्वेन स्वाश्रयार्थमा- 
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दायानतिप्रसङ्गाय--पदेति । विरिष्टस्य कृत्यं तु तदेव । वृत्तीत्यंशस्य फलद्रयमाह- 
नापि घटपदादाश्रयेति । सिद्धान्ते शब्दस्य द्रव्यत्वेन समवायासम्भवादिति भावः । 


एतेन घटपदादूपस्थिताकाशादेः शाब्दबोधविषयत्ववारणाय शान्दनेधे वृत्ति- 
ग्रहजन्योपस्थितिर्हेतुः, वृत्तित्वं शाब्दबोधटेतुपदार्थोपस्थित्यनुकूलशाब्दतदर्थसम्बन्धत्व- 
मित्यपास्तम्‌, उक्तयक्तेः। किल्च तत्प्रकारकतद्विरोष्यकतत्यंसगकवोधे तत्तत्समभि- 
हा रज्ञानरूपाकाङ्घ्नायास्ततुका रणत्वज्ञानस्य च॒ कारणतायास्ताक्रिकादिसम्मत- 
तया तयैवाकादादिवारणसम्भवेन पदार्थोपस्थितिकारणतारारीरे वृत्तिग्रहजन्यत्वनिवेदास्य 
विफरत्वात्‌ । किञ्च शक्तिग्रहं शे उदुवद्धसंस्कारस्य तदुपस्थिति विनापि बोधानुभवेन 
पदार्थोपस्थितेः कारणत्वे मानाभावात्‌ । किञ्च पदार्थोपस्थितित्वापक्षया पदार्थविषय- 
कत्वेनैव लाघवात्कारणत्वौचित्यात्‌ तादृशश्च शक्तिसंस्कार एवेति भावः। राब्दस्य 
जन्यत्वमतेनाह-जनकेति । 


नन्वेवं यच्छक्तिग्रहात्संस्कारो नोतयन्नस्तत्र स्वविषयकोदुवृद्धसंस्कारसामानाधि- 
केरण्यसम्बन्धेन वृत्तिवेरिष्टयाभावा च्छाब्दबोधानापत्तिरत आह्‌ । संस्कारेति । ननु 
यत्र शक्तिग्रहः संशयात्मकस्तत्र संस्कारो नेति तत्सत्ततमत जाह- तेनेति । तादुशा- 
रक्तिग्रहेणेत्यर्थः । निश्चयस्यैव शान्दवुद्धिजनकत्वात्‌ शक्तिग्रहाव्यवहितोत्तरक्षणे तु 
शाब्दबोधो न शब्दज्ञानाभावादिति भावः। "ननु यजेत स्वग॑काम' इति श्रुत्या यागस्य 
कारणत्वे बोधिते कालान्तरभाविस्वर्ग ्रत्याञुतरविनारिनो यागस्य त्तौ 
संस्कारस्तत्र कल्प्यते तद्रत्परकरेते कि कल्पकमत आह्‌ संस्कारकल्पीति । ननु तत्र 
वृत्तिस्मृतावेव किं मानमत आह । शाब्देति । अन्यथानूपपद्यमानकार्येण कारणकल्पना- 
दिति भावः ॥ ६॥ 





सरला--“तद्धर्माट च्छिन्नविषयकशाब्दत्वाऽवच्छिन्नं प्रति तद्धर्मनिरूपितवृत्ति- 
विशिष्टज्ञानं हेतुः" यही कार्यकारणभाव यदि माना जाय, तो भी मधुरत्वप्रकारक- 
गुडविशेष्यक बोध की आपत्ति केवल शगुड' एेसा कहने से सुतरां वारित हो जायेगी; 
क्योकि गुडपद मेँ भधुरत्वप्रकारक शक्तिग्रह है ही नहीं तथा गुडत्वप्रकारकगुडविशेष्यक- 
वत्तिग्रह होने से गुडपद से गुडत्वप्रकारक गुडविशेष्यक ही शाब्दबोध होता है। इसी 


५ 


अंश का स्पष्टीकरण ग्रन्थकार कर रहे है- 


विशेषण-विरोष्य भाव के व्यत्यास अर्थात्‌ वैपरीत्य स्थिति में किसी को किसी 
पद का शक्तिग्रह हुमा, अर्थातु--घटग्रकारक धटत्वविदोष्यकं राक्तिग्रह हुभा । उससे 
धघटत्वप्रकारक घटविशेष्यक शाब्दबोध न हो जाय, अतः कारणदल मे भी तद्धर्मा 
वच्छिन्नत्व का प्रवेद किया गया, कार्यदल मे तो पहले से ही निवेश था, अतएव 
धटपदाद्‌ घटत्वविशिष्ट बोधवारणाय, एेसा ग्रन्थकार को लिखना पड़ा । 
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अव यह निश्चित हो गया कि कारणदल से भी तद्धर्मावच्छिन्न का निवेश 
करके “ तद्धर्मावच्छिन्ननिरूपितवृत्तिविरिष्टज्ञानम्‌ ` तेते रूप से कारण को बोलना 
चाहिये । 

हस पर यह जिज्ञासा होती दै कि ज्ञान मे वृत्ति का वेटिष्टय किस सम्बन्ध 
ते माना जाय ? इसका समाधान किया गया है--““स्वविषयकोदुबुद्धसंस्का रसामान।- 
यिकरण्य'" तथा “स्वाश्रयपदविषयकत्व _ इन दो सम्बन्धोँसे ज्ञानम वृत्ति का 
वैरिष्ट्य माना जाय । दोनो सम्बन्धोँ मे स्वपद से वृत्ति का ग्रहण होगा, जिसका 
वैदिष्ट्य ले जाना होता ठ, सम्बन्धघटकस्वपद से वही लिया जाता है। अतः 
वृत्तिविषयक जो उदूवुद्धसस्कार उस, सामानाधिकरण्य ज्ञान मे होना चाहिये । 
इसका तात्पर्थं॒हृजा कि उदूबृद्ध संस्कार का तथा जान का एक अधिकरण हो, वह्‌ 
काटरूप तथा देशरूप हौ । अर्थात्‌ एक काल तथा एक देश मे दोनो होवे । देशपद 
से न्यायदृष्टि से आत्मा तथा वेदान्त एवं व्याकरण दृष्टि से अन्तःकरण लिया 
जायेगा । 


एवं च संस्कार तथा ज्ञान मरे दोनों समवाय सम्बन्ध से आत्मा मे तथा 
तादात्म्य सम्बन्ध से अन्तःकरण मे रहैगे, क्योकि ये दोनों अन्तःकरण की वृत्ति 
केरूप मे होगे, वह वृत्ति अन्तःकरण का परिणाम विलेष दहै । अतः परिणामलूपः 
वृत्तिविरोष का परिणामो अन्तःकरण के साथ तादात्म्य सम्बन्धं हुभा । स्वाश्रयवड ` 
विषयकत्व--इस दूसरे सम्बन्ध मे भी स्वपद से वृत्ति का ग्रहण करके वृत्ति का आश्वयी- 
भृत जो पद, उसे तद्विषयकल्वज्ञान मँ रोना चाहिये, अर्थात्‌ व्याश्रयपदविषयक 
वह्‌ ज्ञान हौ । 

अब इन दोनों सम्बन्धो का फल बतलते हए पहले प्रथम सम्बन्ध का फल 
बताते ह । “जतो नागृहीतवृत्तिकस्य बोधः" इत्यादि । अर्थात्‌ प्रथम सम्बन्ध देने से 
जिसको तततत्पदोँ मे तत्तदर्थनिरूपितवृत्ति का ज्ञान नहीं हा, उसको उन पदों से 
उन अर्थो का शाब्दबोध नदीं होता द \ तथा जिसको कभी वृत्ति का ज्ञान तो हृञा, 
पर कालान्तर में वृत्ति की विस्मृति हो गयी, उसको भी वृत्ति-विस्मरण से उदुबुद्ध 
संस्कार न होने से उक्त संस्कारसमानाधिकरण्यरूप सम्ब नहीं घटित हुभा, अतः 
शाब्दबोध नहीं होता । प्रथम कोटि मे तो मरतः वृत्ति्ञान हुञा हौ नहीं, अतः संस्कार 
` की उत्पत्ति ही नहीं हई । दूसरी कोटि मे वृत्तिज्ञान होने से संस्कार की उत्पत्ति अव्य 
हई, पर उस संस्कार का उद्बोधन नहीं हुमा । इस प्रकार प्रथम सम्बन्य के निवेदा 
करादो फल बताकर अब द्वितीय सम्बन्ध का ण बताते है--'नापि तद्वाचकपदम- 
जानतः' इत्यादि । अर्थात्‌ जिस जरथं का शाब्दबोध करना दै, उसकी वृत्ति का उद्बुद्ध 
संस्कार तो है; परन्तु उस अथं के वाचक पद क ज्ञान जिसको नहीं दै, उसको 
वत्त्याश्रय पद का ज्ञान नहीं होने से शाब्दबोध नहीं होगा, तथा घटपदः के श्रावण 
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रतयक्ष से यदि किसी को समवाय सम्बन्ध की आश्रयता से आकाश की उपस्थिति 


हो गयी, अथवा स्ववाच्य घट के जनकतारूप इस सम्बन्ध से चैत्र आदि की उपस्थिति 
हो गयो, तो इस स्थिति मे आका एवं चैवरादि का शाब्दबोध नहीं होगा, क्थोकि 
इन अवस्थाओं मे वृ्याश्चय पदविषयकं ज्ञान न होने से द्वितीय सम्बन्धे का अभाव 
दै । आकाश आदि को वृत्ति का आश्चयीभूत पद तो आकाशादि दहै । वह्‌ तो यहाँ है 
नहीं; अपितु घटपद है, जो आकाशादि निरूपित वत्ति का आश्रय नहीं है | 

प्राथमिक वृत्तिज्ञान दो प्रकार का होता है। व्यवहार दर्शन से अनुमितिरूप, 
तथा माता-पिता गुर आदि के उपदेश से शाब्दवोधरूप । ये दोनों परोक्षानुभवरूप है, 
अतः इनसे संस्कार अवश्य उत्पन्न होगा । इसलिये कोई एेसा शक्तिज्ञानं नही, जौ 
संस्कार का जनक न हो, यदि उयेक्षात्मकं यां संशायात्मक शक्तिन्ञान से संस्कार की 
उत्पत्ति नहीं होती, एेसी शङ्का कोजाय तो इसका उत्तरहै कि उस शक्तिज्ञानं से 
शाब्दज्ञान की उत्पत्ति भी नहीं होती । इसलियि सर्वत्र शाब्दबोधस्थल मे उद्बुद्ध 
संस्कारघटित प्रथमसम्बन्ध का असम्भव नही हआ । अव पुनः शङ्का होती है कि 
रक्तिनान से संस्कार की उत्पत्ति होने पर भी संस्कार के अतीन्द्रिय होने से तद्घटित 
सम्बन्धे का ज्ञान कंसे होगा, सम्बन्ध अज्ञात होने घे अप्रयोजक हो जायेगा । इसका 
समाधान करते हँ कि--“संस्कारकल्पिका च" अर्थात संस्कार अतीन्द्रिय होने पर 
भौ अनुमिति का विषय अवद्य है । वृत्तिस्मृतिरूप कार्य से कारणीभूत संस्कार की 
अनुमिति हो जायेगी । “कार्य दष्टा कारणमनुमीयते" इस न्याय से । इस पर पुनः 
जिज्ञासा होती है कि अच्छा-वृत्तिस्मति होती है, इसी मे क्या प्रमाण है? इस पर 
कहते ह कि “शाञ्यवबृद्धिरेव वा” अर्थात्‌ शाब्दबोधरूप कार्य के ज्ञान से उसके कारणी- 
भूत वृत्तिस्मृति की अनुमिति कर ली जायेगी । दुसरे के अन्तःकरण के शाब्दबोध का 
भो ज्ञान केसे होगा, जिससे उसकी वृत्तिस्मृति की अनुमिति की जा सके ? इस पर 
कहते ह कि ““जञाब्दबृद्धिरेव वा इत्यन्यदेतत्‌' । इस वाक्य मेँ वाशब्द चशब्द के 
समुच्चय अथं मं समञ्लना चाहिये, जिससे चेष्टादिकार्यका भी समुच्चय हो जायेगा, 
अर्थात्‌ दुसरे के घटानयन आदि विषयकशान्दबोध की अनुमति कर ली जायगी । 
पुनः उस शाब्दबोध से वृत्तिस्मृति की अनुमिति, पुनः उससे वृत्तिविषथकोदुबुद्ध संस्कार 
कौ अनुमिति । इस प्रकार प्रथम सम्बन्ध के स्वखूप का पर्णं स्वरूपन्ञान एवं समन्वय 
समञ्चना चाहिये ॥ ६ ॥ 


वि° टि०-“विशोषणविरोष्यभावव्यत्यासेन गृहीतराक्तिकस्य'” यहाँ व्यत्यास 

का वैपरीत्य अर्थं है । उसके आगे तृतीया का वैशिष्ट्य अर्थ है । “प्रकृत्यादिभ्य 

उपसंख्यानम्‌ _ इस वातिक से यह तृतीया हुई है । “विशेषणविरेष्ययोर्भावः तस्य 

ग्यत्यासो वेपरीत्यं तेनेत्यर्थः । गृहीता शक्तिर्येन स तस्य । ग्रह॒ धातुसे कर्म अर्थमें 

क्तप्रत्यय हज है । अतः गृहीतशब्द का ज्ञानविषय अर्थं हा । व्यत्यासेन के त॒तीया- 

थवेरिष्ट्य का स्वरूपसम्बन्ध से ग्रहधात्वर्थं ज्ञान में अन्वय हंओआ । अतः वेपरीत्यविशिष्ट- 
० सिम्म ०-६ 
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ज्ञान अर्थात्‌ विपरीतज्ञान की विषयीभूत शक्ति है--जिसको, एेसा पुरुष--यह अथं 
हुम । विपरीतज्ञान श्रमज्ञान होता है । वह्‌ तदभाववति तत्प्रकारक होता है । अनु- 
कूलज्ञान तद्वति तत्प्रकारकं होता है । अर्थात्‌ अनुकूलविशेषणविशेष्यभाव से जो 
शक्तिग्रह होता दहै, वह॒ प्रमारूप शक्तिग्रह होता है । जेसे घटत्वप्रकारकघटविशेष्यक 
राक्तिग्रह प्रमा है । उसमे घटत्व विदेषण है, घट विष्य है, यही उचित है । यदि 
| किसी को घटप्रकोरक धटत्वविशेष्यकं शक्तिग्रह हो गया, तो उसमें विहोषणविशेष्यभाव 
। 
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विपरीत हो जायगा, इसरिए वह्‌ शक्तिग्रह भ्रमात्मक कहा जायगा । अर्थात्‌ घटत्व- 
विशिष्ट घट मे घटशन्द की राक्ति होनी चाहिये, न कि घटविशिष्ट घटत्व मे । 
यदि वह्‌ घटविरिष्ट घटत्व मे हुई, तो शक्ति के अभाववाले पदार्थं मे हई । इसलिये 
उसका ज्ञान भ्रमात्मक हुआ । घटत्वविरिष्ट घट मे होने से उसका ज्ञान प्रमारूप 


होता है । 


तद्धर्मावच्छिन्नेतीति--कारणदल में तद्धर्मावच्छिन्न-पद का निवेश करने पर 
यद्यपि घटपद के विपरीत शक्तिग्रह से धटत्वप्रकारकधटविकशेष्यकशाब्दबोध कौ 
आपत्ति का निरास हो गया, तथाऽपि त्यदादियों की बुद्धिस्थत्वाऽवच्छिन्न मे शक्ति 
के पक्ष मे (तमानय' एेसा वाक्य कहुने पर बुद्धिस्थमानय' "बुद्धिस्थ को लओ' एसा 
शाब्दबोध होने लगेगा, घटत्वादिविशेषरूप से जो इष्ट शाब्दबोध--वह नहीं हो 
सकेगा । इस सिद्धान्त को करक ही दीधित्तिकार ने बह्भिव्याप्यधूमवत्पर्वत को तत्‌-शब्द 
| का अथं मानकर स वरह्भिमान्‌' इस वाक्य से जायमान शाब्दबोध मे अनुमिति लक्षण 
| || की अतिव्याप्ति दिखलाई ह; क्योकि तत्‌-शब्द से ( व्भिव्याप्यधूमवत्पर्वतरूप- 
| भर्थविषयक उपस्थिति परामर्शरूप हो गयी ) बर्िव्याप्यधूमवत्पर्वतरूप अर्थं बुद्धि- 
| स्थत्वावच्छिन्न है, उसकी उपस्थिति परामर्शरूप हुई । परामर्शनिष्ठजनकतानिरूपित- 
जन्यतावञ्ज्ञानत्वेरूप अनुमिति का लक्षेण इस शाब्दबोध में अत्िन्याप्त हुमा । तत्‌-शब्द 
के राक्तिप्रहु से उक्तं अर्थं को उपस्थिति ही परामर्शरूप है । उसकी जन्यता “स 
व्भिमानू' इस वाक्य से जायमान शाब्दबोध मे होने से अतिव्याप्ति सम्पन्न हूर । 
इस दीधिति ग्रन्थ से बुद्धिस्थत्वावच्छिन्न में त्यदादि की शक्ति मान केने पर 'तमानय' 
दस वाक्य से बुद्धिस्थमानय इस शाब्दबोध की आपत्ति बनी ही रहेगी । 








इसका समाधान यहु है कि-बुद्धिस्थत्वाऽवच्छिन्न मे सामान्यरूप से शाक्तिं 
मानने पर भो विदेषखूप से उपस्थिति तथा शाब्दबोध मानने मे कोई बाधक न होने 
से उक्तदोष का निरास हो गया, ` क्योकि अब तमानय इस स्थल मे घट आदि विशेष 
का जआानयनविषयकशानब्दबोध हो जायगा । परन्तु यहु नियम स्यदादि से अतिरिक्त 
स्थर मे नहीं जायेगा, अतएव द्रव्यपद से घटत्वादि विशेषरूप से शाब्दबोध नहीं 
होगा । वस्तुतस्तु-बुद्धिस्थत्वोपलल्षित तत्तद्धर्माऽर्बाच्छन्न मे त्यदादि की शक्ति 
मानने से कोई दाव नदीं होगा; क्योकि उपलक्षण तो परिचायकमात्र होगा, वह्‌ 
उपस्थिति या शाब्दबोध का विषय नहीं होता, अतः तत्तद्विदोषधर्मं धटत्व-पटलत्व 
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आदि ही त्यदादि के शक्यताऽवच्छेदक हए, उन्हीं धर्मो को प्रकार मानकर घट-पट 
आदि विशेष अथं त्यदादि के शक्यार्थ होते हु । एेसी स्थिति में दीधिति ग्रन्थ की उक्त 
आपत्ति भी निरस्त हो गयी; करयाकि अब तत्‌-दाब्द से वुद्धिस्थत्वावच्छित्न परामर्म का 
ग्रहण नहीं होगा, अपि तु बर्भिग्याप्यधूमवत्परवंतत्वावच्छिन्नविषयक परामर् लिया 
जायगा । उससे "स वद्भिमान्‌' इस ॒वाक्यजन्यवोध मेँ अनुमि तिलक्षण की अतिव्याप्ति 
नहीं होगी; क्योकि यह. शाब्दबोध सामान्यरूप से परामर्शरूप उपस्थिति से जन्य 
नहीं है; अपितु वह्भिव्याप्यधूमवत्परवंतविषयकोपस्थितिरूपपरामर्रा से । इससे 
अनुमिति सामान्यलक्षण की अतिव्याप्ति का सम्भव नहीं है । 


यद्यपि कुल्जिकाकार ने इस प्रसङ्ख मे त्यदादियों को नानार्थकं मान लिया 
दै; पर वह्‌ पक्ष उचित नहीं दै क्योकि-अननुगतनानाधर्माऽवच्छिन्नराक्तिनिरूप- 
कताऽवच्छेदकेकधर्मवत्वं नानार्थत्वम्‌--इस लक्षण की अतिव्याप्ति यहाँ पर सम्भावित 
नहीं है । घटत्व-पटत्व आदि नानाधर्मोँ का अनुगमकं वबुद्धिस्थत्वरूपम एक धर्म है । 
इसलिए ये सभो शक्यताऽवच्छेदक धर्म वुद्धिस्थत्वरूप एक धर्म से अनुगत ह । अननुगत 
नहीं हँ । हरिआदि पद नानार्थंक हैँ । वहाँ पर सिहत्व-सूर्थत्व-सर्पत्व आदि नाना- 
शक्यताऽ्वच्छेदक धर्मं अननुगत द; क्योकि हरिपद से एक बार सूर्य-सर्पं आदि में 
एक ही का बोध होता है, परन्तु त्यदादिशब्दों से एकं ही बार संसार के सभी धर्मो 
के बोध होने की योग्यता है । इसलिये वे सब धमं बुद्धिविशेषविषयत्व से अनुगत हो 
सकते हँ । अतः त्यदादिशब्द नानार्थक नहीं है । 


“नाऽपि घटपदादाश्रयत्वेनोपस्थिताकाशस्य'" घटपद से घटत्वावच्छिन्नविषयक 
शाब्दबोध करने मे घटत्वावच्छिन्ननिरूपित वृत्तिविरिष्टज्ञान हतु होता हे । एसी स्थिति 
मे वेरिष्टयनियामक द्वितीय सम्बन्ध ( स्वाश्रयपदविषयकत्व ) का प्रयोजन दिया 
गया--'नाऽपि धटपदादाश्रयत्वेनोपस्थितस्याकारस्य' अर्थात्‌ घटपद से आश्रयत्व- 
सम्बन्ध से उपस्थित आकाश का शाब्दबोध मे भानन हो जाय, इसल्यि द्वितीय- 
सम्बन्ध दिया गया । उसके देने पर यहाँ दोष नहीं है, क्योकि आकारानिरूपित- 
वृ्त्याश्रय घटपद नहीं है । यहाँ पर यह्‌ जिज्ञासा होती है कि जब तद्धर्मावच्छिन्न- 
निरूपितवृत्तिविषयकउदुबुद्धसंस्कार का सामानाधिकरण्य पदज्ञान मे है, तब एसी 
स्थिति में आकाशविषयक शाब्दबोध की आपत्ति केसे आ सकेगी ? वह तो समवाय- 
सम्बन्धावच्छिन्नभाश्रयतासम्बन्ध से उपस्थित हुआ दै, तच्निरूपितवृत्तिरूपसम्बन्ध- 
विषयक उद्बुद्ध संस्कार का सामानाधिकरण्य घटपद के श्रावणप्रत्यक्ष आदि ज्ञान में 
सम्भव नहींहै। इस स्थितिमे प्रथम सम्बन्धके अभाव.मे ही आकाडशविषयक 
ट.न्दबोध को आपत्ति दूर हो जायेगी । तो यह्‌ द्वितीय सम्बन्ध का फल कैसे होगा ? 
इसका समाधान दो प्रकार से है-एक तो यह्‌ कि कारण-““तद्धर्मावच्छिन्ननिरूपित- 
वृत्तिविषिष्ट जञानं हेतुः मे वृत्ति का सम्बन्धत्वेन प्रवेश किया जाय, अर्थात्‌--“तद्धर्मा- 
वच्छिन्ननिरूपितसम्बन्धविशि् ज्ञानं हेतु एेसा कारण माना जाय, तो सम्बन्धत्वेन 
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ह्पेण आश्रयत्व-जनकलत्व आदि का भी ग्रहण होने से आकाश आदि के शाब्दबोध 
की आपत्ति आ जायेगी । अतः सम्बन्ध पद न देकर वृत्ति पद दिया गया, जिससे 
वत्तिरूप ही सम्बन्ध लिया जायगा, न कि सम्बन्धसामान्य । यह्‌ विषय कलाटीका में 
स्पष्ट किया गया है-वृत्तीत्यंशस्य फलद्यमाह-नापि घटपदादाश्रयेति । 


समाधान का दूसरा प्रकार यह्‌ है कि कारणदक मे वृत्तिपद रहते हए भी यदि 
किसी को घटशब्दं सुनने से घटपदं घटत्वावच्छिन्ननिरूपितवृत्तिमत्‌, आकाशपदमा- 
कारात्वावच्छिन्ननिरूपितवत्तिमच्च' टेसा समूहालम्बन ज्ञान हुजा, तो इसमें प्रथम- 
सम्बन्ध का समन्वय हो जायेगा, क्योकि ञआकाशात्वावच्छित्ननिरूपितवत्तिविषयक 
उद्बुद्धसंस्कारसामानाधिकरण्यरूपप्रथमसम्बन्ध घटपद के श्रावणप्रत्यक् मे रह्‌ गया । 


द्वितीय सम्बन्ध देने से आपत्ति का निराकरण हुजा, क्योकि आकाशत्वा- 
वच्छिच्ननिरूपितवृत्ति का आश्रय जो आकादपद उसका श्रावणप्रत्यक्न यहाँ नहीं दै । 


प्रथम समाधान मेँ द्वितीय सम्बन्ध का यह्‌ फल नहीं है; अपि तु वृत्तिपद के 
प्रवेश का है । एेसी स्थिति मे सिहावलोकितन्याय से यह्‌ दोनों फल मानने होगे, 
अन्यथा वृत्तिपद का फल विना कहे तद्घटित प्रथमसम्बन्ध का फल पदे कंसे 
दिये ? दूसरी बात यह कि द्वितीयसम्बन्ध का फल ग्रन्थकारने एक ही कहा, यह्‌ 
न्यूनता होगी, जबकि प्रथम सम्बन्ध का दो फल कहा गया । प्रत्युत वृत्तिपद-प्रवेा 
का फल यदि कहना है, तो “नागृहीतवृत्तिकस्य'” वृत्तिज्ञान रहित पुरुष को शब्दबोध 
न हो जाय, एेसा कहना चाहिये, उस पर वृत्ति का प्रवेश यदि सम्बन्धत्वेन रूपेण 
किया जाय, तो आश्रयतयोपस्थिताकाशस्येत्यादि के शब्दगेध का ग्यावृत्तिरूप फल्द्रय 
कहते, तो समुचित होता । अतः नाऽपि तद्वाचकपदाज्ञानवतः, नाऽपि आश्रतयो- 
पस्थिताकारस्य' ये दोनों फल द्वितीय सम्बन्ध के व्यावर््यरूप ह । “जनकतयोपस्थित- 
चेत्रादेश्च"" यह्‌ फल तो द्वितीय फल का पूरक है, अपूवं नहीं है । केवल साक्ात्सम्बन्ध 
तथा परम्परासम्बन्धके भेदसे एेसा कहा गया। आश्रयतासम्बन्ध साक्ञात्‌ ह । 
जनकतासम्बन्ध परम्परारूप दहै, उसमें स्वार्थजनकतया, एेसा स्वार्थघरितं मानना 
होगा; क्योकि शब्दशाख् मे पद या वाक्य नित्य माने जाते है, अतः पद का जनक 
चेत्रादि नहीं हौ सकता; अपितु उसके घटरूप अर्थं का ही जनक हो सकतादहै। 


यदि कटे कि प्रक्रिया पक्ष मे तो कार्यरूप (अनित्य) भी शब्द माने जाते ह, तो 
इस पर यह कहना द कि-हौँ अवश्य माने जाते है, परन्तु इस स्थल मेँ वृत्ति का आश्चय 
पदलेनाहै, वह॒ स्फोटरूप शब्दही हो सकताहै, जो नित्यहै तथा द्रव्यरूपहै। 
इसीलियि ग्रन्थकार ते आश्रतयोपस्थित कटा, न कि समवायसम्बन्धेनोपस्थितः; 
क्योकि द्रव्यरूपदाब्द का आकाशा के साथ समवायसम्बन्ध नहीं हौ सकता । 
इसीलिए भाष्यकार ने जआकारदेशः शब्दः” कहा, न किं आकारागुणः। यह आकाड 
वक्ता का हृदयाका समन्नना चाहिये, उसमे ध्वनिव्यद्खच स्फोट की संयोगसम्बन्ध 
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से आश्चयता माननी चाहिये, “"्रव्ययोरेव संयोगः" संयोग दो द्रव्यो का ही होता है, 


एसा नियम है । यहाँ पर पद स्फोटरूप से गृहीत है, अतः उसका ज्ञान श्रावणप्रत्यक्ष 
या मानसप्रत्यक्ष रूप लिया जायगा, ग्योकि अणुदित्‌सूत्र मे भाष्यकार का कथनं 
है कि “उच्चरितः शब्दः प्रत्यायको भवति, नानुच्चरितः । एेसी स्थिति मे वहु ज्ञान 
उक्त दो प्रकार का ही किया जाना चाहिये । वाक्यपदीयकार ने इसका स्पष्टीकरण 
किया है- 

स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेर्ग्रहणमिष्यते । 

केश्चिद्ध्वनिरसंवेद्यः स्वतन्त्रोजन्येः प्रकाराकः ॥ 
अर्थात्‌ ध्वनि के साथ ही अविभक्तरूप मेँ स्फोट का ग्रहण इष्ट है । अथवा ध्वनि असंवेद्य 
ह, गृहीत नहीं होता, केवल स्फोट हौ गृहीत होता है । अथवा ध्वनि स्वतन्त्ररूप 
से स्फोट का व्यज्ञक ह, यह तीन मत हुए, इनमे प्रथम तथा द्वितीय मतमें स्फोर 
का श्रावण प्रत्यक्ष माना जाता है, तृतीय मत मे ध्वनि स्वतन्त्र होकर व्यञ्जक है, अतः 
मानस प्रत्यक्षरूप अभिव्यक्ति माननी चाहिये । 


उच्चरित ध्वनि स्थल मे स्फोटका ज्ञान उक्त दो प्रकारका ही सम्भावित 
है । अतः जहां पर स्फोट की स्मृति या अनुमिति आदि ज्ञान होगे, वहाँ शाब्दबोध 
नहीं होता । न्यायादिदर्शनों मे तो वहाँ भी शाब्दबोध माना जाता है । पर शब्दद्ाख्च 
मे (एकसम्बन्धिज्ञानमपरसम्बन्धिस्मारकं भवतिः इस नियम से पदार्थं या वाक्यार्थं 
की स्मृति का ही वहां सम्भव है । यदि शाब्दबोध होगा, तो ध्वनि के सृष्ष्मोन्चारण से 
स्फोट की अभिव्यक्ति माननी ही होगी । 

“संस्कारकल्पिका च" वृत्ति के स्मृतिरूप कार्यं से उसके कारणीभूतसंस्कार की 
अनुमिति हो जाने से प्रथम सम्बन्ध की उपपत्ति होगी । अनुमान का आकार होगा-- 
“अयं देवदत्तः धटत्वाऽ्वच्छिन्ननिरूपितवृत्तिविषयकोद्बुद्धसंस्कारवान्‌, वृत्तिस्मरण- 
वत्वात्‌ ` । अब यह्‌ प्रन होता द कि दूसरे व्यक्ति का वृत्तिस्मरण कंसे जाना जाय ? 
उसके अज्ञान मेँ हतु का अज्ञान होने से अनुमिति नहीं हो सकेमी। इस पर कहते ह 
क्रि शाब्दवुद्धिरूप कार्य से उसके कारणीभृतवृत्तिस्मरण की अनुमिति कर कगे । 
अनुमान का आकार होगा-अयं देवदत्तः घटत्वावच्छित्ननिरूपितवृत्तिमान्‌, धटत्वा- 
वच्छिन्नविषयकशाब्दबोधवत्त्वात्‌ । अव पुनः यह जिज्ञासा होती है कि दुसरे का 
शाब्दबोध भौ केसे जाना जाय ? इस पर यह समघ्ना चाहिए कि उस शाब्दबोध 
के कार्यं चेष्टा आदि को देखकर शाब्दबोध की भी अनुमिति कर छेनी चाहिये । 


अयं घटविषयकशाब्दबोधवान्‌ घ टविषयकचेष्टादिमत्त्वात्‌" यह अनुमान 
दोगा । अब हस्त-पाद आदि का व्यापाररूपचेष्टा आदि का ज्ञान तो चक्षुरादि 
इन्द्रिद्रारा सुकर है । यद्यपि “क्रिया नामेयमत्यन्तापरिदष्टा न शाक्या पिण्डीभूता 
निदर्शयितुम" इस भाष्यकथन से हस्त-पाद आदि की क्रियाओं का भी प्रत्यक्ष 
सम्भावित नहीं है, तथाऽपि पिण्डीभूत अर्थात्‌ समुदित का प्रत्यक्ष न होने पर भी 





४६ वैयाकरणसिद्धान्तरुघुमञ्बूषायां 


सा च वत्तिस्त्रिधा । शक्तिलक्षणा व्यञ्जना च । तत्र शक्तिः 
कः पदार्थं इति चेत्‌ ? 

"'अस्माच्छब्दादयमर्थो बोद्धव्यः” इत्याकारा, “इदं पदमिम- 
सरथं बोधयतु" इत्याकारा वेश्वरेच्छा । तस्याश्च यद्यपि विषयत्वलक्षणः 
सम्बन्धः पदे, अर्थे, जन्यजनक भावे, बोधे च; तथापि तस्यां बोधनिष्ठ- 
जन्यतानिरूपकजनकतावस्वेन विषयो वाचकः) तस्यां बोधविषय- 
त्वेन विषयो वाच्य इति नातिप्रसङ्धः । यद्यपि प्रथमशक्तिग्रहो वाक्य 
एव, तथापि आवापोद्रापास्यां शास्त्रकृत्कल्पिताम्यां तत्तत्पदे शक्तिग्रह 
इति बोध्यम्‌ ¦ यद्वा तादृ शबोधवषयको बोध एव सेति नेया- 
यिका: \ ७), 


य 
कु ०--वत्तिस्त्रिधेति । त्रिधेति धाप्रत्ययः प्रकारे । स च सामान्यस्य भेदको- 


विशेषः । इह च वृत्तित्वं सामान्यं, शक्तित्वादिविशेषः। तथा च विशेषत्रयवती वृत्ति- 
रित्यर्थः । एतच्च स्वरूपकथनमात्रम्‌ । शक्तिन्नानलक्षणाज्ञानयोः का्यकारणभावस्त्वेक- 
एव । तथा हि दाक्तित्वावच्छिन्नसांस गशकविषयतानिरूपितपदनिष्टप्रकारतानिरूपितार्थ- 
निष्ठविशेष्यताकन्ञानत्वेन शाब्दबोधं प्रति कारणता, शक्तिसम्बन्धेन शक्यसम्बन्धेन 
वा पदप्रकारकन्ञाने शक्तेः संसर्गत्वात्‌। यत्तु शक्तिलक्षणान्यतरत्वं वृत्तित्वमिति, तन्न, 
द्योतकानामसङ्ग्रहापत्तेः। ताक्रिकमतमनुवदति-अस्माच्छब्दादिति । ननु बोध्यत्व- 
प्रकारकेश्वरेच्छायाः शक्तित्वेऽ्थधरमत्वापत्तिरित्यसुचे राह--इदमिति । 


अवयवूप मे प्रत्यक्ष का सम्भव है। इसलिए प्रदीपकार श्रीकेयट ने" अवयवः 


साक्षात्करोमि'' एेसा माना है । “पद्य मृगो धावति'' इत्यादि वाक्य से भौ क्रिया का 
प्रत्यक्ष स्मथित होता दै। अथ च “परोक्षे लिट्‌" सूत्रसे भी क्रिया का प्रत्यक्ष होना 
सिद्ध होता है । अन्यथा उसका परोक्षत्व ही रहने से परोक्षपद अव्यावर्तक होकर 
वपर्थं हो जायगा । 

यद्यपि संस्कार स्वरूप-सन्‌ ही वृत्तिस्मरण मे कारण होता ह । उसके ज्ञान की 
आवदयवःता नहीं है, तथापि “वृत्तिस्मरणम्‌ संस्का रटेतुकम्‌ | वृत्ति का स्मरण 
वृत्ति के संस्कार से जन्य दै, इस व्यवहार मे उसके ज्ञान की आवख्यकता ह्‌नेसे 
उसकी अनुमिति आवदयक दै । 

जैसे आशुतर विनाशी याग की स्वर्गकारणता संस्कार कै विना अनुपपन्न है, 
अतः संस्कार की कल्पना प्रकृत मे आवद्यक दहै, इसीलिगर वृत्तिज्ञानजन्य पदार्थो 
पस्थिति को ग्रन्थकार व्यापारविधया कारण नहीं मानते । इनके मत मं उक्तसंस्कार 
ही व्यापारविधया कारण होता है । वृत्तिविषयकत्व हौ काचवात्‌ कारणतावच्छेदक 
धर्म माना जाता है । वृ्तिजञानजन्यपदार्थोपस्थिति को हेतु मानने पर ताश पदार्थो- 
पस्थितित्व को कारणतावच्छेदकधरमं मानने पर गौरव होगा ॥ ६॥ 
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तस्याश्चेति । ईश्वरेच्छा पदे अर्थे जन्यजनकभाव चेति सर्वत्र शक्तिः प्राप्तेतयर्थः । 
यद्यपि मुख्यविशेष्यतार्थनिष्ठैव तथापि लोमवान्‌ पदापदाद्‌ बोध्य इति शक्तिग्रह मुख्य- 
विदोष्यतारहितस्य लोमादेरपि बोधाच्र तथोक्तम्‌ । तस्यामिति । बोधनकत्वेनेच्छा- 
विषयो वाचक  इत्यादिरर्थः। नातिप्रसङ्ग इति-न सम्बन्धादौ वाचकत्वापत्तिः। 
प्रथमशक्तिग्रह॒ इति, बालानां वाक्यादेवार्थबोधात्‌ । आवापः पदान्तरप्क्षपः । ` उद्रापः 
निष्कासनम्‌ । घटमानय, घटं नय इत्यादि । शाखकरृदिति । पदविभागस्य काल्पनि- 
कत्वात्‌ । वस्तुतो घटमानय घटं नयेत्यादिवाक्यमखण्डमेवेति भावः। यद्यपि ताक्रिक- 
मतं नाखण्डं वाक्यम्‌, तथापि पदविभागेन कल्पित एवाथंविभाग 'वावयेनैवार्थसमापि' 
रिति प्रागेवोक्तत्वात्‌ । 


ननु ईश्वरेच्छैव शक्तिरित्ययुक्तमीश्वरज्ञानकृत्योरपि विनिगमनाविरहेण शक्ति 
रूपत्वसम्भवादतस्तत्रे्टापत्तिमाह । यद्वेति । सा शक्तिः । तन्नेति । घटमानयेत्यादि- 
वाक्यं श्रुतवता प्रयोज्येनानीतं घटं पयन्‌ बालोऽनुमिमीते अयं घटानयनकार्यता- 
ज्ञानवान्‌ घटविषयकचेष्टावत्त्वादिति । ततः कारण विना कारयानुत्पत्त्या अखण्ड- 
वाक्यस्य तत्कार्यका रणत्वमधा रयति । ततो वाक्यार्थयोः सम्बन्धाभावे बोधकल्वा- 
सम्भवात्‌ कल्पनाया बोधजनकत्वन्नानोत्तरकाल भावित्वाद्‌ बोधजनकत्वस्य सम्बन्धत्वं 
कथमित्यर्थः । प्रथमतो हि बोधजनकत्वग्रहो भवति, प्र श्चात्‌ सम्बन्धः कल्प्यत इति 
भावः ॥ ७॥ 








क ० मतान्तरासामज्ञस्यसूचनाय तां विभजते = सा चेति । अनेन सङ्खतिः 
सुचिता । तत्र-तासु वृत्तिषु । दूषयितुं तावदाहु अस्मादिति शब्दात्‌--पदात्‌ । बोद्धव्ये 
ण्यथन्तिर्भावः । अर्थविशेष्यकेच्छामुक्त्वाविनिगम नाविरहात्पदनिष्ठत्वा्च रक्ते पद- 
विशेष्यिकामाहु । इदं पदमिति । रईश्वरेच्छेति। श व््िरित्यस्यानुषङ्खः। अयमेव 
तदीयसङ्कत॒ इति व्यवहियते नैयायिकैः । नन्वेवं वाच्यवाचकव्यव 2 
स्याः सर्वत्राविरोषादित्यारशयेन शङ्कते । तस्याश्चेति । इच्छाया इत्यर्थः । एवममरेऽपि । 
जनकतेति । प्राधान्येन बोधविषयत्वानवच्छिन्नेत्यपि जनकताविलेषणं बोध्यम्‌ । 
यथाश्नुतेऽतिप्रसङ्गस्तदवस्थ एव । नातीति । पदं वाच्यमर्थो वाचकं इत्यादीत्यर्थः । 
एतेनेदवरेच्छाया अतिप्रसक्तत्वान्न तस्याः शक्तित्व मित्यपास्तम्‌ । ननु पदे शक्तिग्रह 
स्थवाभावेन कथं पदघटिता सेत्यारयेन शङ्कते । यद्यपीति । आवापः-पदान्तरप्रक्षपः । 
उद्रापो-विद्यमानपदत्यागः। तयोरवास्तवत््वादाह्‌-शाखकृदिति | विनिगमनाविरहा- 
देवाह्‌-यद्ेति । एतच्छन्दजन्यार्थबोधविषयकेडव रज्ञानमेव शक्तिरित्यर्थः | ७ | 


सरला - पूर्वं ग्रन्थ मे शाब्दबोध के कारणदल “ तद्धर्मावच्छिन्ननिरूपितवृत्ति- 
विरिष्टं ज्ञानं हेतुः मे घटकतया प्रविष्ट वृत्ति का मेद बतलाते हैं । 


वहु वृत्ति तीन प्रकार की है । शक्ति, लक्षणा भौर व्यञ्जना भेद से । इन तीनों 
मे शक्ति कौन पदार्थं है ? अर्थात्‌ शक्तिरूपवृत्ति का स्वरूप क्या है, इस जिज्ञासा में 





। पाया । 
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न्यायराख् का मत कहते ह--ई्वर की इच्छा को ही शक्त कहते हँ । वह॒ इच्छा 
दो प्रकार की है--इस शब्द से अर्थं का बोध होना चाहिये, इस आकारवाली ईश्वर की 
इच्छा--जो शब्दजन्यबोधविषयत्वप्रकारिका अ्थंविशेष्यिका है । तथा यह पद इस 
अर्थं का बोध करावे-इस आकारवारी अर्थविषयकबोधजनकत्वप्रकारिका 
पदविोष्यिका ईश्वर की इच्छा । इन दोनों प्रकार की ईखवरेच्छाओं का विषयता- 
रूपसम्बन्ध पद-पदार्थ-जन्यजनकभावसंसर्गं तथा-बोध इन चार विषयों मे 
है। अतः इन चारों मे वाचक या वाच्य का लक्षण अतिप्रसक्त है; क्योकि विषयता- 
सम्बन्ध से ईश्वरेच्छावत्तव ही वाचक या वाच्य का लक्षण माना जा सकता है, 
तथापि बोधनिष्ठजन्यतानिरूपितजनकतावत्त्वेन रूपेण जो ईश्वरेच्छा का विषय, 
वहू वाचक कहा जाता है, तथा बोधविषयत्वेन रूपेण जो ईश्वरेच्छा का वह्‌ वाच्य 
कहा जाता है, एेसा. मानने से अतिप्रसद्ध का निरास हौ गया । यद्यपि पहले राक्ति 
का ज्ञान वाक्यमें ही होता दै, तथापि शाक्लकारों से कल्पित जो आवाप (षपदका 
रखना ) तथा उद्राप (उन पदोंमेसे किसी पद का उठालेना) की प्रक्रियासे 
तत्तत्पदों मे शवित का ज्ञान सुखम होता है । गथवा इस पद से अर्थं का बोध होता 
है, इस प्रकारके बोध को विषय करनेवाला जो ईश्वरीयबोध, वही शक्ति दै । 
यह्‌ नैयायिक मत दै ॥ ७॥ 


वि० टी०- सा च वृत्तिखिधा--वृत्ति का सामान्य लक्षण विना बताये उसके 
भद का कथन उचित नहीं है; क्योकि विशेषविषयकजिज्ञासा मे सामान्यज्ञान कारण 
होता है । इसका समाधान यह्‌ है कि~मूरवोक्ति कार्यकारणभावसे ही वृत्ति का 
सामान्यज्ञान हो जायेगा; क्योकि तदर्थविषयकं दाब्दबोध मे तदर्थनिरूपितवृत्ति- 
विरिष्टज्ञान के कारण होनै से “ राब्दबोध जनकन्ञानविषयपदपदा्थं सम्बन्धत्वं 
वत्तित्वम्‌" अर्थात्‌ शाब्दबोध ज नकज्ञान के विषयभूत पद-पदार्थं के सम्बन्ध विशेष को 
वत्ति कहते है । इस प्रकार सामान्यज्ञान सुरुभ ट । अतः व्यञ्जनावृत्ति से सामान्य- 
ज्ञान न कराकर मेद का निरूपण क्रिया गया। साच वृत्तिखिधा--इस वाक्य में 
“सा” इस तद्‌-शब्द से भी यह बात जानी जाती हैः क्योकि ज्ञात अर्थं ही तद्‌ 
शाब्द से कडा जात। है । अतः पूर्वोक्तं कारणदल मे प्रविष्ट होने से लक्षण को कल्पना 
से ज्ञात है । “शक्तिं क्षणाव्यञ्जना च” यहां पर लक्षणा का कथन त्यायादिलशाखो 
के अनुरोध से किया गया । व्याकरणद्चाख मे तो लक्षणा को स्वतन्त्रवृत्ति न मानकर 
शक्ति म ही गतार्थं करते हैँ । आगे चल कर लक्षणा-निरूपण मे शक्यताऽवच्छेदकारोप- 
रूप लक्षणा कहते हृए इसी बात को बतायेगे । 


अतः व्याकरणदर्शन शक्ति तथा व्यञ्जना इन दो ही वृत्तियों का समर्थक है । 


"“अस्माच्छब्दादयमर्थो बोद्धव्यः" यहु ईख्वरेच्छा बोधविषयत्वप्रकारिका अर्थं 
विेष्िका है । प्रथमान्तार्थमुख्यविरेष्यकबोधवादी नैयायिकं के मत मे उक्त वाक्य 
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[व 
से अरथंविरोष्यक ही बोध होगा, क्योकि ˆ“अर्थ-" यह्‌ प्रथमान्तपद उस वाक्य मेँ है । 
बोद्धव्यपद मे बुध धातु का बोध अर्थ है, उसके उत्तर तव्य प्रत्यय का कर्मं जथंहै, 
वह विषयरूप है । इमलिये "बोद्धव्यः" कां अर्थं हमा “बोधविषयः" । अयं पद का यह्‌ 
अर्थं है, उसका अथंपदार्थं मे अभेदसम्बन्ध से अन्वय होता है। शब्दात्‌ पद में 
पञ्चमी का प्रयोज्यत्व अर्थं है । वह्‌ “विभाषा गुणेऽखियाम्‌” सूत्र से हेतुवाचक शाब्द 
से हई है । उस प्रयोज्यत्व मे शाब्दरूपप्रकरत्यर्थं का निरूपितत्वसम्बन्ध से अन्वय होता 
है । तया प्रयोज्यत्व का स्वरूपसम्बन्ध से बुवे-धात्वथंबोध में अन्वय होता है। इसलिये 
अमुकं शब्द से प्रयोज्य जो बोध ( शाब्दबोध ) तन्निरूपितविषयतावान्‌ ( यह्‌ अमुक ) 
मथं होवे । एेसा आकार प्रथम ईश्वरेच्छाका हआ । इसमे बोधनिरूपितविषयता 
स्वरूपसम्बन्ध से प्रकार तथा अर्थं विशेष्य है । | 


"इद्‌ पदमिममर्थं बोधयतु" विनिगमनाविरह से यह ईश्वरेच्छा भी शक्ति है । 
इसमे बुधे धातु का अर्थं बोध, उसके उत्तर णिच्‌ प्रत्यथ का अथं जनकत्व है । 
( हेतुमति च ) इस सूत्र से यहु णिच्‌ प्रत्यय हमा है । क्व्रर्थक लोटलकार का 
रक्षणावृत्ति से आश्रयता अर्थं है । इमम्‌ का अर्थं अभेद सम्बन्ध से इसी अर्थपदार्थं 
मे', अर्थम्‌! पद में अम्‌ विभक्ति का कर्म॑त्वरूपविषयत्व अर्थं है । अर्थं पदार्थं का वृत्ति- 
त्वसम्बन्ध से अमर्थंविषयता म अन्वय, तथा विषयता का निरूपकता सम्बन्ध से 
बुघधात्वर्थं बोध मे, बोध का निरूपितत्व सम्बन्ध से जनकता मे, जनकता का 
निरूपितत्वसम्बन्ध से लोडर्थं आश्रयता मं, आश्रयता का स्वरूपसम्बन्धं स पद्‌ मे, तथा 
इदम्‌ अथं का भी अभेदसम्बन्ध से पद मे अन्वय होता है । इसलिये ' इदमभिन्नार्थवृत्ति- 
विषयतानिरूपितवोधनिरूपितजनकतावान्‌ यहु ( भमुक ) पद होवे" इस आकार 
दूसरी वाली ईश्वरेच्छा हई । 


लान-इच्छा दरेष-कृति संस्कार ये सविषयक पदार्थं है । अर्थात्‌ यत्किञ्चित्‌ 
अर्थनिष्ठ विषयता के निरूपक हँ । एेसी स्थिति मे यहां ई्रेच्छा भी सविषयक होने 
से पद-अर्थ-जन्यजनकभाव संसर्ग, तथा बोध ये चार इसके विषय माने जायेगे । यदि 
विषयतासम्बन्ध से ईश्वरेच्छावत्त्वं वाचकत्वम्‌--एेसा करेगे तो इन चारों मे वाचक 
का लक्षण चला जायगा । इसमे पद मे तो इष्ट है, पर अन्य तीन मँ अनिष्ट होनेसे 
भतिव्याप्त कहा जायगा । इसी प्रकार यदि विषयतासम्बन्धेन दरेच्छावत्त्वं वाच्य- 
त्वम्‌, एेसा वाच्य का लक्षण कगे, तो अर्थं मे इष्ट होने पर भी अन्य तीन मे अति- 
प्रसक्त हो जायगा । अतः “बोधनिष्ठजन्यतानिरूपितजनकतावत्तवेनरूपेण ईश्वरेच्छा- 
वत्त्वम्‌ ` यह वाचक का लक्षण कटुना चाहिये तथा बोधविषयत्वेन रूपेण जो शशरेच्छा 
का विषय व्ह वाच्य कहा जायगा । इस प्रकार से भतिप्रसङ्ख का निराकरण 
हो गया । | 
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तन्न, प्रथोज्यप्रयोजकवुद्धग्यवहारं पश्यता बालेन प्रयोज्यस्य 
श्रव्या तस्य ज्ञानमनुमाय ज्ञानस्य चोपस्थितत्वाच्छब्दमेव कारणत्वेन 
गृहीत्वा असम्बद्धस्य कारणत्वानुपपत्तिज्ञानपुवंक कल्प्यमानस्य सम्ब- 
न्धस्य स्वयमनुपपद्यमानत्वेन गृहीतजनकत्वघटितस्य ग्रहीतुमशक्य- 
त्वात्‌ । एतेन बोधजनकत्वमेव पदपदाथयोः सम्बन्ध इत्यपास्तम्‌ । 
विनिगमनाविरहेणेच्छाबोधयोरुभयोः शक्तित्वकल्पने गौरवाच्च । 
किञ्चेवमिदमस्माष्टूवत्वितीच्छाविषयत्वमेव जनकत्वं स्थादिति 
बहुपप्लवः । किच्च प्रमाणानां जनकत्वतदघ टितसमूहातिरिक्तसम्बन्धे- 
नेव प्रमेयसम्बद्धानां ज्ञानजनकत्वदशंनेनेह तयोः सम्बन्धत्वानोचि- 
त्थम्‌ । अन्यथा श्वूमाद्ह्भिज्ञानं जाथताम्‌! इति इच्छाविषयत्वमेव 
तद्बोधजनकल्वमेव वा हेतुसाध्ययोः सम्बन्धः स्थादिति उयाप्तयुच्छदः । 
किन्च इच्छाया जनकत्वस्य वोभयवृत्तित्वाभावः । इच्छाविषय- 
बोधीयविषयतायामिच्छाश्चयतानियामकत्वाभावात्‌ । “सम्बन्धो हि 
सम्बन्धिभ्यां भिन्न उभयाधितः' इति, द्विष्ठः सम्बन्धः इति च, 
(वििष्टबुद्धिनियामकः' इति चाभिशुक्तव्यवहारात्‌ । न हि तत्र 
“विषय इच्छावान्‌' इत्यादिव्यवहारोऽस्ति । जनकता शक्तिरिति पक्ष 
बोधजनकतायाः पदेऽथे च सत्वेऽपि तयोः परस्परं सम्बन्धस्य दुरपपा- 
दत्वात्‌ । ज्ञाने विषयस्य कतुश्च कारणत्वेऽपि त योः परस्परं विष्ट 
बुदचदशेनात्‌ । अथेपदयोः सम्बन्धस्य दुरुपपादत्वात्‌ ।\ = \। 
करू ° -- प्रयोज्यस्य प्रवृत्त्या । चटायानयनेन । तस्य ज्ञानमिति । एतद्राक्यार्थ- 
ज्ञानं प्रयोज्यस्य जातमित्यनुमायेत्यर्थ । ज्ञानस्येति । प्रयोज्यनिष्ठजञानस्य तु तद्राक्यमेव 
कारणं वाक्यवाक्यार्थयोश्चासम्बन्धे बोधकता न स्यादिति तयोः सम्बन्धः कल्प्यत 
इत्यर्थः । स्वयमनुपपद्यमानत्वेनेति । प्रथमतोऽसम्भवादित्यर्थः । गृहीतेति । ज्ञातेत्यथंः । 
बोधजनकत्वरूपसम्बन्धस्य ज्ञातुमशक्यत्वादिति यावत्‌ । अपास्तमिति । बोधजनकत्व- 


ज्ञानान्तरमेव सम्बन्धत्वकल्पनात्‌ । किञ्च बोधकत्वस्येव वाचकत्व माधुर्यादिव्यञ्जके 
स्पर्शादिवर्णेऽतिव्याप्तिः । ( स्परशंमंज्ञके वर्णेऽतिव्याप्तिः ) 


यद्यपि प्रथमं शक्तिग्रहो वाक्ये एव--व्याकरणदर्शन की दृष्टि मे तो यही 
वाक्यम शक्तिग्रह मुख्य है; क्योकि इस दर्शन मे वाक्यस्फोट अर्थात्‌ शक्ति का 
आश्रय है ; परन्तु न्यायदर्शन भँ वाक्य मे शक्तिग्रह भ्रमात्मकं है। इस मतम 
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विनिगमनाविरहेणेति। ईश्वरेच्छाया ईश्वरज्ञानस्य वा शक्तित्वमित्यत्र विनि- 
गमनाविरह॒ इत्यर्थः । किञ्चेवमिति । दण्डाद्‌ घटो जायतामितीच्छाविषयत्वमेव 
दण्डादौ कारणत्वं स्यादित्यर्थः । तस्मादृण्डादिनिष्ठा शक्तिः स्वरूपसती कार्योत्पादिका, 
शब्दनिष्ठा तु ज्ञातैव शाब्दबोधोपयोगिनीति वेलक्षण्यमावदयकमिति भावः । किञ्च 
स्वर्गादिजनकत्वमेव यागादौ कारणत्वं वाच्थं, तथा च स्वर्गंजनकत्वेन पूर्वग्रहाभावात्‌ 
स्वर्गकामो यजेतेतिवाक्याच्छान्दबोधानापत्तिः । बहूपप्लव इति । अन्यत्रापि कारणत्व- 
स्यातिरिक्तस्य सिद्धयनापत्तिरित्यर्थः। तस्मादीश्वरेच्छा कारणत्वस्थैव नियामकेति 
भावः। प्रमाणानामिति। संयोगादिसम्बन्धेन घटादिसम्बद्धानामेव चक्षुरादीनां 
वटादिबोधकत्वदर्शनादिहापि प्रमाणप्रमेययोः सम्बन्धान्तरमेवोचितम्‌, जनकत्वस्य 
जनकत्वघटितस्य वा सम्बन्धत्वं नोचितमित्यर्थः । 


अन्यथा । जनकत्वादेः सम्बन्धत्वे सति । ज्ञायमाने धूमे । धूम एव हेतुर्न तु 
धूमज्ञानमित्यभिग्रत्य धूमादित्यक्तम्‌ । व्याप्तयच्छेद इति । ग्याप्तिर्नाम साहचर्यनियमः, 
तस्या हैतुत्वमुच्छिद्येतेत्यथंः । तस्माज्जनकत्वघटितः सम्बन्धो नोचित इति भावः। 
इच्छाया जनकत्वस्य वेति । यो हि षटभूतल्योः संयोगवत्तदुभयस्मिन्नपि सम्बन्धिनि 
वर्तते, स॒एव सम्बन्धो भवति । जनकत्वादि तु पदमात्रवृत्तीत्युभयवृत्तित्वाभावान्न 
सम्बन्धत्वमित्यर्थः । इच्छाया उभयवृत्तित्वाभावमुपपादयति-इच्छेति। इच्छाविषयो- 
यो बोधस्तदीयविषयताया इच्छाश्रयतानियामकत्वाभावादित्यर्थः । तव हि न पदं नापि 
पदां इच्छाविषयः; किन्तु बोध एव, बोधविषयतयेव च इच्छाश्रयता वाच्या, सा च न 
सम्भवति, अयं शब्दः अयमर्थो वा इच्छावानिति प्रतीत्यभावादिति भावः । 


सम्बन्धेत्वाभावं वक्तु प्रथमतः सम्बन्धस्वरूपं दशंयति-सम्बन्धो हीति । यद्यपि 
विशिष्ुद्धिनियामकतवं विरोष्यविशेषणयोरपि, तथापि तयोरविशिष्टवुद्धावपि विषय- 
त्वात्तद्व्युदासः । घटवद्‌ भूतलमित्यादिविरिष्टवुद्धिवतप्रकृते विरिष्टवुदधिर्नास्तीत्याह-- 


न हीति । तत्रेति । इच्छाविषयो यो बोधस्तदीयविषय इत्यर्थः । ननु शब्दवदर्थस्यापि 





प्रकृति-प्रत्यय मे ही शक्ति मानी जाती है । प्रकृत्यर्थं का प्रत्ययार्थं मे संसर्गं का भान 
भाकाङ्क्नासे हो जाता है। उसमे शक्ति मानने म गौरव समज्ञा जाता है । अतः 
गौरवदोष के भय से वाक्य मे भी शक्ति का ज्ञान प्रमारूप नहीं; अपितु भ्रमरूप ही 
होता है । कोकव्यवहार में प्रथमतः वाक्य बोलने से उसी से बोध होता है, अतः उसी 
में दाक्ति मान ली जातीहै। 


तादृशबोधविषयको बोध एव सा-ईश्वरेच्छा रूप शक्ति के पक्ष मे "“इस शब्द 
सें इस अर्थं का बोध होवे एेसा इच्छा का आकार होता है । परन्तु बोधविषयकबोध- 
रूपं शविते पक्ष मे- ईसं शब्द से इस अर्थं का बोध होता है, एेसा ईश्वरीयबोध का 
जाकार होगा ॥ ७ ॥ य 





सिति 
1 "वा + + क ` 
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दाब्दबोधे निमित्तत्वादस्त्युभयत्र बोधजनकत्वाख्यः सम्बन्ध इत्यत आह्‌-सत्त्वेऽपीति । 
दुरुपपादत्वादिति । नहि दण्डचक्रयोरुभयोर्घटजनकत्वेऽपि परस्परं सम्बन्धोऽस्तीत्य्थं: । 
सम्बन्धाभावादिति पठेऽप्ययमेवार्थः । एतदेवाह-ज्ञाने इति । अन्यथा विषयपुरुषयोरपि 
बोधहेतुत्वात्‌ पुरुषविषययोः सम्बन्धे तयोविरिष्टवुद्धयापत्तिर््यर्थः । ननु बोधजनकत्व- 
स्याश्रयतया पदे, निरूपकतया चार्थेऽपि सत्त्वादस्तु सम्बन्धत्वमिति चेन्न; निरूपकता- 
सम्बन्धस्य वुत्यनियामकत्वात्‌ ॥ ८ ॥ 





 क०~-प्रयोज्यस्येति प्रयोजकवुद्धोचचारितशब्दश्रवणानन्तरमित्यादिः । तस्य 
प्रयोज्यस्य । शब्दमेव प्रयोजकवृद्धोक्तमेव । असम्बद्धस्य शब्दस्येति शेषः । कल्प्येति । 
पदपदार्थयोरिति भावः । सम्बन्धस्य भवदुक्तस्येति ेषः। स्वयमात्मनेत्यथंक गृहीतेत्य- 
्रान्वेति । घटितस्य तादृशेच्छाज्ञानान्यतररूपस्य । आद्यं पञ्चम्या जनकत्वमुक्तप्‌, द्ितोये 
बोधयत्विति ण्यन्तस्य तद्िषयकबोधः जनयत्वित्यर्थेन तदुक्तम्‌ । तथा च स्वसामाना 
धिकरण्येन तस्य तत्प्रतिबन्धकत्वेन तदरूपकारणाभावेन दुष्करस्तद्ग्रह्‌ इति भावः । 


दीक्षितभुषणोक्तं मतं निराचष्टे । एतेनेति । उक्तदोषेणेत्यर्थ । सम्बन्धः राक्ति- 
पदवाच्यः । एतेन वैयाकरणमतत्वेन तदनूद्य नब्यनैयायिककृतं तत्खण्डनमपास्तम्‌ । 
वैयाकरणभाष्यकारादीनां तन्मताभावात्‌। आद्ये दोषान्तरमाह । विनीति । ननु 
ज्ञानेच्छाकृतीनामन्यत्र॒ करमदर्शनेन प्राथम्यमेव ज्ञानस्य तत्त्वे विनिगमकम्‌ । अत- 
एवोत्तरपक्षत्वेन तदुक्तम्‌ । यद्वा इच्छात्वस्याविवक्षणेन तस्यापि शक्तित्वमिष्टम्‌ । 
किञ्चाधुनिकसङ्केतस्येच्छात्वदर्खनेन तस्या एव तत्त्वमत एष मुख्यपक्षत्वेन प्राक्‌ 
तदुक्तिरत एवाह-किञ्चैवमिति। इच्छायाः शक्तित्वाङ्गीकारे इत्यर्थः । यद्यपि 
्ारवदन्रापि विषयत्वं जनके जन्ये जन्यजनकभावे भवने च, तथापि भवनाश्रयत्वेन 
यस्तद्िषयः, स॒ जन्यः तदृपादानत्वेन यस्तद्विषयः स जनकः इति नातिप्रसङ्ग 
इति भावः । इच्छेति । तादृशविषयत्वावच्छिन्नेत्यर्थः । एतेन तदन्यत्वव्यावृत्तिः । 


तेन स च सडकेतस्तद्विषयत्वरूपो न तद्रूपः । एतदादायेनैव शक्तिः पदार्थान्तर- 
मि्यक्तिर्नव्यानां, विषयत्वस्य पदर्थान्तरत्वादिति नव्यनैयायिकौ क्तमपास्तम्‌ । बहूपेति । 
सकलाखव्यवहारोच्छेद इत्यर्थः । एवं तयोः पदार्थसम्बन्धत्वमुरीकृत्य तदग्रहासम्भवा- 
दिरूपदोषजातमुक्त्वा तयोस्तत्पम्बन्धत्वमेवायुक्तमित्याह-किञ्च प्रमाणानामिति । 
प्रत्यक्चादीनामिल्यर्थः । जनेति। जनकत्वं तद्घटितश्चेच्छारूपो ज्ञानरूपो वा यः 
सम्बन्धस्तदुभयान्येत्य्थः । सम्बन्धेनैव । संयोगादिनैव । धटादौव्यथंः । इह-शब्द्‌- 
स्थले! तयोः-जनकलत्वतद्घटितयोः। सम्बन्धत्वेति-तत्सम्बन्धत्वेत्य्थः । विपक्षे 
दोषान्तरमांह-अन्यथेति । भ्र तथाङ्धीकारे इत्यर्थः । . इच्छाविषयेति ।- .सांसगिक- 
विषयतयेच्छा इत्यर्थः । एवं प्रागपि । द्वितीये आह । तद्बोधेति । आदिना परामर्शः । 
उच्छेद इति । इष्टापत्तिस्तु तेन कतुमराक्येति भावः। | प 
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इत्थं तयोः सम्बन्धत्वमभ्युपेत्योक्तम्‌ । वस्तुतस्तल्लक्षणानाक्रान्तत्वात्तत्तवमेव 
तयोर्न सम्भवतीत्याह । किञ्चेच्छाया इति । तयोरुभयवृत्तित्वाभावे हेतुमाह । विषय- 
तायामिति । तत्सामान्ये इत्यर्थः । एवमग्रेऽपि । ननु तयोराश्रयतानियामकत्वाभावेऽपि 
सम्बन्धत्वे कि बाधकमत आह्‌ । सम्बन्धो हीति । हि यतः सम्बन्धस्तादुशस्तादृशस्तादृश्च 
इत्यभियुक्तव्यवहारस्तस्मात्तस्य तत्त्वेेतयर्थः । तत्र मध्यमव्यवहारो हरेः, अन्यौ 
तान्त्रिकाणाम्‌ । तथा च सम्बन्धिभिन्नत्वे सति उभयाधितत्वे सति विरिष्टबुद्धि- 
नियामकत्वं सम्बन्धत्वम्‌ । अस्ति च॒ समवायादौ रूपवानित्यादिप्रतीतेः। तवाद्य 
नाभेदस्य सम्बन्धत्वनिरासः । द्वितीयेन केवलजन्यत्वादेः। तृतीयेन वृत्यनियामक- 
विषयत्वादेः । एवञ्च तयोरपि सम्बन्धत्वासम्भव इति भावः । 


ननु तयोस्तदनियामकत्वे एव कि मानमत आद्ये आह । न हीति । तत्र 
तयोर्मध्ये । प्रकृतारायेनाह । इच्छेति । इच्छाया विषयो यो बोधस्तदीया या विषयता 
अर्थनिष्ठा तस्यामित्यर्थः । सत्यामिति शेषः । यद्वा तत्रत्यस्यैव व्यास्या-इृच्छेति । 
अनेनैव हि सम्बन्धेनेच्छाविषयस्य वाच्यत्वमुक्तमिति भावः। आदिना विषयौ ज्ञान- 
वानित्यस्य परिग्रहः। ननु सामान्यतो जनकताया जन्याश्र यतानियामकत्वाभावेनं 
तदसम्बन्धत्वेऽपि पद-अर्थोभियवृत्तित्वेन तद्धित्रत्वेन च पद-अर्थयोः सम्बन्धत्वं कुतो- 
न ? अतो द्वितीयेऽपि तदेव वक्तुमाह । बोधेति । सम्बन्धस्य दुरपेति । घटादिजनकत्वस्य 
दण्डादिसर्वनिष्ठत्वेऽपि तस्य तेषां मिथोऽसम्बन्धत्ववत्‌ । नन्वत्र तस्याः पदवृत्तित्वेऽपि 
अर्थवृत्ित्वे मानाभावः, किञ्च तथा सति तत्सम्बन्धत्वमपि स्यादत आह्‌ । 
ज्ञाने इति । विषयस्यार्थस्य । कर्तुः शब्दस्य । तयोः कर्तुविषययोः। सम्बन्धस्य बोध- 
जनकतारूपस्य । तस्मात्‌ जनकत्वस्यापि न सम्बन्धत्वमिति तयोस्तत्त्वं दूरापास्तमेवेति 
भावः॥ ८ ॥ 


सरला--न्यायदर्शनसम्मत शक्ति के स्वरूप का खण्डन करते हुए ग्रन्थकार 
कहते हँ कि “तन्न” उक्त न्यायमत युक्त नहीं है । क्योकि--जव्र तक जनकता स्वगं 
अनुपपन्न है, उस स्थिति में उक्त जनकता से घटित ईश्वरेच्छारूप शवित पद-पदार्थं 
का सम्बन्ध कंसे हो सकेगी ? उक्त जनकता की अनुपपत्ति वताते है-प्रयोज्यवृद्ध तथा 
प्रयोजक वृद्ध के व्यवहार को देखता हुमा व्यत्पित्सु बालक प्रयोज्य की प्रवृत्ति 
( चेष्टा ) को देखकर उसके ज्ञान की अनुमिति करता है । “अयं प्रयोज्यवृद्धः घटकर्म- 
कानयनविषयकबोधवान्‌ धघटानयनविषयकचेष्टावत््वात्‌ । इस प्रकार ज्ञान की 
अनुमिति के पश्चात्‌ यह विचार करतादहै कि शब्द के सुननेसे जिस अर्थंकानज्ञान 
हुजा, उस अर्थं का उस शब्द से सम्बन्ध यदि नहीं है, तो असम्बद्ध मे कारणतां 
उतपन्न नहीं हो सकती । अतः शब्द मेँ किसी सम्बन्ध की कल्पना करली चाहिये 
जिससे कारणता नियन्त्रित हो जाय, वहु सम्बन्ध जनकताघटित कैसे हो सकेगा ? 
वयोकि जनकता अभी तक अनुगत नहीं हो सकी, वह्‌ अनुपपन्न है । उसी की उपपत्ति 
वै लिये तो अर्थनिरूपितसंम्बन्ध की शब्दं मे कत्पना करनी है । इस प्रकार बोधजनकता- 
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चटित ई्वरेच्छा जब शक्ति नहीं हो सकती, तो प्राचीन वैयाकरणो से अभिमत 


नोधजनकता कैसे शक्ति हो सकेगी ? यदि किसी प्रकार ईदवरेच्छा को शक्ति मान 
छः तो विनिगमना के अभाव से वैसा ईख्वरीय बोध भी शक्ति क्यों न माना जाय 
अतः इच्छा एवं बोध दोनों को शविति मानने मे गौरव हो जायगा । यह्‌ गौरव ही 
नहीं, अपितु यह्‌ (पदार्थं) इस ( पदार्थं ) से उत्पन्न होवे इस प्रकार से इ च्छाविषयत्व 
ही जनकत्व होने लगेगा, अर्थात्‌ जब आपने अपने इस शब्द से इस अर्थं का बोध होवे- 
ठेसीडच्छा विषयता को ही शब्दनिष्ठजनकता मान ली; तो सभी स्थल मेँ कारणता 
उक्त इच्छाविषयता ही क्यों न मानी जाय ? इस पर दोष देते ह--“बहूपप्लवः ` 
कारयकारणभावस्थल मे बहुत बड़ी उथल-पुथल मच जायगी । किसी कार्य का कोई 
नियत कारण हो ही नहीं सकेगा । इच्छाम तो सभी स्वतन्त्र है, कोई इच्छा कर 
हेणा कि दण्ड से घट उत्पन्न हो जाय, बस यही इच्छा ही दण्ड के जनकत्वं की निया- 
मिका होगी । दण्डम भ्रमणक्रियाके दवारा मृत्तिका लेकर घटनिर्माण की क्या भव 
वथैकंता है । यदि यह्‌ कँ कि ज्ञान जहां कार्यं होता है, वहौँ पर उसकी कारणता कीं 
तिंयामक इच्छा को सम्बन्ध मानेगे, अन्यत्र नहीं । इस पर कहते हँ कि ज्ञानरूप 
कार्थस्थल म भी यह बात नहीं बनेगी, क्योकि प्रमारूप ज्ञान के करण चक्षुः आदि 
इन्द्रिय जनकता, या जनकताघटितसम्बन्ध से भिन्न संयोग, संयुक्तसमवाय आदि 
संम्बन्ध से ही घट-पट आदि प्रमेय के साथ सम्बद्ध होकर उनके ज्ञान के जनक होते 
है, अतः ज्ञानस्थल में भी जनकता या तद्घटितसम्‌ह को सम्बन्ध नहीं माना जा 
सकता । अन्यथा यदि एेसा माना जाय, तो धूम से वह्भि का अनुमितिरूपज्ञान 
हो जाय, एसी इच्छा की विषयता ही हेतु तथा साध्य का सम्बन्ध मान ख्या जाय, 
हस प्रकार से व्यापतिरूपसम्बन्ध का मानना व्यथं हो जायगा । उसके विना ही इच्छा 
मात्र से अनुमिति की उत्पत्ति हौ जायगी । | 


वस्तुतः विचार करने पर इच्छा अथवा जनकता को सम्बन्ध कहना ही अनु- 
चित है, क्योकि सम्बन्धी वही होता दहै, जो दोनो सम्बन्धियों मे रहने वाला हो, स्व 
( इच्छा ) विषथवोधविषयता सम्बन्ध से इच्छा अपने विषय पर वृत्ति ( वत्तंमान ) 
तहीं हो सकती, क्योकि उक्तविषयतासम्बन्ध वृत्तिता ( आश्रयता ) का नियामक 
नहीं है । ह समवायसम्बन्ध से इच्छा ईश्वर तथा जीव में रहती है । इस छ्य सम- 
वायसम्बन्ध वृत्तिता का नियामक माना जाता है । 


सम्बन्ध का लक्षण शिष्टोंके द्राराइस प्रकार क्रिया गया है कि दोनों 
सम्बन्धियों से भिन्न तथा दोनों सम्बन्धो मे रहने वाला जो हो, वहु रहने वाला 
सम्बन्ध कहलाता है । किसी आचार्य ने केवल . दो सम्बन्धियोंमे रहने वाला 
सम्बन्ध होता है, इतना ही लक्षण किया है । तथा किसी ने "विशिष्ट बुद्धि के निया- 
मकं को सम्बन्ध कहते है, एेसा लक्षण किया है' । ये तीनों लक्षण शिष्टो के व्यवहार 
से मान्य ह । रेसी स्थिति मे “विषय” ( घट भादि ) इच्छा वाङ है । एेसा शिष्टन्यव- 
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हार नहीं है। इसल्यि अरथरूपविषय तथा शाब्द का इच्छारूपराक्तिसम्बन्ध होना 
सम्भव नहीं है । 


प्राचीन वैयाकरण बोधजनकता को शक्ति मानते है । पर इस मत मे भी बोध- 
जनकता को सम्बन्ध नहीं मान सकते; क्योकि वह्‌ पद एवं पदाथं मेँ रहते हृए भो 
विशिष्टबुद्धि की नियामिका नहीं है । बोधजनकतासम्बन्धेन पदं पदार्थवत्‌ अर्थात्‌ 
बोधजनकता सम्बन्ध से पद पदार्थं से विदिष्ट है, एेसी बृद्धि नहीं होती, ज्ञान मे तादा- 
त्म्य सम्बन्ध से विषय तथा समवाय-सम्बन्ध से कर्ता देवदत्तादि के कारण होने पर 
भी विषय तथा कर्ता की परस्पर विशिष्ट बुद्धि नहीं देखी जाती । इस प्रकार अर्थं 
तथा पद का परस्पर सम्बन्ध उपपन्न नहीं होता ॥ ८ ॥ 


वि० टि०-प्रयोज्यस्य प्रवृत्त्या तस्थ ज्ञानमनुमाय- 

प्रयोज्यवृद्धः घटानयनविषयकनज्ञानवान्‌, “घटानयनविषयकप्रवत्ति मत्त्वात्‌, यो 
यद्िषयकप्रवृत्तिमान्‌, “स ॒तद्िषयकज्ञानवान्‌ यथा देवदत्तादिः, अयं प्रयोजकवृद्धोऽपि 
तथा, तस्मात्त द्विषयकज्ञानवान्‌ । अर्थात्‌ यह्‌ प्रयोज्यवृद्ध घटानयनविषयकन्ञानवाला हैः 
क्योकि घटानयनविषयकप्रवृत्ति इसमे देखी जा रही है । जो जिस विषय की प्रवृत्ति 
( चेष्टा ) वाला होता है, वहु उस विषय का ज्ञानवान्‌ अवश्य होता है । क्योकि उस 
विषय की प्रवृत्ति उस विषय के ज्ञान के बिना हो नहीं सकती, प्रवृत्ति के प्रति ज्ञान 
कारण होता है, एेसा नियम है । देवदत्त आदिमे यह बात देखी जाती है । इस 
प्रयोज्यवद्ध मेँ भी तद्विषयक प्रवृत्ति से तद्विषयकनज्ञान इसमे है, एसा समञ्च लेना 
चाहिए । प्रयोजकवद्ध ने “घटमानय'' घड़ा लाओ-एेसा वाक्य प्रयोज्यवृद्ध से कहा, 
उसको सुनकर प्रयज्यवृद्ध, घडा लाया । इस प्रयोज्यवृद्ध की धडा लाने कौ 
प्रवृत्ति को देखकर समीपस्थ व्युत्पित्सु बाक्क ने समज्ञा कि प्रयोज्यवृद्ध को धड़ा 
छाने के लिए प्रयोजकवृद्ध ने कहा, उसके कहने से "“घटानयनं मदिष्टसाधनम्‌ ` 
घडा लाना मेरे इष्ट दा साधन है, एेसा घटानयनविशेष्यक ईइष्टसाधनत्व- 
प्रकारक ज्ञान होने से प्रयोज्यवृद्ध ने घढ़ा लाने की प्रवृत्ति किया। क्योकि 
जो-जो प्रवृत्ति होती है, वह॒ इष्टसाधनत्वप्रकारकल्ञान से जन्य होती है । यह प्रवृत्ति 
का स्वभाव है । अतः प्रयोज्यवृद्ध की यह्‌ प्रवृत्ति भी तादृशज्ञानजन्य है । अब यह्‌ 
जिज्ञासा होती है कि जिस ज्ञान से प्रवृत्ति हुई, वह ज्ञान नित्य तो है नही, तो वह 
किससे उत्पन्न हुआ है ? इसका उत्तर स्वयं ग्रन्थकार दे रहे हँ--“श्ञानस्य चोपास्थित- 
त्वात्‌ शब्दमेव कारणत्वेन गृहीत्वा” अर्थात्‌ उस ज्ञान का कारण उसके पहले सुना 
हुमा शब्द ही हो सकता है, जो प्रयोजकवृद्ध से उच्चरित हआ है । यहां भी “गृहोत्वा 
का अथं अनुमाय है । अर्थात्‌ उपस्थित कारण को छोडकर अनुपस्थित कारण को 
कल्पना करना उचित नहीं है । इसल्यि शब्दरूप कारण का अनुमान करके--यह्‌ 
अर्थं हुभा । अनुमान का आकार-प्रयोज्यवृद्धस्य ज्ञानम्‌ प्रयोजकवृद्धोच्चारितवाक्य- 
जन्यम्‌, तादृशवाक्यान्वयव्यतिरेकानुविधायित्वात्‌, यद्‌ यदन्वयव्यतिरेकानुविधायि भवति, 
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तत्‌ तज्जन्यं भवति । यथा दण्डान्वयव्यतिरेकाुविधायी घट । तात्पयं यह्‌ कि--प्रयोज्यं 
का ज्ञान प्रयोजकवुद्ध से उच्चरित वाक्य से जन्य दै, क्योकि उस वाक्य के अन्वयव्य- 
तिरेक का अनुगमन करता है । जो जिसके अन्वयव्यतिरेकसहचार का अनुगमनं करते 
ह, वे उसके जन्य होते ह । जैसे दण्ड के अन्वयव्यतिरेक का अनुविधायी घट, दण्ड से 
जन्य होता है । प्रकृत मे प्रयोज्यवृद्ध का ज्ञान प्रयोजकवृद्ध से उच्चरितशब्द के 
अन्वयव्यतिरेक का अनुविधायी है, अतः तादश शब्द से जन्य है, अर्थात्‌ तादृशशब्द 
प्रयोज्यवृद्ध के ज्ञानमे हेतु है। वही प्रयोज्यवृद्ध के ज्ञान के पूर्वं मे उपस्थित है) 
उसको छोडकर अनुपस्थित करो हेत्‌ कहना उचित नहीं । अब यह्‌ निर्णीत हो गया कि 
प्रयोजकवृद्ध से उच्चरित जो शाब्द, वह्‌ प्रयोज्यवृद्ध के ज्ञान के प्रति कारण दै, अतः 
शब्द्‌ मे बोधकारणता ( बोधजनकता ) रहेमी । अब यह्‌ विचार करना है कि जिस 
अर्थं पर विषयतासम्बन्ध से विषय है, उस अर्थं पर किंस सम्बन्ध से शब्दः सम्बन्धी 
है, क्योकि यदि शब्द उस अर्थं से सम्बन्ध नहीं रखता, असम्बद्ध होकर शाब्द कारण 
बन ही नहीं पायेगा “याया कारणतासासा किञ्चिद्धर्मावच्छिन्ना अर्थात्‌ जो जो 
कारणता होती है वहु जिस किसी धरम से अवच्छिन्न होती है । तथा किसी सम्बन्ध सेभी 
अवच्छिन्न होती है, ठेसा नियम है । जैसे कि घट के प्रति दण्ड कारण है--दण्ड की 
कारणता दण्डत्वरूप से अवच्छिन्न दहै, तथा स्वप्रयोज्यसंयोगक्त्वसम्बन्ध से भी 
अवच्छि्न है । इसी सम्बन्ध से कपालद्रय के संयोगसम्बन्ध के द्वारा वह्‌ घट के उत्पन्न 
करने मे समर्थंहै। 


प्रकृत मे विषयनिष्टप्रत्यासत्ति से अर्थरूपविषय पर बोधरूपकार्यं विषयता- 
सम्बन्ध से होता है । वहाँ पर शब्द को शक्ति सम्बन्ध से यदि सम्बन्धी माना जाय, तो 
यही शव्तिसम्बन्ध उक्तवबोध की कारणता का अवच्छेदक अर्थात्‌ नियामकं माना 
जायगा । एेसी स्थिति मे दो दोष आयेंगे, एक तो यह कि अर्थ॑बोध के प्रति शक्तिज्ञान 
कारण है, यदि शक्ति बोधकारणताखूप है, तो बोध होने से पह्के पद में बोध- 
कारणता का अभाव निर्चित है। अतः पद मेँ बोधकारणता से घटित इच्छा 
रूप शक्ति का ज्ञान नहीं हो सकेगा, क्योकि उस के प्रति “बोधकारणत्वाभाव- 
वदिदं पदम्‌" यह्‌ बाधनिश्चवय प्रतिबन्धक हो जायगा । दूसरा दोष यह्‌ होगा, 
किं बोधकारणता का अवच्छेदकं बोधकारणता से घटित शक्तिसम्बन्ध यदि ` माना 
जायगा, तो अपने का अपना ही अवच्छेदकं होने गेगा, जो सर्वथा अनुचित है, 
अवच्छेय-अवच्छेदक भावभिन्न पदार्थं में होता है, न कि एकं मे । अन्यथा आत्माश्रय- 
दोष आ जायगा । इस प्रकार से पद-पदा्थं में बोधजनकतारूपहाक्ति मानने वाले 
प्राचीन वैयाकरणो का मत भी निरस्त हौ गया । 


यदि अवच्छेदकदल में स्वरूपयोग्यतारूप मेँ बोधजनकता को मान छं, तथा 
अवच्छेयदल मे फलोपधायकतारूप में उसे स्वीकार कर ङे, तो दोनों मेँ भेद हो जाने 
से अवच्छेद्यावच्छेदकभाव बन जायगा । 
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जया पद स्वजन्योपस्थितिविषयत्वसम्बन्ध से पदार्थं को सम्बश्धौ बनायेगा, 
वही सम्बन्ध बोधनिरूपितकारणता का नियामक होगा । इस प्रकार से अवच्छेद्याव- 
च्छेदकभाव सुस्थिर हो गया, तथा आत्माश्रयदोष का निरास हो गया । अब बोध- 
जनकताघटित इच्छा रूप शविति सम्बन्ध निर्दोष हो गया । इस प्र मञ्जूषाकार्‌ नः 
दोष का उत्थापन करते हैँ कि ““इच्छाबोधयोरुभयोः दाकितत्वकल्पने गौरवाच्च" इसका 
आशय यह्‌ है कि आप ईश्वरीय-इच्छा को जेसे शक्तिरूप मे मानते दहै, एसे हो 
श््वरीयबोध को भी तो शक्तिरूपं मेँ माना जा सकता टै, आप के पास एेसा कोट 
विदोष-प्रमाण नहीं है कि ईदवरीय इच्छा पद-पदार्थं का शक्तिरूपं सम्बन्ध है, 
ईरवरीय बोध वह सम्बन्ध नहीं है । अतः ईश्वरीय इच्छा तथा ईश्चरीयबोध दोनों को 
तादुदा सम्बन्ध के रूप में मानना होगा, ठेसी दशा मेँ गौरव दोष हो जायगा । यदि 
यह कहं किं "जानाति, इच्छत, ततो यतते, ततः प्रवर्तते" अर्थात्‌ पहले किसी पदाथं 
का कोई ज्ञान करता है, उसके पश्चात्‌ उसकी इच्छा करता है कि यह्‌ मेरा हो जाय, 
फिर तदथं प्रयल करता है, पुनः उसमें परवृत्ति करता है । इस प्रक्रिया मं ज्ञान का 
प्राथम्य होने से ईश्वरीयबोध हो शक्तिरूप मं माना जायगा, अतः दोनो को शक्ति 
मानने का भार समाप्त हो गया, तो यह्‌ कथन भी युक्त नहीं है, क्योकि “अस्मात्‌ 
पदादयमर्थो बोद्धव्यः, “इदं पदमिमर्थं बोधयतु अर्थात्‌ इस पद से यह्‌ अथं बोधनीय 
है, "यह्‌ पद इस अर्थ का बोध करावे, इस कूप से जो व्यव्हार होता है, वह इच्छा 
का ही सम्भावित है, न कि बोध का; क्योकि "इच्छार्थेषु लिड्लोटौ' इस पाणिनीय सूत्र 
के आधार पर इच्छार्थक धातुघटित पद के उपपद्‌ रहने पर अन्यधातु से लिङ्‌ अथवा 
कोटलकार होता है, उक्तस्थर मं 'बोधियतु इस लट्‌ लकार के प्रयोग से इच्छार्थक- 
धातु का ही उपपद हना उचितदहै,न किं ज्ञानार्थक धातु का। तात्पर्यं यहु कि "यह्‌ 
पद इस अर्थ का बोध करावे एेसी ईदवर को ईच्छा है, यह्‌ स्वरूप हु । यदि 
ईडवरीय ज्ञान का स्वरूप कटुना होता ता यह्‌ पद इस अथं का बोध कराता दहै, “इदं 
पदमिमर्थं बोधयति' ठेसा ईखवर का ज्ञान दै, एेसा व्यवहार होता, वह्‌ तो हाता नही, 
किन्तु पूर्वं कथित 'इदं पदमिमर्थं बोधयतु' यही व्यवहार ॒रिष्टसम्प्रदायसिद्ध है, अतः 
ईङवरीय इच्छा को ही शक्ति मानना त्यायदर्शन को अभिमत है। 

इस पर ग्रन्थकार दोष देते टं कि एेसा मानने पर 'इदमस्माद्‌ भवतु' अर्थात्‌ 
यह्‌ घट आदि पदार्थं इस दण्ड आदि पदार्थो से उत्पन्न हौ जाय, एसी इच्छा की 
विषयता ही दण्ड आदि कौ कारणता मान खी जाय, चक्रपर्‌ दण्डके भ्रमण की 
क्या आवदयकता ? इस रूप से कार्य-करारणमाव का वास्तविकं स्वरूप ही भग्न हो 
जायगा, इस प्रकार नानाविध अनर्थं कौ परम्परा आ जायेगी । 

यदि ज्ञानरूप कार्य के प्रति ही इच्छा विषयता को जनकेतारूप मं माना 
जायगा , इसलिये घट-पट आदि कार्यो के प्रति उक्त सम्बन्ध को उक्तापत्ति समाप्त हो 


गयी । इस अरुचि से ग्रन्थकार कहते हँ “कि च प्रमाणानामित्यादि अर्थात्‌ चक्षुः 
व° सि मऽ--८ 
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( नेत्र ) आदि प्रमाण अपने प्रमेय घट-पट आदि के साथ संयोग-सम्बन्ध से सम्बद्ध 
होकर प्रत्यक्ष-ज्ञान के जनक होते है, न कि जनकता या तद्घटित इच्छा आदि सम्बन्ध 
से सम्बद्ध होकर उक्त प्रत्यक्ष को उत्पन्न कर । अतः ज्ञान की कार्यता मे भी उक्त सम्बन्ध 
| की कारणता-नियामकता नहीं सिद्ध हुई । इस पर यदि कहा जाय कि परोक्ष-ज्ञान 
। की कार्यता में ही उक्त सम्बन्ध कौ कारणाता-नियामकता मानेगे । 


| 
| 
| 1 इस अरुचि से कहते हैँ कि “धूमाद्‌ वद्धिज्ञानं जायतामित्यादि' अर्थात्‌ 
| धूमरूप हेतु से अग्नि की अनुमिति हो जाय, इस प्रकार की इच्छा की विषयता ही 
| | हेतु तथा साध्य का सम्बन्ध हो जाय, व्याप्तिरूप सम्बन्ध का कया प्रयोजन ? इस रूप 
||. से उसका उच्छेद ही प्राप्त हो गया । अर्थात्‌ अनुमिति के प्रति व्याप्ति-सम्बन्ध के ज्ञान 
| | की हेतुता का विलोप हो गया, इसमे तात्पध है । इस पर यदि यह्‌ कटं कि दाब्दबोध 
|| ¦ ल्प परोक्ष-्ञान मे ही जनकता अथवा तद्घटित इच्छा को पदः-पदार्थं का सम्बन्ध 
| मानेगे, इस पर ग्रन्थकार ने कहा कि उक्त सम्बन्ध मे उभयवृत्तिव ( दो पदार्थो मे 
रहना ) का अभाव है, प्रतियोगी तथा अनुयोगौ 4 विज्ञेषण तथा विरोष्य ) रूप दो 
| सम्बन्धियों मे उक्त सम्बन्ध रहता नहीं; क्योकि स्वविषय ( इच्छाविषय ) जो बोध 
| । तद्िषयता-सम्बन्ध में इच्छा को आश्रयता का नियामकत्व नहीं है, अर्थात्‌ उस 
॥| सम्बन्ध से इच्छा का कोई आधार नहीं होता । इसलिये इच्छा या बोधजनकता कौ 
| सम्बन्ध नहीं मान सकते । 
| विशोषण तथा विकेष्यरूप दोनों सम्बन्धियों म रहता हुमा दोनों से भिन्न 
॥ होकर जो विशिष्ट वुद्धि का नियामक हौ, वह्‌ सम्बन्ध कलाता है । यहु लक्षण इच्छा 
| या बोधजनकता मे नहीं घटता है । उक्त सम्बन्ध-लक्षण मेँ दोनों सम्बन्धियों से भिन्न 
|| कहने से अभेद कौ सम्बन्धता अमान्य हो गयी । "दोनों सम्बन्धियों मे रहने वाला, 
| | | एेसा कहने से जनकत्व, जन्यत्व, स्वत्व आदि की सम्बन्धता समाप्त हो गयी । विशिष्ट 
॥ | बुद्धिनियामकत्वरूप तृतीय अंश॒ से वृ्यनियामक विषयविषयिभाव, स्वस्वाभिव 
| | आदि की सम्बन्धता निरस्त हो गयी । 
| | यदि 'सम्बन्धिभ्यां भिन्नः, उभयाध्रितः' अर्थात्‌ “दोनों सम्बन्धियो से भिन्न, 
| तथा दोनों म आभध्रित, इतना ही अंश रहे, तो घट-पट के संयोग सम्बन्ध मे तो 
| | सम्बन्धं का लक्षण समन्वित हो जायगा, क्योकि संयोग मे घट-पट दोनों सम्बन्धियाों 
| करी भिन्नता है तथा दोनों मे वहु आशित भौ है। परन्तु साथ ही इन दोनों से 
| ॥॥ भिन्न दरव्यत्व-सत्ता आदि भी है, उन मे भौ सम्बन्ध-ल्तण की अतिव्याप्ति हो 
्‌ | जायगी । 
यदि ष्ठः सम्बन्धः "दोनों सम्बन्धियों मे रहनेवाला इतना ही लक्षण रहे, 
| तो घट-पट सम्बन्धिद्रय मे आश्रित पूर्वोक्त द्रव्यत्व-सत्ता आदि में भौ सम्बन्धलक्षण 
| की अतिव्याप्ति हो जायगो । 
यदि “विरिष्टवुद्धिनियामकः" यही अंश लक्षण मान ल्या जाय, तो दिक्‌, 
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काल, ईङ्वर आदि मे उस लक्षण की अतिव्याप्ति हो जायगी, क्योकि कार्थमात्र मेँ 
सामान्यकारण होने से ये भी विशिष्टबुद्धि के नियामक ही। 

परकृतस्थल में इच्छा को पद तथा पदां का सम्बन्ध नहीं माना जा सकता, 
क्योकि पद-पदाथंरूपसम्बन्धी पर इच्छा की आश्वयता नहीं सम्भव है, समवाय- 
संबन्ध से इच्छा का आश्रय आत्मा होता है, वही इच्छावान्‌ कहलाता है, पद-पदार्थ 
तो इच्छा के विषय हः विषयतासम्बन्ध से इच्छा के सम्बन्धी कटे जा सकते है, आश्रय 
( अधिकरण ) नहीं । दसलियि “विषय इच्छावान्‌ है" एेसा व्यवहार लोक मँ नहीं 
होता । इस प्रकार उभयाधित न होने से न्याय-सम्मत इच्छा रूप शक्ति-सम्बन्ध का 
निरास हो गया । 


अब रही बोधजनकतारूप शक्ति-सम्बन्ध की चर्चा, यद्यपि बोधजनकता पद 
तथा पदाथं मेँ स्वरूपसम्बन्ध से रहती है, तथापि इन दोनों कर सम्बन्धरूप मे इसे 
स्वीकार नहीं करिया जा सकता, जैसे ज्ञानमात्र मे विषय तथा कर्ता दोनों कारण होते 
है; परन्तु ज्ञानकारणता सम्बन्ध से उन दनो मे परस्पर विरिष्ट बुद्धि नहीं देखी जाती, 
क्योकि ज्ञानजनकतासम्बन्ध से कर्ता विषयवान्‌, अथवा “विषयः कर्तृमान्‌' एेसा 
व्यवहार नहो होता । एसे ही पद तथा पदार्थं मे भी बोधजनकतासम्बन्ध से परस्पर 
विशिष्टबुद्धि न होने से उन दोनों का यह शक्तिरूपसम्बन्ध जो प्राचीन वैयाकरणो को 
अभिमत है, नहीं उत्पन्न हआ । 

विचारणीयं विषय यह है कि--वृत्तितानियामक सम्बन्ध से जो उभयसम्बन्धी 
मे रहता हो, वह सम्बन्ध होता है, इसीलिये इच्छा को पद-पदार्थं का सम्बन्ध नहीं 
माना गया, क्योकि वह वृत्तिता के अनियामक विषयतासम्बन्ध से पद-पदार्थं में 
रहती है । एेसी स्थिति में बोधजनकता को भी सम्बन्ध नहीं माना जा सकता, पद में 
स्वरूपसम्बन्ध ( वृत्तितानियामक ) से रहने पर भी पदार्थं में तो वृत्तिता कै अनियामक 
निरूपकतासम्बन्ध से वह रहती है । 

ट्स का समाधान यह है कि-व्याकरण-दर्न मे सभी ज्ञानों मे विषय तादा- 
त्म्यसम्बन्ध से कारण माना जाता है, क्योकि इस दर्शन मे सभी पदार्थं बौद्ध अर्थात्‌ 
बुद्धिरूप अन्तःकरण मे सृक्ष्मरूप से स्थित माने जते है, ज्ञान भी अन्तःकरण की 
वृत्ति ही है, यह्‌ तादात्म्यसम्बन्ध से अन्तःकरण में रहती है अतः उसके प्रति अन्तः 
करण मे स्थित विषय तादात्म्यसम्बन्ध से कारण माने जाते हैँ । जसे न्यायदर्शन में 
लौकिकंप्रत्यक्ष के प्रति विषय ( घट-पट आदि ) तादात्म्यसम्बन्ध से कारण माना 
जाता है । 

इसीलिये ग्रन्थकार ने “श्ञाने विषयस्य कर्तुश्च कारणत्वेऽपि" एसा लिखा न 
किं 'लौकिकंप्रत्यक्षमात्रे' । 


रधुशब्दन्दुशेखर की श्रीपरव॑तीय जी की टीका मेँ कृत्तद्धितसमासार्च' सूत्र में 


क = क 


१. --*१2 
कन चकष 1 1 81. ++ 
क का श सि 
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तस्मात्‌ पदपदार्थयोः सम्बन्धान्तरमेव शक्तिः वाच्यवाचकभावा- 
परपर्याया । तदुग्राहकञ्चेतरेतराध्यासमूलकं तादात्म्यम्‌ । तच्च 
सङ्क तः । तस्यापि च पदनिष्ठशकत्युपकारकत्वाच्छक्तिरिति व्यवहारः । 
तस्य सम्बन्धत्वाभावात, भेदाभेदरूपस्य तस्य तत्त्वासम्भवात्‌, 
तद्घटकभेदस्याभेदस्थ वा तत्त्वादशनात्‌ । अभेदस्यापि तत्वं खण्ड- 
यिष्यते । & ।। 


~~~ 


कु ०--वाच्यवाचकेति ! कारणतारूपा शक्तिः शाब्दे प्रसिद्धेव, अर्थे शक्तिर्वाच्यता- 
हूपैव । अध्यासेति। अन्यस्मिन्नन्यधर्मावभासोऽध्यास" तन्मूलकं तादात्म्य, न _तु 
बास्तवमित्यर्थः। ननु सङ्केत एव तादात्म्यमिति व्याख्यास्तु सङ्केतग्रहानन्तरमेव 
तादात्म्याध्यासादिति चेन्न, देवदत्तोऽयमिति तादात्म्यमेव सङ्क इत्यथः । 
तस्यापीति । तादात्म्यस्यापीत्यर्थः । पदपदार्थयोरारोपिततादात्म्यस्य दाक्तिग्राहकत्वात्‌ 
शाक्तित्वमपीति भावः । 


ननु तादात्म्यमेव शक्तिरस्तु, कि भदस्वीकारेणात आह-तस्येति । तादाम्यस्ये- 
त्यर्थः । सम्बन्धत्वाभावमुपपादयति । भेदाभेदेति । वास्तविकभेदे सति आरोपिताभेद- 
एव हि तादात्म्य, तस्य च सम्बन्धत्वं न सम्भवतीति भावः । अत्रैव हेतुमाह ` 
तद्घटकस्येति । तादात्म्यघटकस्य भेदस्य अभेदस्य वा सम्बन्धत्व मन्यत्र न दुष्ट- 
मित्यर्थः । ननु भेदस्य सम्बन्धत्वाभावेऽपि नीलो घट ॒इत्यादावभेदस्य सम्बन्धत्वं 
दुष्टमत आह--खण्डयिष्यत इति । सम्बन्धिभेदनियतत्वात्‌ सम्बन्धस्येति भाव. ॥ ९ ॥ 


समास ग्रहण के नियामकल्व वर्णन-प्रसङ्ख मेँ भी ज्ञानसामान्य क प्रति विषय को कारण 


बताया गया है" । 


यद्यपि यह शङ्का हो सकती है कि जव सभी पदार्थं सृक्ष्मरूपसे बुद्धिर्मे ही 
स्थित ह, वही पर वृत्तिरूप ज्ञान होता है, तो सभी ज्ञान विषय की सच्निहित वर्तमानता 
से प्रत्यक्ष ही क्यों न हो ? इसका समाधान यहं है कि बाह्य पदार्थो के साथ चक्षु 
रादि इन्द्रियों का संयोग भी व्याकरण-दकन में प्रत्यक्ष के प्रति आन्तरपदार्थोँ के 
संस्कार के उद्बोधक रूप से स्वीकृत किया गया है ॥ ८ ॥ 


3 
१-- “'स्वप्नानु रोधेन बौद्धपदाथस्य आवस्यकत्वम्‌, शब्देन्दुशेखरस्य मूरवाक्यमिदम्‌ । 
अन्न दीपकनामिका टीका-. आवद्यकत्वमिति ज्ञानमात्र प्रति विषयस्य कारणत्वेनातीता- 
नगितविषयकज्ञानोपपत्तये बौद्धविषयकल्पनाऽऽवर्यकीति भावः 1 | 


चै 
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क०- तदाह । तस्मादिति । सम्बन्धान्तरम्‌ । उक्तेच्छादिभिन्नम्‌। अस्योभ- 
यनिष्ठत्वायाह । वाच्येति । प्राचीनादिमतासंगत्यायाऽश्ह्‌ । तंदुग्राहकमिति । वृद्धव्यव- 
हारादिदमपि तद्ग्राहकमित्यर्थः। इतरेतरेति बहूव्रीहिः। तादात्म्यपदार्थमाह्‌ । 
तच्चेति । तादात्म्यं चेत्यर्थः । सङ्केत इति । मेदामेदरूपो द्विविधः सङ्केतः संबन्धः । 
ताकिकाणां कथं शक्तिव्यवहारोऽ्त आहु-तस्यापि चेति । सङ्केतरूपतादात्म्यस्यापि 
चेत्यर्थः । पदनिष्ठोक्तरूपरशक्तिग्राहकत्वाद्‌ भाक्तव्यवहार इति भावः। ननु मुख्य- 
एव कृतो नेत्यत आह । तस्येति-स _्केतस्पे्यर्थः । सम्बन्धत्वाभावादिति } तयोः 
सम्बन्धत्वाभावादित्यर्थः। तत्त्वमेव च॒ शक्तिपदस्य मुख्यप्रवृत्तौ निमित्तमिति 
भावः। ननु तदेव कुतो न ? इत्यत आह । भेदेति । तस्य--तादात्म्थस्य । ननु 
तदपि कुतो नात आह-तद्घटकेति । तादात्म्यघटकेत्यर्थः। यद्यपि उभयोर- 
सम्बन्धत्वेन चेत्युचितं तथाप्यन्यतरस्यासम्बन्धत्वेऽपि विशिष्टस्य सम्बन्धत्वशङ्का- 
निरासायाह-वेति। अदर्शनादिति । अन्यत्रेति दोषः । तथा च यद्यन्यत्र तथा स्यात्तहि 
अवयवान्यावयव्यभावेन तद्रपतादात्म्यस्य तत्त्वेन तद्रूपस्य सड्केतस्यापि तत्त्वान्‌ मुख्य 
एव व्यवहारः स्यान्न च तथेति भावः । ननु तदूघटकमेदस्य तत्त्वेन तत्त्वस्यान्यत्रादष्ट- 
त्वेऽप्यभेदस्य-तत््वेन सम्बन्धत्वं नीलोत्पलादौ दुष्टमत आह्‌ । भेदेति । अपिशुक्तेच्छादेः 
संयोगस्य च समुच्चायकः । तत्त्वम्‌--सम्बन्धत्वम्‌ । सवर्थनिर्णय इति भावः ॥ ९॥ 


४ 
ट 


`  # ककव क्‌ १ ९. ९, १ चत ` 





सरला-न्यायदर्शन मे सम्मत इच्छारूप शक्ति का, तथा प्राचीन वेयाकरणों 
से अभिमत बोधजनकतारूपशक्ति का सयुक्ितिक-खण्डन हो जाने सं, इन दोनों से 
भिन्न वाच्यवाचकभावरूपसम्बन्ध को ही पद-पदार्थं का रदाक्तिरूपसम्बन्ध मानना 
उचित है । शब्द तथा अर्थं के तादात्म्यरूप सम्बन्ध से इस शक्ति का ज्ञान होता है । 
उस तादात्म्य का ज्ञान-शब्द अर्थं के परस्पर अध्याससे होता दै, इस तादात्म्य को 
संकेत भी कहते ह । पद मे रहनेवाली शक्ति का प्रकाशक होने से इसको शक्तिपद 
से भी व्यवहूत किया जाता है । एेसी दशा मँ इसे टी शक्तिरूपसम्बन्ध क्यो न मान 
लिया जाय ? इस शङ्का पर समाधान करते हैँ कि “तस्य सम्बन्धत्वाभावात्‌ इस 
तादात्म्य मेँ सम्बन्धत्व का अभाव है । इसको सम्बन्ध नहीं कहा जा सकता; क्योकि 
भेद सामानाधिकरण अभेदरूप होने से उसमें सम्बन्ध पद की व्यवहार्यता सम्भव नहीं 
है । इसके भीतर अवयव रूप से वर्तमान भेद अथवा अभेद म सम्बन्धत्वं धर्म का दर्शन 
नहीं होता, केवल अभेद का भी सम्बन्धत्व आगे खण्डित किया जायगा ॥ ९ ॥ 


` "ऋक र ^" १ ~^" 


1 


वि० टि०-सम्बर्धान्तरम्‌-अन्यः सम्बन्धः = सम्बन्धान्तरम्‌ । इच्छा अथवा 
बोधजनकता से भिन्न सम्बन्ध। इस कथन से यह ध्वनित, होता टै.कि इच्छा अथवा 
बोधजनकता मे भी सम्बन्धत्व है । 

जसे किसी ने कहा कि ब्राहमाणान्तर ( अन्य ब्राह्मण ) को लाओ, इसका अथं 
होगा इस ब्राह्मण से भिन्न ब्राह्मण को लाओ । इसी प्रकार प्रकृत मे सम्बन्धान्तर पद्‌ 


0 च 91 1 
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से तात्पर्यं है इच्छारूप तथा बोधजनकतारूपसम्बन्ध से भिन्न सम्बन्ध । अब यह 
जिज्ञासा होती है कि जब.इच्छा या बोधजनकता को सम्बन्ध माना ही नहीं गया, 
तो यह कथन कैसे संगत होगा ? इस पर समाधान है कि मतान्तरं दष्टिसेएेसाकहा 
गया । “वाच्यवाचकभावापरपर्याया" वाच्यवाचकभाव है अपरपर्याय जिसका, पेसा 
शक्तिरूप सम्बन्ध व्याकरण-दर्शन को अभिमत है । 


इसमे वाच्य पद से बोध-विषय, वाचकपद से बोधजनक एेसा अर्थं करने पर 
प्राचीन वैयाकरणो पर जो आक्षेप ग्रन्थकार ने किया, वह इन पर भी आ जायगा, 
अर्थात्‌ जब बोधजनकता में सम्बन्धता का निराकरण कर आगे, तो स्वमत मे तद्चटित 
वाच्य-वाचकभाव में सम्बन्धता केसे मान रहे है? 


इसका समाधान है कि ग्रन्थकार वाच्य-वाचकभाव को सखण्ड-धमं नही मान 
रहे है, अपितु अखण्ड उपाधिरूपधर्मं अथवा निरूप्यनिरूपकभावापन्न वाच्यवाचक- 
भाव, अर्थात्‌ स्वनिष्ठ ( पदार्थनिष्ठ } वाच्यतानिरूपित वाचकता अथवा स्वनिष्ठ- 
( पदनिष्ठ ) वाचकतानिरूपित वाच्यता । इस रूप से विश्लेषण करने पर पद-पदा्थं 
का सम्बन्ध "वाच्यवाचकभावः सिद्ध हो जाता दहै। 


अव इसके अन्तर्गत वाचकता को बोधजनकतारूप यदि माना जायेगा, तो 
पूर्वकथित आत्माश्रय-दोष आ जायगा, अतः बोधजनकतासमनियत एकं अखण्ड धर्म- 
रूप मेँ वाचकता को मानना चाहिए । एसे ही वाच्यता भी बोधविषयता के समनियत 
एक अखण्ड धर्म है । बोधजनकता तथा बोधविषयता में प्रविष्ट जो बोध, वह शब्दनिष्ठ- 
शाकतिज्ञानजनित बोध दै । 


न्यायदर्शन मे जन्यजलत्व जाति की अखण्डता का भी सादृश्य समञ्जना 
चाहिए । 

''वाच्यवाचकयोर्भावः" इस विग्रह से भी ध्वनित होता है कि वाच्य ( अथं ) 
तथा वाचक ( शब्द ) का भाव ^ ( सम्बन्ध )। इसमें 'वाच्य-वाचकयोः' इस द्विवचन 
निर्देशसे दो का बोध होता दै, पुनः पूनः "सम्बन्धः ( भावः )' इससे एक सम्बन्ध का 
बोध होता है। दो पदार्थो को मेलित करने वाला सम्बन्ध स्वभाव से एक होगा, न 
किदोकेल्यिदोहो। 


लधुशब्देन्दुरोखर मेँ "षष्ठो शोषे" सूत्र की व्याख्या में स्वयं म्रन्थकार ने “स्वस्वा- 
मिभाव' से स्वत्व तथा स्वामित्व का एक समूह ( समुदाय ) अर्थं बताया है, जिससे 
दोनों मिलकर सम्बन्ध हृए, न कि पृथक्‌ रूप से । अतः वाच्यवाचकभाव का द्वषठत्व 
( दो सम्बन्धियों मेँ रहना ) सिद्ध हुआ । तथा इस सम्बन्ध से पदविशिष्ट पदार्थं एवं 


उत्तर भावा्थंक प्रत्यय अथवा भावशब्द से सम्बन्ध का बोध होता है। 
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पदार्थवििष्ट पद, यह्‌ विरिष्टवुद्धि भी सिद्ध हुई । इसलिए सम्बन्ध का लक्षण इसमे 
पूर्णरूप से समन्वित हआ । ““तद्ग्राहकं चेतरेतराध्यासमूलकं तादात्म्यम्‌ उस 
वाच्यवाचकभावरूप सम्बन्ध का ग्राहक ( ज्ञापक ) पद-पदा्थं का तादात्म्यदहै, 
वह॒ तादात्म्य पद-पदार्थं के परस्पराध्यास सेज्ञात होतादहै। “इतरेतराध्यास है 
ज्ञापकरूप से मूक जिसमें, एेसा जो तादात्म्य, यह वाक्यां है । इस कथन से 
सिद्ध होता है कि वाच्यवाचकभावरूप शक्तिका ज्ञान ही शाब्दबोध मे कारण 
है, न कि स्वरूपमात्र से उसकी वर्तमानता । अतः अग्नि की दाहुकता शक्ति 
जेसे दाह के प्रति स्वरूपसे ही कारण है, एसे हौ वाच्यवाचकभावरूप शक्ति भी 
स्वरूपमात्रसे ही अर्थं का बोध करा देगी, उसके ज्ञान को क्या आवश्यकता है? 
इस शङ्का का निरास हो गया। 


“तच्च सकेतः'' वह तादात्म्य संकेत रूप है । इस कथन का तात्पर्यं ॑है कि 
संकेत को अभिप्राय अथवा इच्छाविशेषश्पसे कटा जाता है, वहु जेसे शक्तिरूप 
सम्बन्ध का ज्ञापकदटहै, एसे ही तादात्म्य भी रक्ति का ज्ञापक ( ग्राहक ) होने से 
संकेतपद से व्यवहूत किया गया है । अन्यथा चेतनमाव्रवृत्ति इच्छाविशेषरूप अर्थ 
बोधकसंकेत पद से तादात्म्य का ग्रहण कंसे होता ? “'अभेदस्यापि तत्त्वं खण्डयिष्यते'" 
अभेद का भौ सम्बन्धत्वं आगे ग्रन्थ मे सूबर्थनिर्णय के प्रसङ्खः मे खण्डित करेगे । यहां 
पर अपिशब्द आया है, इससे संयोग तथा इच्छाविशेष आदि का संग्रह समञ्लना 
चाहिए । 


““सुबर्थनिर्णय मे मञ्जूषाकार ने अभेद, संयोग आदि का सम्बन्धत्व खण्डित 
किया हे । उसका संक्षिप्तरू्प यह्‌ है-प्रथमतः सम्बन्धिद्रयमिन्नत्वरूप अंश अभेदमे न 
होने से अभेद सम्बन्ध नहीं ही सकता । मेदसमानाधिकरण अभेदरूप तादात्म्य के 
अन्तर्गत जो अभेद दहै, वह॒ व्यासज्यवृत्तिधर्मानवच्छिन्नप्रतियोगिताकभेद का भेद- 
समानाधिकरण अभाव रूप है, अतिरिक्त नहीं है, एेसा कथन उचित नही है, क्योकि 
तद्वृत्ति असाधारणधर्मरूप अर्थं मे तादात्म्यराब्द की योगशक्ति होने से उक्त अर्थं का 
शब्दमर्यादा से छाभ नहीं हो सकता, यदि उसमें रूढिशक्ति मानी जाय, तो गौरव 
तथा अक्टप्तकल्पना का प्रसङ्ख हो जायगा । दूसरी बात यहु कि भेद तथा अभेद 
परस्पर विरोधी है, इन दोनों का एकत्र अवस्थान सम्भव नहीं है । यदि एक अंश 
आरोपित दूसरा वास्तव, एेसा माना जाय, तो कौन आरोपित है ? भेद अथवा उसका 
अभावरूप अभेद । यदि भेद आरोपित है, तो यह आरोप ईश्वरकृत है, अथवा अन्य 
किसी आधुनिक से किया हुभा ? यदि ईश्वरकृत है, तो इसका व्यावहारिकं होना सिद्ध 
हो गया, क्योकि सारा जगत्‌ ही ईख्वर के किये हृए ञारोप ( अध्यास ) का विषय है, 
इसलिये दोनों के व्यावहारिक होने से मेद तथा अभेद मे कोई वेषम्य नहीं आया । 
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यदि किसी आधुनिक से किया हुमा आरोप मानें, तो व्यव्हार का निथमन नहीं हो 
सकेगा, अर्थात्‌ व्यवहार नहीं बन पायेगा । जिसने मेद का आरोप कियादहै, वहु 
आरोपित मेद तथा अनारोपित अभेद का सामाना धिकरणशूप मे व्यवहार करेगा, 
जिसने आरोप नहीं किया, वह इन दोनों का उवे रूप से व्यवहार नहीं कर सकेगा । 


दूसरी बात यह कि भेदाभाव को प्रतियोगिताऽवच्छेदकरूप माना जाता है, 
तेसी दशा में रूपादि मे उसके आरोप से आपका सिद्धान्त भग्न हो जायेगा; क्योकि 
“नीलं रूपम्‌" इस स्थल मे नील का भेदाभाव अर्थात्‌ प्रतियोगिताऽऽवच्छेदकरूप- 
नीलत्वधर्मं का रूप मे जारोप नहीं बन सकेगा, रूप मे रूपत्व के समान तद्विशेष 
नीखत्व धर्मं भी वर्तमान ही रहेगा । कारण कि वह्‌ रूप नील है। आरोपतौ तब बने, 
जब कि वह्‌ धर्मं उसमेन हौ, ॥ 


यदि अभेद को उस भेदसमानाधिकरण अभाव से भिन्न माना जाय, तो गौरव 
दोष आ जायगा । तथा इस पक्ष में भी अभेद को मेदसमनियत ही मानना चाहिए, 
क्योकि एक ही तादात्म्य मे दोनों वर्तमान हँ । अतः आरोप के बिना व्यवस्था नहीं 
बनेगी । यदि भिन्न हौकर असमनियत दै, तो अतिरिक्त कल्पना म अतिशयित 
गौरव होगा । 


तादात्म्य को सम्बन्धरूपसे जो व्यवहारदै, वहु पर मत के अभिप्रायसे 
समञ्चना चाहिए । 


इसी प्रकार संयोग को भी सम्बन्ध नहीं मानना चाहिए; क्योकि क्रियाकारक 
भावपूर्नक आधा राधेय भावमूखक ठी सम्बन्व होता है, संयोग आधाराघेयभावमूलक 
नदीं होता, प्रत्युत आधाराधेयभाव ही संयोगमूलक होता दे । ` 


अथ च सम्बन्ध का स्वभाव होता है कि वह्‌ स्वयं पदारथरूप मे न होकर दो 
पदार्थो की योजना मे कारण होता दै । संयोग तो स्वतः पदार्थ है, सांसगिक विषयता- 
रूप से इसका भान नदीं होता 1 अपि च सम्बन्ध का पह भी स्वभावदहोताहै कि 
उसका बोध षष्ठयादि प्रत्ययो से ही होता है, पद की शक्रित से उसका बोध नदीं 
होता । संयोग तो कभी भी ष्ठो का वाच्य नहीं होता । वह्‌ "इमौ संयुक्तौ ५ संयोग- 
वन्तौ ) इत्यादि पद से ही बाध्य होता है । इसोलवि भगवान्‌ भाष्यकार ने मतुल्विधा- 
यक सूत्र मँ वृक्षवान्‌ पर्वतः इस प्रयोग की सिद्धि के लिये अस्मिन्‌ इस सप्तम्यन्त का 
ग्रहण किया द । अथात्‌ ' वृक्षोऽस्ति अस्मिन्‌ पर्वते' इस विग्रह्‌ मे मतुप्परत्यय कर के उक्त 
प्रयोग की सिद्धि किये ह । इसीलिये "भूतले घटः इस स्थ मे अवच्छेद्यावच्छेदकभाव 
सम्बन्ध को ही आधारतानियामक माना गधा है । विस्तृत वर्णन इसी लघुमञ्जूषा के 
सुर्भनिर्णय मे देखना चाहिये ॥ ९ ॥ 
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तदुक्त पातञ्जलभाष्ये- “सङ्क तस्तु पदपदा्थेयोरितरेतराघ्यास- 

रूपः स्मृत्यात्मको योऽयं शब्दः सोऽर्थो, योऽथः स॒ शब्दः" इति । 
( इतरेतराध्यासो रूष्यतेऽनेनेति करणे घन्‌ ? ) । स्मरत्थात्मक इत्य- 
नेन ज्ञातस्यैव सङ्क तस्थ शक्तिबोधकत्वं दशितम्‌ । किच्च पाणिन्या- 
दिस्मातसङ्क तस्येव वाचकतानियामकत्वं न॒ त्वाधुनिकस्येत्यपि 
दशितम्‌ । एवश्वाधुनिकसङ्केतस्थले द्वादशेऽद्ि क्रियमाणनामस्थले च 
लक्षणा । तत्र घटगोविन्दादिगुणाद्यारोपेण तन्मृठकतत्प्रवत्तिनिमित्ता- 


रोपेण च बोधः । सम्बन्धश्च स्वशक्तसङ्कः तविषयत्वम्‌ । एतदर्थमेव 
सङकेतोपयोगः । 


अत एव “तस्य भावः" ( पा० सु० ५।१।११९ ) इति सत्र 
भाष्ये “डित्थादिषु प्रकृत्य्थव्यतिरिक्तप्रत्ययार्थाभावाावप्रत्ययान्त- 
वृत्तिनं प्राप्नोति "डित्थत्वम्‌' इत्याशङ्क्य ““प्राथमकत्पिकडत्येन 
कृतां क्रियां गुणान्‌ वा यः कश्चित्‌ करोति, स उच्यते “डत्थत्वं ते 
एतद्‌' एवं डत्थाः कुर्वंन्ति ॥ १० ॥ 

कुः ०--नन्वस्यार्थस्यायं शब्दो वाचक इत्याकारकसङ्केते शब्दार्थयोस्तादात्म्य- 
भङ्गं इत्यत आह । सङ्केतस्त्विति । इतरेतराध्यासः-परस्परात्मकतारोपः । इतरेत- 
राध्यासो रूप्यतेऽनेनेति करणे घम्‌ । इतरेतराध्यासग्राह्य इत्यर्थः । स्मृत्यात्मक 
इति । स्मृतौ आत्मा यस्येत्यर्थात्‌ स्मृतिविषय इत्यर्थः । अत एव वध्यति ज्ञानस्थेवे- 
त्यादि । शक्तिबोधकत्वम्‌--शक्तिग्राहकत्वम्‌ । स्मतिपदस्यार्थान्तरमाह । किञ्चेति । 
त्रयी शब्दानां प्रवृत्तिरिति पक्षे संजञामात्रस्य व्युत्पन्नतया योगरभ्यक्रियायास्तत्रारोप, 
एव । न हि तत्र शक्तिरस्ति, पाणिन्यादिस्मृतिप्रकारितेरवरसङ्केताभावात्‌--एवञ्चेति । 
गोविन्देति । ` प्रसिद्धगोविन्दगुणारोपेणाधूनिकगोविन्दप्रयोग इत्यर्थः । आरोपहेतु 
सम्बन्धे दर्शयति । स्वक्तंति । गोविन्दे शक्तो थो गोविन्दशब्दः, तत्सङ्केतस्य विषय- 
आधुनिकगोविन्दः । ननु गोविन्दादिपदानां लक्षणाश्रयणे सड्केतानुपयोग इत्यत आह्‌ । 
एतदर्थमेवेति । उक्तसम्बन्धज्ञानार्थमेवेत्यर्थः । 


आरोपे भाष्यसम्मति दर्शयति । अत एवेति । प्रत्ययार्थाभावादिति । यद्च्छाराब्दे 
पुरुषेच्छाया एव निमित्ततयाऽ्थगतस्य कस्यचित्‌ परवृत्तिनिमित्तस्यानपेक्षणात्‌ त्वप्रत्ययो- 
न प्राप्नोतीति भावः। भावप्रत्ययान्तेति। भावार्थकप्रत्ययान्ता वृत्तिरित्यर्थः । कृतद्धि- 
तत्यादिवृत्तिगणनायां तद्धितशब्दस्य तद्धितान्तपरत्वात्‌ ॥ १० ॥ 

वरे° सि° म०--९ 
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क ०--तस्य तन्मृत्वे मानमाह-तदुक्तमिति । व्यासेनेति शेषः 1 इतरेतरेति । 
सड्केतकर्तुराहार्थतरेत राभेदा रोपरूपो य इतरेत राध्यासस्तदू इत्यर्थः । अभेदारोपे बीजं 
त्वविभाग एव, त्रयाणामपि बुद्धिधर्मत्वेन परस्परमविभागात्‌ । अध्यासस्वरूपमाह- 
योऽयमिति । “ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म इत्यादिश्रुतिषु वृद्धि रादेजित्यादिव्याकरणे, 
“कम्बुग्रीवादिमान्धट' इत्यादौ लोके, अमरा निर्जरा देवाः" इत्यादौ कोशे, च योऽयं 
शब्दः सोर्थो योऽर्थ स॒ शब्द इत्येवमितरेतराध्यासरूपस्येव सङ्केतस्य दर्शनात्‌ । 
शब्दवाच्यत्वलक्षणायां प्रमाणाभावात्‌ गौरवाच्चेति भावः । एवंभूते एव सङ्केते 
मुख्ये सति कथच्चिद्‌ मेदं परिकल्प्यास्यार्थस्यायं वाचकं इति कदाचित्सङ्केतः, तथा 
उ प्रगृह्यमिति पाणिनेरिति बोध्यम्‌ । स्फुटीभविष्यति चेदं सर्वमनुपदमभेव । 


अत्रेतरेत्यादिघनतरित्यन्तोऽपपाठः, त द्भाष्यादिविरोधात्‌ । ज्ञातस्येवेति । ज्ञान- 
विषयस्यैवेतयर्थः । तत्र स्मृत्यात्मकत्वं तुक्तरीत्यैव विषयविषयिणो रभेदात्‌ । एवमग्रेऽपि । 
कर्मणि वितन्‌ वा एवेन स्वरूपतो व्यावृत्तिः । बुद्धयात्मक इति वाच्ये तथोक्त्या । शक्तीति । 
गौणमुख्यशक्तीत्यथः अविहोवेण विनिगमनाविरहात्तस्यान्यदपि फलमाह । किञ्चेति । 
पाणिन्यादिप्रणीतस्मृत्यनूदितेदवरसञ्ेतेत्यथं. । वाचकतेति । तस्य पदस्य । एतावतां 
वर्णानामेवमानुपूर्वीकमेलनमस्यार्थस्य वाचकमिति प्रविभागकूपविषयव्यवस्थत्यर्थः । 

माह न त्विति । अनियतत्वादिति भावः। अपिरुक्तदशितसमुच्चायकः । 
आधुनिकेत्यनेनोभयसद्गहेऽपि स्पष्टार्थं भेदेन पाणिन्यादिस्मार्तेत्युमयव्यावत्त्यमाह्‌ । 
एवञ्चेति । तस्यैव तत्त्वनियामकत्वे चेत्यर्थः । तत्र स्मातैत्यनेनाव्यावृत्तिः। पाणि- 
न्यादीत्यनेनान्त्यस्य । अन्त्यभिन्नो यस्सोज्राद्यः। लक्षणा च न शुद्धा, 
गौणीत्याह--तत्रेति । उभयत्रेत्यर्थः । घटेति । मुरुयघटगोविन्दादिनिष्ठगुणादोत्यर्थः । 
आदिना क्रियापरिग्रहः। तावन्मात्रेणानिर्वाहादाहं । तन्मूलकेति । तदारोपमूलक- 
चरत्वादिग्रवत्तिनिमिततेतयर्थः। सोऽपि लक्षणातो नातिरि्ति इति सूचयितुमाह 
सम्बन्धदवेति। स्वेति । चटाद्य्थंशक्तवटादिपदाधृनिकादिसङ्केतविषयत्वमित्य्थंः । 
नन्वेवमत्रोक्तसङ्केतानुपयोग शक्तय भावेन तद्ग्रहूपफलाभावादत आह--एतदथ- 
मेवेति । उक्तरूपसम्बन्धार्थमेवेत्यर्थः । अत्राथे मानमाह । अत एवेति । उक्त रीत्या 
तत्र लक्षणाङ्गीका रादेवेत्यथंः । डत्थादीति । संज्ञाराब्दविषये इत्यर्थः उक्तमित्यत्रा- 
स्यान्वयः । प्राथमेति । एतत्कल्पप्राक्तनकल्पभवेनेत्यर्थः । करोति । अस्मिन्कल्पे ॥१०॥ 





सरला पतद्ललिमुनि से निर्मित योगसूत्रो पर किया हज व्यासरचित 
भाष्य को पातञ्जलभाष्य शब्दसे भी कहा जातादै। उस भाष्य मे संकेत को 
इतरेतराध्यासमूकक तादात्म्यरूप से कहा गया हे । तथा हि-शक्तिसम्बन्ध का ग्राहक 
जो ( प्रकाशक ) संकेत वह्‌, पद तथा पदार्थ का इतरेतराध्यासरूप है । अर्थात्‌ इतर 
मे इतर का ( शब्द मे, अर्थ का अथवा अर्थं में शब्द का) जो अध्यास (तादात्म्य का 
मिथ्याज्ञान) उसका निरूपक है । “इतरेत राध्यासो रूप्यतेऽनेन'' इस व्युत्पत्ति से इतरे- 
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तराध्यास का रूप ( निषूपक ) तादात्म्य रूप संकेत हुमा; क्योकि ज्ञान अपने विषय से 
निरूपित, एवं च विषय को ज्ञान का निरूपक माना जाता है, अतः अध्यास ( मिथ्या 
ज्ञान ) का निषूपकं तादात्म्य सिद्ध हजा । यह्‌ तादात्म्य वास्तविक नहीं; अपि तु 
दृतरेतराध्यास के कारण होने से इतरेतराध्यासमूलक कहा जाता है । इसी अध्यास से 
ही तादात्म्य का प्रकाशन होता है । यह्‌ संकेत स्मृत्यात्मक भी है । “स्मृतौ आत्मा 
यस्य'" इस व्युत्यत्ति से “स्मृति मेँ विषयतया स्थित है स्वरूप जिसका, अर्थात्‌ स्मृति- 
विषयी भूत स्वरूप वाला यह संकेत दै, जो शब्द वह्‌ अर्थं । घट यह्‌ शब्द, वही घटरूप 
अर्थ, जो घट इत्याकारकं अर्थ, वही घट इत्याकारक शब्द, इस प्रकार शब्द अर्थं का 
तादात्म्य-संकेत है । 


स्म॒त्यात्मकः' इस पद से ज्ञात ही संकेत शक्तिसम्बन्ध का प्रकाशक होता है, 
णेसा सूचित हमा । तथा स्मृतिः पाणिन्यादिस्मृतिः, आत्मा यस्य' इस व्युत्पत्ति से 
पाणिन्यादि ऋषियों का जो स्मतिरूप संकेत, वही वाचकतारूप शक्ति का नियामक 
है, आधुनिक संकेत नहीं--यह भी ध्वनित हा । 

इस प्रकार आधनिक संकेत स्थल मे तथा वारहवें दिन किये हए बालक के 
नामकरण स्थल मे लक्षणा माननी चाहिये । 


घट-गोविन्द आदि के गुण-क्रिया आदि के आरोप से तथा तन्मूलक उन-उन 
प्रवृत्तिनिमित्त के आरोप से अर्थं का बोध होता है। वहाँ पर मुख्यार्थं का लक्ष्या्थं के 
साथ ‹स्वहक्तसंकेत विषयत्व' सम्बन्ध होता है । यहां स्वलब्द से मुख्याथं ( शक्यार्थ ) 
का ग्रहण करना चाहिये । उसमे शक्त अर्थात्‌ शव्ितिसम्बन्ध से वतमान जो पद, 
गोविन्द आदि पद, उसके संकेत का विषयत्व लक्ष्यरूप अर्थं मे रहेगा । इसके चि ही 
संकेत का उपयोग है, अर्थात्‌ वह संकेत सम्बन्ध घटक होता हृभा सम्बन्ध के स्वरूप 
का निर्माण करे। 

इसीलिये "तस्य भावस्त्वतलौ" इस सूत्र के भाष्यमे प्रकृत्यर्थं से अतिरिक्त 
प्रत्ययार्थं न होने से भावप्रत्ययान्त वृत्ति ( तद्धितप्रत्यया नतवृत्ति ) इित्थत्वरूप को नहीं 
सिद्ध करपारहीहै? इस शङ्का पर प्रथमकल्प के डित्थसे कौ हुई क्रिया जथवा 
गुण को जो कोई करता है, वह्‌ कहा जाता है कि यह तुम्हारा इडिन्त्थत्व ( डितत्थपना ) 
है, इसी प्रकार का आचरण डित्थ किया करते हैँ | १०॥ 


वि० टि०-“इतरेतराध्यासरूपः'' यहां पर मूलकार करणघन्रन्त रूपडाब्द 
मानकर षष्ठीतत्पुरुष का ध्वनन करते हं । वस्तु तः कर्मघतरन्त रूपराब्द के साथ षष्ठी- 
तत्पुरुष से भी अर्थसंगति हो जाती है । करणघत्रन्तपक्ष उचित नहीं है, क रणार्थ- 
कं ल्यु प्रत्यय से घन्‌ प्रत्यय काबाधहो जातादहै। 


कलाटीकाकारने भी “करणे घन्‌" से घटित वाक्यको अपपाठ बतायारहै, 
उसमे वहां के व्यासभाष्य का विरोध हेतु बताया है । 
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“स्मृत्यात्मकः'' “स्मृतिः आत्मा यस्य सः' यह्‌ व्यृत्पत्ति विषय-विषयी के अभेद 
के उपचार से मानी गयी है । स्म॒ति ( ज्ञानविदोष ) विषयी है, तादात्म्यरूप संकेत 
विषय है, दोनों का आरोपित अभेदं मानकर इस विग्रह मेँ बहुवरीहिसमास किया गया, 
अथवा स्मृति के विषय में स्मृति शब्द की लक्षणा करके उक्त समास करना चाहिये । 
अथवा "स्मर्यते या सा स्मृतिः कर्म मे क्तिन्‌ प्रत्यय करके उक्त समास्‌ की निष्पत्ति 
करनी चाये । इसलिये स्मृति का विषय है आत्मा ( स्वरूप ) जिसका, एेसा 
'तादात्म्यरूप संकेत' यह अथं हुआ । 

इससे स्मृत अर्थात्‌ ज्ञात संकेत टी शक्ति का ग्राहक होता है, न कि अज्ञात 
होकर स्वरूप से, एेसा सिद्ध हुमा । तथा--स्मतिषु पाणिन्यादिस्मृतिषु आत्मा स्वरूपं- 
यस्य इस व्यधिकरण बहुत्रीहि से भी अर्थं होता है कि पाणिनि आदि स्मृति (व्याकरण 
आदि शास्त्र ) मे स्वरूप है जिसका, एेसा ही संकेत यहाँ लेना चाहिये । इस द्वितीय 
अर्थ से आधुनिक संकेत तथां द्वाद दिवस मे माता पित्रादिसे क्रियमाण संकेत की 
व्यावृत्ति समञ्चनी चाहिये । 


इसलियि इन दोनों स्थलों मे संकेत न रहने से लक्षणा मानी जाती है। 
आधुनिक संकेत स्मृति से प्रतिपादित नहीं होता । दादश दिवसीय क्रियमाण संकेत श्रुति 
अनुमोदित होने से ईशवरानुमोदित तो दै; परन्तु वर्ह पाणिनि आदि ऋषियों से निमित 
स्मृतियों से अनूदित ईश्वर संकेत नहीं दै; क्योकि सभी शब्दों का तत्तदर्थो मे जो 
संकेत है, वह ईदवर का ही है । पाणिन्यादिस्मृतियां उसी संकेत की अनुवादिका 
( ज्ञापिका ) है । द्रादेर्ऽह्नि नामस्थल स देवदत्त आदि नाम पिता के संकेत से किये 
जाति ह । ये ईद्वरेच्छा के अधीन माता-पित्रादि की इच्छा क विषय है । यह्‌ ईश्वर 
संकेत पाणिन्यादिस्मति से अनूदित नहीं है, अतः इसकी भी व्यावृत्ति हो गयी । 


पाणिनि आदि ऋषियों से प्रणीत स्मृतियों से प्रकाशित ईखवरसंकेत का ग्रहण 
करना चाहिये, णेसा कुल्जिकाटीका का श्री मत है। वाच्यवाचकभावरूप राक्ति का 
भी मत दै । वाच्यवाचकेभावरू वित का ज्ञान स्वाभाविक रूप से ईश्र-संकेत से 
ही होता है। 

श्वरे जैसे हम रोगो के व्यि वायु-जग्नि-जल आदि को दिया, वैसे ही 
सामाजिक-संघटन के ल्य भाषा भी दी, तथा उसमे शब्दो का अपने-अपने अर्थो में 
ाक्ति का संकेत भी किया । इसलिये केवल पाणिन्यादिस्मा्तं संकेत तक ही सन्तोष 
नहीं करना चाहिये; अपितु उससे अनूदित ईर्वरसद्केत का ग्रहण करना चाहिए । 
अर्थात्‌ जो पाणिनि आदि ऋषियों की स्मृतियाँ ईसवरसङ्कुत की जनुवादिका ( अनुवाद 
करनेवाली ) उनका ग्रहण करना चाहिए । 

आधुनिक सङ्केत अर्थात्‌ यदृच्छा से कहे हृए शब्द मे ईव्वरसद्कतं न होने 
ते अतिव्याप्ति का निरास हौ गया । दवादलरजह्न क्रियमाणानामस्थल मे यद्यपि ईङहवर- 
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सङ्केत की अनुवादिका स्मृति हो सकती दै, फिर भी वह्‌ पाणिनि आदि से प्रणीत न 
होने से वह॒ स्थल भी व्यावृत्त हो गया । अतः इन दोनों स्थलों मे लक्षणावृत्ति ही 
मानी जाती है । प्रथम उदाहरण धट शाब्द ह । किसी ने अपने पत्रकाघट नाम रख 
लिया, तो वह्‌ शब्द उस अर्थं मे लाक्षणिक होगा । यह लक्षणा गौणो कही जाती है, 
क्योकि जो घटका गृण है, स्थुल उदरका होना, वहु उसमे वर्तमान है, अर्थात्‌ 
उसका भी उदरएेसा ही दहै। इसी प्रकार द्रादशेऽ्भि किया हुआ नाम गोविन्द है, 
यहाँ भी गोविन्द के गुणो का आरोप करके तथा तन्मूल गोविन्दत्वरूप प्रवृत्तिनिमित्त 
का आरोप करके बोध होता दहै। 


इन दोनों स्थलों मे गौणी लक्षणा मतान्तर दुष्ट से कही जाती है । व्याकरण- 
दर्शन की दृष्टि से तो वह्‌ शक्ति मेँ ही अन्तर्भूत है, यह बात मागे लक्षणानिरूपणप्रसद्ख 
मे कही जायगी । 


“धटगो विन्दादिगरुणाद्यारोपेण तन्मूलकप्रव्तिनिमित्तारोपेण च बोधः।" 
घटङ्च॒ गोविन्दश्चेति इतरेतरयोगद्रन्द्रः, घटगोविन्दौ, आदिश्च आदि्च आदी, 
( एकशेषः ) घटगोविन्दौ आदी येषां ते घटगोविन्दादयः, गुणा आदि ्येषान्तेगणादयः, 
घटगोविन्दादीनां गुणादयः ( षष्ठोतत्पुरुषः ) तेषामारोपेण पूनः षष्ठीतत्पूरुषः । 


तन्मूलकप्रवृत्तिनिमित्तारोपेण--षः पूर्वोक्त आरोपो मूलं यस्पासौ तन्मृलकः, 
तेषां घटगोविन्दादीनां प्रवत्तिनिमित्तानि-तत्प्रवृत्तिनिमित्तानि, तेषामारोपः, तेन 
घटगोविन्द आदि यहाँ आदि पद से कट, पट, मुकुन्द, कृष्ण आदि का ग्रहण करना 
चाहिए । गुणादि मे आदि पद से क्रिया का ग्रहण करना चाहिए । आरोप, ज्ञान-विशोष 
को कहते हँ । वह॒ “बाधनिर्चय समकालिक इच्छा' से जन्य होतादहै। जो पदाथं 
जिसमें न हो, वहाँ पर उसके अभाव का निर्चय रखते हुए उसमें उस वस्तु के रहने के 
ज्ञान की इच्छा से वेसा ज्ञान आरोप कहलाता है। जसे “ चन्द्रत्वाभाववन्मुखं- 
चन्द्रत्वेन जानीयाम्‌" इस इच्छा से मुख में चन्दरत्व धर्म का आरोप होता, वेसेही 
घट मेँ स्थृलोदारत्व है । अव जिसका नाम घट रखा गया है, उसमें स्थुलोदारत्व 
न्‌ रहने पर भी वह्‌ स्थृलोदारत्ववाला है, एेसा जानने की इच्छासेजो ज्ञान किया 
जाय, अर्थात्‌ स्थूलोद रत्वाभाववन्तममुं जनं स्थ्‌ गोदरत्वेन जानीयाम्‌' इस इच्छा 
से जायमान वह॒ ज्ञानहै, इसलिए उसे आरोपात्मकं ज्ञान कहा जातादहै। यही 
मूक अर्थात्‌ कारण है घट के प्रवृत्तिनिमित्त घटत्व के आरोप मेँ । इसलिए घटलत्वरूप 
प्रवृत्तिनिमित्त का आरोप करके “वट” इस नाम से उसका बोध किया जाता है। 
जिस का घट यह नाम रखा गया है, यहाँ पर गृणपद रूप-रस-गन्ध आदि न्याय. 
शाख्मोक्तगुणपरक ` ही नहीं दैः अपितु विदोषणीभूतधर्समात्रपरके दह । अतः 
स्थृलोदरत्व या कंम्बुग्रीवादिमान्‌ आकारविशेष आदि भी गृणपदसे गृहीत हो 
जाते ्है। इसी प्रकार गोविन्द की गोपोंलन क्रिया कां आरोप करके गोविन्दत्वू 
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नाम रक्खा गया; परन्तु उसमे गाय के पालन का स्वभाव नहीं है, एसी स्थिति में 
गोपालन का उसमे आरोप समज्ञ कर फिर गोविन्दत्वरूप प्रवृत्तिनिमित्त का आरोप 


॥ । 

| 

| 

| प्रवृत्तिनिमित्त का आरोप करके अर्थबोध हो जाता है। जेसे किसी का गोविन्द 
| 

| | करके उस स्थल में गोविन्द शब्द से उस व्यक्ति का बोध लक्षणा से किया जाता है। 


| अब प्रवृत्तिनिमित्त किसको कहते है, इसक्रा थोड़ा विचार करते हँ। घट 
| आदि शब्द का अपने अर्थं के बोध कराने मे जो प्रवृत्ति, उसका निमित्त घटत्वरूप 
| | | धर्म है, क्योकि एकवार किसी को घटशब्द का अर्थं ॑घड़ा बताया गया, वह॒ एक 
ही बार बताने पर सभी घडोंका घटशब्द से समञ्लकर व्यवहार करता है। पुनः 
| पनः यह्‌ घडा है, या इसको घट कहते ह, एेखा बताने की आवद्यकता नहीं पड़ती, 
| इसमे क्या कारण है ? एसी जिज्ञासा पर यही कहना होगा कि उसने घट अर्थं मे 
| एक एेसा कोई धर्म अवश्य जान ल्या है, जो सभी घडे मेँ है, उसी के ज्ञान के बल 
| से सभी घडो को बिना बताए भी समञ्म लिया। वहु धमं है घटत्व ( घटपना ) । 
||| यह्‌ जातिरूप धर्म हे । सभी घडे मे त्रिकाल मे त्रिरोकी के यावद्‌ घडो मे विद्यमान 
| है। उसी को उसने प्रथम बार में समञ् छया, अव जहँ-जहाँ उसको देखता गया, 
| घट शब्द का वहां -वहाँ नि .सन्देह्‌ व्यवहार करता गया । वह यहु भले ही न कहं 
| | पाये कि ने घटत्व जाति समञ्लरी है, पर समञ्ना अव्य हं । अन्यथा अन्य घडों 
॥ | को बिना बताए कैसे समञ्ञ पाता । यदि यह्‌ कहा जाय कि कम्बुग्रीवादिमती आकृति 
|| अर्थात्‌ प्रथम घट की ज एक आकृति विशेष रूप की है, उसके जान लेने से उसी के 
| | सदुश आकृति अन्य घडो मेँ भी देखकर वहु व्यवहार कर लिया । इस पर यह 
|| समाधान है किं आकृति समान अवश्य होती है, पर वह्‌ एक नहीं है, वस्तुस्थिति 
| || भिन्न-भिन्न है । अननुगत तथा अनित्य है । एसी स्थिति मे यदि उसको बोध को 
| | परवृत्ति में निमित्त माना जाय, तो गौरव दोष सुतरां आ जायगा । तथा वह्‌ स्वं घट 
| | का सामान्यधर्म न होने से सभी घट का ज्ञान एकवार मे असम्भव हो जायगा । 


हमारे मत मे शरक्तिजान तथा शाब्दबोध मे समानप्रकरारकत्वेन कार्यकारण- 
भाव मानने से सकल घट का शाब्दबोध एकवार मे भौ सम्भावित है। सामान्य 
लक्षणा प्रत्यासत्ति शएल्दिक मत में नहीं मानी जाती है, इसका स्पष्टीकरण देविए- 
"पाणिनीयव्याकरणे प्रमाणसमीक्षा'' नामक मेरे ग्रन्थ के प° सं° ७६-७७ | 





{| यह्‌ व्यवस्था अनित्य एवं अननुगत ( भिन्न-भिन्न ) आकृत्तियों से कंसे बन 
| | पायेगी । हाँ वह आकृति, जाति की व्परज्जिका अवद्य है "आकृतिग्रहणा जातिः' इस 
|| | सिद्धान्त से । अब निर्चित हो गया क्रि प्रवृत्तिनिमित्तरूप धर्म-विशेष जाति अथवा 

| अखण्डोपाधि आदि रूप होता है । सभी व्यक्तिमे रहता है । वही धर्म ज्ञात होकर 

शब्दों के अर्थनोध कराने की प्रवृत्ति मेँ निमित्तकारण होता है; वयोकि शाब्दबोधादि | 
विरिष्टवुद्धि मेँ विशोषणज्ञानविधया उसकी कारणता आवदयक है । तः 


~ र. 
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प्रवृत्तिनिमित्त का परिष्कृतश्प शास्त्राचार्योँ ने इस प्रकार किया है- 
“वाच्यत्वे सति वाच्यवृत्तित्वे सति वाच्योपस्थितीयप्रकारताश्रयत्वं प्रवृत्तिनिमित्त- 
सामान्यलक्षणम्‌'' अर्थात्‌ प्रवृत्तिनिमित्त वह॒ धर्म है, जो शब्द की शक्ति से वाच्य 
हो, तथा शन्दशक्ति से वाच्य अथं में वृत्ति (वर्तमान) हो तथा शब्दशक्ति से वाच्य 
को जो उपस्थिति ( स्मृति ), उस ज्ञान में प्रकारता का आश्रय हौ । जैसे घटत्वरूप 
धमं घटशाब्द का प्रवृत्तिनिमित्त है; क्योकि वहु इस शब्द की शक्ति से वाच्य है । 
तथा वाच्यं अर्थं घट व्यक्ति मे समवाय सम्बन्धसे वतंमानदहै, तथा घटशब्द की 
शक्ति से होने वारी घटरूप अर्थं की उपस्थितिमें प्रकारता का आश्रय भीहै। 
क्योकि घटरब्द की शक्ति से घटत्वप्रकारकधटविरोष्यक उपस्थिति होती है । उसमे 
घटत्व धमं प्रकार अर्थात्‌ प्रकारता का आश्रयहै। विशेषविवरण मनोरमाशब्दरत्न 
ग्रन्थादि के कारकं प्रकरण में देखिए । 


यहां पर गुण आदि का आरोप तथा तन्मूलक घटत्व गोविन्दत्व आदि प्रवृत्ति- 
निमित्त का आरोप--इन दोनों को शाब्दबोध में कारण बताया गया । प्रथम 
आरोप ज्ञान प्रवृत्तिनिमित्तारोप शक्यतावच्छेदकारोपरूपजक्षणाज्ञान मेँ साक्षात्‌ 
कारण होता हभ शाब्दबोध मँ प्रयोजक है । द्वितीय आरोप शाब्दबोध मे साक्षात्‌ 


कारण है; क्योकि शाब्दिक मत मे शक्यतावच्छेकारोप ही लक्षणा है । वह॒ एक प्रकार 
शक्ति हौ मे समाविष्ट है । 


सम्बन्धश्च स्वशक्तसंकेत विषयत्वम्‌" राक्यसम्बन्ध को छक्षणा मानकर 
शक्यार्थ का लक्ष्यार्थं के साथ सम्बन्ध बताते हँ । स्वपद से शक्य अर्थं घट आदि उसी 
मे शक्त अर्थात्‌ शक्तिसम्बन्ध से व्तंमान जो घटञादि शब्द, उसके सङ्केत का विषय 
हमा, जिसमे घटशाब्द का संकेत किया हा है । अर्थात्‌ जिसका घट यह्‌ नाम रखा 
गया है । अतः उस सङ्केत का विषयत्व उस अर्थं मे गया । वह लक्ष्य रूप अर्थं हा; 
परन्तु शक्यसम्बन्धरूप लक्षणा शाब्दिक सिद्धान्त मे न होने से यह्‌ व्याख्या उचित नहीं 
है । अतः इस सम्बन्ध को यहाँ पर दिखाने का रहस्य यह्‌ है कि असम्बद्ध अर्थ मे आरोप 
होना असम्भव है, इसलिए जिस अर्थ मे प्रवृत्तिनिमित्त का आरोप होगा, वह शक्यार्थ से 
सम्बद्ध होना चाहिए । जेसे गौर्वाहीक: इत्यादि स्थलों मे वाहीक में गोत्व का आरोप तभी 
होता है, जब किं गौ का जाडयादि गुण से वाहीक मे सादृश्य सम्बन्ध है । इसीकिए प्रकृत 
मे भी “स्वशक्तसङ्केतविषयत्व'' सम्बन्ध बताया गया; क्योकि गौणी लक्षणा 
होते हृए भी यहां गौर्वाहीकः जसा साद्य नहीं है; अपितु आरोपित गुणके द्वारा 
साद्य भी आरोपित है। उसो को इस शब्द से कहते ह, यदि आरोपित सादुश्यही 
सम्बन्ध कहते, तो फिर यह्‌ जिज्ञासा होती कि असम्बद्ध मे आरोप सम्भव नहीं, अतः 
सम्बन्ध की जिज्ञासा आ ही जाती, उसी की पूति इस रूपमे कौ गयी। इसीलिए 
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सङ्केत का भी पूर्णरूप से साफल्य हुआ । उसके द्वारा सम्बन्ध के स्वरूप की 
पूर्णता हुई । 


प्रवत्तिनिमित्त का लक्षण-विमशं-- १. वाच्यत्वरूप प्रथम विशेषण देने से 
आकाशपद के प्रवत्ति-निमित्त का लक्षण शब्दाश्च यत्वरूप धर्म मे अतिप्रसक्त नहीं हुआ; 
क्योंकि वह॒ आकाश पद का वाच्य नहीं है । आकाल पद का काश रूप अथं वाच्य हे । 
उसमे शब्दाश्रयत्व धर्म है । इसलिए वाच्यवृत्ति हुमा, तथा शब्दाश्रयत्वेन आकाश की 
उपस्थिति होने से वाच्योपस्थितीयप्रकारता का आश्रय हुमा, पर वाच्य नहीं है । यदि 
कहा जाय वाच्योपस्थितीयप्रका रता जब उसमें है, तो वाच्यता अर्थात्‌ शक्ति भी रहनी 
चाहिए । तो इस पर यह्‌ समाधान है कि शाब्दबोध मेँ जो विषय होता है, वही वाच्य 
कहा जाता है । आकाशपद से स्वरूपतः आकाराविषयक ही शाब्दबेःध होता है । एेसा 
प्राचीन नैयायिकं का मत है, शक्तिज्ञान तथा वाच्योपस्थिति मे शब्दाश्रयत्व का प्रकारः 
तया भान होने पर भी शाब्दबोधं का विषय न होने से वाच्यता उसमे नहीं मानो जाती, 
एेसा शक्तिवादग्रन्थ मेँ स्पष्ट है । वस्तुतः संसर्गानिवगाही ( संसर्गाविषयक ) ज्ञान 
मे शाब्दत्व जाति नहीं मानी जातो, अर्थात्‌ वह्‌ लाब्दबोधरूप नहीं होता, अतः शब्दा- 
श्रयत्वरूप से हौ आकाशविषयक शान्दवोध होता ह । इसलिए उसमे प्रवृत्तिनिमित्त 
का लक्षणजानाडष्टहीहे। रूप ग्रन्थकी गुण टिप्पणी मे दीधितिकार नै “अभेद्‌- 
त्वम्‌” एेसा उपक्रम करके गोत्वादि धर्मो से शब्दाश्रयत्व कौ समानता बनाकर पक्षधर 
मिश्र कृत प्रकाशा ग्रन्थ के प्रवृत्तिनिमित्त लक्षण मे वाच्यत्व विशेषण को निरस्त कर 
दिया है । ““व्यक्त्याकृतिजातयस्तु परार्थः” इस न्यायदर्शनसूत्र के अनुरोध सेगो 
आदि पदों के वाच्य अवथव-संयोग-विशेषरूप आकृति मेँ अतिव्याप्ति को वारण करने 
के चिए वाच्यवृत्तित्व रूप द्वितीय विशेषण दिया गया है । आकृति-समवाय सम्बन्ध से 
अवयव मे है, गोरूपवाच्य मे वृत्ति नहीं है | 


वाच्योपस्थितीयप्रकारताश्रयत्वरूप तृतीय पिरीषणके देनेसे हर्यादिपद के 
प्रवृत्तिनिमित्त का लक्षण इन्दर्प अर्थं मे अतिव्याप्त नहीं हुमा; क्योकि हरिपद्‌ 
वाच्य अव मे संयोग सम्बन्ध से इन्द्र॒ बैठा है । इसलिए वाच्यवृत्ति हुआ स्वयं हरि 
पद का वाच्य भी हँ । वस्तुतस्तु वाच्य मे वृत्तिता का विचार वाच्यसम्बन्ध से ही 
करना चाद्िए । अस्व पर इन्द्र॒ हरिपद के वाच्यसम्बन्ध से वृत्ति नहीं है, संयोग 
सम्बन्ध हरिपदवाच्य नहीं है । 


यह्‌ लक्षण घटादिपदवाच्यपुस्त्वादिलिद्ध मे भी अतिप्रसक्त हो जायगा, 
इष्टापत्ति कर नहीं सकते; क्योकि एेसा करने से प्रातिपदिकार्थसूत्र मे लिङ्कखग्रहण 
व्यर्थं हो जायगा । उसको प्रवत्ति-निमित्त न मानकर ही सूत्रकार ने पृथक्‌ से ्रहुण 


किया दहै । 
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अतः ““स्वविरिष्टत्वं स्वप्रवृत्तिनिमित्तत्वम्‌"” एेसा परिष्कार करना चाहिए । 
इसमे वैशिष्ट्य स्ववाच्यत्व, स्ववाच्यनिष्ठविरोष्यतानिरूपितोपस्थितीय प्रका रताकवत्तव, 
स्वप्रयोज्यधमितानिरूपितप्रकारताऽनवच्छेदकत्व, इन तीन सम्बन्धो से लिया जायेगा । 
दवितीय सम्बन्धके देने से पुस्त्वादि लिङ्क मे अतिव्याप्तिका वारण हुजा, क्योकि 
चटादिशब्दों से घटत्वेन धट की तथा पु॑स्त्वत्वे पुस्त्व कौ उपस्थिति होतीदै, न 
कि पुंस्त्वेन घट की, इसलिए उपस्थितीयप्रकारता पुस्त्व मे नहीं गयी, अपितु 


 उपस्थितीया विदोष्यता ही उसमे रहेगी । 


ततीय सम्बन्ध देने से पूतस्त्वत्व मे अतिव्याप्ति का निरास हुभा, क्योकि पुस्त्व- 
निष्ठोपस्थितीयविशेष्यता से निरूपित प्रकारता का वह्‌ आश्य है । इसलिए द्वितीय- 
सम्बन्ध घटित हो गया, प्रथम सम्बन्ध स्ववाच्यत्व है ही, परन्तु घटादिरब्दश्रयोज्य- 
धर्मिता (घटनिष्ठा ) से निरूपित प्रकारता पुस्त्वनिष्ठा, उसकी अवच्छेदकता ही 
पस्त्वत्व में है, न किं अनवच्छेदकता । 

“एतदथमेव सङ्क तोपयोगः'' 

इस स्वराक्तसंकेतविषयत्वरूपसम्बन्ध की स्वरूपनिष्पत्ति के लिए तथा इसं 
सम्बन्ध के ज्ञान के लिए ही उक्तसंकेत का उपयोग समक्लना चाहिए । एवकार से 
शवितज्ञान का व्यच्छेद हुआ, अर्थात्‌ तादृश संकेत से शान्दबोधोपयोगी रक्तिज्ञान 
होता, तो वह संकेत उपयोगी होता, परन्तु प्रकृत स्थल मे तो शक्ति को स्वीकार ही 
नहीं किया गया है, अतः उक्त सम्बन्ध कं ज्ञान में हो उसका प्रयोजन माना गया,न 
कि राक्तिज्ञान मे । अतएव "तस्य भावस्त्वतलौ" इस सूत्र के भाष्य मे उक्त आरोप में 
प्रमाण दिखलाने के लिए “तस्य भावः" इस सूत्र का भाष्य प्रस्तुत कर रहे है- 
डित्थाडिषु इति । डित्थादि शब्दों से “डित्त्थस्य भावः" इस विग्रह्‌ मे भाव अर्थं मेँ “तस्य 
भावः" सूत्र से त्वप्रत्यय होकर इडित्थत्व प्रयोग नहीं बन सकता, क्योकि डित्थ शब्द 
का एक कोई शक्तिविशेष ही एकं अर्थं हौता है । उसमे प्रकारतया भासमान कोई धमं 
रूप अर्थं ( शक्यतावच्छेदक ) नहीं हाता, जेसे--घटस्य भावः घटत्वम्‌' यहां पर त्व- 
प्रत्यय का अर्थं घट व्यक्ति मे प्रकारतया भासमान घटत्वजाति शूप धर्म है । वह्‌ 
घटरूपं प्रकृत्यर्थं जो व्यक्तिभूत है उससे भिन्न दहै । वही घटशब्द का प्रवृत्ति- 
निमित्त या शक्यतावच्छेदक कहा जाता है । डत्थादिन्दो मे यह्‌ स्थिति नहीं है | 
ये तो यदृच्छा शब्द है, अपनी इच्छा से वक्ता किसी भी एक वस्तु ( कुत्ता, बिल्ली, 
घोडा आदि ) को डित्थादिदब्द से सम्बोधित कर सकता है । उसमें शक्यतावच्छेदक- 
धर्म मानने की आवदयकता ही नहीं होती, क्योकि एक ही वस्तुका बोध करना 
है, अनेक व्यक्तियों के बोध मँ अननुगम दोष को हटाने के लिए अनुगमके धर्मं॑माना 
जाता है । अतएव घटादिस्थल मे घटत्वधरमं माना गया--इसलिए्‌ भाव अथ॑ मे जो 
तद्धितप्रत्यय है, उसका तदन्त वृत्ति मे डित्थत्वरूप नहीं बन सकेगा एेसी शङ्का करके 

व° सि° म०-१० 








७४ वैयाकरणसिद्धान्तरुषु मञ्जूषायां 


“प्राथमकल्पिक ताहि कथम्‌ ? यथा तस्य काथञ्चित्कः प्रथोगस्तथा 
वृत्तिरपि'"' इतथुक्तम्‌ । तत्र ““शब्दरूपस्याथं आरोषात्‌ तत्प्रकारमा- 
धित्य यथा शब्दप्रयोगस्तथा वृत्तिरपीत्यथंः”” इति केयटः । 








कु०-प्राथमकल्पिकति । प्राथमकल्पिको मुख्यो यो इडित्थस्तदीयां क्रियां 
गुणान्‌ वा यः करोति स॒ डित्थ इत्युच्यते । डित्था ईदृशीं क्रियां कुर्वन्ति सा, च 
त्वयीति तव डित्थत्वमेतादशक्रियारूपमित्यर्थः । एवच्च डत्थसहचरितक्रियादशनात्ता- 
दुशक्रियागुणादिकमेव ्रवृत्तिनिमित्तमिति भावः। अत्रेदं तत्त्वम्‌ । यस्य॒ गुणस्य 
भावाद्‌ द्रव्ये शब्दाभिनिवेश इति माष्यतो गुणो नाम मेदकः, भेदयञ्च द्रव्यमित्येतदेव 
लक्षणमनुसरणीयम्‌ । एवच्च विरोष्यमात्रवाचकाद्विशेषणमात्रे गुणे भावप्रत्ययः । 
गोशब्दस्य जात्यवच्छिन्नद्रव्यवाचित्वे जातौ गोत्वमिति भावप्रत्ययः । जातिमात्रवाचित्वे 
तु तत्समनियते शब्दस्वरूपे भावप्रत्ययः । यद्धि स्वरूपेण परमुपरञ्नयति तद्विशेषणम्‌ । 
एवच्न स्वरूपेणार्थं प्रत्ययतः शब्दस्योपरज्नकत्वात्‌ स्वरूपमेव ५ वृत्तिनिमित्तं तदरूपाध्यासेन 
चार्थप्रतीतिः । एवञ्च डित्थादिशब्दानामपि स्वरूप एव भवत्रल्ययः । स्वरूपाध्यासेन 
संज्ञायाः संजञिप्रतयायनात्तेव प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ । तदेतत्ते डित्थत्वमित्यत्र तु क्रियागुणा- 
ध्यासादन्यत्र वृत्तौ डित्थत्वसहचरितयोः क्रियागुणयोभविप्रत्ययः । एवच्च क्रियागुणयोरः- 
भमेदाध्यासाभिप्रायं डित्थत्वमिति । 


भाष्यकार ने समाधान किया कि-प्रथमकल्प के इत्थ ने जो किया तथा उसमे जो 
गुण रहे, इस कल्प में वैसी क्रिया जो कोई करता है, या वैसे गुण जिसमे पाये जाय, 
उसको कहा जाता है, यह्‌ तुम्हारा डत्थत्तव है। डित्थ भी एसी क्रिया करते है। 
अर्थात्‌ डत्थत्व यह्‌ शब्द उन्हीं के किए सफल होता दै । सिद्धान्तकौमुदी 
मे ्त्तद्धितसमासैकशेषसनाचन्तधातुरूपाः पञ्चवृत्तयः' एेसा पांच भेद वृत्ति का 
बताया गया है, यहां पर भावप्रत्ययान्त से तद्धितान्त को वृत्ति पद से ग्रहण 
कर रहे ह, इन दोनों पक्षो मे यहीं का पक्ष उचित है । कौमुदी मे भी तदन्त विधि 
से यही पक्ष लेना चाहिए; क्योकि परार्थाभिधान को वृत्ति कहते है, परार्थं का 
अभिधान ( बोधन ) पदोदेश्यकविधि में टी सम्भव है । वह विधि समर्थाध्रित 
होती है। जैसा कि 'समर्थंपदविधिः सूत्र से संकेतित है। सामर्थ्यं दो प्रकार का 
माना जाता है। एकार्थीभाव तथा व्यपेक्षा । इनमे लाघवात्‌ एकार्थीभाव रूप सामर्थ्यं 
ही वृत्ति का विषय है । यहं एकार्थीभाव प्रत्ययमात्र मे सम्भावित नहीं हो सकता, 
क्योकि उसमे एक ही अर्थं ॒रहेगा, प्रत्ययान्ततदादि मे प्रत्यय के साथ प्रकृति भी 
रहती है, अतः दोनों का अर्थं विलेषणविेष्यभावरूप से एक ही शक्ति से बोध्य 
होता दै। यही एकार्थीभाव का स्वरूप है । इसलिए तद्धितान्त को ह वृत्ति प्रद से 
कटुना उचित है, न कि तद्धित को । दसलिएु कौमुदीग्रन्थ म भी कृत्तद्धितशन्द 
तदन्त परक ही होना चाहिए ॥ १० ॥ 
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स्फोटनिरूपणम्‌ ७५ 


तत्पक्षे कथच्ित्पदस्य न तथा स्वारस्यम्‌, अन्यन्नाप्यारोषस्या- 
नुषयोगश्च इति । अन्ये व्याचक्षते-“ग्यक्तावेव शक्तिः, तस्या एव च 
विषयताद्येन भानमिति, यथा शक्तिग्रहप्रयोगथोरुपपत्तिस्तथा त्वप्रत्यय- 
स्यापिइति । एवं रीतेरन्यत्र क्वाप्यदशंनेनात्र पक्षे कथन्ति दित्युक्त 
रत्यन्तं समञ्जसेति बोध्यम्‌ । 





कथमिति । प्राथमिकडित्थे आरोपासम्भवाद्‌ वृत्तिः कथमित्यर्थः । समाधत्ते । 
यथेति । काथञ्चित्क इति । विनयादित्वात्सवार्थे ठक्‌ । अवस्थाभेदात्तत्रापि जाति 
कल्पयित्वा यथा तत्प्रकारको बोधस्तथा त्वप्रत्ययेऽपीत्यर्थः । आनन्त्यव्यभिचारयोरभावेन 
तत्र जातिकल्पने मानाभावान्निष्प्रकारक एव बोध उचित इत्यभिप्रायेणोक्तम्‌ । कथ- 
श्चिदिति । तत्रेति । अयं शब्द; अस्मिन्नर्थे शक्तः, अस्मिन्नर्थे वृद्धेः प्रयुज्यमानत्वादित्यनु- 
मानेन शक्िग्रहे जायमाने धर्मितावच्छेदकस्यावश्यकत्वात्‌ शब्दस्यार्थे आरोपाच्छब्द- 
प्रकारको यथा बोधस्तथा शब्दस्वरूपे प्रवृत्तिनिमित्त त्वप्रत्यय इत्यर्थः । तत्‌ = शब्द- 
स्वरूपम्‌ । प्रकारम्‌ = प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ । 


तत्पक्षे इति । केयटव्याख्याने इत्यर्थः । न स्वारस्यमिति । घटादिपदादपि 
शब्दप्रकारकबोधस्य दरशनिनास्य प्रकारस्य सार्वत्रिकत्वात्कथच्चित्पदस्य भाष्यस्थस्य 
स्वारस्यं न भवतीत्यर्थः । अन्यत्रेति । आधुनिकडित्थेऽपि संज्ञास्वरूपे वाच्ये त्वप्रत्यय- 
सम्भवात्प्राथमिकडित्थगतक्रियारोपेण प्रवृत्तिरिति भाष्यस्य निष्फलत्वापत्तिश्चेत्यर्थः । 
संज्ञाशब्दे शब्दस्वरूपस्येव प्रवृत्तिनिमित्तत्वात्तत्रेव प्रत्यय इति व्याख्याने तु भाष्ये 
कथचञ्िच्छनब्दप्रयोगोऽसमञ्चस एव स्यात्‌ । 


इत्थन्ये इति । इति पूर्वोक्तदोषाद्धेतोरन्ये भाष्यमन्यथा व्याचक्षते इत्यर्थः । 
विषयताट्रयेनेति । व्यवितरेवात्र डत्थशब्दार्थः । तस्या एव प्रकारतया विशेष्यतया 
च भानम्‌ । तथा च प्रकारताविशिष्टा व्यवितस्त्वप्रत्ययार्थं इत्यर्थः । अस्या रीतेरन्यत्र 
दुष्टत्वाभावात्‌ कथञ्चिदिति भाष्योक्तिः सद्धतेति भावः । 


प्रयोगादीत्यादिना गक्तिग्रहभावप्रत्ययौ । अस्मदादीनां दुर्ग्रहत्वमत्रास्वरसः। 
तन्नेति । राक्त्याद्यभावेऽपि बोध इत्यन्वयः । पदाच्निविकलत्पकरावितग्रहुशाब्दबोधयो रभावा- 
तत्र शवितर्नास्तींति मतं निराकरोति । तत्तदिति । वृत्तित्वानभ्युपगमे तु दोषमाह । 
वृत्तिजन्येति । कथं ताहि अनुकार्माणां बोध इति चेत्तस्य स्मरणात्मकत्वेन शाब्दबोध- 
त्वाभावात्‌ । तथोपस्थितस्यापि पदार्थान्तरेऽन्वयित्वं तु भूसत्तायामित्यादिनिर्देशादेव । 
ननु आधुनिकसंज्ञास्थङे शवत्यभावेऽपि नामस्थके शक्तिरस्त्येव द्रादशेऽल्लीति वचनात्तथा 
च त॒त्र लक्षणेति प्रागुक्तमयुकतमित्यारङ्कामपाकरोति । द्रादशेऽह्लीति । तत्तदरपेणेति । 
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अनादित्वात्‌ संसारस्थ ततोऽपि पूवंतनडित्थादिगुणाद्याभित्य 
प्रयोगादीति कश्चित्‌ । तत्र तत्सङ्क तज्ञानादेव बोधः । शवतयाद्यभावेऽ- 
पीति तु न युक्तम्‌ । वृत्यन्तरत्वापत्तेः वृत्तिजन्धोपस्थिति विना 








| चेत्रत्वादिनेत्य्थः । अन्यथा । “नापभाषितवै इत्येवमपभ्र शत्वेनोच्चा रणादपभरंशेऽति- 

| व्याप्तेः । तस्मात्तततद्रूपेणेदवरोच्चरितत्वमेव शवितमतत्वनियामकं तच्च नामस्थले नास्तीति 
भावः । तत्रापीति । आधुनिकसंजञावन्नामस्थलेऽपीत्यर्थः (१) ईश्वरस्य सर्वज्ञत्वान्नामस्थके 
विशिष्याप्युच्वारणं कल्प्यते इत्यन्ये । ननु तत्र ावितसत्त्वे कि मानमस्य सुबन्तादौ 
|| प्रसिद्धत्वाद्राचकशल्दमात्रग्रहणाद्वा अस्ति प्रकृत्यादिकल्पनया दाक्तिरित्याह्‌ । अत्रेति । 
|| बोधकः शब्द इति । तथा च शक्त्यभावे बोधो न स्यादिति भावः ॥ ११॥ 


| क०-प्राथमकल्पिके क्ौत्यादिग्रन्थस्य परकृतानुपयुक्तत्वेऽपि विशेषं वकतुमुक्त 

| इति सूचयितुमाह । तत्रेति । काथञ्चित्क इति प्रतीके इत्यर्थः । आरोपात्‌ । तादात्स्या- 
| | ध्यासात्‌ । यथाशब्देति । अन्यथा शब्दा्चिविकल्पकाभावेन निर्धमितावच्छेदकरक्ति- 
||| | ्रहाभावेन च प्रयोग एव न स्यादित्यर्थः । जात्यतिरिक्तपदाथं विरोष्यताप्रकारतयोः 

| 

। 

। 





सावच्छिननत्वनियमादिति भावः । तं खण्डयति । तत्पक्षे इति । केयटोक्तव्याख्यानपक्ष 
इत्यर्थः । तथा । अत्यन्तम्‌ । नन्वध्याससापेक्षत्वादेव क्किष्टत्वमत आह्‌ । अन्यत्रापीति । 
एतत्कल्पस्थडित्थादावपीत्यर्थः । इतिर्हेतौ । अन्ये इति । उक्तभाष्यमन्यथेत्य्थंः । तस्या 
एव च । व्यक्तेरेव । विषयतेति। प्रकारताविरेष्यताख्यविषयताद्रयेनेत्य्थः । भाष्य- 
स्थप्रयोगपदमुपलक्षणमित्याह । शक्तीति । इतिर्व्याख्यानसमाप्तौ । 

एकदेशीयव्याख्यानमाह--अनादीति । गुणादीत्यादिना क्रिया । प्रयोगादित्या- 
दिना त्वप्रत्ययादिः, कश्चिदित्यनेन कथञ्चित्पदघरितोक्तभाष्यविरोधरूपा, संसारस्य 
नानादित्वमित्याायकप्राथम्येत्यादिशङ्कासमाधानरूपसर्वभाष्यविरोधरूपा, अन्यत्र प्रति- 
पादितप्रख्यसन्तवेनानादित्वं न तस्येत्येव॑रूपा चारुचिः सूचिता । सङ्केतस्य ज्ञातस्ये- 
वेत्य॒क्तस्य॒विशेषकथनायात्रानुवादमाह्‌-- तत्रेति । आधुनिकसड्केतस्थले इत्यथः । 
तत्तदर्थनिरूपितो यः सद्केतस्तज्जानादित्यर्थः । प्रथोगसाधृता प्राग्वत्‌ । नन्वेवं मध्ये 
सम्बन्धरूपा शितिः किमर्थमत आह । शक्त्यादीति । आदिना लक्षणादि ग्रहः । वृत्त्यन्त- 
रेति । तुर्यवृत्तित्वेत्यर्थः । संकेतस्येति भावः । ननु कार्यस्य तेनैव सिद्धेः । किमिति तस्य 
व्यन्तरत्वमत आह्‌--वृत्तीति । पदार्थस्येति रोषः । धटादिपदादाश्रयत्वादिनोपस्थिता- 
| काशादेः शाब्दविषयत्ववारणाय वृत्त्या पदजन्यपदार्थोपस्थितेस्तत्र कारणत्व ङ्गोकारा- 
दिति भावः| 


| 

१. ईश्वरस्य स्व॑ज्ञत्वादित्यारभ्य तथा च शक्त्यभावे बोधो न स्यादित्यन्तोऽन्यमतप्रति- 

| पादको ग्रन्थः । अनेन ग्रन्थेन “अत्र नामपदेन च।ह्वानकरणीभूतो बोधकः शब्द उच्यते" . 
इति मूलस्य द्वादशेऽद्लि क्रियमाणनाम्नां शक्तिमत्वबोधकत्वाशयो वर्ण्येते ।  प्रन्त्वैवं 

व्याख्यया नागेकस्थ पूरवापरमन्थविरोधपरेङ्घगोदपेशयेधं व्याख्या ` ` 


त त क वाक ककन इ = = ` 1 
॥ १1 [ क 1 प 1 1 








प क त + त 
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शाग्दबोधविषयत्वासम्भवाच्च । द्ादशेऽह्ि पिता नाम कुर्यात्‌" 
इति भरत्या स्मृत्या वा नामत्वेन नामबोधेऽपि तत्त्रूपेणेश्वरेण सङके- 
ताकरणेन तत्रापि शक्तदुंरुपपादत्वात्‌ । अत्र नामपदेन चाह्लानकर- 
णीमूतो बोधकः शब्द उच्यते ॥ ११॥ 





ननु सड्केतज्ञानजन्यवोधे राक्तिजन्योपस्थितेरेव हेतुत्वमास्तां कृतं वृत्तिजन्यत्व- 

निवेशेन । किञ्च द्वादशेऽच्ि क्रियमाणनामस्थले स्मार्तसङ्केतस्य सत्तवेनेर्वरसडकेत- 
सम्भवेन तद्रत्तस्यापि वाचकतानियामकत्वमेवेति किमर्थं तत्रापि लक्षणाऽत आह्‌ । 
द्वादशे इति । श्युतित्वे मानाभावादाह- स्मत्येति। तत्तद्रूपेण विरोषरूपेणेरवरकरतः 
सङ्केत इत्यस्यानोधनेन । तत्रापि । द्वादशेऽदह्धि क्रियमाणनामस्थकेऽपि। अपिस्तदन्या 
धूनिकसङ्केतस्य, लक्ष्यस्य गङ्कयां घोष इत्यादेश्च समुच्चायकः । तथा चात्र सर्वत 
बोधार्थं तत्त्वेन निवेदा आवश्यक इति भावः | ननु 'नामाख्यात' (निर०) इत्यादौ 
नामपदेन सुबन्तग्रहणवदत्रापि तथात्वे सर्ववर्णसाधारणसाध्वसाधुसाधारणशाब्दग्रहणस्ये- 
ष्टस्य न लाभोऽत आह--अत्रेति । उक्तस्मृतिवाक्ये एवेत्यर्थः । चस्त्वर्थे । आह्वानेति । 
यत उक्तसङ्केतज्ञानाल्लक्षणया बोधकः, अतः आह्वानकरणीभूत इत्यर्थः । तस्मादति- 
रिक्तोक्तरूपशक्तिरावष्यिकेति सिद्धम्‌ ॥ ११॥ 


सरला- पूनः भाष्यकार ने शङ्का की-अच्छातो मान लिया इस कत्पमें 
तो इस रूप से डित्त्थत्तवप्रयोग वन जायगा; पर प्रथमकल्प के डित्थ को उदेश्य 
करके डित्त्थत्व प्रयोग कैसे बन सकेगा ? स्वयं इसका समाधान करते है कि जैसे 
उसका प्रयोग कथञ्चित्‌ किया जाता है, एसे ही वृत्ति भी कथञ्चित्‌ समञ्लनी चाहिए । 
इस पर भाष्य के टीकाकार केयटोपाध्याय ने कहा कि डित्थ आदि शब्दों से जायमान 
शाब्दबोध मे डित्थ व्यक्तिविशेष होता है। तथा घटत्वादि के समान प्रकारीभूत 
कोई शब्द न होने से डित्थ शब्दको ही अर्थम आरोप करे शक्तेग्रह॒ तथा शब्द- 
प्रयोग की उपपत्ति हो जाती दै। एसे ही त्वप्रत्ययान्तवृत्ति भी उसी आरोपित 
शब्दस्वरूप को प्रवृत्तिनिमित्तरूप मानकर सम्पन्न हो जायेगी-एेसा भाष्य का 
अभिप्राय बताया । परन्तु इस पक्ष में कथञ्चित्‌ पद का भाष्यानुगुण-स्वारस्य नहीं 
बन रहा है । तथा अन्यत्र भी आरोप का उपयोग नहीं हो सकेगा । अन्यत्र आधुनिक 
डित्थ मँ भी शब्दस्वरूप से ही त्वप्रत्यय की आपत्ति हो जायगौ, अतः वहाँ क्रिया 
या गणका उपयोग निष्फल ही हो जायगा | इसलिए अन्य आचार्यो का एेसा 
व्याख्यान है कि डित्थादि शब्दों की व्यक्तिमे हो शक्ति होतीटहै, उसी व्यक्ति का 
विषयताद्रग्र से भान .होता ह । इस प्रकार शक्तिग्रह एवं शब्दप्रयोग की उपपत्ति हो 
जायगी, एेसे ही त्वपरत्यय की भी उपपत्ति समक्चनी चाहिए, एेसी रीति अन्यत्र कहीं 
भी नहीं देखी जाती । अतः कथञ्चित्‌ पद का इस पक्ष मे सुतरां स्वारस्य हो जाता 
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 है। किसी आचार्यं का इस विषय म एेसा मत दै कि संसार कं अनादि होने गे 
कोई भी कल्प प्रथम हो ही नहीं सकता, अतः उससे भी पूर्वकल्पीयङितत्थादि को 
प्रयोगादि व्यवस्था सम्ननी चाहिए । वहाँ पर शक्ति, लक्षणा आदि कं अभाव मेभो 
उसके सङ्केतज्ञान से बोध हो जायगा । एेसा कहना युक्त नहीं हैः क्योकि एेसी 
स्थिति मे उस सङ्केत को चतुरथवृत्ति कहने ल्गेगे । यदि वृत्ति न मानेगे तो वृत्ति 
ज्ञानजन्योपस्थिति के न होने से शाब्दबोध की विषयता का सम्भवन होगा । यदि 
कटं कि शाब्दबोध के प्रति वृत्तिज्ञानजन्योपस्थिति को कारण न मानकर 
शक्तिज्ञानजन्योपस्थिति को कारण मानेगे, इस पर दोष देते है किं ्रादरोऽ्ि 
क्रियमाणनामस्थल मे नामत्वेन सामान्यरूपेण नाम का बोध होने पर देवदत्तत्वादि 
विशोषरूप से ईख्व "द्वारा सङ्केत न होने से वहां शक्ति मानकर निर्वाह नहीं कर सकते, 
इसलिए वहां तथा “गङ्गायां घोषः इत्यादि लक्षणास्थल में राब्दबोध को सत्ता न 
हो सकेगी, द्रादरो्श्ि पिता नाम कुर्यात्‌, इस श्रुति मेँ नामपदं से आवाहन में 
कारणीभूत जो बोधक शब्द उसका ग्रहण होता दहै, न कि प्रातिपदिकमात्र का 
या सुबन्तमात्र का, इसलिए दृष्ट अर्थं का ग्रहण सम्पन्न होता है ।॥ ११॥ 
ऋ का 

वि० टि०--शब्दरूपस्यार्थे आरोपात्‌-यद्यपि अथं में वाच्य-वाचकभाव 
रूप सम्बन्ध से शब्द का सम्बन्ध है ही, परन्तु यहाँ पर शब्द को प्रवृत्तिनिमित्त 
बनाने के लिए घटत्वादि धर्मो के समान प्रकार बनाना है। अतः समवाय या 
स्वरूप सम्बन्ध से उसे अर्थं मे समज्ञाने पर ही वहं घटत्वादि के समान प्रकार 
बनकर प्रवृत्तिनिमित्त कहलायेगा । इसलिए कहा है कि शब्दरूपस्यार्थे आरोपात्‌' 
अर्थात्‌ शब्दस्वूप की अपने अथं में वृत्तिनियामकसमवाय या स्वरूपसम्बन्ध से 
स्थिति मानकर उसकी प्रकारता का निर्वाह करना चाहिए । इसीकिए आरोप शब्द का 
प्रयोग किया गया है । जिस सम्बध से जो जिसमे न हो, उस सम्बन्ध से वहां उसको 
समन्नना आरोप कहलाता है । “यथा शब्दप्रयोगः" यहां शब्दप्रयोग राक्तिग्रहुं का 
भी उपलक्षण है, अर्थात्‌ उसको प्रकार मान कर शक्तिग्रह तथा शब्दप्रयोग की 
आपत्ति होती है । क्योकि शब्द का प्रयोग शक्तिग्रह के हारा शाब्दबोध मे समान- 
प्रकारकत्वेन कार्यकारणभाव निर्णीत दहै। यदि शक्तिग्रह मे कोद प्रकारभूतधमं 
विषयरूप मे न माना जायगा, तो वह॒ शक्तिग्रह निर्धमितावच्छरेदकं कहा जायगा, 
जो इष्ट नहीं है तथा इस स्थिति मे उक्त कार्यकारणभाव का भी भङ्गश्रसङ्गटो 
जायेगा । 


““तस्या एव विषयताद्रयेन भानम्‌" प्रकारता तथा विरोष्यता रूप दो विषयतायें 
विषयताद्रय का अर्थं है । इसमे प्रकारत्वाख्यविषयताविरिष्ट डित्त्थब्यक्ति त्वप्रत्यय 
काअर्थहै, तथा विहोष्यतारूपविषयतावरिष्ट होकर डित्त्यव्यक्ति प्रकृति का अर्थं 
है। इस पन्च मेँ भी निर्धीमितावच्छेक, अर्थात धमितावच्छेदक से रहित शक्तिग्रह 
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नहीं हुमा; क्योकि व्यक्ति ही प्रकार होने से धमितावच्छेद्क है, विशेष्य होकर वही 
धर्मीदहै। उसीमें धमितादै। ये दोनों विषयतां एक ही कारमे एक पदार्थं में 
आरोप द्वारा ही सम्भावित होती हैँ। अन्यत्र एेसी रीति नहीं देखी जाती । अतः 
कथंचित्‌ पद का पूर्णस्वारस्य बन जाता है। “विषयताद्रयेन भानम्‌” यहाँ पर 
तृतीया विभक्ति “प्रकृत्यादिभ्यः उपसंख्यानम्‌" से हुई है । उसका वैशिष्ट्य अर्थं है, 
उसका अन्वय तत्पदार्थं व्यक्ति मे स्वरूप सम्बन्ध से है। अतः विषयताद्रय विशिष्ट 
व्यक्ति एेसा अर्थं हुआ । केयटोपाध्याय ने तो अन्यत्र महाभाष्य मे डित्थत्व को जाति 
ही माना है। एक ही डित्थ मे अवस्थाभेद्‌ लेकर उस इडित्त्थत्व को अनेकवृत्ति 
माना । “अनादित्वात्‌ संसारस्य'' “जोव ईशो विशुद्धा चित्तथा जीवेरवरयोभिदा । 
अविद्या तच्चितोर्योगः षडस्पाकमनादयः'' । इस वेदान्तसिद्धान्त के आधार पर माया 
( अविद्या ) के अनादि होने से उसका कार्यभूत संसार भी अनादि है । ““सर्ववेदपारिषदं 
हीदं शास्त्रम्‌" इस भाष्य उक्ति से व्याकरण शाख मे भी उक्त वेदान्तसिद्धान्त मान्य 
दै ूरवंतनूर्वशब्द अव्ययसंज्ञक नहीं है । इस स्थिति में “सायं चिरम्‌" आदि सूत्र 
से यु-प्रत्यय तथा तुडागम का होना सम्भव नहीं है । अतः तनु विस्तारे धातुसे 
तनोति आत्मानं विस्तारयति असौ तनः, पचाद्यचप्रत्यय करके तनशब्द निष्पन्न 
करना चाहिए । पूर्वस्मिन्‌ काले तनः पूर्वतनः' एेसा समास “सुपा” योग से करना 
चाहिए, जिसका अर्थं हुआ, पूर्वकालिकविस्तारवाला, इस प्रकार उपस्थित कौ 
गति चिन्तनीय है । 

-श्रयोगादीति'" । यहां प्रयोग आदिर्यस्य ततु--बहुत्रोहि समास है । आदि 
पद से शक्तिग्रह तथा त्वादि प्रत्यय का ग्रहण करना चाहिये । द्वादशेऽहनि पिता 
नाम कुर्यात्‌ यह्‌ श्रुतिवाक्य अथवा स्मृतिवाक्य है । इसमे ईख्वर का सङ्केत 
ही प्रयोजक है । अतः गवादिदान्दों के समान यहाँ भी शक्ति मान लेनी चाहिए । 
इस पर समाधान करते हँ कि गवादिस्थल मे तत्तद्गोत्व आदि का विशेषरूपं से 
सङ्केत है । पर यहां तो देवदत्तत्वादि का विशेषरूप से सङ्केत नहीं है; किन्तु नामत्वेन 
रूपेण होने से संकेत रूप ही है । अतः गवादि दृष्टान्त के अभाव में शक्ति मानना युक्त 
नहीं है । “नम्रीभवन्ति-नमन्ति आख्यातार्थं प्रति विदोषणीभवन्ति इति नामानि" 
जो शब्दां धात्वर्थं व्यापार के प्रति विशेषण बनें, तद्बोधक शब्दों को नाम कहा 
जाता है । नमुधातुसे कर्ता अर्थं मे मनिन्‌ प्रत्यय तथा नम्‌को ना आदेश होकर 
तामशब्द कौ निष्पत्ति होती है। इस दुष्ट से नामपद प्रातिपदिक हा । अथवा 
चत्वारि पदजातानि “नामाख्यातोपसर्गनिपाताइच'' इस निरुक्त के अनुसार नामपद 
से सुबन्त का ग्रहण होता है । परन्तु प्रकृतस्थल मे ये दोनों अर्थं उचित नहीं हैं । 
किन्तु नामपदेन आह्वानकरणीभूतो बोधकः शब्दः । अर्थात्‌ नाम पद से ( आह्वान = 
बुलाने अथं मे) करणीभूत अर्थंका ग्रहण करना चाहिए । इस स्थिति में नत- 
आकृष्टो भवति येन तन्नाम इस व्युत्पत्ति के अनुसार नम्‌ धातुसे करण अथं में 
मनिन्‌ प्रत्यय तथा नादे होने से नामन्‌ शब्द निष्पन्न हुआ है ॥ ११॥ 
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यत्त॒ पदपदाथेयोर्बोध्यबोधकभावनियामिका शक्तिरेव सम्बन्ध 
इति, तन्न, शक्तेरपि कायंजनकत्वे सम्बन्धस्यंव नियामकत्वात्‌ । दीप- 
गतप्रकाशकत्वशक्तावपि सम्बन्धे सत्येव वस्तुप्रकाशकत्वं नान्यथेति 
दृष्टत्वात्‌ । तदुक्त हरिणा- 
उपकारः स यत्रास्ति धर्मस्तत्रानुगम्यते । 
शक्तीनामप्यसौ शवितगणानामप्यसौ गुणः ॥ इति । 


“उपकार इति \ उपकार्योपकारकयोरुपक्ारस्वनावः सम्बन्धो- 
यन्नास्ति, तत्र घमः शक्तिरूपः कायं दृष्ट्वाऽलुमीयते । असौ सम्बन्धः 
श्ञक्तोनामपि काथेजनने उपकारकः, गुभानामपि द्रव्याधितत्वनिया- 
मकः सम्बन्ध इति तदर्थः" इति हेलाराजः । सम्बन्धः पदे वाक्ये च । 


प्यः ~~~ 


कु ० -राव्तेः सम्बन्धो बोध्यबोधकभावनियामको भवति, न तु शक्तिरित्याह - 
शदतेरपीति । घटजननशक्तेः सम्बन्धोऽस्तीऽत्यत एव हि दण्डनिष्ठरक्ते्घटजनकत्व- 
मित्यर्थः । राव्तेस्तु पुनः शक्त्यन्तरं नास्ति, अनवस्थापत्तेः । उपकार इति । यत्रोपकार- 
स्वभावः सम्बन्धोऽस्ति, तत्र शक्त्याख्यो धर्मोऽनुमीयते । असम्बद्धानामुपका सामान | 
न च शाकितिरेव सम्बन्धः शक्तीनामप्याधा रपारतन्त्ये कार्थजनने च सम्बन्धस्येव नियाम- 
कत्वात्‌ । यतो गुणानामपि च द्र्याधितत्वनियामकः सम्बन्य एवेति परतन्त्राणामप्यु- 
पका रकल्वादित्यर्थः । 





उपकार्योऽर्थः । उपकारकः शब्दः । उपकारकताञत्र परस्परं योरपि । कार्यम्‌- 
उपकारम्‌ । असौ-सम्बन्ध उपका रकताख्य- । शक्तीनामपीति । सम्बन्धसत्तवे एव 
शक्तेरपि कार्यजनकल्वादित्यर्थः । अर्थलक्षणमू-अर्थप्रतिपादकं शास्त्रम्‌ । अनेनेति । 
“वाक्यलक्षणायाः समयग्रहार्थम्‌' इत्यनेन वाक्येऽपि शक्तिसूचनानर्थकत्वोक्तिरयुक्तेति 
भावः ।॥ १९॥ 


क० यत्त्वत्र कौस्तुभादावुक्तं' 'नेदं युक्तं गौ रात्‌, किन्तु लाघवात्‌ । घटबोध- 
जननसामर््यमेव घटादिपदानां शक्तिरिति तत्वण्डयति-यत््विति । उक्तक्रमेणाह्‌-- 
वोधेति। शवितरेव = सामर्थ्यविशेष एव । एवमग्रेऽपि । ' तदभावे तद भावात्‌' तस्यास्त- 
चरियामकलत्वम्‌ । एवंच धर्मक्लृप्तस्तत्सम्बन्धत्वमात्र कल्प्यमिति लाघवम्‌ । एतेन 
वाच्यवाचकभावापरपर्यायदाक्तिरूपसम्बन्धनि रासः । शक्तेरपि क्ठप्ताया उक्तरूपायाः 
अपिः उक्तसमुक्वायकः । सम्बन्धस्येव । तदन्यसम्बन्धस्येवेत्यर्थः । तत्र॒ मानमाह्‌ । 
दीपेति। सम्बन्धे दीपवस्तुनोरित्यादिः । प्रकाशकत्वं दीपस्येत्यादिः। उपका रस्येति । 
कार्योत्पादनं स्वभावो यस्येत्यर्थः । शवितरूपः । , सामर््यरूपः एवमग्रेऽपि । कार्यम्‌- 
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तदाह न्यायभाष्यकारः समयनज्ञानार्थं चेदं पदलक्षणाया वाचो- 
ऽन्वाख्यानं व्याकरणं, वाक्यलक्षणाया वाचोऽथलक्षणम्‌" इति । अनेन 
हि पदेध्विव वक्वेष्वपि रेश्वरः सङ्केत इति स्पष्टमेवोक्तम्‌ । वाक्य- 
विषये _ समयग्राहुकमाकाडक्ताद्यपि । समयग्रहा्थमित्यस्थ साधूना- 


मित्यादिः । १२॥ 





बोधम्‌ । शक्तिरित्यस्यार्थमाह । उपकारक इति । गुणानाम्‌-ख्पादीनाम्‌ । गुण- 
इत्यस्यार्थमाह । द्रव्येति । असाविल्यर्थः। सम्बन्ध इति । एवमतिरिक्ततत्सिद्धौ 
तदाधारजिज्ञासायां तन्तरान्तरमतासंगत्यायाऽऽ्ह--स इति । वाच्यवाच्यकभावरूपः | 
कल्पितत्वेन तन्त्रान्तरमतेनाह--पदे इति । वस्तुतः स्वमतेनाहु-वाक्ये इति । उभयत्र 
संमतिमाह-तदाहेति । इदम्‌-व्याकरणम्‌ । पदलक्षणाया वाचः सं ङतज्ञानार्थमन्वाख्यानं 
करणे ल्युट्‌, व्याकरणस्य मध्यमणिन्यायेनान्वयः । वाक्यरूपवाचः अर्थलक्षणम्‌ । करणे 
सयुट्‌ । अर्थबोधजनकताबोधकमित्यर्थः । अनेन हीति । उक्तभाष्यग्रनथेनेत्यर्थः । अस्य 

तमित्यत्राप्यन्वयः। उक्तमिति । एेक्वरः सर्गादौ ईक्वरकृतः समयेत्यस्योभयवरान्व- 
यादिति भावः । तदभिप्रेत्य वाक्यविषये न्यूनतां पुरयति--वाक्येष्वपि । जपि: व्याकरण- 
समुच्चायकः । वक्ष्यमाणरीत्या सङ्कतस्यापभ्रंशेष्वपि सत्वात्तज्ज्ञानस्य ताभ्यामसम्भ- 


वादाहु- समयेति ॥ १२॥ 


सरल्ा--आचायं कहते हँ कि पद्-पदाथं के बोध्य-बोधकभाव की नियामिका 
रक्ति ही सम्बन्ध है । उससे भिन्न कोई भी सम्बन्ध उन दोनों मे कारणता का 
नियामक नहीं है, उनके मत का खण्डन करते ह कि वहु मत युक्त नहीं है; क्योकि 
शक्ति को भी बोध आदि कार्थजनन मँ सम्बन्ध टी नियामक माना जाता है। 
दीपक मे घट-पट आदि की प्रकाशिका शक्ति रहने पर भी घट आदि का संयोगरूप 
अन्य सम्बन्ध रहने पर ही वह्‌ घटादि पदार्थो का प्रकाशन कर पाता है, अन्यथा 
नही, एेसा सिद्धान्त निर्णीत है। इस बात को वाक्यपदीयकार श्रीभर्तृहरि भी 
स्मथित करते हँ । | 

उपकार्यं तथा उपकारक का उपकारस्वभाव सम्बन्ध जहां रहता है, वहाँ 
राक्ति का निरूपक तादात्म्य आदि सम्बन्ध की अनुमिति कर लेनी चाहिए; क्योकि 
राब्दबोधरूप कार्य की आपत्ति तभी सम्भव है । यहं सम्बन्ध शक्ति को भी शक्ति दै, 
अर्थात्‌ उससे बोध करने मे उपकारक है तथा गुणों का भी गुण अर्थात्‌ द्रव्याध्रितत्व 
का नियामक है । एेसी व्याख्या वाक्यपदीय के टीकाकार हेलाराज आचार्य ने की है । 
यहु शक्ति सम्बन्धे ओर उसका सहकारी सम्बन्ध केवल पदों मे ही नही; अपितु वाक्यों 
मेभीहोताहै। 

इस विषय को न्यायभाष्यकार स्मथित करते हु । शक्तिसम्बन्ध के ज्ञान के 
लिए ही पदरूप शब्दों का अन्वाख्यान व्यत्पादन व्याकरण शास्त्र से होता है। तथा 

` वे० सि० मऽ-११ 








वाक्यरूप शब्द का अन्वाख्यान अर्थलक्षण अर्थात्‌ मीमांसाशाख् से होता है) इस 
व्याख्या से सुस्पष्ट हो जाता कि पदोंके समान वाक्यों मेँ भी ईइवर का अनादि 
सङ्केत है । वाक्य के विषय मे शक्ति के ग्राहक आकाङ्क्षा, योग्यता आदिका भी 
ज्ञान कारणरूप मे अपेक्षित होता है। यह्‌ ईइ्वरीय सङ्केत व्याकरणरास्त्र से 
वयुत्पादित जो साधु शब्द उन्हींके किए ही कहा गयादहै, न कि भपभ्रंशरूप 
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| | | | असाधु शब्दों के लिए ॥ १२॥ 

| 

| 





वि०टि०- यत्तु इत्यादि ग्रन्थ का दोप्रकारसे लछापन किया जातादहै) एकं 
। | | प्रकार तो कहा गया, जिसमे वाच्यवाचकभावरूप शक्त का प्रकाशक तादात्म्य 
| सम्बन्ध बताया गया, जौ कि पूर्वग्रन्थ से अनुमोदित है । दूसरा यह है कि--शब्द्‌- 
कौस्तुभ के मत मे पदपदाथं के बोध्यबोधकभाव की नियामिका शक्ति, अर्थात्‌ 
| सामर्थ्यविरोषं ही दोनों का सम्बन्ध है। इसके अतिरिक्त वाच्यवाचकभावरूप 
| सम्बन्ध मानने मे गौरव है । अतः उसे यहाँ सम्बन्ध नहीं मानना चाहिए । हमारे 
॥ द्वितीय मत मे तो सामर्थ्य-विशेष निश्चित ही है । केवल उसके सम्बन्धत्वं कौ कल्पना 
|| करनी ही है । अतः लाघव है । इसका खण्डन करने के लिए मञ्जूघाकार "यत्तु" से 
॥| उपक्रम करते हुए “तन्न” से खण्डन करते हँ । इसमे प्रथम मत मे “शक्तिरेव 
| | सम्बन्धः” यहाँ पर एवशब्द से तादात्म्यसम्बन्ध की व्यावृत्ति होती है। तथा 
| शक्तिरेव मे शक्तिपद से वाच्यवाचकभाव का ग्रहण होता है। दूसरे मत में 
एवकार से वाच्यवाचकभाव की व्यावृत्ति होती है तथा शक्तिपद से साम्यं 
विरोष छलिया जाता है। यद्यपिये दोनों व्याख्याएं रमणीय रह, पर प्रथम व्याख्या 
रमणीयतर है--म्योकि इसी ग्रन्थ मेँ वह्‌ शक्ति पूर्वं से उपक्रान्त है । अतः उपस्थित 
होने से वह्‌ व्याख्या प्रथम विधेय है । अब "तन्न' से दूसरे मत का यद्यपि खण्डन भी 
हो जाता है, तो भी वह्‌ व्याख्या तन्त्र द्वारा द्वितीयकोटि में उपयुक्त ही है । 


उपकारः स यत्राऽस्ति' दीपक मे घटादि पदार्थों के उपकार अर्थात्‌ प्रकाशन 

को शक्तिहै। उस शक्ति का चारिता्थ्यं दीपक का घटके साथ संयोगसम्बन्ध 

| रहने पर ही होता है, भन्यथा नहीं । इसी दृष्टान्त से पद मे पदार्थं की बोधन शक्ति 

। का चारिता््यं किसी अन्य सम्बन्ध के रहने पर ही हो सकता ह । अतः उस ध्म, 

अर्थात्‌ सम्बन्ध की कल्पना करनी चाहिए । प्रथम मत मे वहु सम्बन्ध तादात्म्य हे, 

| दूसरे मत में वाच्यवाचकभाव है । यहाँ पर कारिका मेँ धर्मपद से सम्बन्ध का ग्रहण 

। होता है; क्योकि वृत्तिमत्वं धर्मत्वम्‌ जो वृत्तिमान अर्थात्‌ आधित होता है, वह्‌ 

| सभी अपने आश्रय का धर्मं कहा जाता है। सम्बन्ध भी सम्बन्धी मे आश्रित होकर 
| ही विशिष्ट बुद्धि का नियमन करता है, अतः वह्‌ भी धमं कहा जाता है । 

। भतः कारिका की व्याख्या करते हुए स्वयं ग्रन्थकार कहते है--धर्मः शक्तिरूपः, 

शक्तिरूपधमं भर्थातु प्रथम मत में "शक्तिः रूप्यते प्रकाश्यतेऽनेन' इस व्युत्पत्ति से | 


म 
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रूप धातु से करण मे घम्‌ प्रत्यय करने से शक्ति का प्रकारक जो धमं ( सम्बन्ध ) 
तादात्म्यरूप उसकी कल्पना ( अनुमिति ) करनी चाहिए । दूसरे मत में वाच्यवाचक- 
भावरूप सम्बन्ध की कल्पना करनी चाहिए । यहाँ दोनो मतो मे “शक्तिः रूपं स्वरूपं 
यस्यासौ शक्तिरूपः यह भी व्याख्या सम्भावित है; क्योकि तादात्म्य के किए 
ग्रन्थकार ने पीछे कहा भी है कि-तस्याऽपि शक्त्युपकारकत्वाच्छव्तिरिति व्यवहारः । 
अर्थात्‌ तादात्म्य भी शक्ति का उपकारक होने से शक्ति पद से व्यवहृत होता है । 
दूसरे मत में तो वाच्यवाचकभावसम्बन्ध साक्षात्‌ शक्त्या हौ अर्थात्‌ शक्ति पद से बोध्य 
है। इन दोनों व्याख्याओं मे धर्मशब्द से सम्बन्ध लिया गया है। अनुगम्यते- 
अनुमीयते इत्यर्थः । 

“सर्वेऽपि गत्यर्थाः ज्ञानार्थाः" इस नियम से गम्‌ धातु ज्ञानार्थक होने से भनु- 
पूर्वक गमु का अनुमितिरूप अर्थं यहां पर हमा । अनुमान का भाकार प्रथम 
पक्ष मे इस प्रकार दहै--शब्दः स्वार्थनिरूपिततादात्म्यवान्‌ स्वाथंप्रतियोगिक- 
वाच्यवाचकभावरूपराक्तिमतत्वात्‌ । यो यदर्थप्रतियोगिकशक्तिमान्‌, स॒तद्र्थनिरूपित- 
दक्त्यन्यसम्बन्धवान्‌, दीपवत्‌ । शब्द अपने अर्थं से तिरूपित तादात्म्यसम्बन्ध 
वाला होता है, क्योकि उसमे स्वा्थप्रतियोगिकशक्तिसम्बन्ध रहता है । जो जिसके 
प्रकाहान की शिति वालादै, वह्‌ उस दाक्तिसे भिन्न एवं उपकारकं सम्बन्ध 
वाला भी होता है, जैसे--दीपक, इसमे वस्तु की प्रकारकत्वशक्ति अवर्य है । 
प्र उससे भिन्न संयोगसम्बन्ध भी आवद्यक दै। उसके न होने से दीपक को 
शवित सार्थक नहीं हो पाती है । इसलिए इस अनुमीयमान सम्बन्ध को शक्ति कौ 
भी शक्ति कहा गया है तथा गुणों का भी गुण कहा जाता है । यहाँ गुणों का भी 
गुण की व्याख्या करते हुए चायं हेलाराज ने कहा कि--““गुणानामपि द्रव्याध्रितत्व- 
नियामकः सम्बन्ध इति तदर्थ" । इसका भाव यह है कि सम्बन्ध जैसे शक्ति की 
दाविति, अर्थात्‌ शविति के वास्तविक स्वरूप का व्यवस्थापक है, ( नियामक है ) एसे 
ही सम्बन्ध गुण का भी गुण अर्थात्‌ गुण के वास्तविक स्वरूप का संरक्षक है । यहु 
बात तभी बनेगी, जब गन्धः पुथिव्यामेव' गन्ध पृथ्वी मे ही रहता है । “शीतस्पर्शो 
जले एव” शीतस्पर्श जर में ही रहता है । “उष्णस्पर्शस्तेजस्येव' उष्ण स्पशं तेज में 
ही रहता दहै । इस प्रकार नियन्त्रण हो जाय, यह नियन्त्रण ( नियमन ) तभो सम्भव 
है, जब गन्ध आदि का पृथ्वी आदि मे जो समवायसम्बन्ध है, कही एक एेसा बन्धन 
है ( नियामक है), जो गुणों को गुण बनाएु रहता है, अन्यथा सभी गुण व्यभिचरित 
होकर अपने स्वरूप में सुरक्षित न हो पाते । अमुक गुण अमुकं द्रव्य के ही आध्रित है । 
यही गुणों के द्रव्याधितत्व का नियमन है । वह्‌ सम्बन्ध के ही अधीन है । “सम्बन्धः 
पदे वाक्ये च'' । प्रकृति तथा प्रत्यय मे शक्ति सभी दर्शन मानते है; परन्तु तत्समुदाय 
रूप पद जो सुबन्त तथा तिडन्तरूप है, उसमे तथा पदसमुदायरूप वाक्य मे भी 
शक्ति व्याकरणदर्शान ही मानता है । इसी अंश मे ग्रन्थकार का कहना है हि न्याय- 
शास्त्र के भाष्यकार वात्स्यायन की दुष्ट से पदसमूहरूप वाक्य मे भी शक्ति सिद्ध 


# 
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। .. ` ; एतेन पदार्थे सम्बन्धग्रहवन्त्यपि पदानि वाक्यां सङ्कतिग्रहा- 
 नपेक्षाण्येवेति वाक्यस्फोटो नेयायिकासम्मत इति परास्तम्‌ । एतच्चो- 


` परिष्टाद्रक्ष्यामः । पदस्यवाथेबोधकमवयवाथंद्वारा व्याकरणमिति च 
सूचितम्‌ । 


कु ०-- एतेनेति । पदार्थसम्बन्धग्रहुणसापिक्षाण्यपि पदानि, न वाक्यानि वाक्या- 


थसम्बन्धग्रहसपेक्षाणि आकादक्षादिवशादशक्यस्येव वाक्यार्थस्य प्रतीतेरित्यर्थः । 
परास्तमिति । पदद्रयघटिताकाङक्षादिभिर्वाक्या्थंबोधे वाक्यस्फोटस्य दुर्वारत्वात्‌ । 
अवयवार्थद्रारा-प्रकृत्यादर्थद्रारा ¦ सूचितमिति । पदलक्षणायाः समयग्राहकमित्यनेन 
पदस्य वाचकत्वं सूचितम्‌, अन्वाख्यानत्वोक््या च प्रकृत्यादिकल्पना सूचिता । 

क ०-- यदर्थमिदमुक्तं तदाह-एतेनेति । उक्तभाष्येणेत्यर्थः। पदार्थे । पदार्थेषु 
यद्वा । तत्ततपदार्थे। सङ्खतिः-सम्बन्धः, वाक्यवाक्यार्थयोः सम्बन्धरूपशवितग्रहं 
विनैव मिथः समभिव्याहारात्ततो वाक्यार्थबोध इति भावः । षरास्तमिति । नेयायिक- 
शिरोमणेस्तद्धाष्यकारस्येष्टत्वादिति भावः। ननु तं विनैव निर्वाहस्यानाषंतद्ग्न्थ 
कृतत्वात्किमर्थं सोऽत आह--एतच्चेति । तत्संमतमावश्यकत्वं च । उपरिष्टात्‌ = 
शब्दनिरूपणे । ननु व्याकरणे साक्षात्पदतदर्थयो रनुक्तत्वात्कथं तत्‌ { अत आह-- 
हो जाती है। क्योकि “उन्होने समयज्ञानाथं वाक्यलक्षणाया वाचोऽन्वाख्यानम्‌ 
इत्यादि कहा है, जिसका भाव होता दहै कि अ्थलक्षणास्त् तर्क-मीमांसादि शास्त्र 


: वाव्यलक्षण शब्दों का अन्वाख्यान ( व्युत्पादन ) वावयों की शक्ति क ज्ञान के लिए 


करते है । “अर्थो वावयार्थो रक्ष्यते अनेनेति अर्थंलक्षणम्‌' तकंशास्तर पूर्वोक्ति- 
मीमांसागास्त्रच्, यहाँ लक्षणरब्द करणल्युडन्त होकर इस अथं मे विद्यमान है । 
वाक्यलक्षणाया---“वाव्यं लक्षणं स्वरूपं यस्याः वाक्य है स्वरूप जिसका, एेसी वाक्‌, 


यहाँ लक्षण शब्द स्वरूपपरक है । एसे ही पद-रक्षण मेँ भी लक्षण शब्द कौ स्थिति दै । 


यहाँ “पद्यते गम्यते अर्थोऽनेन"' इस व्युत्पत्ति से पद-शब्द शवितिमत्‌ परक होकर प्रकृति 
एवं प्रत्यय को भी कहता है । ८“सर्वे सर्वंपदादेशाः दाक्षीपुत्रस्य पाणिनेः'' । एकदेश- 
विकारे हि नित्यत्वं नोत्पद्यते" इस परिभाषा मेँ भाष्यकार ने पदशब्द से उक्त 
यौगिक अर्थं ही लिया ह । उसका निर्वचन व्याकरणशास्त्र मे पूर्णतया किया गया हे । 
साथ हौ सुबन्त तथा तिडन्तरूप पदों का भी तथा वाक्यों का भी निर्वचन हे, परन्तु 
“प्राधान्येन व्यपदेशाः प्रकल्पन्ते" इस नियम से वाक्यों का प्रधानतया विवेचन 
मीमांसा आदि शास्त्रों मे होने से 'वाक्यलक्षणाया वाचोऽर्थलक्षणम्‌' एेसा कटा गया । 
““समयज्ञानार्थमित्यस्य साधूनामित्यादिः” । साधु शब्दों के राक्तिज्ञान के लिए यह्‌ 
व्यवस्था कही गयी है, एसा मत न्यायभाष्यकारका हे; क्योकि उनके मतमें 
अपभ्रंशो मे शवित नहीं मानी जाती । साधु शब्दों के स्मरण अथवा शक्ति-्रमसे वे 
दाब्दं बोधक होते हैँ । यहु आगे कहा जायगा । यहाँ पर 'साधूनामित्यादिः' यह्‌ गरोजना 
त्यायाख् की दृष्टि से समञ्लनी चाहिए । ॥ १२॥ 3 





" (4 
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कः शब्दः ? कोऽथः ? इति श्रश्ने धटः इत्ययं शब्दः, घटः 

` इत्थयमथं इत्येकाकारोत्तरदशंनात्तथोरध्याससिद्धिः । घट इत्याकार 
` ज्ञानमिति व्यवहाराच्छब्दज्ञानयोरपि सः । इतिशब्दस्य शब्दस्वरूप- 


परतातात्पयंग्राहकत्वात्‌ ) अत एव पदं धृतम्‌, अथा्थं श्वृण्‌, अथं 
 बदतीत्यादिव्यवहारः। 


शब्दाथेयोरितरेतराध्यासादेव “वृद्धिरादच्‌' ( अष्टा० सू° 
१-१-१ ) “ओमित्येकाक्षरं ब्रह्य" इति शक्तिग्राहकश्वुतिस्मृत्थोः सामा- 
नाधिकरण्येन प्रयोगः । १३ ॥ 


मर्शाच्छन्दज्ञानयोरभेद इत्यर्थं । साकारवादिनस्तु पदार्थं मात्रस्य ज्ञानरूपतां वदन्ति । तन्मते 
आकारभेदादेव मेदः । अर्थं शृणु इति । शब्दस्येव श्रावणत्वादर्थे आरोप एवेति भावः| 

ओमिलत्येकाक्षरमिति। “ननु यर्छन्दसामृषभो विचश्वरूपदछन्दोभ्योऽध्यमृता- 
त्सम्बभूव" इति श्रुतौ यच्छन्दसामृषभ ओङ्का रद्छन्दोभ्यः सम्बभूवेति उत्पत्ति श्रवणात्‌ 
कथं ब्रहारूपत्वम्‌ । सत्यम्‌, सम्बभूवेत्यस्य प्रत्ययात्‌ इत्यर्थः ॥ १२३॥ 


जा 


पदेति। साक्षात्तदन्वाख्यानस्य लघूपायेन दृष्करत्वात्‌ । एतेन प्रकृतिप्रत्ययादयर्थ- 
बोधनतात्पर्थकलत्वमात्रव्यवच्छेदः । अफरत्वात्‌ । अत एवास्य पदशाख्चत्वव्यवहारः । 
वाक्यवाक्या्थंबोधनं तु परमतात्पर्यार्थः। अत एव तत्रा न्वाख्यान मिति, (तत्राथ 
लक्षण' मिति, चोक्तमिति भावः । अवयवेति । प्रकृतिप्रत्ययाद्यवयवार्थबोधेनेत्यर्थः । 
ननु भवतु सन्वन्धस्तत्र, तथापि अध्यासे एव मानाभावेन कथं तद्ग्राहुकत्वं 
तस्योक्तमत आह-क इति । तयोः शब्दतदर्थयोः । कि ज्ञानमिति प्रदने “घटः'' इति 
तथोत्तरदर्शनेन सिद्धख्रयाणामध्यास इति सूचयन्नाह-घट इति । अपिः शब्दार्थयोः 
समुच्चायकः । ननु शब्दार्थयोरिवार्थज्ञानयोरेवाभयं कुतो नात आहु-इतीति । अर्थपदे- 
समभिनव्याहृतस्येति भावः। घट इत्ययम्थं इत्यत्र न ाब्दपदसमभिव्याहूत इति 
बोध्यम्‌ः। नन्वेवं त्रयाणामध्यासो भाष्योक्तो न सिद्धः, इति चेन्न, तद्भिन्नेति न्यायेन 
सिद्धेः । अध्यासं पोषयति--अत एवेति । तयोरध्यासादेवेत्यर्थः । “अथं शृणु" इत्यस्य 
-शब्दपरत्ववारणायाह्‌-पदं श्रुतमिति । अथ = तच्छवणानन्तरम्‌ । ञादिना (अर्थं 
कथयति" अयमर्थ एतन्मुखाच्छत इत्यादिपरिग्रहः । एवं लोकतस्ततयुष्टि कृत्वा तत्राप्रा 
` माणिकत्वराङ्काया अपि, सम्भवात्‌ श्रुत्यादितस्तत्पुष्ट करोति--शब्दार्थेति । 
` प्रत्यासत्त्योपस्थितेः सबलयुक्तेरग्रे वक्तव्यत्वाच्चाह--वृद्धिरिति । अभ्याहितत्वेन 
श्रतेः पूर्वनिपातेन तदनुरोधेन कल्प्यमानवोधजनकवाक्ये भोमित्यस्य प्राथम्यमिति 
यथासंख्योपपत्तिः । व्यृत्करमेणान्वयो वा पदवाच्यत्वलक्षणायां गौरवमिति भावः ॥ १३ ॥ 





८६ वैयाकरणसिद्धान्तरधुमन्जुषायां 





सरला पूर्वोक्त न्याय-भाष्य के सिद्धान्त को समन लेने पर जिस किसी ने 
वाक्यस्फोट को न्यायशास्त्र से असम्भव कटा, उसका कथन निरस्त हौ गया, उनका 
यह्‌ मत है कि पद तो पदार्थ-निरूपित सम्बन्ध-ज्ञान के विषय होते है । पर वाक्या्थं- 
निरूपितशक्तिज्ञान की अपेक्षा नहीं करते । उसमे विषय नहीं होते । इसकिषएु वाक्य में 
दाक्ति होने से वाक्यस्फोट न्यायदर्शन को अभिमत नहीं है । वहं इसलिए निरस्त हो 
गया कि पूरव न्याय से वाक्य मेँ ईश्वरीय-संकेतरूपशक्ति सिद्ध ह गयी । यह बात आगे 
स्फोटनिरूपणप्रसङ्ख में स्फुट की जायेगी । तथा पूवं न्यायभाष्य से यह्‌ भी 
सूचित हुमा कि प्रकृति-्रत्ययरूप अवयवो के भर्थबोधनद्रारा पदों का ही अर्थं 
बोधन व्याकरणदास्त्र का रक्षय है । कौन शब्द आपने सुना, कौन अर्थं आप ने जाना ? 
इन प्रद्नों का एकरूप से उत्तर होता है कि घट यह शब्द मने सुना, घट यहं अर्थं 
जाना, इस रूप से घट-शब्द वट-अथं के साथ तादात्म्याध्यास सिद्ध हुमा । तथा साथ 
ही घट-शब्द सुनने से क्या ज्ञान आपको हृभा † इस जिज्ञासामें भी षट यह ज्ञान 
हुमा, एेसा उत्तर दिया जाता है । इस प्रहनोत्तर व्यवहार से शब्द तथा ज्ञान का भी 
तादात्म्याध्यास सिद्ध हो जाता है; क्योकि "घट इति शब्द” "घट इति अर्थः इत्यादि 
वाक्यों मे इतिशब्द, शब्दस्वरूपपरता में तात्पर्यं का ग्राहक है । अतः (वट- 
इत्याकार ज्ञानम्‌" यहाँ पर इतिशब्द के रहने से घट यहं शन्दस्वरूपपरकं है । अतः 
ज्ञान के साथ घटशब्द का तादात्म्याध्यास सिद्ध हुमा । 


टसीलिए पद को सुन लिया, अव अर्थं को सुनो, अथं को वह्‌ कहता है, इत्यादि 
लोक व्यवहार संगत होति हैँ । अन्यथा अर्थं का कहना एवं अर्थं का सुनना दोनों 
असम्भव है । शब्द का ही कहना ओर सुनना होता है । 


तथा शब्द-अर्थं के तादात्म्याध्यास से ही ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म, इस श्रुति 
वाक्य मे तथा “वृद्धिरादैच्‌" इस स्मृति वाक्य मे शब्द एवं उसके अथं का सामानाधि- 
करण्य सम्बन्ध से प्रयोग संगत हुमा ॥ १३॥ 





वि० टि०--““पदार्थे सम्बन्धग्रहुवन्त्यपि पदानि वाक्यार्थे संगतिग्रहानपेक्षा- 
ण्येव'" इस वाक्य मे "पदार्थः यह्‌ विषय-सप्तमी है । निरूपितत्वरूपविषयता 
मे तात्पर्यं है । इसका स्वरूपसम्बन्ध से सम्बन्धरूप एकदेश मे अन्वय होता है। 
सम्बन्धग्रह मे षष्टी तत्पुरुष है । पुनः विरेष्यविशेषणभावरूप षष्ट्यथं मे मतुप्प्रत्यय 
होने से “सम्बन्ध के ज्ञान का विषय'' एसा अथं हुमा । पुनः पदार्थनिरूपितसम्बन्ध- 
ज्ञान मे विदोष्यभूत पद यह अर्थं हुमा । इस ज्ञान का आकार होगा ` 'घटादिपदानि 
घरादिपदार्थनिरूपितदाक्तिरूपसम्बन्धवन्ति ” घट आदि पद॒ घटआदिअर्थं निरूपित 
शक्ति रूप सम्बन्ध वाटे है, इसलिए शक्तिरूपसम्बन्धप्रकारकपदविरेष्यक यह्‌ 
शक्तिग्रह हृ । सम्बन्ध म निरूपितत्व, तथा उसमे अथं भी विशेषण दै । यहां 
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षष्ठयथं में मतुप्‌ प्रत्यय करने से “सम्बन्ध का ज्ञान तो आत्मा या अन्तःकरण का 
धमं है । वह तो समवायसम्बन्ध से . आत्मा मे, वृत्तिरूप होने से तादात्म्य सम्बन्ध से 
अन्तःकरण में रहेगा । पद्‌ मेँ उसका रहना सर्वथा असम्भव है, तो कैसे सम्बन्धग्रहुवन्ति 
पदानि हो गये ? इस शङ्का का निराकरण हो गया; क्योकि विषयतासम्बन्ध 
से वहु पद आदि विषयों पर रहेगा, न कि आत्म्य मे । अस्तु, वे पद पुनः “वाक्यार्थ 
सङ्गतिग्रहानपेक्षाण्येव" यहां भी सप्तम्य्थं निरूपितत्व है । सङ्खतिपद शक्तिपरक 
हे । “संगतिग्रहं न अपेक्षन्ते" इस विग्रह मे “कर्मण्यण्‌” इस सूत्र से अपपूर्वकं ईक्ष- 
धातु से भण्‌ प्रत्यय हुभा है। वे पद वाक्यार्थनिरूपितशक्तिन्ञान मँ अपने को 
विरेष्यरूपविषय बनाने की अपेक्षा नहीं करते, अर्थात्‌ वे वाक्यार्थनिरूपितरक्ति- 
ज्ञान में विशेष्य नहीं होने से वाक्यार्थं की शक्ति से रहित होते है । दसकिए वाक्य 
कभी शक्तिका आश्रयन होने से वाचक नहीं हो सक्ता, अतः वाक्य को स्फोट 
अर्थात्‌ अर्थं का वाचकं कहना नैयायिकं को अभिमत नहीं है । इस बात का निराकरण 
हो गया । स्फोटपद का अर्थं विशोषरूप से अगे कहा जायगा । 


“शब्दार्थयोरध्याससिद्धिः “परस्मिन्‌ पूर्वदृष्टावभासोऽध्यासः" इस शाङ्कुर- 
भाष्य के अनुसार अन्यमें पूर्वं ज्ञात अन्यधर्मं का ज्ञान अध्यास कहुखाता है । 
जसे शुक्ति मे रजत का तादात्म्याध्यास, इसी को मिथ्याज्ञान या भ्रम भी कहते है । 
परकृत में शब्द मे अर्थं के तादात्म्य का अध्यास, एवं अर्थं मे शब्द के तादात्म्य का 
अध्यास अर्थात्‌ मिथ्या ज्ञान होता है । वस्तुतः ये सभी भिन्न-भिन्न हैँ । इनमें तादात्म्य 
नहीं है, इसीकिए वह॒ अध्यस्त अर्थात्‌ अध्यास का विषय है । यद्यपि मूलभूत परारूप 
शब्द मे इसका वास्तविक तादात्म्य है, तथापि व्यवहारदृष्टि से मध्यमा एवं 
वेखरी के शब्दों का लौकिक घटादि अर्थो के साथ इस तादात्म्याध्यास की चर्चा है । 

“शक्तिग्राहकशरुतिस्मृत्योः'' यद्यपि यहाँ पर “ओम्‌ इत्येकाक्षरं ब्रह्म” यह्‌ श्रुति- 
वाक्य परचादुच्चरित हुआ, वृद्धिरादैच्‌ यह्‌ स्मृतिवाक्य पूर्वं म ही कहा गया है । 
तथापि अर्भ्याहित होने से दन्द्रसमास में श्रुतिपद का पूर्व प्रयोग किया गया । वृद्धिरा- 
देच्‌ को पके कटने मे शीघ्रस्मृति हेतु है । ““सामानाधिकरण्येन प्रयोगः” समान- 
मधिकरणं यस्य तस्य भावः सामानाधिकरण्यम्‌--यहँ अधिकरणदाब्द अर्थपरकं है । 
इसलिए समानार्थबोध्रकत्व अर्थं हुमा । वृद्धिरादैच्‌ सूत्र मे भाष्यकार कहते हं कि 
“द्रयोरेव सामानाधिकरण्यम्‌--पजञासं्ञिनोः विदोषणविरोष्ययोर्वा" अर्थात्‌ दो मं ही 
सामानाधिकरण्य सम्बन्ध हो सकता है । संज्ञा-सं्ञी का अथवा  विशेषण-विरोष्य का । 
ृद्धिरादेच्‌ यह्‌ प्रथम का उदाहुरण है । तथा नीलो घटः, यह द्वितीय का उदाहुरण है । 
वृद्धिः भादेच्‌ इस स्थल मेँ वृद्धिशब्द संज्ञाभूत है, वह॒ अपने स्वरूप का ही बोधक 
है । भादेच्‌शब्द संज्ञिबोधक है । वह्‌ आ ए ओौ इन वर्णो का बोधक है वृद्धिशब्द का 
इन तीनों वर्णो के साथ तादात्म्याध्यास होने से ही दोनों शब्दों मे समानार्थबोधकल्व- 
रूप सामानाधिकरण्यसम्बन्ध सम्पन्न होता है ॥ १३॥ 








(1 वैयाकरणसिद्धान्तरघुमञ्ज्‌षायां 


तादात्म्यं च तद्धत्नत्वे सति तदभेदेन प्रतोयमानत्वम्‌ । अभेद- 
स्थाध्यस्तत्वाच्च न तयोविरोधः। तत्र छ 
“अस्यार्थस्यायं वाचकः', “उञः प्रगृह्यम्‌”, (तस्थ वाचकः प्रणवः! इत्यादौ 
षष्ठी । अभेदस्य तत्त्वविवक्षया तु प्रथमा, यथा उक्तेषु । अत एवार्थं 
शब्दधमेत्वग्यवहारः, अत्यन्तम देऽश्वपुरुषयोरिव तद्व्यवहाराभावात्‌ । 
नाप्यत्यन्तामेदे सः, घटे स्वघमंत्वव्यवहाराभावात्‌ । अयमध्यास 
आदिग्यवहारङ़ृदीश्वरकृत एव । एतच्च स्थितोऽस्य वाचकस्य वाच्येन 
सह॒ सम्बन्धः । सकेतस्तुक्तरूव ईश्वरस्य स्थितमेवाथमभिनयति । 
यथावस्थितः पितापुत्रयोः सम्बन्धः संकेतेनावद्योत्यते । अयमस्य 
वितताऽयमस्य पुत्र इत्यादिना पातञ्जलभष्ये एव स्पष्टम्‌ । 


कु ०-ननु शन्दार्थयोस्तादात्म्ये अग्निशब्दोचारणे मुखदाहापत्तिः, अस्यायं- 
वाचक इति व्यवहा रानापत्तिश्चेत्यत आह-तादात्म्यं चेति । तयोः = भेदाभेदयोः । 
तस्य वाचकः प्रणव इति । एतच्च पातञ्चलसूत्रम्‌ । ( पा-१स्‌-२७ तस्येश्वरस्य प्रणव- 
ओङ्कारो वाचक इत्यर्थः ) । उक्तंषु । ओमित्येकाक्षरमित्यादिषु । अत एव भेदाभेदो- 
भयसत्त्वादेव । शब्दधमत्वेति । शब्दे सम्बद्धस्यार्थस्य धर्मत्वव्यवहार इत्यर्थः । पुरुषादौ 
संबद्धस्यापि राजादेधमत्वं न व्यवहियते, भेदामेदोभयासत्वात्‌ । तदेव दर्शयति- 
अत्यन्तेति । 


` ननु जध्यासस्य पौरुषेयत्वात्‌ शब्दार्थसम्बन्धस्यानित्यत्वापत्तिरत आह्‌--अय- 
मध्यास इति । शब्दार्थव्यवहारस्यानादितवाऽऽभुनिकपुरूषेः कर्तृमराक्यत्वादिति भावः| 
ननु यदि शब्दार्थयोः सम्बन्धः स्वाभाविक एव संकेतेन प्रकाइयते इत्युच्यते, तदा 
यस्मिन्न यस्य शब्दस्य सम्बन्धो नास्ति, तस्य सकेतदतेनापि बोधो न स्यात्‌ । न 
ह्यविद्यमानो घटो दीपशतेनापि प्रकार्यते इत्याशड्क्याऽऽ्ट॒-स्थितोऽस्येति । एतदारभ्य 
पातञ्जलमाष्यम्‌ । अस्य वाचकस्य वाच्येन सहु सम्बन्धः स्थितो विद्यमान एव । 
एतद्रूप ईश्वरस्य सङ्केतस्तु विद्यमानमेव प्रकादायतीत्यर्थः। अयंभावः- सर्वेषां राब्दानां 
सर्वर्थः सम्बन्धोऽनादिरेव ईखवरसङ्केतस्तु प्रकाशको नियामकदचेति। उक्तरूपः 
इतरेत राध्यासरूप ईख्वरसङ्केतस्तु स्थितमेव वस्तु अभिनयतीत्यर्थः। इन्द्रियाणामिति । 
इन्द्रियाणां चक्षुरादीनां । स्वविषयेषु चक्षुषादिषु घटादिषु यथा परुषप्रयत्नानपेक्षा 
अनादिर्योग्यता, एवं समवायादिनिमित्तानपक्षयैव उच्चारितमावाच्छन्दादर्थप्र्ययो.- 
त्पत्तेः अङ्त्रिमा शक्तिरवसीयते । स्वाभाविकमेव च योग्यतां संकेतो योतयति । संज्ञा- 


शब्दानां तु सर्वसज्ञप्रत्यायनराक्तिप्रयुक्तत्वेऽपि विशिष्टे संनि रक्लयवच्छेदः 
सामयिकः। ठ न । 





कर ^ का = वक क क 
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हरिरप्याह -- भ हथ 
इन्द्रियाणां स्वविषयेष्वनादियशियता यथा| 
अनादिरर्थेः शब्दानां सम्बन्धो योग्यता तथा।' १॥ 


सम्बन्धशब्दे सम्बन्धो योग्यतां प्रति योग्यता । 
समयाद्योगयतासंविन्मातापुत्रादियोमवत्‌ ॥ २ ॥ 


सति प्रत्ययहेतुत्वं सम्बन्धं उपपद्यते । 
शड्दस्या्थे यतस्तस्मात्सम्बन्धोऽस्तीति गम्यते ।। ३ ॥ इति । 


अस्या्थः-- यथा चक्षुरादीनां रूपादिविषयकनज्ञानजनने अनादिः 
पुरुषयतनानपेक्षा योग्यता तज्जनकतावच्छेदकधमं वत्वरूपा, तथा शब्द 


कषम्बन्धशब्दे इति \ अव्र वाच्यत्वं सप्तम्यर्थं. । योग्यतां प्रतीत्यत्र लक्षणत्व- 
सम्बन्धे कर्मप्रवचनीयता । तथा च सम्बन्धशब्दवाच्यः सम्बन्धो योग्यतैव । एतच्च 
योग्यतावादेव निश्चीयते, अयं शब्द एतदर्थयोग्यः' इति व्यवहारात्‌ । योग्यतैव 
शब्दार्थयोः सम्बन्ध इत्यर्थः । अत एव सम्बन्धशब्दो योग्यतालक्षणसम्बन्धं योग्यतयेव 
प्रतिपादयतीति हेकछाराजो व्याख्यात्‌ । 

सन्वेवं स द्खेतस्य नोपयोग इत्यत आह -समयादिति । वृद्धन्यवहा रपरम्परापरया 
धात्समयात्ष्वाभाविक्येव योग्यता निश्चीयते । न हीयमस्य पत्रस्य मातेति सामयिको 
जन्यजनकभावः, वस्तुसिद्धस्यैव प्रतिपादनात्‌ । सतीति । अर्थे नियते नियतप्रतीतिहैतुतवं 
सम्बन्धे सत्येव यज्यते, नान्यथेति यतः । तस्माद्थप्रत्यायनात्कार्यादस्ति सम्बन्धः शब्दा- 
शंयोरित्यवसीयते इत्यर्थः । सम्बन्धबोधके शब्दे अस्य शब्दस्यास्मिन्नरथे सम्बन्ध इति 
व्यवहारात्‌ । अयमर्थं एतदयोग्यतावानिति व्यवहा राद्योग्यतानिश्चवय इत्यथं इति 
भूषणक्रतः । 


अस्याथं इति । एतन्मते "योग्यतां प्रति "सम्बन्ध इत्यस्य योग्यतायाः सम्बध 
हत्यर्थः । तथा च तादात्म्यसम्बन्धे योग्यतायाः यः सम्बन्धः, स .एव योग्यतेत्यथं : । 
श्ोग्यतानिरूपितस्तादात्म्यलक्षणः सम्बन्ध इति त्वपपाठ । तादात्म्यं हि योग्यताया 
आश्रयो न तु निरूपितम्‌ । अस्मदादीति । वृद्धव्यवहा रपरम्परापर्यायो. योऽस्मदादि 
समयस्तेन गृहीतो य ईदवरसमयस्तेनानुमीयत इत्यर्थः । अत एव = शब्दार्थयोस्तादाः 
त्म्यादेव । ज्ञानमिति । प्रयोगेणाभिव्यक्तैः शब्दैखितयमवगम्यते--शब्दस्वरूपम्‌, , अथः, 
प्रयोक्तुरभिप्रायश्च । न चैतदसति सम्बन्धनियमे घटत इति वास्तवः सम्बन्धो. न्‌ 
सामयिकः। समयस्थित इत्यस्य स्वभावत एव निरूढो न शास्त्रेण निवेशित इत्यरथः । 
लत्रार्थरन्दयोः सम्बन्धो वाच्यवाचकभावः, प्रयोक्त्रभिप्रायेण तु सह्‌ कार्यकारणभावः + 
तदाहु- | ~< + 3 
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९० वैयाकरणतिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


नामर्थे अनादिः सम्बन्ध एव योग्यता, तदबोधजनकतावच्छेदको धमंः। 
सम्बन्धशब्दे योग्यतां भ्रति बोधजनकतावच्छेदकधमंरूपयोग्यतानिरू- 
पितो यस्तादात्म्यलक्नणः सम्बन्धः, स एव योग्यता, सा च स्वाभावि- 
क्येव । अनादिवंद्धव्यवहारपरम्परापरपर्यायाऽस्मदादिसमयगृहीतोक्ते- 
श्वरसमयाल्निश्चीयते । यथा मातापुत्रपोजन्यजनकभावसम्बन्धस्य 
व्यवहारो निश्चायकस्तद्रत्‌ ` न तु जनकत्वमेव योग्थता (एतज्जनने 
भयं योग्यः इति व्यवहारात्‌ तदाह-पषतीति । यतः शब्दस्यार्थे 
सम्बन्धे सति तत्प्रत्थयहेवुत्वमुपषद्यते, तस्मादित्यन्वयः । ` 


------ ~ ---- - क अय जि 


वक्तृव्यापारविशेषे बुद्धौ योऽथः प्रकाशते । 
प्रमाणं तत्र शब्दानां नानाथत्वनिबन्यनमिति ॥ 


उक्तं तादात्म्यम्‌ = अध्यस्तं तादात्म्यम्‌। भेदाभेदेति । वस्तुतो भेद एव, 
आ रोपितस्त्वभेद इत्यर्थं: + ॥ १४ ॥ 


-ककन्ककन््क् न क० ---------------------- काक ~ 


क ०--ननु सङ्केतस्याध्यासरूपत्वेन ज्ञानरूपत्वात्‌ कथं तादातम्थस्य तत्त्वम्‌ ‹ 
“तस्याऽ्तमेवाऽऽमा यस्य, तस्य भावः तादात्म्यम्‌" इति व्युत्पत्या तस्य॒ भैदविशिष्ट- 
भेदरूपत्वं विदोषं वक्तुमुक्ताध्यासमृलकतादात्म्यत्वरूपं स्वरूपतस्तस्यातत्त्वमत जाट -- 
तादात्म्यं चेति । भेदामेदयोविरोधेन मेदे सत्यमेदस्य बाधितत्वेन विनाऽध्यासं 
विशिष्टतत्स्वरूपस्यैवासिद्धिरिति ज्ञानगर्भत्वमावश्यकमिति विकल्परूपमिदमिति भावः । 
तथा च तादुशस्य भेदवरिचिष्टाभेदस्य तत्त्वं सिद्धम्‌ । नन्वेवं तेजस्तिमिरयोरिव 
मिथः तयोिरोधोऽत आह = अभेदेति । चस्त्वर्थे । नन्वेवं कथं भेदेन व्यवहा रोशन 
आह्‌-तत्रेति । तयोर्मध्ये इत्यर्थः । उद्‌भूतत्वेति । तदभिभवपूर्वकेतद्विवक्षयेत्यधंः । 
तत्र .द्ोकश्रघोग माह--अ्यार्थेति । एतच्छाद्लीयमाह--उ्ः प्रगृह्यमिति । योगसूत्र 
मांह - तस्येति । अनेन भेदरूपोऽपि सङ्केतः । सूचितः ततत्वविवक्षया तु = उदृभतत्ववि- 
वक्षया तु । यथोवतेष्‌ “ओमित्येकाक्षरं बरह्म, "वृद्धिरादैच्‌" इत्यादिष `मम चक्षुः काणम्‌ 
(अहं काणः इतिवत्‌ । तत्रान्यदपि मानमाह्‌--अत एवेति । उभयसत्तवेऽपि कदाचित्‌ 


कस्यवित्ततत्वविवक्षणादेवेत्य्थंः । शब्दधमंत्ेति वहूत्रीरिः । धर्मादित्यनिजन्तात्‌ त्वः, ` 


ततस्तत्पुरूषः । अर्थः शब्दस्य धर्म इति व्यवहार इत्यर्थः । चतुष्टयीपक्षे संज्ञागन्द- 
स्थले इतिं श्रावः । यद्रा तत्पुरुषगर्भस्तत्पृरुषः । गब्दस्यार्थो धमं इति व्यवहार इत्यथः । 


एवमग्रेऽपि । 


१. - तादात्म्यं च यो सम्बन्धिनोरेकमतिरिक्तं स्वहूपसम्बन्धविशेषहच । नात्तस्तस्मापि 


सम्बर्धान्तरविक्षायामनवस्था' इत्यधिकः पाठः पुस्तकान्तरे । 5 








- स्फोटनिशूपणेम्‌ं ९्प 





अंत. एवेतदुपक्रमे-- 
ज्ञानं प्रथोक्तुरथस्य स्वरूपं च प्रतीयते । 
. शब्देरुच्चारतस्तेषां सम्बन्धः समवस्थितः ॥ १ ॥. ` 
इत्यादिना शब्दाथज्ञानानामध्यासस्योपपादनं कृतम्‌ । -अत्र 
^तेषाम्‌' इत्यस्य (अतः' इत्यादिः । अयं सास्नादिमानर्थो गौरित्य- 


अत एवेत्यस्यार्थं सूचयन्विपक्षे बाधकमाह = अत्यन्तेति । व्यवहाराभावादिति 
दृष्टान्ते मिथः तत्तद्धर्मत्वव्यवहा राभाववदत्रापि तद्व्यवहा राभावापत्ते रित्यर्थः । नन्व- 
ध्यासः कतुरस्मरणान्निमृलः, अस्मदादेस्तु न. कतृत्वं भ्रमादिसम्भवात्‌ अन्यापकत्वात्‌ 
सर्गादावभावाच्चाऽत आह्‌ = अयमिति । आदीति। सर्गाद्यकालिकव्यवहारेत्यथंः । 
एवं चेश्वर एव मुख्य आद्य आप्तश्वेति भावः । तत्र मानमाह = एतच्चेति । तस्येश्व रक्तत्वं | 
चेत्यर्थ; । स्थित इति । “तस्य वाचकः प्रणव" इति सूत्रे तस्येश्वरस्य प्रणवो वाचकः । | 
एवमेवेरवरेण सङ्केतकरणात्‌ तस्य चैइवरः प्रणवस्य वाच्य इति फलितमिह्युक्त्वा | 
किमस्य सङ्केतेन कृतं वाच्यवाचकत्वमथ दीपप्रकावदवस्थितमिति भ्रहनोत्तरमिदमुक्तम्‌ । । 

तत्रायं प्रहनाशयः--ईदरः सङ्कतोऽयुक्तः, वाचकत्वस्य सङ्केतत्वात्‌ । न च 


यिय 


स्वाभाविकं वाचकत्वं सडकेतेन बोध्यते, यत्र तन्नास्ति, तत्र सड्केतेनाव्य ङ्खयत्वापत्तेः, 
अविद्यमानघटस्य दीपेनाव्यञ्जनात्‌ । कृतसड्केतस्तु वारणे करभशञब्दस्तप्रतिपादको 
दृष्टः । तस्मात्सडकेतक्ृत एव वाच्यवाचकभावः शक्तिविदोषरूप इति । उत्तरस्य 
त्वयमर्थः--दीपस्यं प्रकादावस्स्थित एवास्य वाच्यस्य वाचकेन सहाविभागरूपः सम्बन्ध- 
स्तदेव वाचकत्वम्‌ । अन्योन्याध्यासरूपः ईखवरस्य सड्केतस्तु अनादिवासनासिद्ध 
स्थितमेव तं प्रकाशयति । यथा विद्यमान एव पितापुत्रयोः सम्बन्धः “अयमस्य पिता | 
“अयमस्य पुत्रः" इति सङ्केतेनावद्योत्यते इति । यद्यपि पूर्वं शब्दार्थविषयेऽन्योन्याध्यास- 
रूपः सङ्केत उक्तो भाष्यीयत्वेन, तथापि “' राहोः शिर" इतिवत्‌ “अयमस्य वाचकोऽ 
यमस्य वाच्य" इत्यपि सङ्केत इत्येत द्भाष्यास्प्रतीयते । अनेन. शब्दार्थयोरभेदाभेदौ 
दशिताविति भावः, मादिनास्य सङ्ग्रहः । प्रलयेऽपि प्रकृतौ लीनसंस्का रवशात्सगोन्तरे 
पूर्ववत्तच्छक्तियुक्तानामाविर्भावात्‌ वाच्यवाचकशक्त्यपेक्षः सङ्केत ईड्वरेणापि- पूर्ववत्त- 
थैव क्रियते इति न कदाचिदीङ्वरसडकेतमेदेनार्थभेदः । प्रणवस्य व्यवहा ररूपसंप्रति- 
पत्तिनित्यतया “नित्यः शब्दा्थंसम्बन्धः'' इति तान्तिकप्रतिज्ञेत्य्य च सङ्ग्रहः । 

युक्तं चैतत्‌ एकस्य स्फोटस्य शब्द्रहमरूपस्य सर्व॑शब्दतदर्थोभयोपादानस्य 
सर्वा्थसर्वशब्दाकारतया सर्वशक्तिमत्त्वौचित्यात्‌ । स्पष्टं च सम्बन्धस्य स्वाभाविकत्वं 
“सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे'' इति वातिकभाष्ययोः । “'शब्दार्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासा- 
त्सकरस्तत्मविभागसंयमात्त सर्वभतस्तज्ञानस्‌" ( यो° सु° पा-२ सू० १७ ) इति सूत्र 
"तादात्म्याध्यासरूपसंकेतापादितैकाकारत्वानां शन्दार्थप्रत्ययानां योगाभ्यास्तबरेन 
यो व्यावहारिकं भेदं प्रत्यक्षीक रोति, स सर्वरुतज्ञानवान्‌ भवति ` ट्ति व्यासोक्तस्य च 
सग्रहेण पूर्वत्रापि सम्मतिः सूचिता । 
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थकोऽयं गोः इत्येवं लोकानां व्यवहारादुक्त तादात्म्यं सम्बन्धं इत्य 


क्षराथेः । एतेन तयोरभेदे घटादिशब्वैमंधुधारणाद्यापत्तिः, अग्न्यादि- 
दोच्चारणे पुखंदाहाद्यापत्तिः, अर्थे व्णमालाद्यनुभवापत्तिश्चेति 


निरस्तम्‌, मेदाभेरोपपादनात्‌ ।॥ १४ ॥ 


र -------~--~-~-------- --- ~ ----~~---~ 


उक्तेऽर्थे सम्मत्यन्तरमप्याह्‌-हरिरपीति । अत्राद्यकारिका तज्जनकतेव शक्ति 


रित्य साधकत्वेन लिखितां दीक्षितैर्वेयाकरणमतोन्मज्जने। भषणकृतापि तथेव, 


व्याख्याता ।' तन्निरासायाह = अस्यार्थ इति । स्वविषयेष्वित्यत्र स्वं रूपादिविषयो येषु 
ज्ञानेष इति वहूश्रीहिः । जन्यजनकभ।वः सम्बन्धः जन्यस्याधिकरणत्वेन विवक्षायां 
सप्तमी । तदभिप्रेत्याह-रूपादीति । वस्तुतोऽनादित्वाभावादाह-पृरुषेति । एवमग्रेऽपि । 
धर्मवत्त्वेति । चक्षुष्ट्वादिधर्मंरूपा । अर्थः सहेति शेषः । सम्बन्धः प्रागुक्तशक्त्याख्य 
एव । तद्बोधेति । अर्थबोधेत्यथं: । धर्मः । शब्दनिष्ठः । एतेन घोत्तरटत्वादेस्तत््वनिरासः। 
संम्बन्धरान्देऽद आद्यच्‌ । योग्यतारूपोक्तसम्बन्धवि शिष्टे तस्मिन्‌ शब्दे । "योग्यतां प्रति 
इति (अभितः परितः इति द्वितीया षष्ठयर्थे । स च निरूप्यनिरूपकभावः । तदभि 
प्त्याह्‌-बोधेति । तथा च पूर्वो ग्राह्यसम्बन्धः। अयं तदुप्राहकसम्बन्ध : । एतद्ग्राहुक 
समय इत्यर्थकाम्रिमार्धंस्य समयादित्यस्या्थंमाह-स चेति । योग्यता चेत्यथं: । अनादित्वं 
वद्धव्यवहारपरम्परायां प्राग्वत्‌ । तत्पर्यायवचनो योऽस्मदादिसमयस्तेन गृहीतो य उक्त 
कथितोऽध्यासादिरूप ईङ्वरसमयस्तस्मादित्यथं : । योग्यतासंविदित्यस्यार्थमाह-निश्चीयत 
इति । अनेन प्रकृतार्थलाभः । 


एतेन "सडकेतातिरिक्तबोधजनकत्वरूपराक्तिग्रहोपायमाह-सम्बन्धेति । सम्बन्धो. 


विषयः । योग्यतां प्रति = योग्यताब्दं प्रति योग्यता विषय इति । समयाद्‌ व्यवहा राद्‌- 
योग्यतासंवित्‌ शक्तिग्रहः । घटपदमत्र योग्यमेतत्सम्बधीति व्यवहारात्‌ सा ग्राह्यं त्यथं 
इति. भूषणोक्तमपास्तम्‌ । तद्ध्वनयन्तभयत्रेव व्यवच्छेद्यमाहन त्विति । योग्यता- 


धर्मरूपा । व्यवहारादिति । तयो रभेदेऽत्र व्यवहारे तयोभेदेनोल्छेखासंगतिः स्यादिति. 


भावः । एतेन संकेतो न स्वरूपेण हितुरगृहीतशक्तिकादर्थबोधप्रस ङ्गात्‌, नापि सामान्यतो 


लोपः, प्रमेयत्वादिना तज्जानेऽपि बोधापत्तैः, नापि सङ्खृतत्वेन तज्ज्ञानं हेतुः, गवादि- 


परेष्वीरव रादेः सङ्केतत्वेन तज्लञानरान्यानां लौकिकमीमांसकादीनां तत्तदर्थनोधजनक- 
व्वग्रहवतामेव - बौधेन व्यभिचारात्‌ । न चाथंघोजनकतावच्छेदकत्वेन तञ्ज्ञानं हेतुः । 
ततोऽपि लाधवेनाथंधीजनकत्वेनेव हैत॒तायामस्मत्पक्षसिद्धेरिति भषणोक्तमपास्तम्‌ । ह 


पदानामनासन्नत्वादाह-पत इति । - प्रत्यासत्तिकभ्यमाह = त्परत्ययेतिः। 
अथज्ञानत्यथः । -शब्दस्येत्यादिः। ननु भूष णोक्तं एवेतद्थंः कुतो नेत्यत आह । भत- 
एवेति । , तादुशशक्तिरूपसम्बन्धस्य ग्राह्यस्य तद्ग्राहकस्य च॒ तादात्म्यलक्षणस्य 
स्वाभाविकंस्येरवरसङ्केतग्राह्यत्वादेवेत्य्थः । एतदुपक्रमे--एतत्कारिकाभ्यः. प्राक्‌ । 


परयोक्तुरिति रेषे षष्ठी । श्रोतुरिति शेषः । घट इत्ययं शब्दो घट इत्ययमर्थो घंट 





~. 1 








इति ज्ञानमित्येव प्रयोगकर्तृसम्बन्ध्युच्चा रणविषयधटादिशब्देः त्वा श्रोतुखितयमभिन्नः- 
प्रतीयत इत्यर्थः । स्वरूपं शब्दस्वरूपम्‌ । कृतमिति । तस्य तदग्राहकत्वे तु तत्र तदृक्ति- 
रस्ता स्याद्‌, अनुपयोगादिति भावः। यथाश्रुतेऽनन्वयादाह--अक्रेति । हरिपदे 
इत्यर्थः । तथा च 'यत' इति प्राक्‌ शेषो बोध्यः । अत एव द्वितीयकारिकाफलिता्थंमाह- 
अयमिति । तदर्थमाह-पास्नादीति। अयं सास्नादिमानर्थो गौरत्यर्थो यस्य॒तादृशो- 

योऽयं गौरिति व्यवहारस्तस्मादिः्यर्थः । समस्तपाठः । उक्तम्‌ । सङ्कंतरूपम्‌ । सम्बन्धः 

तद्ग्राहुकत्वात्तत्त्वम्‌ । तयोः = शब्दतदर्थयोः । एतेनेत्यस्याथंमाह--भेदाभेदोपेति ॥१४॥ 





~ ---- ~~~ 


सरला--तादात्म्यविषयीभूत अध्यासं कां स्वरूप वर्णन करते हैँ । दो पदार्थौ 
मे वस्तुतः भेद हो, आरोपित अभेद हो, तब उन दोनो का धर्मं तादात्म्य माना जाता 
है । इसमे अभेद के अध्यस्त अर्थात्‌ आरोपित होने से भेद एवं अभेद का परस्पर विरोध 
नहीं मानना चाहिए । इन दोनों ( भेद-जभेद ) मे यदि भेद की विवक्षा होगी,.तो 
(अस्यार्थस्यायं वाचकः' इस अर्थं का यह्‌ ५ शाब्द ) वाचक है । “उज्ज: प्रगृह्यम्‌ ` उन्‌ 
की प्रगृह्यसंज्ञा होती है । "तस्थ वाचकः प्रणवः उस परमात्मा का वाचक प्रणव 
अर्थात्‌ ओम्‌ शब्द है । इन स्थलों मे--अस्यार्थस्य, उजः-तस्य, राब्दोंमे षष्ठीकी 
संगति हो जाती है। यदि अभेद की उदुभूतत्वविवक्षा की जाय, तो प्रथमा कौ 
उपपत्ति होती है । जसे वृद्धिरादैच्‌ इत्यादि उक्त स्थलों मे । इसीलिए अर्थं शुणु, अर्थ 
वदति- इत्यादि स्थलों मे अर्थं मे शब्दधर्मत्व का व्यवहार हु, अर्थात्‌ सुनने तथां 
बोलने मे शब्द को कर्म होना चाहिए; किन्तु शब्द अर्थं का तादात्म्य होने से शब्द 
मे रहने वाली जो सुनने-बोलने जादि क्रियाओं की कर्मता, उसका अर्थमे व्यवहार 
हमा, यदि शब्द्‌ एवं अर्थं मे अत्यन्त भेद होता, तो अद्व तथा पुरुष मं त्यन्त भेद 
होने से जैसे एक दूसरे म एक दूसरे कं धमं का व्यवहार नहीं होता । एेसी ही स्थिति 
शब्द तथा रथं मे हो जाती। साथ ही यहु भी समञ्चना चाहिए कि इन दोनों मे 
परस्पर अत्यन्त अभेद भी नहीं है; क्योकि घटशब्द के अर्थं मे होने वाले जलाहूरण 
आदि कर्म का घटशब्द मे अभाव देखा जाता है । मथवा घट र्थं मे अपने घटशब्द 
के आनपूर्वी-रूप घमं का.जभाव पाया जाता है । . यह तादात्म्याध्यास आदि ध्यवहार 
कै कर्ती ईहवर का ही किया हृभा है । , ~; भः स 
` ` यह बात पातञ्जल-भाष्य से पष्ट होती है। वहां पर एसा कहा गया है, इस 
वाचकं शब्द का वाच्य अर्थं के साथ तादात्म्यसम्बन्ध पके से स्थित ही है । ईकवर 
करा उक्त रूप संकेत तो स्थित ही अर्थं का प्रकाशन करता है । जेसे पिता पत्र का पं 
से.वर्तमान ही सम्बन्ध सङ्केत से -जाना जाता है ।. यह्‌ इसका पिता है, यह्‌ इसका 
पुत्रः है, इत्यादि । आचायं श्रीभतृहरि ने कहा है कि जेसे-चक्षुः आदि इन्द्रियो को 
र्यादि विषयक प्रत्यक्ष ज्ञान करने मे पुरुषप्रयत की अपेक्षा न करे हए, अनादिः 
योग्यता अर्थात्‌ बोधजनकता का अचच्छेदकधमं चक्षुष्ट्व -आदि उन दन्द्यो मे 
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मानाः जाता है, एेसे ही तत्तत्‌ शब्दों का भी अपने-अपने अथं मे अनादि सम्बन्ध ही 
योग्यता ह । अर्थात्‌ तदर्भविषयकवोध की जनकता का अवच्छेदकं धमं विशेष है । 
वह्‌ धमं वाच्यवाचकभावरूप सम्बन्ध है । “वृत्तिमत्वं धर्मत्वम्‌” जो जिसमे वृत्तिमान्‌ 
हो, वह उसका धर्म होता है । दस लक्षण से उक्त सम्बन्ध भी शब्द म वृत्ति होने से 
राब्द का धमं कहा गया । 

सम्बन्ध ( सम्बन्धि ) शब्द मे योग्यता के प्रति अर्थात्‌ बोधजनकतावच्छेदक- 
धर्मरूप योग्यता से निरूपित जो तादात्म्यरूप सम्बन्ध, वह ही योग्यता है । वह्‌ 
स्वाभाविक है । कृत्रिम नहीं है। उसका निश्चय “अनादिजो वृद्धव्यवहार उनकी 
परम्परा है, अपरपर्याय जिसका ेसा लो हम लोगों का संकेत उससे अनुमित जो 
ईदवर संकेत'"--उससे होता है । जेसे माता पुत्र के जन्यजनकभावरूपसम्बन्ध का 
निर्य लोक व्यवहार से होता है। बोधजनकत्व ही योग्यता दहै, एसा प्राचोन 
आचार्यो का कथन उचित नहीं है; क्योकि इस अर्थ के जनन ( उत्पादन ) भे यह 
योग्य दहै, एेसा भो व्यवहार होता दहै, जिससे जनकत्वरूप ( फलोपधायकत्वरूप ) 
योग्यता नहीं सिद्ध हो पाती, प्रत्युत उत्पत्ति मे स्वरूपयोग्यता भी योग्यता है । तृतीय 
इलोक का अर्थ लिखते हँ - तदाह सतीति । शब्द का अर्थ के साथ सम्बन्ध होने पर 
ही अर्थ के बोध की हतुता शब्द मे उपपन्न होती है। इसीलिए अपने अर्थमे शब्द 
का सम्बन्ध अवदय है, एसा ज्ञान होता है । इसीलिए इसके उपक्रम ॒मे-भ्रयोक्ता 
( वक्ता ) से उच्चरित शब्दों से उनका स्वरूप तथा उनके अर्थो का ज्ञान होता है । 
अतः शब्द, अर्थ तथा ज्ञान इन तीनों का परस्पर सम्बन्ध स्थित ही समञ्चना चाहिए । 


इन सभी वचनो से शब्द, अर्थ तथा ज्ञान के तादात्म्याध्यास का उपपादन 
किया गया है। 

दलोक मे "तेषाम्‌" शब्द के आदि मे अतःरशब्द की योजना कर देनी चाहिए । 
““यह सास्नादिमान्‌ अर्थ गो दै" इस अर्थीके बोधन के लिए अय गौः" यहगोदहै 
एेसा लोक-व्यवहार देखा जाता है । इसलिए उक्तं तादात्म्यस्षम्बन्ध ( शब्द-अर्थं का )} 
मानना चाहिए । यह अक्षरार्थ हुमा, इस पर जो कोई यहु शङ्का करते है कि शब्द 
अर्थी का अभेद ( तादात्म्य }) भानने पर घटादि शब्दो से मघ के धारण की आपत्ति, 
भग्नि आदि शब्दों के उच्चारण से मुख-दाह की आपत्ति, तथा घटादि अर्थो मे 
वर्णमाला मादि के अनुभव को आपत्ति होगी । वहु सब शङ्का निरस्त हौ गयी; क्योकि 
तादाद्म्थ अध्यस्त है तथा वहु वास्तव भेद तथा ञारोपित अभेदरूप है । एेसा कट 
चके ह । | १४ ॥ 





- --~~~~~~-~--- ~ 


वि० टि०-तादात्स्यञ्च--तस्य आल्मा इव॒ आत्मा यस्य स॒ तदात्मा, तस्य 
भावस्तादात्म्यम्‌, एेसा तादात्म्य का स्वरूप ग्रन्थकार ने व्याकरणशास्त्र की दष्टिसे 
वतां ही दिया है । न्यायदर्लन की दृष्टि से इसका अर्थ तद्ग्यक्तित्व, अर्थात्‌ तद्न्यक्ति 
मात्र का धर्म, जिसे असाधारण धमं अथवा एकमात्रवृत्तिधमं कहा जाता है । इसका 
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विशोष विवेचन व्यत्पत्तिवाद प्रथमा कारक के अभेदार्थविचार म देखना चाहिए । 
अद्रेत-वेदान्त मे ““तदभिच्नत्वे सति तद्भेदेन प्रतीयमानत्वम्‌ " अर्थात्‌ जिसक्रा जिसमे 
तादात्म्य हो, वह्‌ उससे अभिन्न हो, तथा भेद की प्रतीति करा विषय हा । जैसे ब्रह्म 
का जगत्‌ में अभेद प्रमा का विषय है, अर्थात्‌ वस्तुतः अभेद तथा आरोपित भेदवाला 
व्ह हो। भेद आरोप का विषय होकर टै। यही अभेद समानाधिकरणभेदरूप 
तादात्म्य है । इन्द्रियाणां स्वविषयेषु" “*" इम कारिका के व्यास्यान मे मञ्जूषा- 
कार का भूषणकार से मतभेद है । इन्होंने योग्यताशब्द का अर्भ स्वरूपयोग्यता 
करते हुए वोधजनकतावच्छेदकधमंवत्त्वरूप से वाच्यवाचकभावसम्बन्ध को 
लिया है । परन्तु भूषणकार ने योग्यता पद से बोधजनकता ही अर्भ ल्या, उसी 
को शकितिरूप सम्बन्ध माना है । सम्बन्धशब्दे-दस कारिका के व्याख्यान में पूर॑वत्‌ 
दोनों आचार्यो का मतभेद दहै । इसमे “सम्बन्धशब्दे'' मे सम्बन्ध शब्द अर्शभाद्यजन्त 
मान कर 'सम्बन्धिशब्दे' एेसी व्याख्या करनी चादिए । 


कतिपय स्थलों मे “सम्बन्धिशब्दे" एेसा ही पाठ दहै । पुनः सम्बन्धिशब्द से 
सम्बन्धि-शब्द घटित व्यवहार का बोध लक्षणावृत्ति से करना चाहिए । इस प्रकार 
सम्बन्धिगब्दधटितव्यवहार मे योग्यता कै प्रति अर्थात्‌ बोध-जनकतावच्छेदक-घमं 
( वाच्यवाचकभावसम्बन्ध ) कै प्रति ( उससे निरूपित ) जो तादात्म्यरूपसम्बन्ध, 
उस सम्बन्ध का द्योतक है, वह योग्यता है, वह स्वाभाविकी ( स्वभाव सिद्ध) दै। 
उसका निदचय ईख्वर कै सङ्केत से होता दै । वह्‌ ईश्वरोय सङ्केत हम लोगों के उस 
व्यवहार से प्रतीत होता दै, जो अनादिकाल से प्रचरित वृद्धव्यवहार की परम्परासे 
अनुप्राणित है । माता-पत्र के मध्य जन्यजनकभाव-सम्बन्ध का निश्चायक जसे लोक- 
व्यवहार ही होतादहै। पसे ही शब्द-अर्थं के सम्बन्ध का निर्चय उक्तं लोकव्यवहार 
से जानना चादिए । यह अभिप्राय ग्रन्थकार का है। भूषणकार का अभिप्राय है 
सम्बन्धशब्दधटित व्यवहार म सम्बन्धं विषय है, अर्थात्‌ प्रयोजक है । इसमे विषय- 
पद का अध्याहीर किया गया है । सम्बन्धिशब्द मे सम्बन्ध, को उदेश्य तथा विषय 
कौ विधेय वनाया जाता डै। तथा योग्यतां प्रति, योग्यतापदघटित व्यवहार क प्रति 
अर्थात्‌ "यह हसकी योग्यता वाला है' इस व्यवहार कै प्रति योग्यता विषय है । यहाँ 
भी विषयपद्‌ का अध्याहार होता दै, अग्रिम व्याख्यान समान है । 

भूषणकार सामान्यरूप से सम्बन्धि शब्दों मे अर्थात्‌ तद्घरितव्यवहार मे संम्बन्धं 
को विषय ( प्रयोजक ) वताते है । यह अंश दष्टान्त रूप से समन्चना चाहिए । फिर 
भोग्यतापदघटितव्धवहार मे योग्यता विषय द । यह्‌ अंश दार्ष्टान्तिक रूप मं है । अर्थात्‌ 
जते सम्बन्धिशब्दघटित व्यवहार मे अर्थात्‌ "यह्‌ इसका सम्बन्धी है, इस व्यवहार में 
संभ्बन्ध विषय है" ( प्रयोजक टै } । सम्बन्धे के विना यहं व्यवहार कथमपि नहीं बनं 
सकता । ठैसे ही यह शब्द इस अर्थ की योग्यता, 'बोधजनकतारूप' शक्तिवाला है । 
इस व्यवहार म भी योग्यता ही प्रयोजकं है । यदि योग्यता न रहती, तो यह्‌ व्यवहार 
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सम्भव न होता । मञ्जुबाकार पूरवाद्ध को एकवाक्यता से च्गति है । ' सम्बन्धिशब्दः 
इसमे लक्षणा भी नकी जायतो भी कोई हानि नहीं है । सम्बन्धवाटे घट-पट आदि 
शाब्दो मे फेसा अर्थं करक ही कार्यं चल जायगा, “विषय'' पद का अध्याहार भौ 
नहीं करना पड़ेगा, यह सभी लाघव है । मञ्ृषाकार--इन्दरियाणां स्वविषयेषु इस प्रथम 
कारिका मे भी योग्यतां प्रति इस अंश मे योग्यतापद से बोधजनकतावच्छेदकं 
धर्म अर्थात्‌ वाच्यवाचकभावरूपसम्बन्ध का ग्रहृण कर रहे ह| इस प्रसङ्ग मे 
धर्म का वृत्तिमत्त्वरूप लक्षण मानकर वाच्यवावकभाव सम्बन्ध को भी धमं मानकर 
बोधजनकता का अवच्छेदकं कहा गया । अब्र यहाँ पर यह विचारणीय हो जाता है 
किं जव संसर्गं भी धर्मविधया अवच्छेदक हो गया, तो धर्म॑एवं संसर्गरूप से 
अवच्छेदकं माननेमे भेद क्या होगा? जसे घटके प्रति दण्ड कारणहै, दण्डमे 
कारणता ह । वह्‌ धर्मविधया एण्डत्वावच्छन्ना है । ( तथा संसर्गविधया स्व-प्रयोज्य- 
संयोगवत्वसम्बन्धावच्छिन्ना है । इन दोनों मै कुछ भेद होना चाहिए । इस पर य्ह 
समाधान है किं “सम्बन्धान्तरावच्छितनावच्छेदकत्वं धर्मनिष्ठावच्छेदकत्वम्‌ अर्थात्‌ 
यतकिञ्चित्‌ सम्बन्ध से अवच्छिन्न अवच्छेदकता, धर्मनिष्ठावच्छेदकता कहछाती है । 
जैसे उक्त स्थर मे दण्डत्व की कारणतावच्छेदकता समवायसम्बन्ध से अवच्छिन्न है । 
एवश्च समवायसम्बन्धावच्छित्ना दण्डत्वनिष्ठा कारणतावच्छेदकता मानी जाती हे । 
संसर्गविधयावच्छेदकता संसर्गान्तरानववच्छिन्नावच्छेदकतारूप दै । अर्थात्‌ अन्यसंसगं 
से वह अवच्छेदकता अवच्छिन्न नहीं होती दै । जसे उक्त स्थलं से स्वप्रयोज्यसंयोग- 
वतत्वसम्बन्ध संसर्गविधया घटनिरूपितकारणता का अवच्छेदकं माना जाता है। 
इसमे स्वपद से दण्ड केना चादिए। उससे प्रयोज्य संयोग कपाल्ढय का संयोग, 
तद्वतत्व कपालद्रय में हैँ । यह अवच्छेदकता किसी अन्य संसर्ग से . अवच्छिन्न नहीं है । 
यद्यपि यह्‌ संयोग भो समवायसम्बन्ध से कपाल्वय मे वर्तमान रहकर ही कारणता का 
अवच्छेदक तथा. विशिष्टबुद्धि का नियामक बनता है । तथापि समवायसम्बन्ध 
स्वरूप से ही वहाँ रह्‌ कर व्यवस्थापक होता दै । उसके ज्ञान की सामग्रो नही रहने से 
उसके ज्ञान की आवद्यकता नहीं मानी जाती, एेसे ही समवाय भी स्वरूपसम्बन्ध 
से रहेगा, उसके आगे अनवस्थाभय से सम्बन्ध कौ चर्चा नहीं को जाती है ।. समवाय 
तथा स्वरूप सम्बन्ध स्वरूप से ही कार्य के अवच्छेदक होति है, नकि ज्ञात होकर । 
इसी प्रकार घट-पट आदि शब्दों मे भी बोधजनकता दोनों रूप से अवच्छिन्न होती है । 
घटादिशन्दत्व से धर्मविधया अवच्छिन्न होती दै तथा शक्तिसम्बन्ध से संसगं- 
विधया अवच्छिन्न होती है । वह शक्तिसम्बन्ध वाच्यवाचकभावरूप है । 


` ज्यं सास्नादिमानर्थो गौः" इत्यर्थकात्‌ “अयं गौः” इति लोकानां व्यवहारात्‌ 
उक्त तादात्म्यं सम्बन्ध इत्यर्थः । यह्‌॒विर्ेषण “शब्देरुच्चरितेस्तेषां सम्बन्धः 
समवस्थितः” इस कारिका के अद्ध भागकादै। जिसका सांमान्यरूपसे अथै 
उच्चरित शब्दों के द्वारा 'शब्द-अर्थ-ज्ञान इन तीनों का सम्बन्ध परे से स्थित जानौ 
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जाता है । अब जिज्ञासा होती हे कि उस स्थित सम्बन्ध का स्वरूप क्था हँ । इस पर 
मञ्जूषाकार का कथन है कि यह सास्नादिमान्‌ अथं "गो' है इस अर्थं वाला जो यह्‌ 
गो (गाय) है, इत्याकारकं लोक-व्यवहा र-उससे उक्त आध्यासिक तादात्म्यरूप सम्बन्ध 
जानना चाहिए । क्योकि इस व्यवहार से शब्द एवं अथं का अध्यस्त तादात्म्य सम्बन्ध 
भास ही रहा है । एतेन तयोभदे"" निरस्तम्‌“ । शब्द अर्थं का , परस्पर आध्या- 
सिक तादात्म्यसम्बन्ध मानने पर किसी की दी हुई जो आपत्ति थो, उसका भी 
निरास हो गया । वहु आपत्ति यह्‌ थी कि घट आदि शब्दों का अर्थं के साथ अभेद 
होने से घटरूप अर्थं मे जैसे जल या मधुआदिका धारण होतादहै। एेसेही धट 
शब्द मे भी होना चाहिए । तथा अग्नि अर्थं से जैसे काष्ठ आदि का दाह होताहै। 
एसे ही अग्नि शब्द से भी उच्चारितावस्था मे मुख का दाहे हाना चाहिए । 
इसका निराकरण इसलिए हो गया किं हमने वास्तव अभेद सम्बन्ध नहीं माना है। 
अपितु आध्यासिक ( आरोपित ) तादात्म्य जो भेद समानाधिकरण अभेद रूप है, 
जिसमे भेद अंश वास्तविक, अभेद अंश आरोपित है, एेसा सिद्धान्त है । एेसी स्थिति 
मे अभेद के आरोपित होने से पूर्वोक्तं आपत्तियों को अवसर नहीं मिलता । मरुमरीचिका 
मे आध्यासिक जल से क्या पिपासा वञ्च सकती है ? नहीं, तो यही स्थिति यहां भौ है, 
अग्नि शाब्द मे अग्नि पदार्थं के आरोपित अभेदसे मुख दाह की सम्भावना कहां हो 
सकती हं ? 

धर्मी मात्र के वास्तविकं अभेदपक्ष में दूसरी बात यह्‌ भी विचारणीय ह किं 
दाह के प्रति अग्नि-काष्ठसंयोग, अरणिद्रय मन्थन, सूर्यकान्तमणि के द्वारा रद आदि 
पर सूर्यं किरणों का प्रतिबिम्बित होना, ये तीन ही स्वतन्त्र रूप से कारण माने गये है । 
अग्नि अर्थ के स्थानापन्न अग्नि शब्द मात्र मुख मे है, उसके साथ काष्ठ संयोग नहीं है, 
यदि कदाचित्‌ कटं कि मुख या कर्णं मे काष्ठ का संयोग किया जाय, तव भी दाह क्यों 
तरीं होता ? इस पर यह्‌ समञ्लना चाहिए कि कारणतावच्छेदक संयोग सम्बन्ध से अग्नि 
शब्द एवं काष्ठ का संनिधान,असम्भव दै । जो अग्नि शब्द अवच्छेदकता सम्बन्धु.से मुख 
या मुख के तत्तद्‌ स्थानों मे वायु-संयोग से उत्पन्न होता है, वह तो ध्वनिरूप है, उसका 
भी तत्त्‌ स्थानावच्छिन्न आकारा ही अधिकरण है । उसके साथ काष्ठ संयोग माना भी 
जाय, तो भी उस ध्वनिरूप अग्नि शब्द के साथ कहां हज । | 





हृदयावच्छिन्न भाकाल मे अभिव्यक्त स्फोटरूप शब्द के साथ तो स्वथाही ` 
वह संयोग असम्भव है । क्योकि स्फोटन गुणै, नद्रव्यहे, न तो जाति है। वहु 
इन सबसे भिन्न एक भावरूप पदार्थं है यदि द्रव्य भी माने तो आकारदेश में होने 
से आका से ही साक्षात्‌ संयोग माना जायगा । न किं अन्य द्रव्यो से । 
भेरी आदि द्रव्यो से काष्ठ संयोग होने से जो ध्वनिरूप शब्द उत्पन्न होता है । 
ठसे भी भेरी से अवच्छिन्न आकाशदेरस्थ ही समञ्ना चाहिए । इस प्रकार यदि 
वे° सि° म०-१३ 
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९८ वैयाकरणसिद्ान्तलचूमञ्ज्‌षायां 


वस्तुतो बौद्ध एवार्थः शक्यः, पदभपि बोधं, तयोरभेदः न च बौद 
दाहादिशक्तिमत्वमित्यग्रे निरूपयिष्यामः । अत एव पु रोवत्तिडस्थं 
वश्यतो नामजिज्ञासया "कोऽयमिति प्रश्ने" "डत्थोऽय' मित्थुत्तरे सन्नि 
हितदेशपिण्डमुहिश्य डत्थशब्दविधेयता्रतोतिः सङ्कच्छते । अस्या- 
यमर्थोऽस्वा्थंस्पेदं पदमित्यादौ बष्ठयनुपपत्या तयोः स्वाभाविकयो- 
गाङ्कीकाराच्च । असम्बद्धानां घटपटादीनामेवं व्यवहाराभावात्‌ । 
अस्यायं वाचक इतथादिभ्यवहारोऽप्येवमेव, अयं वाचक एतत्सम्बन्धो- 
त्यादि तदर्थात्‌ । स्पष्टटञ्चेदम्‌ ॥ 


“अस्यायं वाचको वाच्यः इति षष्ठा प्रतीयते योगः शब्वा- 
थयोः'"- 





करु ०-बौद्ध एवेति । बुद्धिविषयावेवार्थंशन्दौ वाच्यवाचकौ न तु वास्तवा 
वित्यर्थः । अत एव--शब्दार्थयोरभेदादेव । भेदस्य वास्तविकल्वमुपपादयति = स्वाभावि- 
केति । योगः--सम्बन्धः । इत एव व्यतिरेकमाह । असम्बद्धानामिति। 


योगः शब्दार्थयोरिति । एतदग्रे "तत्त्वमप्यतो व्यपदिर्यत' इति श्रन्थः । 
अस्यार्थस्यायं वाचकः, अस्य शब्दस्यायं वाच्य इति षष्ठ्यन्यथानुपपत्या अस्त्येव 
शब्दार्थयोः स्वाभाविकः सम्बन्धः । अत एव शन्दार्थयोस्तत्त्वं गौरयमित्यभेदेन व्यवह्कियत 
इत्यर्थः । वृद्धग्यवहारादिभिः सङ्केतग्रह इति परमतं निराकतुमुपक्रमते = पर्यायाविति । 
चतुर्णां पर्यायत्वेऽपि तादृशव्यवहाराच्छक्तिग्रह इत्यथ; । अथंजातम्‌-अ ्थसामान्यम्‌ । 
तेन व्यक्तिनिरासः। अज्ञातनामके पूरवोक्तसडकेतग्रहासम्भवादाह = अस्येदमिति । “अयं 
चन्द्र' इत्युपदेशे व्यवहारेण शवितग्रहासम्भवादयमपि नियोग इत्यथ; । नियोगशब्दस्य 
विशेषावस्थापने प्रसिद्धत्वादाह्‌ = नियोगङ्चेति । 


ध्वनिरूप शब्दं द्रव्यरूप है; तो वायवीय ध्वनि मानना होगा । तथा स्फोट की शब्द- 
रूपता मे वृत्तिरूप ज्ञान का परिणाम मानने से अन्तःकरण परिणाम होने से द्रव्यरूप 
मानना होगा । दोनों पक्षो मे स्वभावसिद्ध आकाशदेशता होने से भकार ही के 
साथ साक्षात्‌ संयोग हो सकेगा । इसलिए मुख-दाह की आपत्ति का निराकरण हौ 
गया । जहाँ कहीं किसी मन्त्र के उच्चारण से समीपस्थ काष्ठ मे अग्निका प्राकस्य 
हो जाता है । वहां मन्त्रात्मक शब्द की अचिन्त्यशक्ति से उसका सम्भव माना जाता 
है । यह्‌ तृणारणिमणि से अतिरिक्त स्थल है । इसी प्रकार कारणतावच्छदकसंम्बन्ध 
तथा कारणताऽवच्छेदकधर्म के भी अभाव से घटादिशब्दों मे मधुधारणादि आपत्ति का 
निरास सम॑ञ्चना चाहिए ॥ १४॥ 











#। 


स्फोटनिरूपणम्‌ ९९ 


इति हरिकारिकाग्याख्यावसरे हिलाराजोये । समयः सङ्केत इति 
चाप्तोषदेशवद्धव्यवहारपर्यायौ । अत एव न्यापभष्यकृदादयः “लाम- 
यिकः शब्दादर्थप्रत्ययः” इति सूत्रे कः पुनरयं समयः 7 अस्य शब्द- 
स्येदमर्थजातमभिघेयमिति, अस्येदं नामधेपमित्थादिनियोगरूषम्‌ । 
((अस्माच्छबदादयमर्थो बोद्धव्य" इत्यादिनियोगश्च त्याहुः । 





ननु घटः शब्दवान्‌ घटोऽथं इति प्रत्ययाभावेन शब्दार्थयोः सम्बन्धाभावाद- ` 
नियमेनार्थप्रत्ययापत्तिरत आह-सामयिक इति । सडकंताधीन इत्यर्थः । तेन शब्देभ्योऽ- 
नियमेनार्थप्रतीतिर्न भवतीति भावः। अयमयमितीति। सास्नादिमान्‌ गौरित्याकारक- 
इत्यर्थः । सङ्केतो न स्यादित्यर्थः । यत्त्‌क्तं कुसुमाज्जलौ-- 


गोमयाद्वश्चिकोत्पत्तिर्मायावत्समयादय इति । 


यथा वृश्चिकाद्‌ गोमयाच्च वृश्चिकोत्पत्तिः, एवं सर्गादौ केवलादष्टात्‌ । इदानीं 
तु ब्राह्मणाद्‌ ब्राह्मणस्योत्पत्तिः । यथाममायावी मायामयं प्रयोज्यं कृत्वा घटमानयेत्यादि- 
प्रयुज्य शक्ति ग्राहयति, तथेश्वरोऽपि शरी द्रयं कृत्वा शक्ति ग्राहयतीति तद्दूषयति = 
लोके दर्शनेनेति। भवति चेश्वरस्य तादृशः संकेतः । लोके तादृशस्यैव सडूकंतस्य 
दर्गानात्‌ । तस्मात्सङ्कंतः शक्तिप्रकादाकं एवेति भावः ॥ १५ ॥ 


क ०--एवमभ्युपेत्य समाहितम्‌ । वस्तुतो दोषशड्केव नेत्याशयेन सिद्धान्तमाह = 
वस्तुत इति । पदं मध्यमावस्थापन्नम्‌ । बौद्धमित्यस्य शक्तमिति शेषः। न चेति। न 
हीत्यर्थः । तस्य मुखसम्बन्धाभावोऽपि बोध्यः । कतो नेति शङ्कायामाह = अग्रे इति । 
शब्दनिरूपणप्रकरणे इत्यर्थः । एतन्मतोपपत्तिरपि तत्रैव स्फुटीभविष्यति । तत्राभेदं 
द्रढयति = अत एवेति । तयोर्भेदामेदादेवेत्यर्थः । प्रतीतिरिति । तथेव प्रतीत्याऽभेदविष- 
यिण्या तयोरभेदस्यैव लाभ इति भावः।^ ( नन्वेवममेदोपपादनेऽपि भेदानुपपादनात्‌ 
कथं गौतमभोक्तदोषनिरासः ) तत्राभेदेन प्ररनोत्तरयोः सङ्कतिः। मेदेनोहेश्यविधेयभाव- 
सङ्गतिः । प्रागुक्तस्वाभाविकत्वं प्रतिपादयन्‌ तत्सत्त्वे मानान्तरं कथयन्प्रतीतिसङ्खतौ 
हेतन्तरमाह = अस्येति । इत्यादौ । व्यवहारे । अत एव तत्र हेतुमाह = जसमिति । 
ननु एतद्व्यवहाराद्वाच्यवाचकमावाप रपर्यायशक्तिरूपसः बन्धसिद्धिरेवास्ति इति न 
तादात्म्यलक्षणस्वाभाविकयोगसिद्धि रतस्तत्रैव गमकान्तरमाह्‌ = अस्येति । 


एतेन स्वरूपभेदादुपायमेदादर्थक्रियाभेदाच्च श्दार्थयोरमभेदो न. युक्तः । 
तथाहि-शब्दत्वसामन्यात्मकानि श्रोत्रग्राह्याणि अभिधेयप्रत्ययार्थक्रियाणि नामान्यनु- 
भूयन्ते । अर्थस्तु घटत्वादिसामान्यात्मकश्वक्षुरादीन्दरियग्राह्यो मधुधारणप्रावरणाद्यथं- 


। १, अयं पाठो नास्ति पृस्तकन्तरे । 








१०० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


 नियोगश्राप्तोपदेश एव । “सामयिकः शब्दाद्थग्रत्ययः इति 
कणादसुत्रव्याख्यातृभिश्च नकुलदंष्ट्‌ास्पृष्टा या काचिदौषधिः सा सपं- 
विषहन्त्री' इत्याप्तोपदेशस्येव समयत्वमुक्तम्‌ । “अयमयमिति नियोगो- 
ऽपि समयः'' इति पातजञ्लाः । उक्त ईश्वरसङ्कत एव शक्तिरिति तु 
न युक्तम्‌ । अयमेतच्छक्योऽत्रास्य शक्तिरित्यस्य सङ्क तस्यानापत्तेः । 
ईदश तङः तस्थ लोके दशनेन ताद्शेश्वरसङ्कः तस्याप्यनुमानात्‌ ॥ १५॥ 


कारी चेति कृतोऽभेदः ? “डत्थोऽय'मिति सामानाधिकरण्यव्यवहारोऽपि यो नाना- 

देशकालसंप्टृतः सोऽयम्‌ संन्नि हितदेशकाल इत्यर्थकं इति नाभेदसाधक इति “अक्षर- 
मम्बरान्तधृतेः' ( अ०१ पा० ३ सू°० १० ) इत्यधिकरणस्थं वाचस्पतिमिश्चोक्तम- 
पास्तम्‌ । अत्यन्ताभेदे एतदषेऽपि भेद्ाभेदवादिनामभेदस्याऽऽध्यासिकत्वं वदताम- 
दोषात्‌ । तव गुणगुण्यादिवत्‌ “मनोब्रहमत्युपासीत'' इत्यादौ ““इत्याका रां वृत्ति कुर्वीत" 
इत्य्थं इति न दोषः। एवं हि मनसि ब्रह्माध्यासो भवति विपरीतं तु नोचितम्‌ । ब्रह्मण 
उत्कृष्टत्वात्‌ । तथा च व्याससूत्रं “ब्रह्मद्ष्टिरुत्कर्षू"दिति (अ० ४पा० १ सु०५)। 
यत्सम्बन्धेत्यर्थः । ननु तदभावे तरिमिन्‌ हि ज्ञाते शन्दादरथप्रत्ययः सम्बन्धवादिनोऽप 
तदुग्राहकतयाभ्यमवर्जनीयः । 'समयज्ञानार्थमित्यादि लक्षणम्‌ इत्येतदग्े पदसमहो वाक्य- 
मर्थसमाप्ताविति ( न्या० भा० ) अनेनाग्रिमतदुवतेनोपदेशस्येव सड्केतत्वंस्पष्टमुक्त- 
मत॒ आह्‌ । एवमिति स्वाभाविकयोगसाधकः। अस्य पूर्वेणाभिन्नत्वमाशङ्कयाह्‌ = 
अयमिति । हरौ-अस्यायमिति-व्यवहारद्रयं, योग इति तादात्म्यलक्षणः स्वाभाविक- 
योगस्तयो रस्तीति प्रतीयत इत्यर्थं" । 


ननु इतरशास्त्रे समयसड्केतयोः पर्यायवचनत्वेऽपि, कथं हरिग्रन्थे समयपदेन 
व्यवहा रग्रहणम्‌' अत आह = समेति । प्रत्येकं एतावुभावुभयपर्यायवाचका वित्यर्थः । 
तत्र तदीयमेव मानमाह = अत एवेति । पर्यायवाचकत्वादेवेत्यर्थः । न सामयिकत्वाच्छ- 
न्दार्थसंप्रत्ययस्येति पाठः । शब्दस्यानुमाने नान्तर्भावः, असम्बद्धत्वात्तयोरिति व्युत्पादना- 
वसरे हीदमक्तम्‌ । न 'सम्बन्धाच्छन्देनार्थबोधनं कि तहि समयकारित' मित्यर्थः । 
सुत्र-गौतमसूत्रे । नियोगरूप इति पाठः । रूपमिति पाठे तद्रूपम्‌ = नियोगरूपमित्यादि 
यत्‌, स समय इत्यनुष द्भादिनान्वयः। 


एवं वृद्धेव्यर्वंहारस्य तत्त्वमुक्त्वा, ईङ्वरव्यवहारस्य तत्त्वमाह्‌ = अस्मादिति 
अत्र वृद्धव्यवहारे वाच्यवाचकभावपक्षया षष्ठयर्थंसम्बन्धस्य स्पष्टम्भेदेन प्रतीतिरिति 
भावः । नन्वेवमप्युपदेशस्य ततत्वालाभोऽत आह-नियोग इति । अत एव तत्र संवादार्थं 
वेशेषिकसम्मतिमप्याह्‌-सामेति । चोऽप्वर्थे . -अयमिति प्रागुक्तेतरेतराध्यासाकारः। 
अस्याप्युपदेशत्वादाह-नियोगोऽपीति 1, . अपिर्भदवटितोक्तनियोगसमुच्चायकः । उक्त 


-9 । 
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ईस्वरेति-अस्मादित्यादिनोक्त ईश्ररसडकेत इत्यर्थः। एतेन सिद्धान्तव्यावृक्तिः ।. शाक्ति- 
रिति-मुख्यशक्तिरित्यर्थः । इत्यस्येति । आपोपदेशमात्रस्य सड्केतपदवाच्यत्वेन तस्यैव 
शक्तित्वे तथा अस्मदादिसम्बन्धिनः सङ्कैतस्याभावापत्तेरित्यर्थः । इतः स्पष्टतया 
तस्या: भेदेन ततः प्रतीतेरिति भावः । ननु निर्मूख्त्वादिष्टापत्तिरत आह = ईदुरति । 
भेदघरितेत्यर्थः । एवमग्रेऽपि । तथा च तयोर्भेदः प्रागुक्तः सिद्धः । एतेनाभेदरूपसङ्केतस्य 
प्रागुक्तस्य ताद्‌ शतत्त्ववतो भेदरूपस्यापि तस्य तादृ शतत्त्वमित्यपि सूचितम्‌ । तथा च 
द्विविधतत्सङ्केतसमहरूपस्य प्रागुक्तं भाक्तं सिद्धं तत्त्वमिति भावः ॥ १५ ॥ 





सरला - शब्द अर्थं का तादात्म्य सम्बन्ध मानने पर, आये हृएु दोषों के उद्धार 
के लिए अभेद अंश को आध्यासिक मानकर समाधान किए । अब वस्तुतः दोनों का 
अभेद मानकर समाधान कर रहेहं। शब्द तथा अर्थंदो प्रकारके हं । बौद्ध एवं 
वाह्य । उसमे बौद्ध अर्थं के साथ बौद्ध शब्द का तादात्म्य वास्तविक है । वुद्धिरूप 
देद मे स्थित होने से वौद्ध कहा जातादहै, न कि बुद्धि का विषय-माव्र होने से । 
तात्प यह कि बुद्धिरूप अन्तःकरण का परिणाम-विशेष घटादि पदाथं है, करयोकि 
बुद्धि के घटाकाराकारित होने से बुद्धि का परिणाम घट कहलाता है । तथा बुद्धि के 
शब्दाकाराकारित होने से बृद्धिका परिणाम घट कटलाता है । तथा बुद्धि के शब्दा- 
काराकारित होनेसे बुद्धि का ही परिणामविदोष शब्द भी होताहै। बुद्धिका 
परिणाम बुद्धि से अभिन्न बुद्धिरूप ही है । अतः शब्द से अभिन्न बुद्धि उससे अभिन्न 
अथं हुजा । 

दाब्द तथा अथं के तादात्म्य सिद्धान्त से ही सामने वर्तमान डित्त् को देवता 
हमा पुरुष उसके नाम के जानने कौ इच्छा से कोऽयम्‌ ? यह कौन है ? एसा प्रन 
करतादहै। 


उसके उत्तर मे कहा जाता है कि डित्त्थोऽयम्‌, यह डित्थ है । इस उत्तर में 
सन्निहितदेश मे स्थित जो पिण्ड उसको उदेश्य करके डित्थ शब्द विधेय माना 
जाता है। 

तौतपर्यं यह है कि प्रन एवं उत्तर दोनों वाक्यों मे सामानाधिकरण्येन शब्द 
अर्थ का प्रयोग है। । 

अयस्‌' इस पद से गृहीत अर्थं उदेश्य है । डित्थ शब्द विधेयता का प्रयोजक 
है । उससे विधेयता की प्रतीति हो रही है । वह्‌ विधेय है । 

इस शब्द का यह अर्थं है, इस अर्थ का वाचक यह्‌ शब्द है, इत्यादि स्थल में 
भेद सम्बन्ध षष्ठी विभक्ति की अनुपपत्ति से शब्द्‌ अर्थं का स्वाभाविक भेद सम्बन्ध 
भी माना जातादहै। तथा न कारोच्चइस शब्द मे च शब्दसे 
पर्वं बोद्ध शब्द एवं बौद्ध अर्थं के वासः ॐ | 





£ 








इसलिए इस हेतु से तथा पूर्वोक्त तादात्म्य रूप हेतु से अग्नि आदि शाब्दो के 
उच्चारण से मुख दाह आदि की आपत्ति का निराकरण हृ । 
घट इत्यादि शब्दों का असंबद्ध पट आदि अर्थो मे इस घट शब्द का यह्‌ पट 
अर्थे है; पेसा व्यवहार नहीं होता । ५. 


। 


इस अथं का यह वाचक दं इत्यादि व्यवहार भी इसी प्रकार स्वाभाविक भेद 
सम्बन्ध मूलकं ही है । क्योकि यह्‌ वाचकशब्द ( घट शब्द ) इस अर्थं (घट } का 
सम्बन्धी है । इत्यादि रूप से उक्त वाक्य का अर्थं समन्ञा जाता है । यह्‌ बात वाक्य- 
पदीय की कारिका के व्याख्याप्रसङ्ख मे श्रीदेलाराज ने स्पष्ट क्रिया है। वह 
कारिका है- 


अस्यायं वाचको वाच्य इति षष्ठया प्रतीयते । 
योगः शब्दार्थयोस्तत्वमप्यतो व्यपदिद्यते ॥ 


भाव यहु कि इस अर्थ का यह शब्द वाचक टै । अथवा इस शब्द का यहु अथं 
वाच्यहै, इस व्यवहार के बोधक वाक्य मे षष्ठयन्त पद का प्रयोग अवद्य रहेगा, 
ठस षष्ठी का वाच्य शब्द तथा अर्थं का सम्बन्ध ( भेद सम्बन्ध ) होता है । वृद्ध 
व्यवहार से सडकेतज्ञान होता है, एेसे स्थल ने संकेत का अर्थं शक्ति समञ्जना 
चाहिये । क्योकि वृद्ध व्यवहार तो स्वयं सड्केत का पर्याय है । इसका स्पष्टीकरण 
करते हँ किं समय--सस्केत ये दोनों शब्द आप्तोपदेश एवं वृद्ध व्यवहार के पर्याथ हे । 
इसलिए ये चारों परस्पर पर्याय हृए । इसीलिए न्याय-द्दन के भाष्यकार आदि 
“सामयिकः शब्दादरथपरत्यय-" इस सूत्र मे समय पदार्थं पुनः क्या है ! एेसी जिज्ञासा 
करके इस शब्द का यह्‌ अर्थ समुदाय वाच्य है, इस अर्थं का यह्‌ नामधेय ( वाचक ) 
है । इत्यादि नियोगरूप, तथा इस शब्द से यह्‌ अर्थ बोधनीय है । इत्यादि नियोग 
खूप, समय शब्द का अर्थ है, एेसा समाधान किया है । नियोग तो आपो का उपदेश 

है। तथा उक्त वैरोषिक सूत्र के अन्य व्याख्याकार ते-नकूल की दष्टा से स्पष्ट 

कोई जौषधि एेसी है, जो सर्पं के विष को दुर कर देती है । इस प्रकार के आप्तोपदेश 
को ही समयपद का अथं कहा है । 

अर्थात्‌ सरप॑विष को हनन करने वाली मौषधि क्या है ? इस प्रन, पर किसी 
आप्त ने कहा-कि जो नकर की दष्टा से स्पृष्ट होती दै, आज भी यह देखा जाता है 
किं जब सर्पं तथा नेवला लडते है, तो सपं उन्हे काट्ता है। अब काटने पर सपं के 
विष को दूर करने के लिए नेवला तत्काल ्राडियों मे दौड़ कर जाता है, वहां प्र 
किसी ओषधि को संघता या अपनी दष्टा से स्पर्शी करता है। इस क्रिया से सर्पविष 
कां प्रभाव नष्ट हो जाता है । वह्‌ पुनः ठ्डने कं लिए भा जाता है । 

इस प्रकार आप्र के उपदेश से सर्प-विष-हन््री ओषधि के स्वरूप का ज्ञान 
हुआ । प्रथम अर्थात्‌ घटादि पदार्थं, भयम्‌ अर्थात्‌ घटादि पद बोध्यहै। इसरूपका 
नियोग भी समय कहा जाता है । एसा पातञ्जलयोगदर्शीन का सिद्धान्त दै । 
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अत एव न्यायवाचस्पत्ये उक्तं-“सर्गादिभुवां महषिदेवतानामी- 
श्वरेण साक्षादेव कृतः सङ्केतः, तद्व्यवहाराच्चास्मदादोनामपि सुग्रह- 
स्तत्सङ्केतः” इति । तथा योगवाचस्पत्ये उक्तं--“स्वे च शब्दाः 
सर्वार्थाभिधानसमर्था इति स्वर्थः सर्वेषां शब्दानां सम्बन्ध, ईश्वर- 
सङ्केतस्तु प्रकाशकः । अत एव नित्यः शब्दा्थसम्बन्ध' इति 
तान्त्रिकाः इति । सर्वे रथेः सवंशब्दानां सम्बन्धश्च योगिज्ञानगम्य 
एव तेषां योगबलेनोभयरूपपरा्रत्यक्षात्‌ । युक्तं चेतत्‌, एकस्येव स्फो- 
टस्य शब्वन्रह्मरूपस्य सवंशब्दतदर्थोभियोपादानत्वेनोभयरूपतया उभ- 


योरपि तत्कायंयोरुभयरूपत्वात्‌ । 


कु०- अत एव । सङ्केतस्य शाक्तिग्राहकत्वादेव । महर्षीति । मह्ष्यादिभ्य 
ईरवरेण साक्षात्‌ सङ्केतः प्रकाशित इत्यर्थः । तत्सङ्खृतः-ईङवरसङ्कतः। ननु विद्यमान- 
स्यैव शब्दार्थसम्बन्धस्य सङ्केतेन प्रकारो यस्य शब्दस्य यस्मिन्नर्थे सम्बन्धो नास्ति तस्य 
सङ्केतो न स्यादत आहु-सर्वे च शब्दा इति  सर्वेर्थेरिति । इति हेतोः सर्वेरथेः सम्बन्ध 
इत्यर्थः । नित्य इति । ईरवरकृतत्वे तु जन्यत्वेनानित्यत्वापत्तिरिति भावः । तन्त्यन्ते 
व्युत्पाद्यन्तेऽनेनेति तन्त्रम्‌ । उभयरूपपरेति । शब्दमात्रस्यार्थमात्रस्य च ब्रह्मोपादान- 
कत्वेन ततो भेदाभावात्‌ । उभयोः । शब्दशब्दार्थयोः । क्रियाराक्तिप्रधानाया-परिणति- 


क्रियोन्मुखायाः प्रकृतेः सकाशादित्यर्थः । तदुक्तं काशीखण्डे-- 


~~ कक क 


'अस्माच्छन्दादयमर्थो बोद्धव्यः" इस शाब्द से यह्‌ अर्थं बोध का विषय है । अथवा 
इदं प .मिममर्थं वोधयतु । यह्‌ पद इस अर्थं का बोध करावे--इस प्रकार का अर्थ-- 
विदोष्यक, बोध-विषयत्व-प्रकारक, अथवा पद-विदोष्यक, बोध-जनकत्व प्रकारक; जौ 
द्विविध ईश्ररसंकेत वही शक्ति है-यह कहना युक्त नहीं है । क्योकि 'अयमेत च्छक्यः, 
यह्‌ अर्थं इस पद का शक्य है । “अत्रास्य शक्तिः" इस अथं मे इस पद की शक्ति है । 
इस प्रकार के संकेत का राक्तिरूप मे ग्रहण नहीं हो सकेगा । क्योकि इन दोनों संकेतं 
म घटक होकर शक्ति भी प्रविष्ट है। तो शक्तिरूप सङ्केत मे शक्ति केसे विषय वन 
सकेगी, आत्माश्रय दोष आ जाएगा । यदि कोई कहे को एेसा संकंत ईश्वरीय संकेत 
नहीं होता, तो यह्‌ कहना उचित न होगा । क्योकि खोक मे इस प्रकार का संकेत भी 
अनुभव म आता है । अतः प्राथमिक रूप मे वह्‌ ईश्वर का संकेत ही रहा होगा । तभी 
परम्परा के आधार पर प्रचलित होता हा आज तकं चला आया है । 

इस प्रकार अनुमान हो सकंता है । अनुमान का आकार होगा-सभी संकंत, 
वृद्धो से प्रयुक्त संकेत पूर्वके है, संकेत होने से, आधुनिके संकेत के समान । इसलिए 
संकेत शक्ति का प्रकाशक होता है, न कि शक्तिरूप होता है । 


कहीं पर संकेत का शक्तिरूप में जो व्यवहार देखा जाता है, वह्‌ खाक्षणिक है, 
एसा समञ्चना चाहिए ॥ १५ ॥ | 
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१०४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षायां 


क्रियाशक्तिप्रधानायाः शब्द शब्दाथकारणम्‌ । 
प्रकृतेबिन्दुरूपिण्याः शब्दब्रह्माभवत्परा ॥। 
इत्युक्तेः । नित्यत्वं तु यावत्सृष्टिस्थित्या व्यवहारनित्यतया च 
बोष्यम्‌ । धृतिश्च 
सक्ष्मामर्थेनाप्रविभक्तततत्वामेकां वाचमभनिष्यन्दमानाम्‌ 
तामन्ये विदुरन्यामिव च नानारूपामातमनि सनल्िविष्टाम्‌ । ।इ ति । 


अभिष्यन्दमानां तत्तदरूपेणाभिव्यक्ताम्‌ । अन्थासिव मेदवतौमिव । 
आत्मनि चित्ते । 





“क्रियाराक्तिरिदं विश्वमस्य त्वं कारणं तत'' इति । 

विन्दुरूपिष्या इति । चिदचिन्मिश्राया इत्यर्थः । अयम्भावः । मायानुपदहितं ब्रह्य 
निर्गृणं, मायोपहितं सगुणं, तच बरह्म जगदपादानमिति मते तदेव विन्दुशब्दवाच्यम्‌, 
रकृतेरूपादानत्वे तु सैव विन्दुः । स च विन्दुः कारणरूपः सूक्ष्मः कार्यरूपस्तु त्रिविधः 
विन्दु, बीजं, नादश्च,। विन्दुः ब्रह्मरूपः, राक्तर्बीजं, तयोः क्षोभ्यक्षोभकभावाख्यः 
सम्बन्धो नाद इति । शब्दब्रह्मेति । शब्दार्थयोरभेदात्‌ सकलार्थस्वरूपिणो ब्रह्मणः _शब्द- 
रूपत्वमित्यथं : । ब्रह्मात्मकराब्देन जगतो व्याप्तत्वाच्च शब्दब्रह्म जगदुपादानम्‌ । विन्दुश्च 
स्पष्टव्यज्ञनात्‌ । नन्वेवं स्फोटस्य जन्यत्वेनानित्यत्वापत्तिरत आह । नित्यत्वं त्विति । 
अर्थेनेति । अर्थेन सह न प्रविभक्तमत्यन्तं भिन्नं तच्वं शब्दरूपत्वं यस्या दत्यर्थः । एका- 
मिति । स्फोटरूपायास्तस्या एकत्वात्‌ । 


प्राणापानेति। सर्वेषां प्राणापानान्तरे वाग्रूपा देवी तिष्ठति। तस्या एव वेख्या- 
दयोऽवस्थाभेदाः । स्थानेषु, ताल्वादिषु । विवृते विवतंरूपतां प्राप्ते । प्राणवृत्तीति । 
प्राणवायुव्यापारेण वर्णाभिव्यक्तेः। तदुक्तं स्मृत्यन्तरे । | 


प्राणेनाप्यायिता सेयं व्यवहारनिबन्धनी इति । 
तथा च श्रोत्रविषयत्वेन प्रतिनियतं परैः संज्ञेयं श्रुतिरूपं यस्याः सा वैखरी । 
मध्यमा तु बुद्धिमात्रोपादाना परिगृहीतक्रमे च प्राणवृत््यनुगता, पर्यन्त तु प्रविलीना- 
कारा समाविष्छ्रमशक्तिः । वुद्ध्युपादानेति । शब्दः खलु प्राणाधिष्ठानो बुद्धयधिष्ठानश्च 
बद्धिरव्तिभ्यां हि स प्रतिकभ्यते । प्राण एव हि वुद्धितत्त्वेनान्तराविषटः स्थानाभिघाता- 
दिद्वारा शब्दत्वेन विवर्तते । अविभागेति । वर्णादिविशेषरहिता । स्वरूपज्योतिरेवेति । 
स्वं ब्रह्य तद्रूपं ज्योतिरित्यथ: । 
`` ` ननु' "नित्यः शब्दा्थ॑सम्बन्ध' इति वातिकव्याख्यावसरे अर्थस्यानित्यत्वात्त- 
त्यम्बन्धस्य नित्यत्वासम्भव इत्याशङ्कय 'योग्यतालक्षणः सम्बन्ध' इति कंयटासङ्गतिः, 
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प्राणापानान्तरे देवो वाग्वे नित्यं स्म तिष्ठति । 
स्थानेषु विधृते वायौ कृतवणंपरिग्रहा । 

वेखरो वाक्‌ प्रयोक्त णां प्राणव त्तिनिबन्धनी । 
केवलं बुद्धच्‌ पादानक्रमरूपानुपातिनौ ॥ 
प्राणव॒त्तिमनुक्रम्य मध्यमा वाक्‌ प्रवतते । 
अविभागा तुपश्यन्तो स्वेतः संहूतक्रमा । 
स्वरूपज्योतिरेवान्तः परा वागनपाधिनौ ॥ 


अर्थस्यानिव्यत्वे तादात्म्यलक्षणयोग्यताया अपि नित्यत्वासम्भवादत आह्‌-केयटस्येति । 


शब्दस्य नित्यतया तच्चिष्ठका रणतावच्छेदकस्यापि नित्यत्वमिति भावः। ननू “सदेव 
सोम्येदमग्र आसीत्‌" इत्युपक्रम्य विशुद्धे ब्रह्मणि वेदान्तानां ता्पर्यावगमात्‌ पदार्थ . 
संसर्ग रूपवाक्यार्थ विषयत्वं तत्र कथम्‌ ? अत आह--तत्वमस्यादीति। अखण्डार्थनेति । 
तत्पद-त्वं पदवाच्ययोः परोक्षत्वापरोक्षत्वविरि्टयोः सामानाधिकरण्यासम्भवाद्िशेषणां- 
शपरित्यागेन विदोष्यमात्रबोधादितिभावः। 


अत्र वेदान्तिनः । क्रियाकारकभावं पुरस्कृत्य शब्दानां प्रवृत्तिर्जायमाना धर्म 
धमिभावें पुरसकृत्येव वाच्या, स च धर्मधर्मिभावो न ब्रह्मगोचरो, ब्रह्मणो धर्मशुन्य- 
त्वात्‌ । अतः पदपदार्थं विभागमन्तरेणेव तत्वमसीत्यादिवाक्यमखण्डमेवाखण्डव्रहमावा- 
चकेमिति बदन्ति । वाक्यतात्पर्यंविषयोभूतत्वं वाक्यार्थत्वम्‌ । तथा च अखण्डब्रह्मणः 
प्रतोयमानस्य वाक्यशक्यत्वाद्राक्यवक्यार्थयोरभेद इति भावः| 

अत्रेदं बोध्यम्‌ । प्रत्यक्षं द्विविधं सविकल्पकं निविकल्पकं च, वैशिष्टयाचवगाहि 
"घटं जानामि' इत्यादि सविकल्पकम्‌ । संसर्गानवगाहि तततवमस्यादिवाक्यजन्यं निवि- 
कल्पकम्‌ । सोऽयं देवदत्त इत्यादिवद्विषयावच्छिन्नचैतन्यस्य विषयस्य चाभेदात्प्रत्यक्ष- 
त्वम्‌ । शुद्धेनापीति । यथा तत्ताविषयकनज्ञानाजनकस्यापीन्द्रियस्य वाक्यसहकारेण 
तत्ताविषथकन्ञानजनकत्वम्‌, एवं सखण्डग्र तिपादकस्यापि वाक्यस्याखण्डार्थप्रतिपादक- 


त्वमपीति भावः | १६ ॥ | 


कं ०-तदनुमाने मानमाह्‌--अत एवेति । तेन तदनुमानाङ्खीका रादेवेत्यर्थः 
वाचस्पत्ये--उक्तगौतमसूत्रस्थे । सर्गादीति--अस्यायं वाचकः इत्यस्मादयं बोद्धव्य 
इति भगवतः सर्गादौ संकेतरूपो नियोगस्तद्ग्रहोपायश्चास्माकं वृद्धव्यवहा रादित्यादि । 
तद्व्यवेति--पह््यादिव्यवहा रपा रम्पर्या्तित्यर्थः । तत्सङ्केत इति-ईधरसङ्कृत इत्यरथः । 
ईधरस ङ्कैतप्रकाश्यस्वाभाविकंसम्बन्धसत्तवे मानान्तरमपि सूचयन्नत्र मानान्तरमप्याह- 
तथेति न्यायवाचस्पत्यादावित्यर्थः । उक्तपातञ्जलभाष्यव्याख्यावसरे एव । ननु स्वाभा- 
विकः संनन्वो यदि जस्माच्छन्दादयमथं: प्रत्येतव्य" इत्यात्मास्ति, तत्र दीपसहस्रेणाऽपि 
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इति भारतं च । एते च श्ुतिभारते हरिग्न्थे स्पष्टे । 
हरिवंशेऽपि- 
अक्षराणामकारस्त्वं स्फोटस्त्वं व्णंसंश्रयः । इति । 


"योग्यतालक्षणः सम्बन्धः" इत्यादेः केयटस्य कारणतावच्छेव- 
कधर्मरूवः सम्बन्ध इत्यथः । ततवमस्यादिवाक्यस्याखण्डार्थेन शुदध- 
नापि उह्यणाध्यासिक्र तादारम्यम्‌ । १६ "। 





न शक्योऽभिव्यकतुमित्याधुनिकसंकेतिताद्‌ बोधापत्तिः । तत्रापि तत्सत्वे ईइवरसड्केति- 
तादविदोष इत्याशङ्कायामिदमुक्तं-सम्बन्ध इति । अस्माद्थं बोदधन्य इति भगवतः 
सर्गादौ सङ्केतरूपो नियोगस्तदगरहोपायश्चास्माकवुदधव्यवहा रादौव्यादिः । समूहरूपर + 
सम्बन्धः स्वाभाविकः उक्तरूपः । प्रकाशक इति । तत्सङ्केतस्यैव वाचकतानियामकत्वम्‌ 
अन्यकरृतस्य तु न, तत्र लोकानां वाचकताव्यवहा राभावादिति विशेषः, कितु ' सङ्केतितः 
इत्येव तत्र॒ व्यवहार इतिभावः! अत एव । तस्य प्रकाशकत्वादेव । तान्त्रिकाः 
वैयाकरणाः । नन्विदमस्मदादीनां दुर्यं विशिष्य सकला्थंशब्दज्ञानाभावात्‌ । _ अत 
आह्‌- सर्वैरिति । ज्ञानगम्य एव-ज्ञानविषय एव । तेषाम्‌--योगिनाम्‌ । उभयेति । 
शब्दतदर्थोभयेत्य्थः । परा शब्दब्रह्म । ननू परा वाक्‌ सा च शब्दरूपा नोभयरूपेति कथं 
तल्मत्यक्षेण तत्सम्बन्धज्ञानमतस्तत्समर्थयते । युक्तं चैतदिति । कृतस्तत्राह--एकति । 
तया- सर्वशक्तिमत््वौचित्येन । तत्कार्ययोः । शब्द्रह्मकार्थयोः शब्दतदर्थयोः । 
उभयेति । प्रत्येकमुभयरूपत्वादित्यथंः । 


ननु तदुपादान्दे एव कि मानमतस्तन्त्रोक्तिमाह-- क्रियेति । सगंत्पादनरूप- 
क्रियासामर्थ्यं प्रधानं यस्या इत्यर्थः ; तदर्थमेव हि सा । अन्यथा तदानर्थक्यमेव । 
ईद्शी या प्रकृतिः परमेइवरससृक्षात्मकमायावृत्तितो जाता बिन्दुरूपिणी अन्यक्तरूपा 
त्रिगुणा, अस्या वीजनादविन्दुरूपांशत्रयवच्वेऽपि चिदंशाख्यविन्दस्वरूपा ततः शब्द 


रान्दार्थकारणं सर्वसुष्टचु पयोग्यवस्थाविदोषरूपं चेतनभिन्तं ( चेतनामिश्वं ) शब्दब्रह्या- 


परपर्यायपरानामधेयं वर्णादिविदोषरहितं जञानभ्रधानं नादमात्रमुतपन्नमिव्यर्थः । 


नन्वेवं कथं नित्यत्वमत आह्‌--निव्यत्वमिति। अर्थनेति । अर्थेन सहाप्रविभक्तं 
त्त्वं स्वरूपं यस्याः सा । एतेन परारूपत्वमुक्तम्‌ । तामेकाम्‌ अन्ये नानारूपा विदुरित्यर्थः । 
तत्तद्रूपेण । विशिष्य शब्दार्थोभयरूपेण । सा वाक्‌ चतुविधा । परा, पदयन्ती, मध्यमा, 
वैखरी,। तत्रादौ वैखरीभिनच्नावस्थात्रयं सवप्राणिषु सार्वंदिकमित्याह-प्राणेति साद्धेन । 
यतो देवी दोतनरूपाऽतः सा वाक्‌ । प्राणश्चापानश्च तथोरान्तरः समानश्च तेषु सदा 
नियमेन । स्थितवतीत्यर्थः। अथ वैखरीमाह-स्थानेष्विति । स्थानेषु कण्ठादिषु वायौ 
विवृते प्रव्यक्त सति स्वीकृतवर्णपरिग्रहा प्रयोक्तृणां या प्ाणवृत्तिः तत्तत्स्थाने सहाय- 
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भूततदाख्यवाय्वमिहतिः, सा निबन्धनं कारणं यस्याः सा वेखरी वाक्‌ इत्यर्थः । 
मध्यमामाह-केवलमिति । अनेन वर्णपरिग्रहव्यावृत्तिः। तत्तदर्थतत्तच्छब्दविदोषो- 
ल्टेखिनी बुद्धिः, उपादानं शब्दत्रह्म, तयोर्यः क्रमस्तदरूपमनु पश्चात्‌ पतति स्वीकरोति सा 
प्राणस्य वृत्ति वर्तनमनुक्रम्य मध्यमा वाक्‌ हृदयदेो तिष्ठतीत्यर्थः । पव्यन्तीमाह्‌- 
अविभेति । यतः सर्वस्या एव क्रम उक्तरूपस्संहृतो यया । अत एवाविभागा कार्य 
कारणयोविभागरदहिता नाभिदेशस्था पदयन्तीत्युच्यते । परामाह- स्वरूपेति । अन्तः-- 
मूलाधारे । ज्योतिः स्वरूपा अनपायिनी, उक्तरीत्या सा परा वागित्यर्थः । 


नन्वनयोः श्रुतिभारतयोस्तत्र तत्र नोपलम्भोऽत आह्‌-एते चेति । वर्णसंशय- 
इत्यनेन पराख्यः शब्दव्रह्मरूपः स्फोट उक्तः । उक्तहरिग्रन्थार्थे केयटवि रोधं परिहरति 
योग्यतेति-अर्थानुवादोऽयम्‌ । ननु शब्दार्थयोस्तादात्म्यस्य तादुशषस्या द्खीकारे तत्त्तमसी- 
त्यादावर्थज्ञानाभावात्तदग्रहे कथमस्मदादीनां बोधोऽत आदौ वेदान्तिनियेनाह्‌-तत्तवमिति । 
अस्योभयत्रान्वयः ।॥ १६ ॥ 


सरला-पूवं सन्दभं मे संकेत विद्यमान शक्ति का ्राहुक ( प्रकारक ) है, 
शक्ति रूप नहीं है । एेसा निर्णीत हो जाने से न्यायवतिकतात्पर्यटीका मे सार्वभौमश्री 
वाचस्पति मिश्च का कथन भी अनुकूर हुजा, वहाँ पर उन्होने कहा है कि सृष्टि कै 
आदि मे महषियों एवं देवतागो को ईइवर ने साक्षात्‌ ही तत्तदर्थं मे तत्तच्छन्द का 
सकेत किया, उनके व्यवहार से हम लोगों को' भी उस ईइवरीय संकेत का सरखतया 
ज्ञान हुमा । 


यहां यह जिज्ञासा होती है कि जब ईद्वर-संकेत पद में पदाथं की विद्यमान 
शक्तिका ही प्रकाशक दहै, तो जिस पद में जिस अर्थं की शक्ति नहीं ह, उसके विषय 
मे संकेत से बोध नहीं होना चाहिये । इस पर समाधान करते हँ कि योग-दशेन की 
ततत्ववेशारदी टीका मे स्वयं वाचस्पति मिश्रनेकहा है कि सभी शब्द सभी अर्थो 
के अभिधान ( बोधन ) मे सम्थंहै'। इसलिए सभी अर्थो से सभी शब्दों का 
सम्बन्ध है, ईइवरीयसंकेत प्रकादाक टै । इसीलिये वाक्यपदीयकारने भी व्याकरण 
तन्त्र मे चन्द अर्थं के सम्बन्ध को नित्य बताया है। यद्यपि सभी शब्दों का सभी अर्थो 
से शक्त-रूप सम्बन्ध है, फिर भी उसका ज्ञान योगियोंकोदही हो सकता है। क्योकि 
उनको योग-सामर्थ्य से शब्द अर्थं उभय रूप परावाक्‌ का साक्षात्कार रहता है, यह्‌ 
बात युक्त ही है एक ही स्फोट जो शब्दब्रहमरूप है, वही सभी शब्दों एवं अर्थो का 
विवर््पादान होने से उभयरूप है, अतः उसके ये दोनों कार्थ भी परस्पर उभयरूप 
अर्थात्‌ अभिन्न हैं । ““तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वम्‌' इस न्याय से विवतंभूत उपा- 
देय शब्द से अभिन्न परा वाक्‌ है, तथा उससे अभिन्न उसका उपादेय अर्थटै, इस 
लिये शब्द एवं अथं भी परस्पर अभिन्न हुये । 
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सभी शब्द एवं अर्थं की उपादानभूता परा वाक्‌ है, इस विषय मे आगम- 
शास्त्र को कारिका प्रमाणरूप से प्रस्तुत की जा रही है--क्रियाशक्तिप्रधानायाः -- 
इत्यादि । सृष्ट की उत्पादनरूप क्रिया का सामथ्यं प्रधानरूप से जिसमें रहता है, एेसी 
जो विन्दुरूपिणी प्रकृति उससे सकर शब्द एवं अर्थं की उपादानभूत परा वाक्‌ उत्पन्न 
हुई, इसे शब्दब्रह्म भी कहा जाता है । 


परमेश्वर की सिसृक्षारूप माया-वृत्ति से अव्यक्तरूपा त्रिगुणा विन्दुरूपिणी 
प्रकृति उत्पन्न होती है । इसके विन्दु-नाद-बीज ये तीन अंश होते हैँ । इनमे विन्दुरूप 
अंश शुद्ध चेतन होता है। इसी से शब्दब्रह्म का अपर पर्याय परा वाक्‌ उत्पन्न होती 
है, जो ज्ञानप्रधान तथा वर्ण-पद आदि विभागसे रहित होती है। जब तक सृष्ट 
रहती है, तब तक इस परा वाक्‌ की भी स्थिति रहती दै, यदौ यावत्सृष्टिस्थायित्वरूप 
तथा प्रवाहनित्यत्वरूप इसका नित्यत्व माना जाता है । ( ग्रन्थकार इम परा-वाक्‌ को 
त्रिकालाबाध्य नहीं मानते, यह विषय आचार्य श्रीभर्तृहरि से विरुद है। ) अस्तु 
परा वाक्‌ के विषय में कुछ विरोष कटने जा रहे है-सृष्ष्मामित्यादि कारिकां से । 


अर्थं से पृथक्‌ स्वरूप नहीं है जिसका, एेसा जो तत्तद्‌-घट-पट आदि रूप से 
अभिव्यक्त ( प्रकाशित ) होने वाला वाक्तत्त्व, वह्‌ अतिसूक्ष्म है, एक ही रै कृ 
विद्वानों ने उसे नानारूप मे भेद को प्राप्त होकर चित्त मे सच्िविष्ट पाया । 


अभिष्यन्दमाना शब्द का अथं है--तत्तद्‌ घट-पट आदि रूप से अभिव्यक्त होने 
वाली । 


अन्यामिव का अर्थं है-भेदवाटी जेसी, ( वस्तुतः भेद वाली-नहीं ) आत्म 
राब्द का अर्थं यहाँ चित्त है, न कि निरञ्जन आत्मा । 


प्राण तथा अपान के मध्यमे परा-नामिका वाग्देवी सर्वदा विराजती है । मुख 
के भीतर कण्ठ-ताल आदि स्थानों मे वायु के संयोग-विरोष से वही परा वाक्‌ वर्णका 
विग्रह धारण करती है, इस अवस्था मे इसका नाम वेखरी कहा जाता है । यह्‌ 
शब्दप्रयोक्ताओं की प्राणवृत्ति पर आधारितदहै। इस वैखरी का कारण मध्यमा 
नामक वाक्तत्तव है । वह्‌ हदय देश में अभिव्यक्त होती दै, क्योकि शब्दत्रह्म करा बृद्धि 
मे आया हज जो क्रमिक ( उच्छून ) रूप उसको उपादान रूपं में केकर प्राणवृत्ति 
का आश्रयेत दहै, ( इसमें चब्द तथा अर्थं का भेद प्रतीत होता है, केवल प्रयोक्ता 
को ही सुनाई पडती है ) । 


इसकी भी कारणभूत नाभिप्रदेश मे अभिव्यक्त होने वाली पयन्ती नामक 
वाक्‌ कहलाती है, इसमे सव प्रकार के क्रम का अभाव होता है, अत एव इसमें शब्द 


अथं का विभाग नहीं होता ( यह्‌ समस्त पदार्थो को देखती दहै, इसलिये इसका 
पयन्ती नाम यथाथ है ) । 








स्फोटनिरूपणम्‌ १०९ 


इसकी भी कारणभूत ( विव्युपादानभूत ) स्वंतोभाव से विनाशरहित 
स्वरूपभूत अन्तर्ज्योति परा वाक्‌ कही जाती है । 

सृकष्मामर्थेन इत्यादि श्रुति तथा प्राणापानान्तरे देवी...“ + “““"“""इत्यादि 
महाभारत की कारकिायें श्रीभतुहरि के वाक्यपदीय मे भी ( १-१४४ ) स्पष्टरूप में 
्वाणत हैं । 

महाभारत के हरिवंशग्रन्थ मे भी परा-वाक्‌ के सम्बन्ध मे कहा गया है कि- 
है परमात्मन्‌ ! सभी अक्षरों के मध्यमे तुम अकार हो, तथा वर्णरूपध्वनियों से 
भभिव्यक्त होने वाले स्फोट भी तुम्हीं हो । 

इस प्रकार घट-पट आदि शब्दों के स्फोटरूप होने से उनके नित्य होने पर 
भी उनका घट-पट आदि अर्थतो अनित्यहीदटै। उन अर्थोमे घट आदि शब्दों का 
योग्यतारूप सम्बन्ध ञचार्यं केयट ने माना है, वह॒ योग्यता तादात्म्यरूप है, अर्थं के 
अनित्य होने से उनमें रहने वाला तादात्म्यरूप सम्बन्ध भी अनित्य हो गया, एेसी दशा 
मे “सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे'" इस वातिक से विरोध हो गया । क्योकि वार्तिक की दृष्टि 
से उस शब्द-अर्थ के सम्बन्ध को सिद्ध अर्थात्‌ नित्य होना चाहिये । । 

इसका समाधान ग्रन्थकार ने “कारणाताऽवच्छेदक-धर्मरूपः सम्बन्धः" इस 
वाक्य से किया । इसका आशय है कि-योग्यता शब्द से कारणता का अवच्छेदकं 
धर्म लिया जाता है । वह्‌ धर्मं शब्द मे रहने वाला है, शब्द के नित्य होने से उसकी 
भी नित्यता सिद्ध हई । वह्‌ धर्मं वाच्यवाचकभावसम्बन्धरूप है । एेसा पहले कहा 
गया है । तादात्म्यसम्बन्ध इसका दयोतक है। शब्द में रहने वाली अर्थविषयक 
बोध की कारणता का यही वाच्यवाचकभावसम्बन्ध संसर्गविधया अवच्छेदकं 
(नियामक) है । 

वाच्यवाचकभावरूप शक्ति के द्योतक तादात्म्य को भी शक्ति पद से व्यवहृत 
किया जाता है। 

अब यह्‌ जिज्ञासा होती है कि ^ततत्वमसि' इस वाक्य का शुद्ध भखण्डेकरस 
सचिदानन्द ब्रह्य अर्थं है, वह्‌ ब्रह्य निधं्मक है, उसमें युक्त वाक्य का तादात्म्यसम्बन्ध 
मानने से सधर्मत्व आ जायगा, जो सिद्धान्त-विरुद्ध है । 

इस पर भी समाधान करते हँ कि--तादात्म्य-सम्बन्ध उसमे अवश्य है, पर 
वह्‌ अध्यासित ( आरोपित ) है, इससे कुछ भी सिद्धान्त-विरोध नहीं है । यदि वास्त- 


विक तादात्म्य होता तो निर्घर्मकत्व कौ हानि होने से सिद्धान्त-विरोध होता ॥ १६ ॥ 


वि० टि ०--'शब्दव्रह्याभ॑वत्‌ परा' इस अंदाकी व्याख्या में ग्रन्थकारने परा 
रूप शब्द-ब्रह्म को सोत्पत्तिक एवं यावत्‌ सृष्टिस्थायित्वरूप से अनित्य ही स्वीकार 
किया है । वाक्यपदीयकार ने (अनादिनिधनं ब्रह्मः कहते हये त्रिकालावाधितत्वरूप 
नित्यत्व उसमें माना है। इस विरोध को दूर करने के ल्ये--शब्दब्रह्याऽभवत्परा' 
इस वाक्य मे अभवत्‌" शब्द का “उत्पन्न हुआ" अर्थं न मानकर अभिव्यक्त हुआ एसा 
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तदुग्रहश्च “नेह नानास्ति” इत्यादिनिषेधवाक्यमनने सति शमद- 
मादिसम्पन्नस्यातिशुढ चित्तस्येवेति न दोषः । यद्रा, शब्दाद्विशिष्टबोध- 
एव, अखण्डा्थस्तु मानसबोधविषय एव । यद्वा, निषेधवाक्यसहकारेण 
धर्मोपलक्षिते शक्तिग्रहात्‌ तदुपलक्षि ताखण्डा्थस्यैव बोध इत्यादि 
दरष्टभ्यम्‌ , 


कु०- ननु तच्वमसीत्यादिवाक्यश्रवणेऽस्मदादीनामप्यखण्डब्रह्मबोधापत्तिरत- 
आह-तद्ग्रहङ्चेति । वाक्यमननं, वाक्यार्थमननम्‌ । तच्च साधकवबाधकप्रमाणोपन्यास- 
रूपयुक्तिभिरनुचिन्तनम्‌ । शमोऽन्तरिन्दरियनिग्रहः। दमो व॑हिरिन्द्रियनिग्रहः । सम्पन्न- 
स्येति । 
उभाभ्यामेव पक्षाभ्यां यथा खे पक्षिणो गतिः। 
तथैव ज्ञानकर्मभ्यां प्राप्यते चाखवती गतिः ॥ 
इति वचनेन कर्मसहितस्यैव तत्त्वज्ञानस्य मोक्षहेतुत्वात्‌ । ननु वाक्यजन्यज्ञानस्य 
कथं संसर्गानवगाहित्वमिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । तात्पर्यविषयत्वमेव वाक्यजन्यज्ञाने तन्त्रम्‌ । 
अस्ति चात्रापि विशुद्धे ब्रह्मणि वेदान्तानां तात्पर्यमिदमेवाखण्डार्थत्वम्‌ । ननु ब्रह्मणो 
महावाक्यार्थज्ञानविषयत्वे “अदष्टो द्रष्टा, अश्रुतः श्रोता इतिश्रुतिविरोध इति चेन्न । 
अविद्यया आवृतस्यैव स्वरूपस्य आवरणनिरासाय महावाक्यजन्यज्ञानविषयत्वात्‌ । 
निरुपाधिकस्य तु आवरणाभावान्नास्ति श्रुतिजन्यज्ञानेन सम्बन्धः । ननु व्यवहारमार्गे 
वेदान्तिभिरपि पदार्थकल्पनाऽवद्यमङ्कीकार्या । अन्यथा वाक्या्थस्यापूरवत्वेन वाक्याथ 
वाक्यसङ्केतग्रहाभावाद्‌ बोध एव न स्यात्‌ । तस्मादखण्डयोर्वाच्यवाचकभावो न 
सम्भवतीत्यस्वरसादाह । यद्वेति अखण्डार्थत्वं-संसर्गानवगाहियथार्थज्ञान जनकत्वम्‌ । 
ततत्वमसीत्यादिवाक्यमेव ब्रहमपरत्यक्षं जनयतीत्यद्ेतसिद्धान्तविरोधमार बाह - यद्वेति । 
उपलक्षणीभूतधर्माणां चासत्वान्नाद्रेतसिद्धान्तहानिः। 


अर्थं 'धातूनामनेकार्थत्वात्‌ सिद्धान्त से मान लिया जाय, तथां यावत्‌ सृष्टिस्थायित्व 
से “यावत्‌ सृष्टि अभिव्यज्यमानत्व, अर्थं किया जाय, अर्थात्‌ जब तक सृष्टि रहती है, 
तब तक उस तत्तव की अभिव्यक्ति होती दै, प्रलयकाल मे अनभिव्यक्ताऽ्वस्था रहती 
है। सृष्टिकाल में ही प्रवाहरूप से अभिव्यक्ति चक्तीदै, इस रूप से व्याख्या को जा 
सकती है । 

'तत्तवमस्यादिव्राक्यस्य,--'तततवमसि' इस श्रुतिवाक्य में तीन पद है--तत्‌, त्वम्‌, 
असि । यहाँ तत्पद सर्वज्ञ चित्‌ ( ब्रह्म ) का वाचक दै, त्वम्‌ पद अल्पज्ञ चित्‌ ( जीव ) 
का वाचक है। इसमे भागत्याग लक्षणा से सर्वजञत्वरूप धर्म कात्यागकर देनेसे 
विशोष्यभूत चित्‌ का ही शेष रहता है, उसी के अभेद में असि पद तात्पयं का ग्राहूक 


माना जाता है। 


(ननक्षे ध = = 


बा १ कु त क क कुः अ ककि = नी = = नी "ग्यक । क 
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तादात्म्यमुलकस्य सम्बन्धत्वे अथमेदात्तत्तादात्म्यापन्नशब्देषु 
भेदो चित्येनाथभेदाच्छब्दमेद इत्युपपद्यते । समानाकारत्वमात्रेण तु 


एकोऽय शब्दो नानाथंः' इति व्यवहारः । तस्य निरूपकाश्यभेदाम्यां- 
भेद इत्येके ।। १७ ॥ 


अथंभेदाच्छन्दभेद इति । नन्वेवं वेदे पठितस्य शब्दस्य विनियोगकालेऽर्थान्तिरे 
प्रयोगाच्छन्दभेदापत्तिरिति चेदत्रोक्तं हरिणा- 
मन्त्रास्त्वविनियोगेन लमन्ते भेदमृहवत्‌ । 
तान्याम्नायान्तराण्येव, पठयते कश्चिदेव तु ॥ १॥ 


इति मन्त्राणां सर्वेषां वेदत्वमेव । वेदे तु कश्चिदेव मन्त्रः पठ्यत इति तदर्थः । 
नन्वस्मिन्पक्षे “एकः शन्दो नानार्थः" अक्षाः पादा माषा इति भाष्यं कथमु'पपद्यतामत- 
माह समानाकारत्वेति । वस्तुतोऽ्थभेदाच्छन्दभेद इत्ययुक्तम्‌ । "कुटीभार्य' इत्यत्र 
समानायामाकृतौ भाषितयपुस्कत्वाभावान्न पुंवदिति भाष्यासङ्खतेः, सामर्थ्यादिना 
एक्योपपादने बीजाभावात्‌ इति चेत्सत्यम्‌ । "विषयेण तु नानालिङ्गकरणात्‌" इत्यादिना 
भाष्यकृतेव शब्देक्यं दशितम्‌ । "आन्यभाव्प्रं तु कालशब्दव्यवायात्‌, इत्यादिना च 
शब्दभेदो दरितः। तस्य-तादात्म्यस्य । ततश्च शब्दभेदः तादात्म्यभेदस्चेति प्रथमः 





प्रकरष्टप्रकाशः चन्द्रः" “सोऽयं देवदत्तः इत्यादि टौकिक वाक्यों से भी अखण्ड 
एक ही अथं चन्द्र तथा देवदत्त का बोध होतादहै। इसी प्रकार उक्त श्रुतिवाक्यसे 
भखण्ड ब्रह्म का बोध ( प्रत्यक्ष ) होता दै। इस अथं मे उक्त वाक्य की शक्ति ( तादा- 
त्म्यरूप सम्बन्ध ) ही है । क्योकि तात्पर्यविषयी-भूत अर्थं के प्रतिपादक को ही वाक्य 
कहा जाता है । अखण्ड ब्रह्म मे ही उक्त श्रुतिवाक्य का तात्पर्यं है । जसे "सोऽयं देव- 
दत्तः इस ज्ञान में तत्पद से देशान्तरस्थत्व कौ प्रतीति हो रही है, चक्षुरिन्द्रिय का सन्ति- 
केषं न होने पर भी सोऽयम्‌" इस वाक्य के सहकार से चक्षुरिन्द्रियं भी तत्ताविषयक- 
प्रत्यक्ष का जनक माना जातादहै। एसे ही सखण्डार्थप्रतिपादक भी श्रुतिवाक्य नेह 
नानास्ति किञ्चन' इस वाक्य के सहकार से अखण्ड ब्रह्य का प्रतिपादक माना जाता 
है । प्राचीन वेदान्तो के मत मे दशमस्त्वमसि इत्यादि वाक्य से जसे प्रत्यक्ष ज्ञान होता 
है, एेसे ही तत्त्वमसि इस श्रुतिवाक्य से भी प्रत्यक्ष ही होता है, यह्‌ प्रत्यक्ष मानस होता 
है । इसमे प्रमाता ही विषय है । अन्तःकरणवृत्त्यवच्छिन्न चेतन्य तथा प्रमातुरूपविषय 
चैतन्य इन दोनों के ररीरान्तर्गंत एकदेश मे स्थित, तथा एक काल में वर्तमान होने 
से दोनों के अभेद होने से प्रत्यक्ष हो जाता है। प्रमाणचेतन्य तथा विषयचैतन्य का 
एकदेशस्थत्व एवं एककाकिकित्व ही वेदान्त-दर्शंन मे प्रत्यक्षत्व का प्रयोजक है । 


जेसे सूर्थकान्तमणि में प्रतिफकित सूर्य दाहक होता है, एेसे ही प्रमातृरूप विषया- 
कार अन्तःकरण कौ वृत्ति मे प्रतिबिम्बित ब्रह्य स्वप्रकाश ही होता है ।॥ १६ ॥ 
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पक्षः । राक्तिनिरूपकः अर्थः, शक्त्याश्रयः शब्दः तदुभयभेदादुभेद' इत्यर्थं । यत्तूक्तं 
कुसुमाज्जलो-- 


'राक्तिभेदो न चाभिन्नः स्वभावो दुरतिक्रम" इति । 


अस्यार्थ--शवितभेदो न, चो हेतौ अभिन्नो यत्तः शक्तिशक्तिमतोरभेदात्‌ । 
ननु स्वभावादेवैकस्य नानाकार्यकारित्वि, तत्रोक्तं स्वभावो दुरतिक्रम इति । कायेजनन- 
स्वभावस्यानुवर्तमानत्वादेककारणेन कार्यान्तरस्याप्यापत्तिरिति तन्मते एकस्य दण्डस्य 
घटहिसाद्यनेककार्यजनकत्वं न स्यात्‌ । किञ्च सोऽयमित्यत्र प्रत्यभिज्ञायां यदि सादृश्यमेव 


बीजं स्यात्‌ तदा सोऽयं ककार इत्यत्रापि तथात्वापत्तौ ककारादीनामप्येक्योप- 
पत्तिरिति ॥ १७॥ 





क ० --तद्ग्रहर्चेति । तादात्म्यग्रहृश्चेत्यर्थः। तथा च तस्येव बोधो नास्माक- 
मिति न रङ्ककोक्तद)षस्तदाह्‌-न दोष इति। उक्तापिसूचितं सवंसाधारणं पक्षान्तर 
माह-यद्रेति । विशिष्टे राक्त्यग्रहेण ततोऽपि लाघवादाह--पटेति । अनयोरपि पक्षयो- 
बेधिस्तस्येवेति भावः। एतेन तस्य भावस्तत्त्वमित्यपास्तम्‌। तदाह्‌-इत्यादीति । 
बोधकत्वस्य शक्तित्वेऽथंभेदाच्छन्दभेद इति पक्षोवितसम्भवाभावः । एकस्येव शक्ति- 
लक्षणाभ्यां भिन्नार्थवोधकत्वस्य दृष्टत्वेनेकत्रभिन्नार्थबोधजनकत्वे विरोधाभावात्‌ । 
इच्छायाः शक्तित्वेऽपि एकस्मिन्नेकविषयकामेच्छानां दकनिनाविरोधस्येव सत्त्वात्‌ 
तदेतद्‌ ध्वनयन्‌ आहु-तादात्म्यमूलकस्येति । वाच्यवाचकभावस्य । न तु परोक्तस्येति- 
भावः । नन्वेवमेकस्य नानार्थत्वधीः कथमत बाह । समेति । तस्य । तादात्म्यस्य । 
क्वचित्तथेव पाठः ॥ १७ ॥ 


सरला--जव यह सिद्ध टौ गया कि तत्त्वमसि वाक्य अखण्ड ब्रह्म का 
प्रतिपादक है, उसके साथ इस वाक्य का अध्यासिक तादात्म्य है । एेसी दशा मे उक्त 
श्रुतिवाक्य के श्रवण से सभी को तादश ब्रह्य का बोध ( प्रत्यक्ष ) हौ जाना चाहिये । 
इस राङ्का का निराकरण करते हं कि-तद्ग्रहर्च इत्यादि । 


अर्थात्‌ "नेह नानाऽऽस्ति किञ्चन, दृत्यादि निषेध वाक्य के अर्थं का मनन 
करने से गम-दम-तितिक्षा आदि से सम्पन्न अतिदुद्धचित्तवाङ़े किन्हीं किन्हीं महापुरुषों 
को ही उस अखण्ड ब्रह्य का प्रत्यक्ष सम्भव है । 


मनोरूप अन्तरिन्द्रिय का निग्रह शम कहछाता है । रसना-नेत्र आदि बहिरि- 
न्द्रिय का निग्रह दम कहा जाता है । क्ुधा-तुषा आदि रन्द्र का सहन करना तितिक्षा 
है । इन सवो से युक्त, तथा नित्य नैमित्तिक कर्मो के अनुष्ठान से शुद्ध जो चित्त, उसी 
के सहकार से उक्त वाक्य का श्रवण शुद्धव्रह्म के साक्षात्कार मँ जनक होता है| 


जेसे आकाशमें पक्षीकीदोनों पक्षोसेही गति होती दहै। एेसे ही बाधक- 
प्रमाणं के निरास तथा साधकप्रमाणोंके स्थापनके द्वारा "नेह नानास्ति किञ्चन 
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इत्यादि वाक्यार्थं का मनन, तथा नित्यनैमित्तिक कर्मानुष्ठान-इन दोनों से टी शाइवती 
गति की प्राप्ति सम्भव है, अर्थात्‌ ब्रह्म-प्रत्यक्ष सम्भव है । 

निष्कषं यह कि जहाँ चित्त शुद्ध है, वहां "तत्वमसि" महावाक्य का गुरू के 
दवारा श्रवण होते ही प्रत्यक्ष हो जाता है, वहां पर वाक्य सहकारी कारण माना जाता 
है, शुद्ध चित्त की प्रधानकारणता है । 'मनसेवेदमाप्तव्यम्‌, श्रुति का तात्पर्यं महावाक्य 
सहकृतमन से है । जहां पर महावाक्य की दीक्षातो हो गयी, उससे ब्रहमप्रत्यक्ष भी 
हआ, पर असम्भावना तथा विपरीत-भावना से वहु अकिञचित्कर होता है । अतः नेह्‌ 
नानाऽस्ति किञ्चन' इत्यादि वाक्यार्थं के मनन तथा वेदविहित कर्मो के अनुष्ठान से 
चित्तशुद्धि होने पर प्रत्यक्ष होगा, वहाँ महावाक्य के श्रवण का सहकारी शुद्ध चित्त 
होगा, इस प्रकार महावाक्यजन्यप्रत्यक्ष मेँ भी शुद्ध मन की सहकारिता है ही, यह्‌ 
्रतक्ष भी मानस ही प्रत्यक्ष कहा जायगा, न कि चाक्षुष । इसी प्रकार जिन-जिन 
वेदान्त वाक्यों से जायमान ज्ञान का विषय मात्मा होगा, वहाँ-वहाँ सर्वत्र प्रत्यक्ष ही 
ज्ञान होगा । "नेह नानाऽस्ति किञ्चन" इस वाक्य से देततादात्म्यापन्न ब्रह्म मे नानात्वो- 
पलक्षित द्रेतपादार्थं कुछ भी नहीं है, इस प्रकार वर्तमान कालम देत की सत्ता का 
निषेधहो रहाहै। अब शङ्काहोतो है किश्रुतिवाक्यसे अप्राप्ठद्रेत का निषेध 
श्रुतिवाक्य से केसे किया गया ? । 

इसका समाधान है कि--'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌" यह श्रुति नेह नानाऽऽस्ति 
किचन' से पूरवे है, जिस का अथं है--“ददपदारथद्रेततादात्म्यापन्नं सद्‌ ब्रह्मत्वम्‌, 
तत्करतुकोऽग्रकालाऽवच्छिन्नसत्तानुकृखो व्यापारः” अर्थात्‌ “इदं पद का अर्थं जो द्वैत उसके 
साथ तादात्म्य को प्राप्त जो सत्‌ ( ब्रह्मतत्त्व ) तत्कर्तृकं अग्रकालिकि सत्तानुकूर व्ापार, 
इससे द्रेत की प्रसक्ति समञ्चनी चाहिये । तथा "तस्मादेतद्‌ ब्रह्म नामरूपमन्तं च जायते" 
इत्यादि श्रुतयो से नामरूपात्मकं द्रेत की प्रसक्ति जाननी चाहिये । 

यद्यपि तद्धमिक तदरत्ताबुद्धि के प्रति तद्धमिक तदभाववत्ता-निश्चय प्रतिबन्धक 
होता है । प्रकृत स्थल मे प्रापक वाक्य मेँ द्रेतसत्ता विशेषणीभत है । तथाऽपि जैसे 
'घटवद्‌ भूतलम्‌ इस बुद्धि के प्रति “भूतले घटो-नास्ति' इस निचय की प्रतिबन्धकता 
मानी जाती है; अनुभवानुरोध से एेसे ही यहाँ भी मानना चाहिये । अथवा मणि- 
मन्त्रादि न्याय से प्रतिबन्धकता प्रसिद्ध ही है । 

अव प्रश्न यहु होता है कि- जहां मन एवं वाणी नहीं जा सकती, वह्‌ ब्रह्य है, 
ेसी स्थिति मे "यतो वाचो निवर्तन्ते --इत्यादि श्रुतियों का विरोध आ जाता है, 
इसका परिहार यह है कि-त्रह्य का स्वरूप दो प्रकारकारहै। एक तो वह्‌ जो अविद्या 
से आवृत अर्थात्‌ का हुआ ह, दूसरा वहु जो अविद्या से अनावृत है । 

इसमें आवरण नाश के लिए आवृत ब्रह्म का ही तत्त्वमस्यादि वाक्यजन्य ज्ञानं 
होता है । "यतो वाचोनिवर्तन्ते'--इत्यादि श्रुतियांँ अनावृत ब्रह्म विषयक है । 

वे° सि° म०-१५ 
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व्यवहारदशा में वेदान्तो को भी व्यवहारमा्गं से ही पद-पदाथं से वाक्या 
थंबोध करना; अतः उनके मतमे भी वाक्यसे पहले सखण्डार्थविषयकबोध का 
होना ही उचित हैँ । इस दष्ट से कहते दहँ--“यद्वा-इति । अथवा शब्द अर्थात्‌ तत्तव- 
मस्यादि वाक्य से संसर्गावगाही तदभिन्नत्वतकर्तृकसत्ताखूप विरिष्टर्थं विषयक बोध ही 
होता दै। संसर्गानवगाही अखण्डार्थविषयक निविकल्पक बोध मानसरूप अर्थात्‌ 
विशुद्ध मन से होता है । वह मानस प्रत्यक्ष तत्त्वमस्यादि वाक्य जन्य नहीं होता । 


परन्तु एेसा मानने पर तत्त्वमस्यादि वाक्य से ही अखण्डब्रहमविषयक प्रत्यक्षा- 
त्मक बोध होता दै, नकि मनसे, एेसा जो वेदान्त सिद्धान्त उससे विरोध हौ जाता 
है। इस पर समाधान करते ह--“यद्वा निषेधवाक्यसहकारेण धर्मोपलक्षिते शक्ति 
ग्रहात्‌ तदृपलक्षिताखण्डार्थस्येव बोध इत्यादि द्रष्टव्यम्‌" । आशय यह दै कि "नेह ना- 
नास्ति” इत्यादि निषेध-वाक्यार्थं के मननरूप सहकार से परोक्षत्व धर्मं से उपलक्षित 
चिद्रूप ब्रह्म म तत्पद की, तथा अपरोक्षत्वरूप धर्म से उपलक्षित चिद्रूप ब्रह्म में त्वं पदं 
की शक्ति मानकर उस शक्तिके ज्ञान से उक्त धमं से उपलक्षितं चिद्रूप अखण्डन्रह्य 
का ही प्रत्यक्षात्मक बोध होता है । | 


उपलक्षणीभृत धर्म का यह्‌ स्वभाव दै कि वह शक्तिन्ञान मे बिषय बनता है, 
केवल अन्य से उपलक्षित की व्यावृत्ति के लिये । शब्दजन्यज्ञान में विषय नहीं होता । 
जैसे त्यदादिशब्दों की बुद्धिविलेषविषयत्व से उपलक्षित त॑त्तद्घटत्वादिधर्मावच्छिन्न 
मे भासमान होकर घटलत्वादिनानाशक्यताऽवच्छेदकों का अनुगमक होगा, पर शान्द्‌- 
बोध मे विषय नहीं होगा, घटोऽस्ति, तमानय-यहँ पर तद्शब्द से शाब्दबोध में 
घटलत्वाऽवच्छिन्न ही भासेगा; "वटमानय' यदी बोध होगा, न कि 'बद्धिविषयं घटमानय । 


ठेसे ही प्रकृत मे 'तत्त्वमसि' इस वाक्य से जायमान प्रवयक्षात्मक ज्ञान में अखण्ड 
चिद्रूप ब्रह्मही भासेगा, न कि परोक्षत्वादि से सम्बद्ध। यह्‌ प्रत्यक्ष मानसहीदे, 
चाक्षुष नहीं । पर प्रधानतया महावाक्य से जन्य होने से शब्दजग्रत्यक्ष कहा जाता है, 
मन तो ज्ञानमात्र में कारण होता ही दै, पर यहाँ तो वहु अतिशुद्धरूप मे अपेक्षित है । 
यह्‌ रीति भागत्यागलक्षणा से भिन्न हे । 

अब तादात्म्यमूकक सम्बन्ध के विषय में कुछ विशेष वता रहे है-तादात्म्य 
सम्बन्ध मूल अर्थात्‌ ज्ञापक है जिसमे एेसा जो सम्बन्ध, वहु वाच्यवाचकभावरूप है । 
उसको शक्तिरूपं माना जाता है । उस शवित के विषयीमभूत अर्थं के भेद होने पर उन 
अर्थो से तादात्म्य को प्राप्त शब्दों का भी भेद होना उचित है । अतः अर्थं भेद से शब्द 
का भेद मान्य हुमा । 

अब यहां सन्देह होता है कि एेसी स्थिति मे 'सरूपाणामेकशेषः--इस सूत्र में 
भाष्यकार ने कहा कि एकोऽयं शब्दो नानार्थः भर्थात्‌ अक्षाः, पादाः, माषाः' ये एक 
ही शब्द नाना अर्थौ में प्रयुक्त होते ह । जसे मक्षशब्द विभीतकाक्न ( बेडा ) कटाक्ष 
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अन्ये त्वेकत्रेवाञ्रफले रूपरसगन्धादीनां भिन्नानां तादाम्यवद्‌ 
एकत्रैव शब्देऽनेकार्थनिरूपितानि भिन्नानि तादात्म्थानीत्याहः । परे तु 
निरूपकमभेदेऽपि तादात्म्यमेकमेवेति शक्त्येक्यमेवेत्याहुः । “हलोऽनन्तराः” 
( अष्टा० सु° १-१-७ ) इति सूत्रे सरूपसूत्रे च भाष्ये सूचितमिदं 


कु० - भिन्नानि तादात्म्यानीति । अर्थभेदेऽपि न शब्दभेदः । अनन्तव्यक्ति- 
कल्पनापत्तेस्तस्मादेकवृन्तगतानेकफलवदेकस्मिन्‌ शब्दे नानार्थसम्बन्ध इति भावः । 
अस्मिन्पक्षे “तद्‌ यः सारण्यके ससीमके ग्रामज्ञब्दो वर्तते तमभिप्रेत्योच्यते अनन्तरा- 
विमौ ग्रामौ" इति भाष्यं व्यवितिमेदमारोप्य । अत्र शब्दैक्यमते पक्षद्रयं, चक्यतावच्छे 
दकभेदेऽपि शक्रितरेकैव, शक्यतावच्छेदकमेदाच्छक्तिरपि भिन्नैवेति । शक्यतावच्छेदकं 
च रक्यताजच्छेदकतात्पर्याप्त्यधिकरणं नातः सूर्याचन्द्रमसोर्भेदात्पुष्पवन्तपदे नानार्थता । 
आद्यपक्ष यथा वायौ रूपसमवायसत्त्वेऽपि रूपनिरूपितत्वविशिष्टसमवायो नास्तीति 
रूपवत्ता बुद्धिनं भवति । एवं तदर्थनिरूपितत्वविशिष्टशाक्तिस्मरणाभावान्नैकार्थबोध- 
काठेऽपरार्थबोधः । शक्तिभेदाच्च नानार्थत्वव्यवहारः सर्वार्थनिरूपितवृत्तीनां वर्तत- 
इत्येकशब्दोपात्तत्वादेकत्वं न्याय्यमित्याहः। किञ्च शवितभेदे गौरवमित्यपि बोध्यम्‌ । 
ननु सकेतस्याननुगतत्वात्‌ सम्बन्धत्वासम्भव इत्यत आह्‌-सर्वजातीयेरिति । ईइवरकृता- 
नामस्मदाद्करितानां च सङ्केतानां व्याख्यातुभेदेन नानाविधसङ्कृतानां च सङ्कंतत्वे नैव 
सम्बन्धतेत्यर्थः। 

समव्याप्ततयेति। सहच रिततयेत्यर्थः । आनयपदं घटसम्बद्धानयनपदार्थबोधकं 
घटपदसम्बद्धत्वादित्येवं व्याप्येन शब्देन व्यापकस्यार्थस्यानुमानादिति भावः । अत 
एवोक्तं गौतमेन ““पूरणप्रदाहपाटनानुपपत्तेश्च सम्बन्धाभाव"' (गौ°सू° ५३।अ०२।पा०१) 
दति । अग्निशब्दोच्चारणे मुखदाहापत्तेन शब्दार्थयोर्व्याप्यव्यापकभाव इति तदर्थः । 
ताकिकमते तु शान्दस्याकाशनिष्ठतया व्यधिकरणत्वान्न तेनानुमानमितिभावः। 
पक्षेति । पक्षः सन्द्ग्धिसाध्यवान्‌ । पक्षधर्मताज्ञानं, हेतोः पक्षवृत्तित्वज्ञानम्‌ । अर्थेव्याप्य- 
शब्दवदिदमिति परामशं विनापि शान्दबोधान्न तस्यानुमितित्वमिति भावः। 


( गाड़ी के दोनों पियो को मिलाने वाखा अक्ष दण्ड ) देवनाक् ( जुजा खेलने म साध- 
नीभूत पासा ) इन तीन अर्थो में प्रयुक्त होता है, यह्‌ भाष्य कैसे संगत होगा । जबकि 
आपने अर्थमेद से शब्द का भेद मान लिया। इस पर समाधान करते टै कि-समान 
आकार ( आनुपूर्वी ) होने से उक्तभाष्य की संगति हौ जायगी, उस तादात्म्य का 
निरूपक एवं आश्रय के भेद से भेद मानना चाहिये । 

तादात्म्य का निरूपक-अथं होता है, चशब्द आश्रय होता है, अर्थं से निरूपित 
तादात्म्य शब्द मे रहता है, अतः अर्थं-भेद, शब्दभेद, तादात्म्यभेद-यह एक पक्ष ह॒भा, 
ठेसा कुछ आचार्यो का मत है\॥.१७॥ 








११६ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षायां 


पक्षच्रयम्‌ । सवंजातीयेः सड केतंरस्य सम्बर्धत्वेनेव ज्ञानं, तदेव च 
बोधसाघनमिति बोध्यम । न च तयोरतादात्म्यरवीकारे सभव्याप्तता 
शब्दादनुमानमेव स्याद्थस्येति प्रमाणान्तरत्वभङ्धः । पक्षधमेताज्ञाना- 
खन पेक्षया तस्य प्रमाणान्तरत्व।त्‌ , सिदधिसस्वे इच्छां विनापि बोध- 
दशंनाच्च ॥ १८ ॥। 


नन्वियमनुमितिरव्याप्तिज्ञानाद्यनपेक्षा विलक्षणेव । अन्यथा भिन्नविषयकंप्रत्यक्ष 
प्रति शाब्दसामाग्रुया अनुमितिसामग्रयार्च प्रतिबन्धकताद्रयकल्पने गौरवमत जाह- 
सिद्धिसत्त्वे इति । पर्वते व्व निदचयोत्तरं पव॑ते वह्वघनुमितिर्जायतामितीच्छयेवानु- 
मितिर्भवति । शाब्दबोधस्तु निश्चयसत्त्वेऽपीच्छां विनैव भवतीति वेषम्यमिति भावः । 
यद्यपि रब्दार्थयोस्तादात्म्या भावेऽपि घटमानयेत्यादिपदान्यर्थविषयस्मारितपदाथंसंसर्ग- 
जञानपूर्वकाणि आकाडक्षादिमत्पदकदम्बत्वात्‌, इत्यनुमाने वेयधिकरण्याभावादनुमितिः 
सम्भवति, तथापि शाब्दार्थयोस्तादात्म्ये व्याप्यन्यापकभावस्य स्चरित्युपस्थितिरित्यतः 
तत्पक्षे निराकरणमिदम्‌ । १८ ॥ 


क ०--आश्रयाभेदेऽपि निरूपकभेदादेव तादात्म्यभेद इत्यर्थ भेदेऽपि शब्देक्यमिति 
पक्षमाह्‌-अन्ये त्विति । आदिना स्पर्शसंख्यादयः । तादात्म्यवत्‌ । तादात्म्यानीवेत्यर्थः । 
अन्यथेव तादात्यमादाय सवंवत्ताबृद्धिप्रसद्धः, तथा च शवितनानात्वमेवेति भावः । 
पक्षद्रयादपि लाघवादाहू-परे त्विति । अपिः आश्रयभेदसमुच्चायकः । एकंमेवेति । स्वतो 
भेदस्तु न, गौरवात्‌ । तत्तच्निरूपितत्वविरिष्टतादात्म्थसम्बन्धेन तद्रत्ताविरहान्नोक्ता- 
पत्तिरितिभावः। अत्र मानमाह्‌-हलोऽनन्तेति । तत्र हि “सर्व॑त्रातज्जातीयकं व्यव- 
धायकं भवति कथमनन्तराविमौ ग्रामाविति ग्रामशब्दोऽयं बह्वर्थ, अस्त्येव शालासमुदाये 
वर्तते'' इत्यादुक्त्वा (तद्‌ य: सारण्यक इत्याद्युक्तम्‌ । केचिदर्थभेदेन शब्दभेदमिच्छन्ति । 
प्रत्यभिज्ञानं तु सामान्यनिबन्धनम्‌ । अन्ये त्वेकशन्दत्वम्‌, तत्र॒ चानेकशव्तियोगः, 
एकदावितत्वं, वेति मतविकल्पः। तत्र यदा एकशब्दत्वपक्षस्तदा 'तद्यः सारण्यक' इति 
भाष्यं शवितभेदादृपचरितभेदाश्रयम्‌ । भेदपक्ष तु 'ग्रामशब्दोभ्यं बह्वर्थ" इति भाष्यम- 
भिन्नसामान्यनिमित्तेकत्वाध्यवसायाश्रयम्‌' इति कंयटेनोक्तम्‌ । ्रामराब्दोऽयमित्यस्य, 
तद्यःसारण्यक इत्यस्य चाविरोधायाह॒-केचिदिति । “अन्यायश्चानेकार्थत्वमु' इति 
तद्धावः। सामान्यं च ग्रामशब्दत्वादि । 


अन्ये त्विति । व्यक्तिभेदकल्पनायां गौरवमिति तद्धावः । तत्र चेति । निरूपक- 
मेदाच्छवितिभेद इति भावः । एकेति । समवायैकत्वनये रसो रूपवानित्यादिप्रयोगवद- 
त्यार्थबोधकारेञन्यार्थबोधो वारणीयः । तदर्थसम्बन्धेन शक्त्यग्रहात्‌ तत्तदर्थवििष्ट- 
दाक्तिभेदेन च नानार्थत्वव्यवहार इति भावः । तत्र पदेति । एकशक्तित्वपक्षे त्व्थभेदा- 
दपचरितभेदाश्रमिति बोध्यम्‌ । प्रामन्नब्दोऽ्यं बह्वर्थं इति तु मुल्या्थंमेव । अत्र 
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सर्वार्थनिरूपितवृत्तीनां वतंत इत्येकशब्दबोध्यत्वेनाभेदबोधनादेकंशवितत्वपक्षो भाष्य- 
बोधितः। तत्र वर्तनक्रियाऽस्तिक्रियायाः वर्त्रीद्व्युदद्योते उक्तम्‌ । एवं सरूपसूत्रेऽपि 
बोध्यम्‌ । प्रत्यर्थमित्यस्यार्थमर्थ प्रतीति वदता भवताज्न्त्यं मत्यं सूचितम्‌ । तदाह-- 
सरूपेति । ननु तादात्म्यमूलकशक्तिज्ञाने त्वेतज्ज्ञानं न बोधजनकमत आह्‌-सर्वेति । 
भेदघटितसङ्कतैरध्याससडकेतेश्चेत्यर्थः । अस्य । तादाम्यमृलकसम्बन्धस्य । एतेनोक्त- 
व्यावृत्तिः । एवमग्रेऽपि । तदेवेति । तत्त्वेन ज्ञानमेवेत्यर्थः । अनुपपत्तिग्रहस्य तदभावे 
एव सत्त्वमिति भावः । 


वैरोषिकरीत्या शङ्कते । न चेति । तयो-शब्दतदर्थयोः। अनुमानमेवेति 
अनुमितिरेवैत्यर्थः । इत्थं च तत्प्रयोगो घटमानयेत्यादिपदानि तात्पर्यविषयस्मारित- 
पदार्थसंसर्गज्ञानपूर्वंकाणि आकाडक्षादिमत्पदकदम्बकत्वात्‌ पटमानय' इत्यादिपदक- 
दम्बवदिति। तथा चानेन संसर्गज्ञानसिद्धौ ज्ञानावच्छेदकतया पदार्थसंसर्गसिद्धिः 
सम्भवतीति शब्दो न पृथक्प्रमाणमितिभावः । तदाहं प्रमाणान्तेति । शब्दो न पृथक्प्रमाण- 
मितिभावः । तदाह प्रमाणान्तेति शब्दस्येति भावः । तत्र तावत्‌ नैयायिक रीत्योत्तरयति । 
पक्षेति । आदिना व्याप्त्यादिप्रतिसन्धानपरिग्रहः। तथा च तदभावदशायामपि शाब्द- 
बोधस्यानुभविकतया तदानीमनुमितिसामाग्रचभावेन तदसम्भवाच्छन्दस्य प्रमाणान्तर- 
त्वमावइ्यकम्‌ । तदाह । तस्येति । शब्दस्येत्यर्थः । ननु शब्दस्य प्रमाणान्तरत्वे सर्वत्र 
शान्दबोधजनकसामग्रयन्तरकल्पने गौरवमिति सर्वत्र शाब्दबोधस्थके व्याप्त्यादिप्रति- 
सन्धानकल्पनमेव सम्यक्‌ । तथा सति क्ड्पसामग्यरन्तराकंल्पनेन लाघवमत आह्‌ । 
सिद्धीति ॥ १८॥ 


अब तादात्म्य के आश्रयभूत शब्द के एक होने पर भी भर्थ॑रूप निरूपक के 
भेद से तादात्म्य मे भेद मानकर अर्थमेद, तादात्म्यभेद, तथा शब्द के एकत्व का 
द्वितीय पक्ष कहने का उपक्रम कर रहे है । 

सरला--अन्य आचार्यो का कहना है कि-एक ही आग्रफल मेँ जसे रूप रस 
गन्ध आदि भिन्न-भिन्न पदार्थो का भिन्न-भिन्न तादात्म्य माना जातादहैन कि 
एक । पसे ही शब्द मे अनेकार्थं से निरूपित भिन्न-भिन्न तादात्म्य मानना चाहिये । 

पुनः परे तु--शब्द से तृतीयपक्ष दिखाते द-निरूपकभेद होते हए भी तादा- 
तम्य एक ही है, अतः उससे वाच्यवाचकभाव शक्ति भी एक टै, आश्रयभूत शब्द की 
एकता तो सुतरां सिद्ध है । अतः अर्थभेद, तादात्म्य का एेक्ध, शब्द का क्य, यह्‌ 
तृतीय पक्ष हभ । “'हलोऽनन्तराः संयोगः इस सूत्र के भाष्य मे तथा सरूपसूत्र के 
भाष्य में यह्‌ पक्ष-त्रय ध्वनित है । 

वि० टि०-“हलोऽनन्तराः संयोगः” इस सूत्र मे कहा गया है-म्रामशब्दोऽय 
बहर्थः' इस कथन से आया कि अर्थं के भेद मे भौ शब्द का एेक्य, अन्यथा शब्दभेद 
मे ग्रामरब्द का बहुर्थत्व असम्भव हो जाता। पनः ' तद्य: सारण्यक ससीमके 
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सस्थण्डिलके वर्तते" इस भाष्योक्तिसे आतादहै किं भर्थके भेदसे शब्द काभेदहो 
जाताहै। 


सरूपाणां सूत्र के भाष्य में कटा गया है-- प्रत्यर्थं शब्दाभिनिवेशः'' । इससे 
सिद्ध होतादहै किप्रत्येक अर्थक प्रति शब्द का उच्चारण होता है। अतः अर्थभेद- 
तादात्म्यभेद तथा शब्दभेद, यह्‌ एक प्न हआ । पुनः भाष्यकार ने कहा कि-- 
^“नेदमेव प्रत्यर्थम्‌ अर्थमर्थं प्रति, इति । यदपि द्य्थौ अर्थौ प्रति तदपि प्रत्यर्थ॑मेव । 
यदपि अर्थानर्थान्‌ प्रति तदपि प्रत्यर्थमेव'' । इस कथन से आया कि अर्के भेदमें 
भी शब्दकाणेक्यही रहता है। 


यद्यपि "हलोऽनन्तराः, के भाष्यसे दो ही पक्ष स्पष्ट हुये, तादात्म्य-मेद या 
ततप्रयुक्त शावितभेद को उपरल्धि तो उस भाष्य से नहीं होती, तथापि “अस्ति शाला- 
समुदाये वर्तते' इस कथन से "वतति' पद के द्वारा वृत्ति (शक्ति) की भी एकता सिद्ध हो 
जाती है, कंयोकि "वर्तते, पद में वृतुधात्वर्थं वृत्ति मात्र पिवक्षित है, लडर्थं अविवक्षित दै । 
अतएव उक्त वाक्य मे अस्ति पद चरितार्थं हा, नहीं तो पुनरुक्ति हौ जाती, इस प्रकार 
से “अस्ति शालासमुदाये वृत्तिः" यह्‌ अर्थ हुभा, इस प्रकार प्रत्येकं अर्थो मे वृत्ति के 
कथन से अर्थ॑भेद, तादात्म्यभेद, वृत्तिभेद भी ज्ञात होता दै । निरूपक भेद से त।दात्म्य- 
भेर पक्ष में अथं भेद-तादात्म्यभेद ( दाव्ति भेद ) शब्द का एेक्य, यह्‌ एक पक्ष । 
आश्रयभूत शब्द के एेक्य से तादात्म्य मे एेक्य, अतः अर्थभेद, तादास्म्येक्य राब्दैक्य, 
यह्‌ दूसरा पक्ष । अथं -मेद, तादात्म्य-मेद, तथा शब्दभेद, यह्‌ तीसरा पक्ष तो स्पष्ट ही 
रहता है, जब शब्द तथा अर्थं भिन्न है, तो तादात्म्य भेद (वृत्तिभेद) रहेगा ही ? इससे 
सिद्ध हुमा कि. दो-दो. या बहुत अर्थो के प्रति एक-एक शब्द का उच्चारण हो सकता 
है । अर्थात्‌ अर्थभेद होने पर भी तादात्म्य एक तथा आश्रवभूत शब्द भी एक हता 
है। कोद-कोई आचार्य अर्थभेद के साथ तादात्म्य-भेद मानते हुए शब्द का एेक्य 
मानते हँ । इस प्रकार तीनों पक्न भाष्योक्ति द्रारा सिद्ध हए ।-- 


संकेत नानाप्रकार के होते ह-जेपे अयमेत्तच्छ््यः' यह अर्थं इस शब्द का 
रक्य है, अत्रास्य शक्तिः इस अर्थ मे इस शब्द कौ शक्ति है, “अस्य शब्दस्थेदमर्थ- 
जातमभिधेयम्‌" इस शब्द का यहु अर्थ-समुदाय वाच्य है, अस्येदं नामधेयम्‌, इस अर्थं 
का यह्‌ शब्द वाचक है, अयं गौः' यह्‌ गौ है--इत्यादि तादात्म्यरूप तथा उक्त ईइवरे- 
च्छारूप । इन बहुविध संकेतो से तादात्म्यमूलक वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध का सम्ब- 
न्धत्वल्प से ही ज्ञान होता है, संकेतत्वरूप से नहीं । वही ज्ञान शाब्दबोध मे उपयोगी 
हाता है । अथवा सम्बन्धत्वरूप से ही इसका ज्ञान शाब्दबोध मे साधन होता है, न 
कि स्वरूप से ज्ञान । | 


अब प्रत्यक्ष एव अनुमान दो ही प्रमाण मानने वाले वेशेषिकों के मत से शङ्का 
कर रहे है-न चेत्यादि । 
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शब्द एवं अथं मे तादात्म्यसम्बन्ध स्वीकार करने से दोनों मे समान रूपसे 
व्याप्तिसम्बन्ध हो गया, अर्थात्‌ शब्द का व्याप्य, तादात्म्यसम्बन्ध से अर्थ हो गया, 
तथा अर्थं का व्याप्य उसी सम्बन्ध से शब्द हो गया, इस प्रकार दोनों एक द्‌सरे के 
व्याप्य तथा व्यापक बन गये । जसे प्रमेयत्व तथा अभिघेयत्व परस्पर स्वरूपसम्बन्ध 
से समव्याप्त ह, अतः परस्पर एक दूसरे का अनुमापक हो जाता है, जैसे 'घटोऽभिषेयः 
प्रमेयत्वात्‌ अथवा घटः प्रमेयः अभिधेयत्वात्‌। एसे ही प्रकृत स्थल मेँ भी "पदं तादा- 
त्म्येन पदार्थवत्‌ तादात्म्येन पदात्‌ अर्थात्‌ पदविरिष्टत्वात्‌, तात्पर्यं यह किं घटादि पः- 
रूप पक्ष मे घट आदि अर्थ साध्य है तादात्म्यसम्बन्ध से । तथा इसी तादात्म्यसम्बन्ध 
सं उक्त पक्ष मे घट जादि पद भी सम्बद्ध होकर हेतु बने हँ । यहाँ पर घट आदि पद 
मे पुनः उसी पद का तादात्म्य उच्चारण भेद से बनाना चाहिये, जसे “वा धातौ वा 
सादृश्यं प्रयोगभेदेन बोध्यम्‌ ।'' 





वि० टि०- वैशेषिक दर्शनमे तो प्रकारान्तर से शब्दप्रमाण का खण्डन 
किया है। जो रलप्रभा टीका मे दिखाया गया है-एते पदार्थाः परस्परं संसर्गवन्त; 
आकाङ््नादिमत्पदेः स्मारिततत्वात्‌, पटमानय इत्यःदि-पदार्थवत्‌ । यहाँ पर 'जआकाङक्षा- 
दिमत्पदस्मारितत्व, व्याप्य हो कर हेतु है, तथा पदार्थो का परस्पर संसर्ग॑वतत्व, व्यापक 
होकर साध्य है, “एते पदार्थाः" से गृहीत पदार्थं पश्च है । व्याप्यता तथा व्यापकता 
का नियामकं सम्बन्ध प्रायः स्वरूप है, करीं व्यापकताऽवच्छेदक सम्बन्ध भिन्न भी हो 
सकता है । इसी प्रकार पदपक्षक भी अनुमान का प्रयोग दिखाया गया है, प्रकृत मे 
अनुपयुक्त होने से यहां नहीं लिख रहे हैँ । 

इस प्रकार पद एवं अर्थं की समव्याप्ति से पदहेतुक पदार्थं की अनुमिति हो 
जाने से शाब्द को अनुमानप्रमाण में गतार्थ कर केना चाहिये, स्वतन्तरप्रमाण वयो 
माना जाय ? इस पर समाधान करते हैँ कि पक्षधर्मताज्ञानाद्यनपेक्षतया तस्य प्रमाणा- 
न्तरत्वात्‌ पक्षधर्मताज्ञान आदि पद से व्याप्तिज्ञान परामर्शरूप ज्ञान की अपेक्षान 
करते हये शब्द से शाब्दधोध देखा जाता है, अतः शब्द को अतिरिक्त प्रमाण मानना 
चाहिये । 


तात्पयं यह कि--अनुमिति के प्रति पक्षधर्मता "पक्त में हेतु का रहना' का ज्ञान 
तथा व्याप्िज्ञान तथा परामर्श, ये कारण ह| 


जसे धूम हेतुक बह्भि की अनुमिति में (पर्वत धूमवाला है' यह्‌ पक्षधर्मताज्ञान 
होता है, पूनः धूम मे वद्धि की व्यापि का स्मरण होता है, फिर वद्भिव्याप्य धूम वाला 
पर्वत ह इस प्रकार परामर्श रूप ज्ञान होता है, तब “पर्वत वह्भिमान्‌ है' यहु अनुमिति 
होती है । इस प्रकार यहाँ पदूप पक्ष मे पदरूप हेतु की वृत्तिता का ज्ञान, अर्थ- 
व्याप्यं पदम्‌ इस पद मे अथं की व्याप्ति का ज्ञान, पुनः “अर्थव्याप्य पदवानयम्‌' “अर्थं 
से व्याप्य पद वाला यह्‌ है" एेसा परामशं रूप ज्ञान, शन्द्‌-जन्य शाब्दबोध मे अपेक्षित 
नहीं होता । शब्द तो इन ज्ञानो की अपेक्षा न करता हुआ राक्त्ञान-जाकाड्ना- 














१२० वंयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षारयां 


किच्च पदमात्रात्पदा्थप्रत्ययस्य जायमानस्यानुमितित्वासम्भवः । 


पदेभ्यः स्मृतिरेवेति तु न युक्त, तत्तानुल्लेख त्‌, वाक्यादपि 
तदापत्तेश्च । 


किच्च “शान्दयामि' इत्यनुव्यवसायान्न स्मृतित्वमनुभितित्व वा 


तज्जच्यप्रत्ययस्य ) 


कु०-- ननु सिद्धिसत्तवेऽनुमितिरिव शाब्दबोधोऽपि न भवति समाने विषये 
प्रत्यक्षसामग्यबलवत्वेन तदनन्तरं शाब्दबोधस्यानुपयोगादत आह---किञ्चेति । 
ननु पदश्रवणानन्तरं पदार्थस्मरणे “एते पदार्थाः, परस्परं संसर्गवन्तः, आकाडक्षादिमत्प- 
दस्मारितत्वात्‌ः इत्यनुमानमस्त्वित्यस्वरसादाह--पदमात्रादिति । व्याप्तिस्मरणादिकं 
विनापीति भावः। शाब्दबोधे पदार्थस्मरणं व्यापारः तथा च पदार्थानां स्मृतिरेव 
नातिरिक्तप्रमितित्वमिति ताक्रिकमतं निराकरोति । स्मृतिरेवेति । एकसम्बन्धिज्ञान- 
स्यापरसम्बन्धिस्मारकत्वात्‌ । ननु पदेभ्योऽथे स्मृते ततोऽनुमितिः कल्प्यते इत्यत आह-- 
न युक्तमिति । किञ्चेतन्मते पदार्थस्मरणमेव शाब्दबोधे हेतुः । तथा चावान्तर- 
वाक्यार्थबोधकाके तस्य नष्टत्वात्‌ ततो महावाक्यार्थबोध न स्यात्‌ । तस्मात्पदभ्रयोज्या 
उपस्थितिरेव दतु: । सा चावान्तरवाक्यार्थवबोधकूपैवेत्यदोषः। तत्तानुल्केखादिति । 
तत्ता पूर्वानुभूतता, तां बुध्या विषयीकृत्येव स्मरणोदयादिति भावः । वाक्यादपीति । 
तथा च वाक्यादपि स्मरणस्थेवापत्तौ अनुमितिशाब्दबोधयोरुच्छेद इत्यर्थं: । न चापूर्वं 
वाक्यार्थस्थके पूर्वमनुभवाभावात्स्मरणासम्भव- इति वाच्यम्‌ । खण्डशः प्रसिद्धानां- 
पदार्थानां सं सर्गाणां च स्मरणसम्भवात्‌ । 


ज्ञानादि के द्वारा ही शाब्दबोधरूप कार्थं करता है, अतः वह्‌ प्रमाणान्तर कोटि में 


आरूढ है । 

अनुमिति स्थल मे (पर्वत अग्निमान्‌ है एेसा पक्ष मे साध्य निश्चयरूप सिद्धि 
के रहने पर ॒'पर्वतेऽग्निमनुमिनृयाम्‌' "पर्वत मे अग्नि की अनुमिति करू एेसी इच्छा 
( सिषाधयिषा ) होने से ही अनुमिति हो सकती है । क्योकि सिषाधयिषा अनुमिति में 
उत्तेजक है, साध्यसिद्धि की प्रतिबन्धकता को समाप्त कर देती है । 

परन्तु शाब्दबोध करने मे विधेय का निङ्चय रहने पर भी शाब्दबोध होता 
है । जसे घटवद्‌ भूतलम्‌" यह प्रत्य्ञात्मकनिश्चय रहते हुये भी सिषाधयिषा के विना 
ही "घटवद्‌ भूतलम्‌' इस वाक्य के उच्चारण से शाब्दबोध होता ही है, इस वेधर्म्यं से 
भी शाब्दज्ञान अनुमितिरूप नहीं हो सकता । 

यदि यह कहं कि शाब्दानुमिति पक्षधर्मताज्ञानादि की अपेक्षान करने वाली 
विलक्षण ही--अनुमिति है । अन्यथा विभिन्न विषयक प्रत्यक्ष कै प्रति शाब्दबोध कीं 
तथा अनुमिति की सामग्री को प्रतिबन्धक माननेमे गौरव होगा । एेसा कहना भी 
उचित नहीं दै, क्योकि व्यापनिज्ञानादि की अपेक्षा न करने वाली अनुमिति अनुभव का 
विषय नहीं है ॥ १८ ॥ 








। 





स्फोटनिरूपणम्‌ १२१ 


किञ्च तथानुग्यवसायप्रमोजिकायः शाग्दत्वजातेस्तदवच्छिन्ने 
भाकाङ्‌क्षादिज्ञानहेतुत्वस्य च कल्पनावश्यकत्वे तद्त्यनुमितित्वस्य 
व्याप्तिस्मृत्यादेश्च कल्पने गौरवम्‌ । 


त 
----- 


तथानुव्यवसायेति । तादृशानुव्यवसायात्‌ शाब्दत्वजातिः कल्पनीयेव तदवच्छिन्नं 
प्रति आकाङ्क्षादिज्ञानस्य च टहेतुत्वमवर्यं कल्पनीयमेवेति किमनुमितित्वादिकल्पनये- 
त्यर्थः । सिद्धिसत्तवेऽपीति । पर्वते वह्धिज्ञानानन्तरमनुमितिर्नं भवति, गाब्दबोधस्तु 
शब्दप्रयोगानुपाती दुनिवार इति भावः। ननु सिद्धिसत्त्वेऽपि परार्थानुमितिवत्‌ शाब्द- 
बोधोऽपि सम्भवतीति चेन्न । अनुमित्सायां सत्यामेवानुमितेरुदयात्‌ । परार्थानुमितौ 
परवतो वह्निमान्‌, धूमात्‌, यो यो धूमवान्‌ सोऽग्निमानिल्यादिकं पञ्चावयवात्मकं वाक्यं 
युज्यते, शान्दबोधस्तु परप्रयुक्तात्‌ वाक्या्स्वस्य भवतीति भेदात्‌ । प्रतिवध्यत्वेति । 
शान्दातिरिक्तज्ञानं प्रति सिद्धिः प्रतिबन्धिकेति वक्तव्यं स्यादित्यर्थः । 


नाशादेवेति । ज्ञानस्य क्षणिकत्वात्‌ प्रत्यक्षनाशोत्तरक्षणेऽनुमितिर्त्य्थः । ननु 
एकक्षणविलम्बेऽनुभवविरोधो नास्तीत्यत आह- सरवत्रेति। सिद्धिनाशानन्तरक्षणे 
एवानुमितेरापत्तेस्सिषाधयिषाकारेऽप्यनुमितिर्नं स्यादित्यर्थं; । अत एव यत्र वह्भिव्याप्य- 
भूमवान्र्वतो वह्भिमानिति प्रत्यक्षं ततः सिषाधयिषा तत्रानुमित्युत्यत्तये सिषाधयिषा- 
विरहविरिष्टसिद्धयभावकल्पनेति ताकिकाः । ऋष्यादिव्यवहारात्‌ शक्तिग्रह इति 
ू्वमुपपादितम्‌ । ऋष्यादिव्यवहा रञ्च साधुष्वेवेति साधूनामेव वाचकत्वम्‌ ॥ १९ ॥ 





क ०-ननु सिद्धिप्रतिबध्यतावच्छेदककोटौ शाब्दान्यत्वं निवेश्यते इति नायं 
दोषोऽत आह---किञ्चेति । यत इति शोषः । एवमग्रेऽपि । माव्रशब्दोऽवधारणे । ( पक्ष- 
साध्ययोरभावादिति भावः ) हेतोरक्तस्यासम्भवादिति भावः । ननु पदात्पदार्थोपस्थि- 
तिनानुमितिः, किन्तु स्मृतिः, इति नायं दोषोऽत आह--पदेभ्य इति। एवोऽ्नुमिति- 
शाब्दवुद्धिनि रासाय । तत्तेति । पूर्वानुभूततारूपतत्तेतयर्थः सोऽयमित्यादाविव स इत्येव- 
मित्यर्थः । ननु तदभावेऽपि फलानुरोधेन तदङ्धीकारोऽत आह--वाक्यादपीति । अपिः 
पदसमुच्चायकः । तदापत्तेश्च स्मरणापत्तेश्च । सम्बन्धिज्ञानतयेव पदज्ञानवत्तदुपयोग 
इति भावः । 

ननु फलबलात्पदार्थोपस्थितेः पूवं नियमतो वाक्यार्थाशोद्रोधकासमवधानकल्प- 
नमत एव 'वस्नसादौ' 'हरेऽवे' इत्यादौ च॒ विरिष्टशक्त्येव संसर्गाद उद्रोधकासमव- 
धानात्प्राक्‌ पदार्थोपस्थितिमात्रं ततस्तदंशेऽप्युद्रोधकसमवधाने तद्विषयको वाक्यार्थ- 
बोधः । अत एवापूर्वो वाक्यार्थं इति प्रवादः सङ्खच्छते । अपूर्वत्वं च शाब्दबोधप्राक्‌- 
क्षणवतितज्जनकशब्दजन्यस्मृत्यविषयत्वम्‌ इति न॒ ततः स्मृतिरत भाहु-किञ्च 
शाब्देति । शान्दयामीत्याका रकशब्दत्वावच्छिन्नावगाहिसर्वसिद्धानुव्यवसायेन शाब्दत्व- 
जातिसिद्धिरत एव तदवच्छिन्नकरणतया शब्दस्य प्रमाणत्वसिद्धिरिति भावः । तज्जेति । 

वे° सि° म०-१६ 








१२२ वैयाकरणसि द्वान्तरुघ्‌ मञ्जूषायां 


| | किञ्च सिद्धिसत्वेऽपि शाब्दबोधोदयेनानुभितेश्चानुदयेन सिद्धि- 

| प्रतिबध्यतावच्छेदककोटौ शाब्दातिरिक्तत्वविशेषणदाने गौरवम्‌ न 
| च तत्प्रत्यक्षादिज्ञाननाशादेव तत्रानुमिति । अन॒भवविरोधात, । सवंत्र- 
तथापत्तेश्चेति दिक्‌ ।। १६ ॥ 








कयः पक्क 


शन्दजेत्यथः । अत एव नानुमितं न साक्षात्कृतं किन्तु शब्दादेवावगतमित्यनुभवः 
सङ्गच्छते । 


ननु यथा पदाथापिस्थितेः स्मृतित्वमते शब्दजन्यत्वमात्रेण परं तस्यामपीतरः- 
स्मृतिविलक्षणः शाब्दयामीति व्यवहारः न तु वाग्यज्ञानपदार्थोपस्थितिकार्यतावच्छेद- 
कोभूतजातिविशेषाक्रान्तता तस्याः । तथा वाक्यात्स्मृतावपि तद्व्यवहारोऽत आह्‌ । 
किञ्चेति । तथेति । शान्दयामीत्याका रकेत्यर्थः । तदवच्छिन्ने शाद्रत्वावच्छिन्ने तद्वु- 
तीति । शाब्दवृक्तीतयर्थः । आदिना ( परामर्शः ) पक्षधर्मताज्ञानादिसंग्रहः । 


ननु नेदं गौरवमुक्तयुक्तिभ्यामत आह । किञ्चेति । इदं गौ रं विषटयितुं 
| शङ्कते । न चेति । तत्प्रत्यक्षेति । अनुमितिविषयार्थ प्रतक्षेतयर्थः । आदिनानुमित्यादीनां 
| सङ्ग्रहः । नाशादेवेत्येवेन सिद्धिसत्वनिरासः । तदानीं तस्याः प्रतिबन्धकत्वेन तदनु- 
दयात्‌ । ( नाररूपकारणाभावादेव तदापत्ते रभावात्‌ ) । तत्र ( गाद्रबोधस्थके ) सिद्धि- 
स्थल । एवं च तत्सत्वे तदृदयो नैवेति न तत्र विदोषणदानमिति न गौरवमिति भावः। 
( अनुभवेति । सिद्धिसत्वे शाब्दबोधोदयस्यानुभूयमानत्वेन तत्र तत एव सां इति 
अस्याऽनुभवविरुद्त्वात्‌ (१) अनुभवति ) सिद्धिसत्त्वे इच्छासत्वेऽपि अनुमितेरनुभूयमान- 

त्वेन तस्यैव तद्धेतुत्वमित्यस्यानु भवविरुदधत्वात्‌ । 





ननु विसंवाद्नुभवो नेष्टसाधकोऽत जाह्‌-सर्वत्रति । प्रसिद्धगाब्दबुद्धिभिन्नवह्ल- 
| याद्यनुमिति विषयेऽपि तथा सुवचत्वेन सर्ववरानुमितिसामान्ये तन्नादोत्तरमेव जायमान- 
त्वापत्तेश्चेत्यथं; । तथा चेच्छोत्तेजकत्वोच्छेदापत्तिः। अथ सिद्धिसत्वेऽपि इच्छायामनुमि- 

सुदयानु भवात्‌ तत्र तथा दुवंचमिति ब्रूषे, तहि, अत्रापि सिद्धिसत्वे शाब्दबोधोदयानु- 

भवेन तथा दुर्वचमितितुल्यमिति तत्परयुक्तगौरवं दुरु रमेवेति भावः । ( यावल्मति- 

बन्धकभावस्थङे इत्यर्थः । तथापत्तश्चेति । तत्तदभावस्थैव हैतुत्वापत्तेशचेतयर्थः। तथा 

| च प्रतिवध्यप्रतिबन्धकभावमात्रोच्छेदापत्तिरिति भावः, किञ्चानुमितेरसम्भवात्‌। न च 
| गौ रस्तितावान्स्वधमिकान्वयबोधानुकूलाकाड्क्ना्याश्चयपदोपस्थापितत्वात्‌ घटवदित्यनु- 
मानं सुलभम्‌ इति वाच्यम्‌, गवादेः पदोपस्थापितत्वाद्यभावग्रहदशायां गौरस्तीत्यादितो 

| ऽ्वयबोधानापत्ते; । पदजन्या हि पदार्थोपस्थितिः स्वरूपसत्येवान्वयवुदधावृपयुज्यते न तु 


# 


नः ॐ 








4. पाठान्तरम्‌ क्वचित्‌ पुस्तके ( ) चिह्लान्तर्गेतम्‌ । 
२. इदं च पाठान्तरं पुस्तकान्तरे ( ) चिह्लान्तगंतम्‌ । 








"र 


दिगिति ॥ १९॥ 
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ज्ञाता, प्रमाणाभावात्‌ । पदेरनुपस्थितस्यापि तदुपस्थितत्वग्रहादन्वयधीप्रसङ्गाच्च । न 


च गौः पदमस्तित्ववद्गोज्ञानपूर्वकोच्चा रणत्रिषयः अस्तिपदसाकाङ्क्षपदत्वात्‌ यन्नेवं 
तन्नैवं यथा आकारमित्यनुमानमिति वाच्यम्‌ । गवादिपदानां ज्ञानपूर्वकोच्चारितत्वा- 
यभावनिश्चवयदशायां जायमानसर्वजनीनानुभवसिद्धबोधध्यासङ्घत्यापत्तेः । गवादिनिष्ठ- 


 मुख्यविरेष्यताशालिबोधस्यैवमप्यनुपपादनाच्च । अपि च शाब्दबोधोत्तरं नानुमिनो- 


मीत्यनुव्यवसायान्न शाब्दत्वमनुमितित्वव्याप्यम्‌ । न च तस्य व्याप्त्यादिज्ञानघरित- 
सामग्रीजन्यान॒मितित्वावच्छिन्नाभावविषयकल्वान्च दोष इति वाच्यम्‌ । व्याप्त्यादि- 
प्रतिसन्धानविरहदशायामपि तस्योत्पतत्या तद्विषयकत्वासम्भवादिति दिक्‌। तदाह-- 


रिरि 


सरला-यदि यह कहा जाय कि व्यापिज्ञानादि की अपेक्षान करने वाली 
अनुमिति न हो, परन्तु शाब्दबोध को अनुमितिरूप मानते हुये हम साध्यसिद्धि को 
शाब्दबोध से भिन्न अनुमिति मे प्रतिबन्धक मानेंगे । इस पर समाधान करते हँ कि- 


केवल पद्‌-ज्ञान से जायमान पदार्थं-ज्ञान को अनुमिति कहना सम्भव नहीं 
है। तथा स्मृतिरूप भी नहीं कह सकते, क्योकि पदजन्यपदार्थ-ज्ञान मेँ तत्ता 
का ( पूर्वानुभूतता का, अर्थात्‌ पहरे से विषय का अनुभूत होने का उल्केख ) 
नहीं होता । स्मृति मे सामे माता' इत्यादि रूप से माता के विषय में सा इस पदः 
से तत्ता भासितहोरहीहै। 


यदि कहं कि पदार्थज्ञान मे तत्ता काभाननहोने पर भी लाघवके कारण 
उसको स्मृतिरूप मान कगे, तो इस पर दोष देते ह-कि फिर तो वाक्य से जायमान 
वाक्यार्थज्ञान को भी तुल्य न्याय से स्म॒तिरूप मानना होगा । 


वस्तुतः वाक्यार्थं के अपूर्वत्व-सिद्धान्त (पूवं मे ज्ञात न होना) की रक्षा के लि, 
तथा वाक्यजन्य सविकल्पक वाक्यार्थज्ञान के पडचात्‌ होने वाके 'शाब्दयामि' इस 
अनुव्यवसाय ( मानसप्रत्यक्ष ) के कारण उसे स्मृति या अनुमिति नहीं मानाजा 
सकता, अपितु दोनों से भिन्न शाब्दबोध ही माना जायगा । “शाब्दयामि' का अर्थं है-- 
शाब्दबोध (गन्दजन्य-बोध) कर रहा हूं । वहाँ 'स्मण्मि' या “अनुमिनोमि' एेसा अनु- 
व्यवसाय नहीं होता । 


यदि यह्‌ कहँ कि वाक्यजन्य-वाक्यारथज्ञान को अनुमितिरूप मानते हुये शान्द- 
यामि' अनुव्यवसाय के अनुरोध से उसमे अनुमितित्व की वग्याप्यभूत शाब्दुद्धित्व जाति 
मान ले, तो इस पक्ष मे अनुमितिरूप एक ही ज्ञान मानने में लाघव होगा । इस शङ्का 
पर्‌ ग्रन्थकार कहते हँ “कि च तथाऽनुव्यवसायप्रयोजिकायाः शाब्दत्वजातेः' इत्यादि । 
आदाय यह कि यदि शाब्दत्वजाति अनुमितित्व की व्याप्यभृत होकर स्वीकृत 
हयी, तो शाब्दनुद्धित्व से अवच्छिन्न शाब्दबोध के प्रति आकाङ्क्षा आदिकेज्ञान को 
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तो अन्वय-व्यतिरेक सहचार के अनुरोध से कारण मानना ही पड़ेगा, साथ ही उसकी 
अनुमितिरूपता से व्याप्तिज्ञानादि कारण की कल्पना मेँ निष्प्रयोजन गौरव होगा । 


तथा अनुमिति के प्रति साध्य-सिद्धि प्रतिबन्धक होती है । शाब्दबोध तो सिद्धि 
रहते हये भी हो जाता है । अतः साध्यसिद्धि को शाब्दबुद्धिरूप अनुमिति से भिन्न अनु 
मिति में प्रतिबन्धक मानना होगा, यह भी गौरव होगा । 


इसी बात को ग्रन्थकार कहते हँ कि सिद्धि रहते हुये शाब्दबोध होता है, अनु- 
मिति नहीं होती, अतः सिद्धि की प्रतिबन्ध्यताऽवच्छेदककोटि मे शाब्दातिरिक्तत्व 
विशेषण देना होगा । अर्थात्‌ ““साध्यसिद्धिनिष्टप्रतिबन्धकतानिरूपितप्रतिबन्ध्यतावत्‌ 
शाब्दः वावच्छिघ्ेतरत्‌ अनुमितित्वावच्छिन्नम्‌" इस प्रकार से संकोच करने मे भी गौरव 
होगा । 

यद्यपि सिद्धि प्रतिबन्धक है, तथापि उसके निश्चयात्मक ज्ञान-रूप होने से 
तृतीय क्षण मे उसके नाश के पश्चात्‌ ही शान्दबोधरूप अनुमिति की जाय, तो अभी 
कहा हुञा प्रतिबन्ध्य-प्रतिबन्धकभाव का गौरव समाप्त हो जायगा । 


साध्यनिदचय रहते हये भी अनुमिति का होना अनुभवसिद्ध है, अतः उसके 
नाश के अनन्तर शाब्दबोधरूप अनुमिति की उत्पत्ति मानना अनुभव-विर्ढ होगा, 
यदि एक क्षण का विलम्ब अतिसूक्ष्म होने से वह॒ अनुभव-विरोध का आपादकं नहीं 
होगा, तो इस पर कहते है कि-एेसा मानने पर सर्वत्र शाब्दबोधरूप अनुमिति से 
भिन्न अनुमिति मे भी सिद्धि-नाश के अनन्तर ही अनुमिति को स्वीकार करना तुल्यन्याय 
से उचित होगा, एेसी स्थति मे अनुमिति के प्रति सिद्धि की प्रतिबन्धकता का सिद्धान्त 
भग्न हो जायगा । 


तथा वद्भिव्याप्यधूमवात्‌ पर्वतो बह्िमान्‌' इस प्रकार साध्य-व्भि का चाक्षुष- 
प्रतयक्षरूप निद्चय के पद्चात्‌ यदि "पर्वते बह्भिमनुमिनुयाम्‌' (पर्वत मे वद्धिं की 
अनुमिति करू" एेसी इच्छा ( सिषाधयिषा ) हो गयी, तो वहां पर अनुमिति होती 
है, इसी लिये "सिषाधयिषा विरहवििष्टसिद्धयभाव, इस पक्षताके लक्षण मे 
'सिषाधयिषाविरहु' यह सिद्धि मे विशेषण संगत होता है। तात्पर्यं यह्‌ कि यदि 
सिद्धि का अभाव मात्र पक्षता का लक्षण रहे, तो उक्त स्थल मे प्रतिबन्धक सिद्धि के 
रहने से अनुमिति नहीं हो सकेगी, सिषाधयिषाविरहरूप विशेषण देने पर यहां 
अनुमिति कौ इच्छारूप सिषाधयिषा व्तंमान है, उसके विरह से विशिष्ट सिद्धि नहीं 
है, अपितु सिषाधयिषा समकाल सिद्धि है, जो प्रतिबन्धकं नहीं है, इसलिये अनुमिति 
होती है । यदि सिद्धि ( साध्यनिर्चय ) के नाश होने पर ही अनुमिति की उत्पत्ति 
मनेगे, तो सिषाधयिषा के समय में भी अनुमिति होना इष्टै, व्ह न हो सकेगी, 
क्योकि उक्त स्थल मँ सिद्धि वर्तमान है, सिषाधयिषा भी वर्तमान ही है, सिद्धिका 
नार नहीं हुआ है ॥ १९ ॥ 
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सा च शितः साधुह्विवापश्न शेष्वपि, शक्तिग्राहक शिरोमणेव्येव- 
हारस्थ तुल्यत्वात्‌ । व्यवहार दशनेन च पुवंजन्मानुमूतशक्तिस्मरणम्‌ । 


अत एव बालानां तिरश्चां च बोधः। न हि तेषां तदव तत्सम्भव 
इत्यन्ये । न च साधुस्मरणात्ततो बोधः । 


ते साधुष्वनुमानेन प्रत्ययोत्पत्तिहेतवः। 
अम्बाम्बेति यदा बालः शिक्ष्यमाणः प्रभाषते ॥ 
अन्यक्तं तहिदां तेन व्यक्ते भवति निश्चयः । 


कु०-- इदानीं मतान्तरमाह । सा चेति । ननु व्यवहा रदर्दानस्य कथं शक्ति 
ग्राहकत्वं तद्बोधकशब्दाभावात्‌ शक्तिप्रहाभावे इष्टसाधनत्वग्रह'भावात्स्तनपाने 
्रवत्यनापत्तेरत आह-व्यवहा रदर्दनिनेति । व्यवहा रदर्शनमुद्रोधकविधया स्मारक 
मेवेति लाघवम्‌ । जीवनाद्ष्टमिवोदूबोधकमित्यर्थः । अत एव--पूवंजन्मानुभूतस्मरण- 
स्वीकारादेव । अन्यथा इष्टसाधनताज्ञानाभावात्‌ स्तनपानादौ प्रवृत्तिर्न स्यात्‌ । पद्वा- 
दीनां च जडप्रायाणां प्रतिनियतजात्यनुसारेणेव नियतैव काचितप्रतिभा बोध्यते, 
अतस्तेषामप्यनादिवासनैव बीजमिति भावः । तदेव-आद्यवबोधकारे एव । तत्सम्भवः- 
शक्तिग्रहसम्भवः । न चेति । वाच्यमित्यत्रान्वयः। तदुक्तं हररिणा-- 


असाधुरनुमानेन वाचकः कश्चिदिष्यते । 


इति । वाचक इत्यस्य बोधक इत्यर्थः । अयम्भावः। न हि विद्वांसोऽपभ्रंशादेव 
साक्षादर्थं पश्यन्ति इति नापशब्दानामर्थेन सम्बन्धः । अपशब्दास्तु सादुर्यात्साधुशब्द- 
मनुमापयन्ति । साधुस्मरणादिति यदुक्तं तत्रैव मानमाह-ते साधुष्विति । ते असाधवः । 
साधुषु । साधुस्मरणेन । बालः अव्यक्तं भाषते, साधुविदां व्यक्ते निश्चयो भवतीत्यर्थः । 
तज्ज्ञानम्‌--साधृस्मरणम्‌ । 


विनापीति । अयम्भावः, अर्थगत्यर्थं: शब्दप्रयोगः" । अर्थावगतेश्वापरशब्देभ्योऽ- 
प्यविरिष्टत्वात्तेषामप्यर्थेन सम्बन्ध इति । एतदर्थबोधकं किञ्चित्साधुपदं भविष्यतीत्य- 
नुमानाद्‌ बोध इति मतं निराकरोति-नार्थे ति । शक्ततावच्छेदिकाया आनुपूर्व्या ज्ञाने 
एव वाच्यस्योपस्थितेरित्यर्थः। तद्राचकतदादिपदस्मरणाद्‌ बोध इत्यपि निराकरोति । 
अननुभवाच्चेति। ननु पामराणां घटादिपदे शक्तिग्रहाभावात्कथं तत्सादुदयमूकुको- 
गगरीशब्दे श्रम इत्याशङ्कयाह्‌-पूर्वपूर्वेति । यस्य शक्तिग्रहुपूर्वको भ्रमस्तद्रदित्यर्थः । 
घटत्वविशिष्टेति । घटनिषूपिताया घटपदनिष्ठायाः शक्तेः गगरीपदे भ्रमो न ॒सम्भ- 
वति वर्णभेदरूपविशोषदर्शनसत्त्वात्‌ न च अकरचरणादिमत्त्वनिश्चयानन्तरं स्थाणौ 
पुरुषत्वश्रमो भवति । 
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इति हरयुवतेः। अनुमानमन्र ज्ञानं, साधुविषयस्मरणेनेत्यथः । तद्विदां 
साधुविदाम्‌ । असाधोः साधुप्रकृ तिकत्वात्सादुश्येन तज्ज्ञानमिति वाच्यम्‌, 
साधुस्मरणं विनापि बोधानुभवात्‌ । तद्वाचक 6ाधुशब्दमजानतां बोधा- 
नापत्तश्च । तदर्थज्ञापकत्वेन स्मरणं तु नार्थोपस्थापकं शक्ततावच्छे- 
दकानुपुव्यंग्रहात्‌, तेटचक सवेनामस्मरणानन्‌ भवाच्च, उच्चारितस्येव 


बोधकत्वेन स्म्रतसाधुतो बोधासम्भवाच्च । 
न च शक्तिश्रमादबोधः, पुवेपुवंश्रमाच्चोत्तरोत्तरश्चम इति पामराणां 
शकत्यग्रहेऽपि तदश्चमोपपत्तिरिति वाच्यम्‌, घटत्वादिविशिष्टघटादिरू- 





यदि चेति । अडशवत्या गग रीशब्दोऽनेनोच्चारित इत्या्पुरुषेण ज्ञाते ततो- 
द्ितीयपुरुषस्य गगरीशब्द एव बोधक इति भ्रम इत्यरथः । तादात्म्यमुपगम्येवेति । 
अपभ्रंशाः साधृशब्दैरमेदमिवापन्ना अर्थस्य प्रकाशका इत्यथ; । तादात्म्यस्येति । 
अयम्भावः--अयमर्थं इत्यभेदेन व्यवहारादध्यासलक्षणं शब्दार्थयोस्तादात्म्यं, स॒ एव 
मुख्यः संबन्धः सम्बन्धान्तरकल्पने तु तस्यापि सम्बन्धान्तरं वृल्प्यमित्यनवस्थानात्‌, 
प्रतीतावर्थस्यापि विषयभावेनपिक्षणात्‌, परतन्त्रत्वसामान्यात्सम्बन्धत्वन्यवहार इव- 
लब्देनेति । साध्वसाध्वोस्तादात्म्यस्य तात्त्विकत्वे चासाधूनामपि बोधकल्वमागतमिति 
ग्रन्थकार एव॒ आहार्धन--तादात्म्यमुपगम्येव शब्दा्थंस्य प्रकाशका, इत्यर्थाभिप्राये- 
णाह--इवशब्देनेति । इवशब्देन शक्तर्भ्मः सूचित इत्यर्थः ॥ २० ॥ 


~ ~ - 





क०--एवं शक्ति निरूप्य प्रागुक्ततदाश्रयविषये परमतखण्डनाय विरोषमाह्‌-- 
सा चेति । वाच्यवाचकभावाख्येव्यथंः । शक्तीति । तद्ग्राहकतादात्म्येत्यथंः। मतान्तर- 
माह--व्यवेति । चस्त्वर्थे । इद दृढयति । अत एवेति । दाक्तिस्म रणा ङ्गीका रादेवेत्यर्थः । 
ननु स्मरणवद्ग्रहोऽपि तेषां सम्भवतीति किमिति तत्पक्षत्थागोऽत आह-न हीति । 
तेषाम्‌ । बालादीनाम्‌ । तदेव बोधप्राकुकाले एव । तत्सम्भव इति । अयोग्यत्वादिति 
भावः । अत्रान्ये इत्यरुचिवीजन्तु प्राथमिकसर्गादौ नेतत्सं भव इति । अत्र नैयायिकाः 
“व्युत्पन्नानां साधुस्मरणात्‌ बोधो ्यत्पन्नानां शक्तिश्रमाद्बोध, इति न तेषु राक्ति- 
कल्पना" इति । तत्राद्यपक्षं खण्डयति--न चेति । ततः । अपश्चशात्‌ । वेयाकरणस्या- 
पोदमावदयकमिति सूचयितुमाह-ते साधुष्विति । यद्यपि 'हेतव' इत्यग्रे - 


तादात्म्यमुपगम्येव शब्दार्थस्य प्रकाशकाः । 
न॒ शिष्टैरनुगम्यन्ते पर्याया इव साधवः ॥ ‹॥ 
न यतः स्मतिदास्त्रेण॒तस्मात्साक्षादवाचकाः ॥ \ ॥ 


इति । अगरेऽम्बाम्बेति हरि्रनये दुदयते तथाप्यनुपयुक्ततवादत्रानुल्केः । 
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पाथनिरूपिताया घटादिषदवृत्तित्वेन गुहीताया भिन्नानुपूर्वोकत्वरूप- 
विशेषदशंनसत्वेन साधारणधमंदकशेनाभावेन च गगरीप दादौ च्रमानुष- 
पत्तेः । यदि तु अशक्त्या केनचिद्‌ !गगरी' इति प्रथुक्तेऽम्बाम्बेत्यादाविव 
घट इति साधुशब्दस्मर णात्प्रयोज्थस्य बोधे तटस्थस्य गग रीशब्डादेवास्य 


बोध इति ्नमेणाद्यस्य शक्तिश्रमस्तन्पूलकश्चान्येषामपि । तदुकतं 
हरिणा- 





एवं साधौ प्रयोक्तव्ये योऽपश्रंशः प्रयुज्यते । 
तेन साधुव्यवहितः कश्चिदर्थोऽभिधीयते ॥ ३॥ 


इत्यस्य निश्चय इत्यस्मादग्रिमस्येव विवक्षितार्थस्य तावतैव लाभादिति भावः। 

ननु स्मरणाद्‌ बोधेऽनुमितिधटितहुयुक्तेः कथं हेतुत्वमत अह । अनुमेति । 
तदसम्भवात्‌ व्याप्तिग्रहादिविलम्बेन तस्यानियतपूर्ववृत्तित्वाच्च । अत्र,नतु सर्वत्रेति 
भावः । तावताप्यनुभवाद्यसम्भवादाह साध्विति । साधुष्विति विषयसप्तमीत्याह- 
विषयेति । यदा तादृशो बालः अव्यक्तं ततप्रभाषते तदा तद्विदां । तेनापभ्रंशेन । व्यवे 
साधृशब्दज्ञाने निश्चयो भवतीत्यर्थ; । तदेतद्धृदि निधायाह-तद्विदामिति। एतेन 
तद्रहितानां तदभावेऽपि न क्षतिरिति सुचि तम्‌ । अत एवैतस्यात्रोल्केखः । अन्यथार्ध- 
रलोकेनैव निवदहिऽस्याधिक्यं स्पष्टमेव । ननु एकसम्बन्धीति रीत्या स्मरणं सति 
सम्बन्धेऽत्र तु न सोऽत आहु-असाधोरिति । तथा च तदृषटकयत्किच्चिद्र्णादिरेव 
साधारणधमं इति भावः। तज्जञानम्‌-साधुस्मरणम्‌ । तत्रादौ विदोषव्युत्पन्नस्थके दोष- 
माहु-साध्विति । ननु तादृशानुभवे एव विप्रतिपत्तिः, कारणं विना कार्यानुभवस्य 
क्वाप्यमभावेन मानाभावश्च, फलबलेन तस्य नियमेन कल्पनं चातस्तत्र न दोषोऽत: 
सामान्यव्युत्पन्नस्थके दोषमाह-तद्राचकेति । अपश्ररावोध्यार्थवाचकेत्यर्थः । 


, ननु व्युत्पन्ना द्विविधाः तत्तद्राचकसंस्करृतविशेषन्ञानवन्तः, तद्विकलाश्च । तत्रा- 
यानां तथाबोधेऽपि द्वितीयाऽनुपपत्तिर्दत्ता सा न युक्ता तेषां सामान्यज्ञानसत्तवेन तदर्थ 
जञापकत्वेन रूपेण तत्साधुस्मरणादूबोधसंभवादत आह्‌-तदर्थति । अपभ्रंशबोध्यार्थ- 
ज्ञापकत्वेन । वस्तुतः तद्राचकसाधुस्मरणाद्‌ बोधसम्भवादत आह-तदर्थेति । अपभ्रंश- 
बोध्यार्थज्ञापकत्वेन । वस्तुतस्तु तद्वाचकसाधुस्म रणमित्यर्थः । स्थापकमिति। तथा च 


बोधः सुतरां नेति भावः। आनुपूर्वीग्रहस्य यथा कारणत्वमावद्यकं तथाग्ने स्फुटीभ- 
विष्यति । 


नन्वेवमपि सर्वनामस्मृतेस्तेषां बोध इति नोक्तदोषोऽत आहु-तद्राचकेति । 
बुद्धिस्थत्वेन तद्राचकेत्य्थः। नन्वननुभवे विप्रतिपतत्यादिदोषः प्रागुक्त एवातः 
सर्वंसाधारणप्रबलदोषमाहु--उच्चासितिति । इदं चाग्रे स्फुटीभविष्यति । एतेन फलबले- 
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तादात्म्यमुपगम्येव शब्दार्थस्य प्रकाशकाः । इति । 


इवशब्देन तदुपगमस्य भ्रमत्वं सूचितम्‌ । तादात्म्यस्य शक्तित्वं 
च स्पष्टमेवोक्तम्‌ ।। २० ॥ 


नानुमितिसामान्यानियमेन कल्पनमिति तन्नव्योक्तमपास्तम्‌ । संस्करृतेरयमर्थो न बुद्धः 
किन्त्वेतदुक्तभाषयेति व्युत्पन्नव्यवहाराच्चेत्यपि बोध्यम्‌ । तस्मात्‌ सामान्यव्युत्पन्नस्थले 
दोषस्तदवस्थ एव, उक्तहरिस्तु परमतानुवादक इति न तद्वि रोधदोषः। एतद्वरुदस्यापि 
ह्रेरवक्ष्यमाणत्वादिति भावः । 


अथ तदुक्तद्वितीयपक्षं खण्डयति । न च शक्तीति । पामराणामिति शेषः। ननु 
तेषां शवत्यग्रहे कथं तदृभ्रमोऽत आह-पूर्वपूरवेति । चस्त्वर्थे । तदिति । शक्तिभ्रमे- 
त्यर्थः । सिद्धान्तमतेनाह । घटत्वेति । परमते तु तत्पदार्थघटितेश्वरेच्छाया इत्यादौ 
बोध्यम्‌ । अत एव तत्तत्पदार्थघरितव्याप्तर्न भ्रमः इति तत्र नैयायिकाः । घटेऽन्वयोऽस्य 
गृहीतायाः शक्तेरिति शेषः। नव्यनैयायिकोक्तयुक्ति खण्डयितुमाह--यदि त्विति । 
अशक्तेत्यस्य घटशब्दे प्रयोक्तव्य इत्यादिः । दृष्टान्तेन प्रागुक्तहर्ुक्तरीतिः सूचिता । 
आदयस्य-तटस्थस्य । इदं वैयाकरणस्याप्यवश्यकमिति सूचयितुमाह-तदुक्तमिति । ते 
साध्विति पूर्वाधत्ति इत्यनुवर्तते । अपभ्रंशाः तादात्म्यशक्तिमुपगम्येव न तु वस्तुतः । 
स्वीकरतशब्दार्थस्य प्रकाडका इत्यर्थः । तदाहु--चेति । एतेनोपगम्येवेति नैयायिकपाठो 
भूषणक्रृदादीनां साधुस्मरणोपयोगित्वेनैतत्पाठश्चापास्तः । नन्वनेन तादात्म्योपगमसाद्‌- 
दया द्खीकारोकतावपि तस्य शंकत्युपकारकत्वेन तद्धिन्नत्वात्कथं शक्तिभ्रमो हर्युक्तोऽत 
आह- तादात्म्येति । चः प्राग्वत्‌ । तथोक्त्येति भावः । अत एव तस्यापि पदनिष्ठश- 
क्त्युपका रकत्वाच्छक्तिरिति व्यवहार इति प्रागुक्तम्‌ ॥ २० ॥ 


सरला--वह वाच्यवाचकभावरूप शक्ति जसे साधुशन्दों मे रहती है, वसे 
ही अपश्रशों मे भो रहती है । क्योकि शक्रित के ग्राहकों ( ज्ञापकं ) मे शिरोमणिभूत 
व्यवहार दोनों मे समानखूपसे है । यदि कटं कि व्यवहार दर्शनशक्ति का ज्ञापक 
नहीं हो सकता, वयोकि जन्म के काल मे उसके जापक शब्द का अभाव रहता है । 
तव शवितग्रह्‌ के अभाव में इष्ट साधनत्व ज्ञान के न होने से वाक की स्तनपान में 
प्रवृत्ति न हो सकेगी, इस पर कहते ह कि-पूरवंजन्म सम्बन्धी व्यवहार जो इष्ट था, 
उससे “स्तनं पिब' इत्यादि की शक्ति गृहीत थी । इस जन्म में तद्विषयक संस्कार 
उद्बुद्ध हुआ, उसमे माता से प्रयुक्त शब्द का श्रवण तथा जीवनादृष्ट कारण है । उस 
उद्बुद्ध संस्कार से शक्ति की स्मृति हयी । इसी प्रकार पञ्वादिकं को भी मनुष्यों से 
उच्चारित प्रथम शब्द के श्रवण से पूर्वजन्म ( मनुष्यजन्म ) मे जो शक्ति उसका 
कलटिति स्मरण हो जाता है । पुमो एवं बारकों की प्रवृत्ति को देखकर उनके भी 
शाब्दज्ञान का अनुमान करना चाहिए, क्योकि शब्द-श्रवण के पश्चात्‌ उस बोध की 
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उत्पत्ति हुई है । उनको अपनी-अपनी भाषा के शब्दों से भी शाब्दबोध होता है क्योकि 
उन शब्दात्मक ध्वनियों से स्फोट की अभिव्यक्ति होती है। उन सभी को इसी जन्म 
मे ही शक्तिज्ञान का होना सम्भव नहीं है । एेसा अन्य आचार्यो का मत है । यदि 
कहा जाय किं उन-उन अपभ्रंशो के साधुशब्दों का स्मरण करने से अपश्रंरों से बोध 
होता है। जेसा कि वाक्यपदीयकार कहते हँ कि ये अपभ्रंश साधुबिषयक अनुमान 
अर्थात्‌ स्मरण से बोध के हतु होते हैँ । तथा जब माता पित्रादि के द्वारा अम्ब अम्ब 
एेसा कहो" इस सूप से शिक्षित होता हु बालक अव्यक्त अम्म, अम्म, इत्यादि 
शब्दों का उच्चारण करता है, तब उन अप्रंशों के साधु शब्दों के ज्ञाताओों से व्यक्त 
अर्थात्‌ साघु शब्द स्मृत होकर निश्वयात्मक बोध होता है । साधुष्वनुमानेन, इस 
स्थल में सप्तमी का विषयता अर्थं है । अनुमान शाब्द का अथं स्मरण है । क्योकि 
भनु = पश्चात्‌ होने वाला मान अर्थात्‌ ज्ञान" स्मरण होता है। इसलिए साधु- 
विषयक स्मरण से एेसा अर्थं हुमा, असाधु शब्द साधुशब्दप्रकृतिक होते हैँ । अर्थात्‌ 
साधुशब्दो कौ विकृति असाधु है । इसलिए बहुत अंश मँ आनुपूर्वी का सादर्य होने 
से असाधु केश्रवणसे साधुकी स्मृतिहो जाती दै। इस प्रकार स्मृत साधु-शब्दों से 
ही अर्थबोध होना क्यों न माना जाय ? इस पर समाधान करते हँ कि--साधु शब्दों 
के स्मरण के विना भी असाधुशब्दों के साक्षाच्छृवण से अर्थं का बोध अनुभवसिद्ध है, 
तथा अपभ्रंशो से बोध्य अर्थो के वाचक साधुशब्दों को न जानने वाले पुरुषों को 
बोध नहीं होना चाहिये, अथ च होता है । यदि यह कटं कि "एतदर्थं का ज्ञापक कोई 
साधुपद है, इसं रूप मे सामान्यतः साधुदाब्दों का ज्ञान अर्थं का उपस्थापक 
( बोधक ) है, तो यहु ठीक नहीं है-क्योकि शक्यतावच्छेदक आनुपूर्वी के ज्ञान के 
विना अर्थंबोध का सम्भव नहीं। यदि यह कहा जाय कि तदर्थं बोधक तदादि 
सर्वनामों के स्मरणसे अर्थबोध हौ सकता है, क्योकि तदादि सर्वनाम तो आनुपूर्वी 
विशिष्टहीदहै। तो यह भी उचित नहीं है, क्थोकि तदादिरूप सर्वनाम का नियम 
से स्मरण अनुभवसिद्ध नहीं है । उच्चरित शब्द ही बोधका जनकहोताहै, नकि 
स्मृत, इस सिद्धान्त से स्मृत साधुशब्दों से अ्थंबोध का होना स्वधा सम्भव नहीं है । 
यदि यह्‌ माने कि असाधु-शब्दों मे वस्ततः शक्ति तो नहीं रहती, पर शक्ति के भ्रम 
से अर्थं बोध हो सकता है । पूर्वं पर्वं श्रम से उत्तर-उत्तर भ्रम होना सम्भव है, अतः 
पामरो को अपथ्चगों मे शक्ति का प्रमारूप ज्ञान न होने पर भी उक्त भ्रम की स्थिति 
तो बन ही सकती है। 


तात्पर्य यह कि किसी को गगरीपद घटपदार्थनिरूपितशक्तिवाला है, 
एेसा शक्तिभ्रम हआ, उसके पश्चात्‌ पामरो में गगरीपद घटरूपं अर्थनिरूपित 
शक्तिमान्‌ है एेसी ज्ञानपरम्परा चर पडी, प्राथमिकनज्ञाननिष्ठ भ्रमत्वे से सादुद्य 
होने से उत्तरोत्तर ज्ञान मे भ्रमत्व व्यवहार होने र्गा । 

वे° सि° म०-१७ 








१३० वैयाकरणसिद्धान्तलच्‌ मञ्जूषायां 


तदुक्त जेमिनिना-"'तदशक्तिश्चानुरूपत्वात्‌' १।३।२८ इति । 
तद्धाष्पकृता च तत्रोक्तरीत्या शक्ति्रम उपपादित इत्युच्यते तदा 
रत्येकं तत्तत्संस्कृतस्य तत्तदपम्रंशेन विनिगमनाविरहात्तेषु शक्तिः \ 
न च सकलदेशशिष्टपरिगृ होतत्वं विनिगमकं, “शवतिगं तिकरमा कम्बो- 
जेषु, विकारे एवेनमार्या भाषन्ते" इत्यादिभाष्यरोत्या तत्तहेशनियत- 








कु ०-तदशक्तिरिति । तस्य साधुशब्दस्य अशक्तिः । अशक्त्या कृरणापाटवेनान्यथा 
उच्चारणमनुरूपत्वात्समानवर्णवच्वादित्यर्थः । शव्तिरिति । गत्यर्थकः शवधघातुः 
कम्बोजदेशे, आर्येषु तु जनपदेषु विकारेऽथ प्रयुज्यते शवो मृतक इतीत्यर्थः । वाचकस्य 
व्यञ्जकत्वे इति । यथा -- 
पन्थि अण एत्थ सत्थरमत्थि मणं पत्थरत्थरेग्गामे । 
उष्णञ पओहरं पेक्खिज उण जई वससि ता वससु । इति । 
पथिक न अत्र संस्तरमस्ति मनाम्‌ प्रस्तरस्थे ग्रामे । 
उच्नतपयोधरं प्रेक्ष्य पुनर्यदि वससि तदा वस ॥ 
| इति तस्यार्थः । अत्र पाषाणमयग्रामे आस्तरणं नास्ति । पयोधरो मेघः स्तन- 
ङचेति श्केवः । अत्र पयोधरशब्देनोपभोगक्षमत्वं व्यज्यते तदपश्रंशस्य पह रशब्दस्य 





तत्र वाचकताव्यवहारः। शक्तिश्रमस्यात्यन्तमसम्भवं दर्शयति-अत एवेति । प्रयुक्ते 
ठेसा कहना ठीक नहीं है, क्योकि घटत्व आदि धर्मं से विशिष्ट धट आदि 
| जो अर्थं उससे निरूपित घट आदि शाब्दो मे रहने वारी यह्‌ शक्ति है, इस रूप से 
| ज्ञात जो शक्ति उसका गगरीपद मे श्रम सम्भव नहीं है । क्योकि भिन्न आनुपूर्वी 
| | वाछा गग री पद है, एेसा यहाँ बिरेषदर्शन हो रहा है, तथा साधारण धमं का दर्शन 
| नटीं हो रहा है । सादच्यज्ञान होने मे विशेषदर्शन बाधक दै तथा साधारण धर्मका 
|| | दर्शन प्रकृतस्थल मे साद्श्यन्ञान का साधक नहीं दै, प्रत्युत बाधक भी वेढा हे । 
| इसलिये उक्त॒ शक्ति का भ्रम गगरी आदि पदों मे हो नहीं सकता । यदि एेसा कहा 
| | जाय कि किसी ने असामर्थ्य से गगरी एेसा प्रयोग किया, उस प्रयोग से अम्ब अम्ब 
| इत्यादि साधृशव्द के स्मरण के समान घट इस साधुशब्द का स्मरण हौ गया, 
| अवं तटस्थ व्यवितिने देखा कि गगरी शब्द से ही इसको बोध हा है एेसा तटस्थ 
| को प्राथमिक शक्ति-धरम हृ, उसी से दूसरों को भी वह॒ श्रम होने लगा, इस 
| प्रकार श्रमकौ परम्परा चरु पडी। जंसा किं वाक्यपदीयकार ने कहा है-- 
असाधु शब्द साधुशन्दों की तादात्म्यचोत्य शक्ति को मानो प्राप्त कर अर्थं के बोधक 
होते ह । “शक्ति को मानो प्राप्तकर” एसा कहने से शक्ति का ज्ञान भ्रम रूप है, 
ठेसी सूचना होती है । इस शब्द से यह्‌ स्पष्ट होता दै । तादात्म्य सम्बन्ध को शक्ति 
का ज्ञापक होने से शवितरूप ही है, एसा स्पष्ट कहा गया है ॥ २० ॥ 











स्फोटनिह्पणम्‌ १३१ 


संस्कृतेषु शक्ति सिद्धचनापत्तेः, वाचकस्य व्यञ्जकत्वे आलङकारिकाणां 
प्राकृतभाषो दाहरणस्यासद्धत्यापत्तेश्च, तत्तहेशीय शिष्टानां तत्तष्ाषाचु 
जायमानस्य निविचिकित्सशक्तत्वप्रत्ययस्य बाधकं विना भ्रमत्वायो- 


गाच्च । अत एव स्रोशद्रबालानां प्रधुक्ते साधौ अथेसंशये तदपम्रशेन 
निणेयः ॥ २१ ॥ 


<+-- 





साधौ स्व्रीरुद्रवालानामर्भसंशय इत्यन्वयः । ननु यवशब्देन दीर्घंगूकविशेष एव ग्राह्यो 
त॒ कङ्गुरित्येतत्प्रतिपादकतदधिकरणास दतिः शाब्दराक्तेरुभयत्र तुल्यत्वादत आह-- 
इदं तात्पर्यमिति । यत्त॒ "वसन्ते सर्वसस्यानां जायते पत्रगातन'मिति वाक्यडेषाचिर्णयं 
इति तन्न । पैलवौदुम्बरौ वेद्यस्य दण्डाचित्यत्र वाक्यलेषाभावात्पीलृरब्देन हस्तिनोऽपि 
ग्रहणापत्तौ हस्तिभवास्थिदण्डस्यापि ग्रहणापत्तेः ॥ २१ ॥ 


क ०--अन्यसम्मतिमप्याह- जैमिनिना चेति । उक्तमित्यस्यानुषङ्खः । तदशक्ति- 
रिति। तेषामपश्र.शानां न शक्तिः, किन्तु शक्तिभ्रमः अनुरूपत्वात्तत्सदशत्वादि्यर्थः । 
ननु सूत्रस्याग्रे वक्षयमाणसिद्धान्तभूतार्थान्तरपरतयापि सुयोजत्वमत आदह्‌-तद्धाष्येति । 
दावरस्गमिनेत्यर्थ. । तथा चोक्तोऽ्थं एवेतदनु रोधेनेति भावः । तत्र-गगर्यादौ । भाषाणां 
नानात्वेन गौरवनिरासायाह-प्रत्येकमिति । संस्करृतवन्महासष्टभाषायाः अपि सर्वत्र 
कत्वात्‌ । एतेन तासां नानात्वेन भाषान्तर्योवनिगमनाविसरहान्नेकत्र शक्तिरित्यप्यपास्तम्‌ । 
संस्कृतेषु प्रत्येकं भाषाभिविनिगमनाविरहात्‌ । तेषु--अपश्र शेषु । अद्ष्टोत्पतत्यर्थं 
स्वीकारश्चपरिग्रहः । अतस्ताद्दाकिञिदपभ्र शसत्तवेऽपि न क्षतिः विनिगमकं संस्कृतेष्वेव 
शक्तो, अपश्च गे तदभावात्‌, इत्यादीत्यादिना “हंमतिः सुराष्ट्र षु रंहिः प्राच्यमगधेषु 
गमिमेव त्वार्याः प्रयुञ्जते” इत्यादिपस्पद्यास्थपरि ग्रहः । अनापत्तेरिति । सकल्देशरि- 
ष्टापरिगृहीतत्वात । एवच्च दुहच्यवनशब्दस्येदर, एडम्‌कादिशब्दानां म्‌कबधिरादौ शक्ति 
रपि न स्यात्‌, शिष्टेस्तदध्रयोगात्‌ । अत एवाप्रयुक्तत्वदोषकथनावसरे दु्च्यवनादि- 
शब्दानु दाजहार प्रकाशक्रत्‌ | न च कोराप्रामाण्येन तत्र तत्कल्पनम्‌ । शक्तिश्रमेण 
कोरशकृतां तत्पाठ इत्यस्यापि कल्पयितुं शक्यत्वादिति भावः । 


ननु मास्तु तत्रापि शक्तिरिति वादिनं भ्रान्तं प्रत्याह--वाचकस्येति । 
माए घरोव अरणं अज्जहु णत्थिति साहिअं तुमए । 
ता भण कि करणिज्जं एवं जेब ण वासरो थाई॥ 
मातगृंहोपकरणमद्य खल नास्तीति साधितं त्वया। 
तत्कथय किं करणीयमेवमेव न वासरः स्थायी ॥ 


अत्र स्वैरविहाराथिनीति व्यज्यते। अयस्भाव--न संस्कृतत्वं न वा भाषात्वं 
क्त्यवच्छेदकं किन्त्वानुपूर्वी सा च भिन्नभिन्तेव सर्वत्रेति घटकलशाद्रिपर्यायवाचके+ 








१३२ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


ष्विव नैकेनापरान्यथासिद्धिरिति भाषासु शक्तिरेवेति। यद्यपि वाच्यस्य व्यञ्जकत्वे 
इदमुदाहतं तत्र, तथापि तेषामदक्ताववाच्यत्वेन तदस ङ्धतिरेवेत्याशयेन वाचकस्येत्यु- 
क्तम्‌ । ननु तदपि तथास्त्विति वादिनं श्रान्तं प्रत्याह । तत्तदिति । निविचिकित्सेति । 
निःसन्दिग्धेत्यर्थः । विनेति । बोधकत्वस्याबाधितत्वादिति भावः । युक्त्यन्तरमप्याह- 
अत एवेति । अप्र शेष॒ शवत्य द्धीकारादेवेत्य्थं: । बालानामित्यस्य व्यवहितान्वयः। 
प्रयुक्ते इत्यस्यान्येत्यादिः ॥ २१ ॥ 


सरला- जैमिनि ऋषि ने भी यह्‌ बात कही है-कि ठेषु अपश्च शेषु अशवितः 
( शवितश्रमः ), अर्थात्‌ उन अपभरंशों मे अरावित अर्थात्‌ शक्तिश्रम रहता है, क्योकि 
साधुशब्दों मे “आनुपूर्वी का बहुतर अंश मे आनुरूप्य अर्थात्‌ साद्श्य है । मीमांसा- 
स्रों के भाष्यकार ने भो इसी रीति से वहाँ शक्तिश्रम कौ उपपत्ति बतायीहै। तो 
ठेसा कहना भी ठीक नहीं दै, क्योंकि प्रत्येक संस्कृत ( साधु ) शब्दों की आनुपूर्वी के 
साम्य से अपश्रंश भी अनेक हए । विनिगमनाविरह से अर्थात्‌ साधुराब्दों मे ही 
दक्ति रहे, अपभ्रंश मे न रहे, इस विषय मं प्रमाण-विशेष न रहने से अपभ्रंशो मे भी 
शक्ति माननी ही पडती है। अतः उसका ज्ञान श्रमाः हीदहै, न कि भ्रमरूप। यदि 
कहा जाय कि संस्कृत "साधु शब्दों मेँ ही शक्ति रहती है, क्योकि वे शब्द सकल दे 
के रिष्ट पुरुषों से व्यहृत होते दँ । अपशंशों मे यह्‌ बात नहीं है, यही सकल देश के 
शिष्टो से व्यवहृत होना, साधु-शब्दों मे शक्ति का होना, तथा असाधु मे न होना, 
इसमे विनिगमक है, तो यह्‌ ठीक नदीं है। क्योकि शवधातु गति अथं मे कम्बोज 
देश मे ही प्रयुक्त होता है, आर्यो मे विकार अर्थम ही इसका प्रयोग होता है । इस 
प्रकार भाष्यकार के कथन से तत्तद्देशों के नियतार्थक संस्कृतशब्दो मे शक्तिसम्बन्ध 
का मानना सम्भव न होगा, क्योकि वे सभी देशों के शिष्टो से गृहीत नहीं है । तथा 
वाचकशब्दों को व्यञ्चक भी कहा जाता है, जब वे व्यञ्जना-वृत्ति से अर्थंबोध 
कराते है । इसका उदाहूरण आलङ्कारिक विद्वानों ने प्राकृतभाषा के शब्दों का दिया 
है, वह्‌ भी असंगत हो जायगा, क्योकि प्राकृतभाषा के शब्द सकल शिष्टो से गृहीत 
नहीं होते, अतः उसमे शक्ति नहीं मानी जायगी, इस अवस्था मे वे वाचक नहीं कहे 
जा्येगे, तो वाचक की व्यञ्जकता का सम्भव कहँ । 


दूसरी बात यह कि-तत्तदेश के शिष्टो से उच्चरित तत्तदृभाषा के शब्दों से 
निःसन्देह अर्थबोध होने से उन शब्दों मे ही वाचकता का ज्ञान उन शिष्टो को रहता 
है, तो किसी वाधक-निश्चवयके नहोनेसे उस ज्ञान को भ्रम कंसे कहा जाय। 
इसलिए स्त्री-शद्र एवं बालकों के प्रति किये हुए साधुशब्दों के प्रयोग से उनके अथं 
का संदाय होने से उन साधुशब्दों के अपभ्रंशो से अर्थंका निश्चय किया जाताहै। 
इस प्रकार अपभ्रंशशब्दों मे भी वास्तविक रूप से शक्ति माननी चाहिए, एेसा 
सिद्ध हुमा ॥ २१॥ 








स्फोटनिषूपणम्‌ १३३ 


आयेम्लेच्छाधिकरणस्य तु इदं तात्पर्यम्‌ । तत्र हि यद्यपि आर्या 
यवशब्द दीघंशूके प्रयुञ्जते, तमेव च बुध्यन्ते, म्लेच्छास्तु प्रियङ्धौ 
प्रयुञ्जते, तमेव च बुध्यन्ते । म्लेच्छपदेनानार्याः । तथापि आ्यप्रसिदध- 
बेलवत््वाद्रेदे दीघंशूकपरतेवेति सिद्धान्तितम्‌ । तत्र हि शवतिगं तकम 
त्याद्युक्तभाष्याद्‌ दयोरपि शक्तग्रहादोषेनोभयत्रापि साधुत्वेन शक्तत्वेन 


च तुतोयस्य सन्देहे विकल्पबोधे वा आयप्रसिद्धबेलवत््वाद्रेदे तद्रोध 


कु °-उक्तभाष्यादिति। तेन॒ तत्र शक्तिश्रमो न शङ्कनीय इति भावः। 
द्वयोरपि । आर्यम्लेच्छयोरपि । उभयत्रापि । कड्धौ दीर्घशुके च । साधुत्वेनेति । म्लेछ- 
देशे कङ्कावेव यवाब्दः साधुरित्यर्थः । विकल्पेति । प्रसिद्धद्रयेन विकल्पः स्यादित्यर्थः । 
अत्र यवरब्देन दीर्घगृकविशेष एव ग्राह्यः ““यत्रान्या ओषधयो स्लायन्त'" इति वाक्य- 
देषादिति सिद्धान्तितं भाष्यकृता शवरस्वामिना । एतच्च वातिककारो नाभ्युपैति 
आर्यप्रसिद्ध ्बलवत्त्वादेव निर्णये वाक्यशेषोपन्यासवेथथ्यपित्तेः। तस्मादत्रार्याणामेव 
शब्दार्थाभिधानसंशयस्तत्रेव वाक्यशेषेण निर्णय इति । वस्तुतस्तु वारुणप्रघासिककर- 
म्भपात्रेषु एव यवशब्दस्य दीर्घगृकपरता स्यात्तत्रेव वाक्यशेषसत्त्वात्‌ न तु दार्शपौर्ण- 
मासिकद्रव्यविधायकयववाक्ये तत्र वाक्यशेषाभावात्‌ । तस्माद्राक्यशेषोऽभ्युच्चयत्वेनोक्त 
इत्यभिप्रेत्याह॒-आर्यप्रसिद्धेरिति । 


यज्ञे यवा एवेति । तेषामेवापूर्वजनकत्वात्‌ । शन्दततत्वम्‌ । शब्दविशेषार्थं 

विहेषतादात्म्यम्‌ । शिष्टाः अतीन्द्रियार्थदशिनः। ते हि इन्दरियव्यापारमन्तरेणापि 
शब्दार्थयोः सम्बन्धं पर्यन्त तदुपदेशपारम्पर्याच्चास्मदादीनामपि सास्नादिव्यञ्जन- 
सहकारेणार्थाभिन्यक्तिः । व्यवस्थिता इति । प्रमाणत्वेनेति शोषः । न तु अनार्येति । 
यवशब्दस्य कंङ्कौ नादाक्तत्वं नाप्यसाधृत्वमित्यर्थः। तेष्वदर्शानादिति। तथाच 
वातिकम्‌ । 

स्मृत्याचारविरोधे वा साम्यवेषम्यसंरये । 

समा विप्रतिपत्तिः स्यानुमृटसाम्याद्द्रयो रपौति ॥ 


शब्दार्थस्य लोकप्रमाणकत्वेन विरोधाभावात्समा विप्रतिपत्तिः स्थादित्यर्थः । 

तेषाम्‌ । दिष्टानाम्‌ । अविच्छिन्नेति । पारम्पर्यायतेत्यर्थं: । शब्देषु वेदेषु 
चेति । यवशब्दो दीर्घशुकविदोषस्यैव वाचकः स एव वेदे गृह्यत इत्याकारेत्यर्थं : । एकस्य 
गौणत्वमिति । सादृश्यात्तु कद्धौ प्रयोगे गौणत्वेन समत्वाभावाद्रिकल्पाश ङ्का असद्धते- 
त्यर्थः । यत्रान्या ओषधय इति । वसन्तकाले तथा सम्भवः । तथैव-पूर्वसस्यक्षये एव । 
अन्यथेति । ्रियङ्गृणामन्यथोत्पत्तिस्वीकारे भवदुक्तसाद्द्यासङ्कतिरित्यर्थः। ननु 
आरयप्रसिद्धया दीर्घगूकग्रहणे उक्तवाक्यशेषवेयर्थ्यमत आहु-उक्तयुक्तीति । आर्यप्रसिद्धि- 
बटवत्त्वरूपेत्यर्थः ॥ २२॥ 
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एवोचित इति । । एवश्वानार्येरपि यज्ञे यवा एवोषादेयाः, पूवपक्षे तु 
अनार्यैः प्रियङ्क् एवोपादेया इति विशेषः । तदुक्तं हरिणा-- 
शब्दतत््वविदः शिष्टाः शब्दार्थेषु व्यवस्थिताः । इति । 


्रार्याणां शिष्टत्वात्तस्प्रसिद्धेबल वत्वमिति बोध्यं न तु अनाय- 
प्रसिद्वेऽर्थेऽशक्तत्वे ऽसाधुत्वे चा तात्पयम्‌ । जेमिनिरप्याह्‌ ~“ तेष्वदशं- 
नाद्िसोधस्य समा विश्रतिपत्तिः स्यात्‌" इति (१ अ० पा० ३ सु°र) 
यवशब्दे उभयथा शब्दार्थावगसाद्विकल्पः स्यादित्यथ । 


क ०--ननु तत्तदेशनियतसंस्कृतस्यापि सर्वत्र शक्तिस्वीकारे आर्यम्लेच्छाधि- 
करणास ङ्खतिः तेनानार्यभ्रसिद्वेऽथेऽ्क्तत्वप्रतिपादनादत आह-आर्येति । इदं वक्ष्य- 
माणम्‌ । तत्रादौ तद्िषयमाह्‌- तत्र हीत्यादिना सिद्धान्तितमित्यन्तेन । तत्र हीत्यस्य 
सिद्धान्तितमित्यत्रान्वयः। अआर्यम्टेच्छाधिकरणे हीति तदर्थः । नयु म्लेच्छशब्देन 
प्रमिद्धार्थग्रहणे तेषां तत्र प्रयोगेऽपि वेदे ततप्रसक्त्यभावाच्छङ्कवायुक्ता, न तेषां तत्र 
प्रसिद्धिस्ते तद्विरोधिविशेषाः। किञ्च तेषां भाषया व्यवहारेण संस्करुतमयशद्रप्रयोग एवं 
र्वचोऽत आह-म्लेच्छेति । म्ेच्छअव्यक्तं शब्दे इतिधात्वनुसारात्‌ प्राचुर्येणापशब्दभा- 
| वणकर्तत्वेन ते उच्यन्त इति भावः। आर्याणां दीर्घगकबोधोऽनार्याणां म्रियंङ्गबोधः, 
| तत्तातपर्पमाह-तत्र हीति । यवादि शब्दस्थले हत्यर्थः । दरयोरपि । पियङ्गुदीर्घशृक- 
| | योरपि । शक्तत्वमेव साधुत्वमिति जीर्णनेयायिक्रमतस्य लक्षणृया तत्त्वस्य च्‌ तद्‌माष्यो- 
| | क्तस्य निरासायाह-शक्तत्वेन चेति । तुतीयस्य-आर्याना्यं भिन्नस्य । सन्देहे प्राप्ते सति 
॥ | तथा तयोर्मध्ये कस्याप्यबोधः । ननु बोधसामग्रीसतत्वात्कथं सन्देहीऽत आह्‌--विकल्पेति। 
| पुथकशक्तिग्रहेण यौगपद्यासम्भवादिति भावः। तद्बोध एवेति । एवेन तद्ब्पावृत्तिः । 
| | अत एव तैरपि सिद्धान्ते "वेदे" इत्युक्तम्‌, अन्यथा तदाधिक्धं स्पष्टमेव । एवच्च संयोगा- 

| दिवद्‌ आार्यप्रसिद्धेरपि शक्तिसङ्खोचकलम्‌, इति अधिकरणगूढाभिमतमिति भावः । 
| | ननु तेषां वेदे तथा बोधस्येवौचित्येन तस्थैवानुष्ठानेऽव्यनार्याणां स्वप्रसिद्धया 

| तस्यैव पक्षद्वये बोधादनुष्ठानाच्च को विशेषः पूर्वपक्षसिद्धान्तयोः अन्यथा शङ्काचस ङ्ग 

| त्यापत्तिः, अन्यविेषस्तु नात्र सम्मतोऽत आह्‌--एवञ्चेति । वेदे तद्बोधस्येवौचित्ये- 
| | चेत्यर्थः । अपिः तृतीयसमुच्चायकः । एवेन प्रियङ्गव्यावृत्तिः। अग्र एवेन दीर्धशुक 
॥ | व्यावृत्तिः । तृतीयस्य तत्र विकत्पानुष्ठानादाह-अनार्थरिति । यज्ञे इत्यस्यानुषङ्धः । 
अथादार्र्ैवा एव तत्रेति बोध्यम्‌ । स्वप्रसिद्धया तत्रोपादीयन्ते पक्षद्रयेऽपि इति चेत्‌, 
| ततीयविषयकमप्यधिकरणम्‌ । उक्ताधि रणस्य तथा तात्पर्यार्थ दहर्येकवाक्यतामाह्‌-- 
तदुक्तमिति । नार्थविषयकमिति । न विशेषान्त सम्भावनापीति । शब्दतत्वं स्फोट- 
| रूपस्‌ । {ते शब्दार्भविषये नियताः, यतस्तदुविद इत्यथः । उभयत्र दाक्तोऽयं शाब्दः । 
| साधुरपि क्वचिदन्यतरार्भवोधक एवेत्येवं निश्चये नियतप्रमाणभूता इति यावत्‌ । 
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एवं प वपक्षे सिद्धान्तसुत्रम्‌ ““शासरध्थानां तन्निमित्तत्वात्‌" १।३।९ 
इति । यः शास्नस्थानां शिष्टानां स॒ शब्दार्थः वेदे इति शेषः । तेषा 
मविच्छिन्ना स्मृतिः शब्देषु वेदेषु च । ते शिष्टा हि भरुतिस्मृत्यवधारणे 
निमित्तमित्ययेः । यत्तु दीर्घशूकेषु शक्तः सादृश्यात्‌ प्रियङ्ध षु प्रयुज्यते 
पू सस्ये क्षोणे द्वयो रघ्युत्पत्तेः, तच्च तयोः साद्श्यमिति शबरस्वामी । 





ननु हर्यधिकरणयोमिथोवि रोधः तव्रार्यप्रसिद्धे बंलवत्वमुक्तम्‌, अव्र तु शिष्टानां, 
तत्त्वे च आ्यानिार्यसाधारणमिति कथं तत्रेदं मानमत जाह-आर्याणामिति । एवन्न तेषां 
पृषोदरादिसुत्रभाष्थप्रतिपादितं िष्टत्वमेव नेति भावः । स्पष्टार्भमुक्तहैतोरेष पूवंपक्ष्यु- 
क्तमीमांसकसम्मततात्पर्यं निराचष्टे । न त्विति । येन मम विरोधः स्यादिति भावः। 
नन्वराक्तत्वे तात्रयँऽन्यत्र बोधो न स्यादत आहु-असाधुत्वे वेत्ति । एवमधिकरणादाये 
हरिसम्मतिमुक्त्वा मीमांसकाज्ञानं प्रकटयितुं तन्मूकसम्मतिमाह-जैमिनिरपीति । 
तेषु-यवादिशब्देषु । अदर्शानात्‌-देशकर्तृमेदात्‌। समेति-तटस्थस्येति भावः। एवमग्रेऽपि 
तदाह्‌--यवेति । यवादीत्यर्थः । अवगमात्‌-आर्यम्लेच्छयोविकल्प इति । एतेनापि 
पर्व॑सन्देहपक्षो नादृतः । 


शाखस्थानामिति सूत्रे पाठः, तमेव शेषपूरणेन व्याचणष्टे-य इति । प्रतिपत्ति- 
विषय इत्यर्थः । शिष्टपदप्रवृत्तिनिमित्तशिष्टेः शासनस्य शास्त्रजञानपूर्वकत्वमित्यर्थक- 
'शाखपूविका हि शिष्टिरिति पृषोदरादिसूत्रमाष्योक्तत्वात्तदर्थमाहू--दिष्टानामिति । 
ननु नायं नियमो लोके, अत्रेव व्यभिचारात्‌, प्रिय ङ्गोरपि शब्दार्थत्वादत उक्ताधिकरण- 
सिद्धं तात्पर्यमेवाह-वेदे इति । शेष इति। तत्र हेतुं व्याख्यातुमाहु-तेषामिति । 
रा्देषु । वदिकभिन्नेषु । हेतुमाह्‌-ते दिष्टा हीति । धारणं च रशब्दार्भनिर्णयद्रारा 
तदर्थानुष्ठातुत्वेन तत्स्वीकरणम्‌ । तथा च तन्निमित्तत्वादिति बहूत्रीहिवध्यिः। एतत्सूत्र- 
व्याख्यानमन्यदीयं खण्डयति । यत्विति । ( अयम्भावः--गाखस्थानां नैयायिकादीनां 
यः सः शब्दराक्यः। प्रियङ्गौ प्रयोगस्तु तत्निमित्तत्वात्‌ तन्निष्ठसाधारणधर्मनिमित्तक- 
सादुर्यादिति सूत्रार्थं इति । ) शक्तः--यवदाब्दः। द्वयोरपि । त्रियङ्गुदीर्घंशूकयोरपि । 
तच्चेति । तदेव चेतयर्थः । नन्वयमर्थः पूर्वपक्षाभिमत, उतसिद्धान्त्यमिमतः उतोभय- 
साधारणो मूकभूतवस्तुस्थितिरूपः, तत्र नाद्यः, उदक्षरत्वेन तत्सूत्रतोऽलाभात्‌ तदाहु-- 
तदेति । एकत्र गक्तिरेकत्र सादृश्यासप्रयोग इत्यर्थः । एकस्य प्रियङ्खोः। सादुर्यसम्बन्ध- 
मूखकलक्षणाया एव गौणीत्वादिति भावः । इतिरस ङ्गतौ हैतुत्वबोधकः 'तुल्याथ स्तु 
विकल्पेरन्‌ इति न्यायविरोधादिति भावः। 


विकल्पे । प्रियङ्गृणां ग्रहणं दीर्घशूकानां वेत्येवं रूपतयर्थः । नन्वेवमस्तु द्वितीय- 
पक्षस्तस्य तत्सूत्रार्थत्वसम्भवात्‌ । तथाहि-राखस्थानां नैयायिकादीनां यः स शब्द- 
रवयः । प्रियङ्गौ प्रयोगस्तु तन्निष्ठसाधारणधर्मनिमित्तकसादृदयादित्यत आह-किंचेति । 
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अन्न बदन्ति तदा एकस्य गौणत्वमिति विकल्पपरवंपक्षासद्धतिः । 
किञ्च “थत्रान्या ओषधयो स्लावन्त, जथेते मोदमाना इवोत्तिष्ठन्ति 
इति भवदुक्त्यसंगतिः श्रियङ्गुणामपि तथेवोत्पत्तेः । अन्यथा भवदुक्त 
सादृश्यासद्खतिः, वाक्यशेषो ऽप्धुक्तयुक्तिमुलक इति दिक्‌ ।। २२ 


वि" ग्रसनः न 


(ननु गौणत्वमुख्यत्वक्रतभेदे तुल्यप्रयोजनकत्वाद्विकल्पस ्गतिरेवात आह्‌ । किञ्चेति ) 
यतर देशे यदेत्यपि बोध्यम्‌ । अथ ततक्षयानन्तरं तत्रेति शेषः । एते । दीर्घशुकाः । 
इतीत्यस्य वेद इत्यत्रान्वयः । अन्यधा तथोत्पत्यन ङ्गीकारे । अर्थादु भयास ङ्गत्या 


तृतीयपक्षोऽपि निरस्तो वेदितव्यः । 


नन्वस्तु तदग्रन्थासङ्खतिस्तथापि "यत्रान्या इति वाक्यशेषास जगतिः, तेनोभय- 
लाभेन तस्येष्टार्थासाधकल्वात्‌, अधिकरणेन तु एकस्येव लाभ इति विरोधश्चात आह्‌ । 
वाक्येति । यत्रान्या इत्यादीत्यर्थः । उक्तयुक्तीति । रिष्थप्रसिद्धिबलवत्वरूपयुक्ति 
मूलक इत्यर्थः । तां युक्ति हृदि निधाय तानेव तत्र दर्शयतीति भावः । अन्यथा तदवि- 
रोधादधिकरणासङ्घतिरेव स्यात्‌ । क्रञ्च रोकप्रयोगपरतया सो ऽपि साधारण एवास्तु । 
एतेनोक्तवाक्यगेषादीर्घगुके शक्तिरिति निर्णयः, कङ्खौ तु शक्तिश्रमास्रयोगः, नाना 
दाक्तिकल्पने गौरवात्‌, ह्यादौ त्वविनिगमकान्नानाशक्तिकल्पनमिति नैयायिकोक्तमपा- 
स्तम्‌, उक्तयुक्तेः । किञ्चार्थम्केच्छाधिकरणमपि सर्वेषां शक्त््धीकारे एव स्तम्‌ । 
अन्यथा स्लेच्छबोधस्य भ्रममूलकरत्वेन श्रान्तिविषयरजतज्ञानेस्थेव वस्त्वसाधकत्वेन 
कस्या वलवत्वमिति विचाराप्रवृत्तेः । तदाह-दिगिति ॥२२॥ 








सरला आर्थम्केच्छाधिकरण से यद्यपि अपभ्रंशो म शक्ति न होने की सूचना 
मिलती दै, वह ठीक नहीं है । अतः उस अधिकरण का तात्पर्यं बताते है--आर्यम्लेच्छा- 
धिकरण का यह तात्पर्य है-आययं यव शब्द का दीरघशूक अर्थ मे प्रयोग करते है, 
तथा उसी का बोध करते ह । म्लेच्छ अर्थात्‌ अनाय प्रियङ्गु अथं मे उसका प्रयोग 
करते ह, एवं उसी का बोध भो कसते हे । 


“म्लेच्छ अव्यक्ते शब्दे" से बने हए म्लेच्छ शब्द का यौगिक अर्थं अपशब्द 
वकता है, अतः उस प्रकार के शब्द का प्रयोग करते हृए्‌ आर्यं भी म्लेच्छ पदसे न 
से छ्य जाथे, अतः कहा गया--म्लेच्छपदेनानार्याः इति । अर्थात्‌ म्लेच्छपदं से 
अनार्यो का ही ग्रहण यहाँ करना चादिए, वैदिक व्यवहारो मे वेसा अर्थं करना 
समुचित न होगा । एेसी दशा में किस अर्थं का ग्रहण किया जाय, इस संशय मे 
निर्णय क्रिया गयाकि वेदम थव शब्द का दीर्घशूक ही अर्थं उचित है, क्योकि 
वैदिक व्यवहार मे आर्यो की प्रसिद्धि वलवती होती है, क्योकि वैदिक कर्मो मे आर्यों 
काही अधिकार हौतादह। 
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शवतिर्गतिकर्मा इत्यादि महाभाष्य की उक्ति से यव भादि शब्दों के विषय में 
दीर्घशूक तथा प्रियङ्गु इन दोनों अर्थो मे शक्तज्ञान से दोनों का बोध होने से दोनों 
अर्थो मे वाचकता एवं साधुता का ज्ञान हो जाने से उदासीन तृतीय को सन्देह हने 
पर अथवा विकल्प वोध होने पर वेदिक-व्यवहार मेँ आर्याप्रसिद्धि की बलवत्ता से 
आर्य-प्रसिद्ध हौ अथं लिया गया, यही उचित है । इस स्थिति मे अनार्यो को भी यज्ञ 
कम मे यव पद से दीर्घशूक ही केना चाहिये । अन्यत्र यज्ञकर्म से भिन्न व्यवहार मे 
अपनी प्रसिद्धि पे वह प्रियङ्गु का ग्रहण करे । निषादस्थ पत्यधिकरण के अध्ययन से 
जात होता है कि अनार्यो को भी किन्दी-किन्हीं यज्ञविरोष मे अधिकार होता है । अतः 
इन अर्थो का विचार करना उनके लिये भी आवदयक है । 
श्रौ भतुह॒रि ने भी कहा है कि शब्दतत्त्व के वेत्ता शिष्ट ही शब्दार्थ के निर्णय 
मे प्रमाण होते हँ। इस प्रकार आर्यो के शिष्ट होने से उनकी प्रसिद्धि शब्दार्थनिर्णय 
मे बलवती मानी जाती दहै । न कि अनार्यं प्रसिद्ध अर्थ मे शब्दों की अशक्तता एवं 
असाधुता में तात्पर्य है । महामुनि जैमिनि का भी कटुना है कि- वेदों मे यव-वराह- 
वेतस आदि शब्द माते हँ । यव शब्द को कोई दीर्घ शूक मे कोई प्रियङ्गु मे, बराह 
शब्द को कोई शूकर अथं मे, कोई कृष्णरकुनि मे, वेतस शब्द को कोई वल्लक 
भरं मे, कोई जम्बू अर्थ में प्रयुक्त करते हँ । एेसी स्थिति मे उन शब्दों म विरोध न 
होने से ( शब्दार्थनिर्णय मे कोक ही प्रमाण होतादहै) समान रूप से विप्रतिपत्ति 
अर्थात्‌ विकल्प होना चाहिए । इस पूर्वपन्न पर सिद्धान्तसूत्र कहते ह--“शास्त्रस्थानां 
तन्निमित्तत्वात्‌, अर्थात्‌ शाख कौ आस्था वाले शिष्टो का जो शब्दार्थं वही वेद में 
मान्य होता है, क्योकि उनकी खौकिक तथा वैदिक शब्दों के विषय मे अविच्छिन्न 
स्मृति होतो है । अतः वे ही शिष्ट श्रुति-स्मृति के अर्थ-निश्वय करने मे निमित्त होति ङ | 
शबरस्वामौ का कथन है कि-दीर्घशूक अर्थं मे यव शब्दकी शक्तिहै, 
सादुर्यसम्बन्ध से प्रियङ्गु अर्थं मे प्रयुज्यमान होता दै। क्थोंकि पूर्वं धान्यो के 
परिपक्व होकर क्षीण हो जाने पर दोनों की उत्पत्ति होती है, यही दोनों का सादुद्य 
दे । इस पर अन्य आचार्यो का कथन है कि--शवरस्वामी की उक्ति से एक अथं 
जिसमें सादुर्य सम्बन्ध से प्रयोग है, उसका गौणत्व हो जायगा । इस स्थिति मेँ 
विकल्पविषयकं पूर्वपक्ष असंगत हो जायगा । दूसरी वात यह्‌ कि-जव अन्य ौषधि्ां 
म्लान अर्थात्‌ क्षीण होने कगती है, उस समय मे भो ये सब प्रमुदित होकर खड़े रहते 
हं । इस प्रकार वेद में दौरघ॑शूक अर्थ मे यव शब्द का प्रयोग दिखाया गया है, एेसा भी 
इस प्रसङ्गे मे शबरस्वामी का कहना है, जो कि असंगत है, क्योकि प्रियङ्गु की भो 
उत्पत्ति इसी प्रकार की है, अन्यथा { यदि एेसा न माना जाय ) तो आपका कहा 
हमा सादुर्य असंगत हौ जायगा । यदि भार्यप्रसिद्धि के बलवत्तव से यव शब्द का 
दीर्घशूक में व्यवहार होता है, तो “यत्रान्या जोषधयो म्लायन्ते" ““-इत्यादि वाक्यशेष 
कौ क्या आवश्यकता ? एेसी शङ्का पर कहते हैँ कि- वेद का वाक्यरोष भो आर्यपरसिद्धि 


को बलवत्त्वखूप उक्तयुक्ि पर स्थिर है, अतः वाक्यरोष का वैयर्थ्य नही है ॥ २२॥ 
० सि° म०--१८ 
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न्यायभाष्यकारोऽपि “आप्तोपदेशः शब्दः” ( अ० १ आ० १ 
सु० ७ ) इति सुत्ने “अ्थसाक्षात्कारवानाप्तः, स॒ यथादृष्टाथबुबोध- 
यिषया यं प्रयुङ्क्ते स प्रमाणशब्द इति ऋष्यायम्लेच्छानां समानमा- 
प्तलक्षणम्‌” ( १ ) इत्याह । तत्न ऋषिर्वेदः, स्लेच्छोऽपशब्दवक्ता । 
ततः सूत्रकृता “सामयिकः शब्दार्थप्रत्थयः'' इति प्रमाणत्वेन लक्षित- 
शन्दमात्रजप्रत्ययस्य तुल्यमेव सामयिकत्वमुक्तम्‌ । साभयिकत्वं संकेत 
( सयय ) गहीतसम्बन्धजन्यत्वमिति न ऋषीणां विरोधः । काव्ये 
च्युतसंस्कृतिदोषस्थ दूषकताबोजं त॒ साधुपदसमुदायसध्येऽसाचुपददश- 
नेन विप्रसभायां चाण्ड(लदशनेनेव सहूदयोद्धेग एवेति बोध्यम्‌ । 








~~~ ~~~ 


कु० आप्तोपदेश इति । आप्तस्य भ्रमादिशून्यस्य य॒ उपदेशः स शब्द इति 
तदर्थः । स इति । आप्तो यस्मिन्नर्थे यं शब्दं प्रयुड्क्ते स तत्र प्रमाणमित्यर्थः । यथेति | 
यथा येन प्रकारेण दष्टं दर्शनं यस्य तादशो योऽर्थं इत्यथः । समानमिति । तत्तदर्थं- 
बोधकतत्तच्छब्दप्रयोक्तृत्वादिति भावः । आर्यपदेन गतार्थतां निराकरोति । ऋषिर्ेद 
इति । प्रमाणत्वेनेति । प्रमाणत्मेन लक्षितो यः शब्दस्तस्माज्जातस्य प्रत्ययस्येत्यर्थः । 
एवं चापश्रंशजस्यापि सामयिकत्वं तुल्यमिति भावः । ननु वेदार्थस्य समयप्रकाशितत्वं 
त सम्भवति वृद्धव्यवहारे शक्तिग्रहेऽपि वेदवाक्यस्य समुदायान्तसत्वादर्थनाज्ञातसम्बन्ध- 
त्वात्तत्कल्पने सङ्केतापातात्सपेक्षत्वेनाप्रामाण्यापत्तिरत आह्‌-समयगृहोतेति । लोक- 
वेदयोरर्थभेदाभावाद्रेदवाक्यस्यापि लौकिकव्युत्पत्तिमूखकत्वेन सड्केतानवेक्षत्वादनपेक्षमेव 
प्रामाण्यम्‌ ॥ ऋषीणामिति । वेदवाक्यानां सामयिकार्थबोधकत्वविरोधेनेत्वरथंः । ननु 

(दीनं त्वामनुनाथते स्तनयुगं यन्नावृतं मा कृथा 

इत्यत्रात्मनेपदासाधृत्वेऽप्यदोषः । क्रतो हिरदोषादित्यत आह-काव्ये इति । 

ननु दन्त्यमध्यास्वशब्दाद्वाजिबोधादर्शनेनासाधुत्वज्ञानं प्रतिबन्धकमत आह्-- 
तस्सत््वेपीति । असाधुत्वनिश्चये सत्यपि भाषाशब्दादर्थबोधान्न प्रतिवन्धकत्वमिति 


भावः । अस्वरान्दस्य वाजिनि साधृत्वाभावादाह--अर्थविशिष्टेति । शिक्षोक्तरीत्येति । 
अम्बृकृतादिदोषराहित्येनेत्यर्थः । जस्य चेति । साधृत्वस्य चेत्यर्थ: ॥ २३ ॥ 


१, "जाप्रः खलु साक्षातुकृतधर्मा, यथादृष्टस्यार्थंस्य चिद्यापयिषया प्रयुक्त उपदेष्टा । 
साक्षात्करणमर्थस्याऽऽप्ति+। तया वतत इति । आप्र" इत्ति सांप्रतमुपलस्य पानन्याय- 
भाष्यपुस्तके पाठः ! उपरिनिदिष्टं तु तस्य तात्पयम्‌ । 
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साधुत्वं तु नापभ्रंशानां शिष्टधमबुद्धचा तदध्रयो गात्‌ । न चेवं ततो 
बोधानापत्तिरसाधुत्वनिश्चयस्य तत्प्रतिबन्धकत्वादिति वाच्यं, तत्स- 
त्वेऽपि ततो बोधदशंनेन तस्य तद्र तिबन्धकत्वात्‌ । साधुत्वं च व्याक- 
रणव्यङ्ग्योऽथं विशिष्ट शब्दनिषटः पुण्यजनक तावच्छेदको जातिविशेषः, 
तदुक्तम्‌-"“एकः पूववरयोः" ( अष्ट० सृ० ६-१-६४ ) इति सूत्र 


क० - नव्यनेयायिकश्चमं प्रकटयितुमपश्रंशेषु रक्तौ साधकरान्तस्मप्याह्‌-न्या- 
येति । वाह्स्यायनोऽपीत्यर्थः । अत्रादौ पदार्थमाहु-अर्थसाक्षादिति । अर्थं विषयकयथा- 
थनुभववानित्यर्थः । अथ सूत्राथंमाह्‌ स इति । यथादष्टेति । यल्परकारकयथार्थानुभूतार्थ- 
कर्मकपरसम्बन्धिवोधानुकूकेच्छयेत्यर्भः । अनेनातादलस्य तत्प्रयुक्तस्याप्यतत्त्वं सूचितम्‌ । 
उपदेश इति कर्मणि घत्रित्याह्‌-यमिति । परत्यक्ानुमानोपमानराब्दाः प्रमाणानि' 
(अ. १ स्‌. १) इति सूत्रस्योपक्रान्तत्वादाह-प्रमाणेति। तस्यैवात्र॒ लक्ष्यत्वात्‌ । 
अतएवोपक्रमोक्तैकवाक्यतेति भावः । इतीति । इति सायान्यार्थेनेत्यर्थं: । अन्यथा कस्य- 
चिद्विशेषस्योपादानं कुर्यादिति भावः । ननु ऋषे रार्यत्वात्कथं भेदोक्तिरत आह्‌-तत्रेति। 
त्रयाणां मध्ये इत्यर्थः । तदुक्तमृषिणेत्यादौ तथा दर्शनादिति भावः। ननु मुख्यम्लेच्छ- 
ग्रहणे न्यूनता, एवं प्रागृक्तानार्यग्रहणेऽप्यत आह-म्लेच्छ इति । अनेन रूपेण ऋष्यार्य- 
भिन्नः सर्वत्र म्लेच्छः । अतएवोक्तानार्यसं ग्रऽ्टोपीति नाधिकरणविरोधोऽपि । एवञ्च यदि 
भवदृक्तवेषम्यं साध्वसाध्वोस्तदिष्टं स्यात्तहि तुल्याप्तत्वेन तुल्यप्रमाणदयब्दत्वं कथमुक्तं 
तस्मात्तत्र तस्य॒ शक्तिरेवाभिमतेति भावः । एवं भाष्यसम्मतिमुक्त्वा सूत्रसम्मतिम- 
प्याहु-तत इति। एवमप्रंसाधारण्येन प्रमाणराब्दलक्षणकथनादग्रे इत्यर्थः । इति । 
अनेन सूत्रेण । प्राग्वत्‌ शब्देत्यस्यार्थमाह्‌-- प्रमाणेति । मात्रशब्दः का्स््ये । उक्तसूत्रेण 
प्रमाणत्वेन लक्षिता यावन्तः शब्दास्तज्जन्यन्ञानस्येत्यर्थः । उक्तमिति । तेन हि ऋष्यार्य- 
म्लेच्छशद्वानां समानमेव वाचकत्वमृक्तम्‌। अन्यथोक्तरीत्या तुल्यत्वोक्तिरसङ्गतेव 
स्थात्‌ । 

नन्वेवमपि वैयाकरणनैयायिकक्रषीणां मिथो वि रोधापत्तिः, आद्येन समयगृहीत- 
सम्बन्धजन्यत्वमर्थज्ञाने उक्तम्‌, अन्त्येन तु साक्षात्समयजन्यत्वमुक्तमत जाह्‌-सामयीति । 
कत्वं चेति पाठः । मिथ इत्यग्रे रषः । नन्वपभ्रंगे रत्रत्यङ्गीकारे च्युतसंस्करेतित्वादेः 
काव्यदूषकत्वं न स्यात्‌, तद्रीजस्य चाब्दबोधासम्भवस्यामावादत आह्‌-काग्य इति । 
दोषेति । तत्वरूपदोषे इत्यथंः । 

(१) न तथा बाधते स्कन्धो यथा बाधति बाधते । 

दत्यादाविवेति भावः । पददरछनिन--तच्छवणेन । नन्वेवं तेषां साधुत्वस्याप्या- 

पर्तिस्तुल्यत्वादत आह--पाधुत्वं त्विति । शिष्टैरिति । इदं च तस्यानुमापकमित्यनु- 


१. (न तथाऽजन्दोलिकादण्डो' इति पाठः साधुः । 





१४० वैयाकरणसिद्धान्तरघ मजञ्जृषायां 


माष्ये-"“एकः शब्दः सम्यकल्ञातः शाखान्वितः सुप्रयुक्तः स्वगे लोके च 
कामधुग्भवति" इति ! सम्यक्‌ ज्ञातः सम्यकृत्वेन साधुत्वेन ज्ञातः, 
शास्त्रान्वितः शास्त्रवयुत्पादनमार्गेणानुसं हितः, सुप्रयुक्तः शक्षोक्तरीत्या 
प्रयुक्तः । तस्य च शिष्टप्रयोगकोशब्याकरणाद्यनुमापकंम्‌ ।\ २३ ॥ 


पदमेव स्फुटीभविष्यति । साधृत्वज्ञानं तु शाब्दबोधे न कारणं तदभावेऽपि बोधात्तद- 


मिप्रत्याह्‌- न चेति । एवम्‌ । तेष्वसाधुत्वनिश्चये । ततः । अप्चंशतः । कत्वादिति । 
अत एव साधतोऽप्यसाधुत्वनिश्चये बोधो न । तदिति । असाधूत्वनिश्चयसत्वेऽपि संस्कृतः 
मविदषां प्राकृतादितो बोधेन तच्निश्चयस्य बोधाप्रतिबन्धकत्वादित्यर्थः । न च तत्र 
मानसो बोधः, अन्यत्रापि तथात्वापतत्या शन्दप्रामाण्योच्छेदप्रसङ्गादिति भावः । 


ननु किमिदं साधुत्वं यदपश्र गेषु नास्ति। न च व्याकरणनिष्पाद्यत्वं, वा नव्य 
नैयायिकोक्तं तत्‌ । अनुकरणे शब्दमात्रस्य व्याकरणनिष्यादयादित्वेन सर्वत्र साधुत्वापत्तौ 
साध्वसाधुविभागोच्छेदापत्तेः। न च य: शब्दो यत्रार्थे व्याकरणन्युत्न्नः स॒ तत्र साद्‌. 
तद्व्युत्पन्नत्वग्रहश्च क्वचित्स्पष्टोपलभ्यमानव्याक रणात्‌ क्वचिच्छिष्टप्रयोगकोशादिभिर- 
नुमानात्‌ तस्य च बाहृककादिना सङ्ग्रहः । यथा पृष्पवन्तपदं साहित्यावच्छित्नोभय- 
विषयकार्थबोधे एव साधु, नैकतरार्थमात्रबोधे । यथा वा दारशब्दो बहुवचनान्तं एव 
साधुर्नान्यवचनान्तो, यथा वा वच्‌धातुः तिप्तस्परः साधुर्नान्ति पर इति वाच्यम्‌ । 
लाक्षणिकानां तत्तदर्थे व्युत्पादनविरदेण तेषां तत्र साधुत्वानापत्तेः। एतेन शक्तत्वमेव 
साधुत्वमित्यप्यपास्तम्‌ । तत्त्वाज्ञानेऽपि साधुत्वव्यवहा राच्चापभ्रंशेष्वतिव्याप्तेर्च । परमते 
समासादौ प्रकृतिप्रत्ययसमुदाये च शक्यभावेन तस्यासाधुतापततेशच । प्रत्येकशक्तिमादाय 
साधुत्वे च "बाधते" इत्यादिवद्‌ "बाधति" इत्यादेरपि साधुतापत्तेश्च, योतकेष्वव्याप्तेश्च । 
नन्वौपसन्दानिकी शक्तिरेव द्योतनेति चेन्न । उपसन्दीयत इत्युपसन्दानं समभिव्याहुतपद 
तदुवृत्तिशक्तयुदरोधकत्वमिति तदर्थसत्त्वेन तेषु शक्त्यभावात्‌ । एतेन वृत्तिमत्वं तदित्यपि 
परास्तम्‌ । 


न च जातिविशेषः तत्‌ । कत्वादिनां सा द्कर्यापत्ते रत॒ आह-साधुत्वं चेति । 
चस्त्वर्थे । तत्रादौ तज्ज्ञापकमाह--व्याकेति । एतस्य नित्यत्वादाह्‌--व्यङ्गाय इति । 
अन्येषामज्ञानाय अस्वादवशब्दादेः क्रमेण वाजिदद्द्रादौ साधुत्ववारणायाश्रयमाह्‌-- 
अर्थवििष्टेति । तत्सिद्धौ मानमाह-पृण्येति । अनेन तस्य पुण्यजनने एवोपय)।ग इति 
सूचितम्‌ । एतेन तज्ज्ञाने शाब्दबोधहेतुतायास्तदभावनिश्चये  तत्प्रतिवन्धकताया वा 
प्राडनिरासादीदृशसाधुत्वस्य क्वोपयोग इत्यपास्तम्‌ । ननु तेन पण्यजनने एव कि 
मानमत आह तदुक्तमिति । तस्य पुण्यजनकत्वं प्रागुक्तसत्वमित्यर्थः । भाष्ये इत्यस्य 
पठितया श्रुत्येति रोषः । तामेवाह्‌--एक इति । तादुश एकोऽपि तत्र कामधुग्‌ भवति 
किमु सर्वे इत्यर्थः । पौनरुत्यभ्रमनिरासायाऽह--सम्यगिति । अनेन मध्यमलाभः। 








स्फोटनिरूपणम्‌ १४] 


रास्त्रेत्यनेनाऽऽ्यलाभः । अन्विति । ज्ञात इत्यथः । सुप्रेत्यनेन पृण्यापकर्ष॑काङ्खवेगुण्यनि- 


रासः। स्वर्गेत्यनेनान्त्यलाभः । व्याकेति प्राचामनुरोधेनोक्तम्‌ । वस्तुस्तद्पलक्षणं 
तत्रेत्याह--तस्य चेति । साधुत्वस्येत्यर्थः । तत्र मुख्यत्वादादावाह्‌-रिष्टेति । आदिना 
निरुक्तादिः । एतेनाभ्युदययोग्यत्वं व्याक्रियाजननीयत्वमिति लश्नणद्रयमिति प्राचीनो- 


क्तमपास्तम्‌ । न्यूनतापत्तेश्च ॥ २३॥ 


सरला-अव आर्यो तथा म्लेच्छों का समानरूप से शिष्टत्व एवं शब्दों तथा 
अपशब्दों का तुल्यरूप से वाचकत्व बता रहे हँ--^न्याय भाष्यकारोऽपि ˆ" "` 
^ कोरा व्याकरणानुमापकम्‌'' नव्यनैयायिकों के भ्रमको दूर करते हुए 
अपश्र शो मे राक्ति के विषयमे न्यायभाष्यकारकी युक्ति को प्रमाण के ह्पमें 
उपस्थित करते हँ--“आप्तोपदेशः शाब्दः" इस सूत्र की व्याख्या करते हृए भाष्यकार 
कहते हँ कि अथं का साक्षातुकार करने वाठे पुरुष आप्त कटे जाते ह । वे आप्त यथा- 
दृष्ट अथं की बुबोधयिषा-जो अर्थं जिस शब्द के वाच्यरूप मेँ दृष्ट है, उसके बोधन 
कौ इच्छासे जिस शब्द का प्रयोग करते, वह॒ राष्द प्रमाणशब्द कहा जाता दै, 
इस प्रकार ऋषि, आर्यं एवं म्लेच्छों का समानरूप से आप्त का लक्षण करते है | 
यहां पर ऋषि पद से वेद का ग्रहण करना चाद्ये, अन्यथा आर्यं शब्द से ही गतार्थता 
हो जायगी । तथा म्लेच्छ शब्द का “अपशब्द का वक्ता" यहु अर्थं है, अन्यथा 
मुख्य म्लेच्छ का प्रकृत में कोई उपयोग नहीं है । 


इस प्रकार अपभ्रंशो की राक्तिके विषयमे न्यायभाष्य का प्रामाण्य देकर 
भव न्यायसूत्र को भी प्रमाणरूप मे उपस्थित करते है--“सामयिकः शब्दादर्थप्रत्ययः" 
इत्यादि । अर्थात्‌ शब्दों से अर्थं का बोध समय ( संकेत ) ज्ञान ,के अधीन है। इस 
प्रकार प्रमाणरूप से लक्षित शब्द मात्र से अरथंप्रत्यय को समानरूप से सामयिक कटा 
गया है । सामयिक का अथं है, समय अर्थात्‌ संकेत, उसके ज्ञान से गृहीत जो सम्बन्ध 
( वाच्यवाचकभाव ) उसके ज्ञान से जन्य जो अर्थं का प्रत्यय ( बोध) वह सामयिक 
कहलाता है । इस प्रकार नैयायिक तथा वैयाकरण ऋषियों का परस्पर विरोध 
नहीं है । 

यद्यपि न्यायदर्शन मे ईश्वरेच्छारूप संकेत से साक्षात्‌ अथं प्रत्यय होता है, 
व्याकरणदर्शन मे तादात्म्यादि संकेत से वाच्यवाचकरूप सम्बन्ध का ज्ञान, उससे 
पूनः अर्थं प्रत्यय यहु परम्परा होती है ? तथाऽपि समयरूप जो गृहीत सम्बन्ध उससे 


जन्य, तथा समय से गृहीत जौ सम्बन्ध उससे जन्य, एेसा दो प्रकार का समास करने 
से दोनों दर्शनों की एकवाक्यता हो जाती है । 


यदि अपश्रशों मे भी शक्ति मान री गयी, तो काव्य में च्युतसंस्कृति दोष का 
दूषकता बीज ही समाप्त हौ गया, क्योकि अपशब्दों मे शानब्दबोधजनकता का अभाव 
दूषकता का बीज है, अब वह्‌ नहीं रहा, तो इसका समाधान करे है-किं साधु 











१४२ वैयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


शाब्द के समुदाय म असाधु शब्द का दर्शन विप्रसभा मँ चाण्डालदर्शन के समान 
सहृदयो को उद्वेग करने वाला होता ह । यही उसकी दोषजनकता का मूल द । 
यद्यपि अपभ्रशों मे शक्ति तो मान री गयी, फिर भी साधुत्व नहीं मान्य है, क्योकि 
चिष्टों के द्रारा धर्मबद्धि से इनका प्रयोग नहीं किया जाता । यदि इनमे साधुत्व नहीं 
है, तो इनसे बोध भी नहीं होना चाहिये, क्योकि असाधृत्व का, निश्चयबोध का 
प्रतिबन्धक है, एेसी शङ्का नहीं करनी चाहिए, क्योकि इनमें भसाधुत्व रहते हुए भी 
इनसे बोध देखा जाता है, अतः असाधुत्वनिश्वय को प्रतिबन्धक मानना उचित नहीं 
है । अब प्रसङ्ध से साधुत्व का ज्ञान करना आवद्यकं है । तभी तदभावरूप असाधुत्व 
का ज्ञान हो सकेगा। इस पर कहते है-साधुत्वं तु-इत्यादि । व्याकरणशास्त्र से 
व्यङ्खव-अर्थविशिष्ट शब्द मेँ रहने वाला पुण्यजनकता का अवच्छेदक~-जातिविशेषं 
रूप धर्म को साधृत्व कहते हैँ । यह्‌ बात “एकः पूर्वपरयोः” सूत्र के भाष्य में कही गयी 
है । “एकः” शब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः'' इत्यादि रूप से इसका तात्पर्यं है कि एक भौ शब्द 
सम्यग्रप अर्थात्‌ शाधूत्वरूप से ज्ञात हो, चास्त्रीय व्युत्पादन प्रक्रिया से परिष्कृत हौ, 
शिक्षाशास्त्र मे प्रतिपादित रीतिसे उच्चरित हो, तो वह स्वगं मे तथा इस लोक में 
भी कामधुग्‌ अर्थात्‌ सककेष्ट कामनाओं कौ पूति करने वाला होता दै । उस साधुत्व 
का अनुमापक अथवा व्यञ्जकं रिष्टो का प्रयोग, कोड, तथा व्याकरण आदि है। 


इसमे सम्यक्त्वेन इसकी व्याख्या की गयी है -साधत्वेन । अतः साधुत्व का 
स्वरूप जानना चाहिये, वह्‌ यद्यपि अभी अ्थंविधिष्ट शब्दनिष्ठ-इत्यादि रूप मे बता 
दिया गया दै, फिर भी इसी भाष्योक्तवाक्यसे भी संकेतित दहै। जेसाकि कहा गया 
दै-कामधुग्‌ भवति, इसमे पुण्योत्पत्ति सिद्ध हयी, क्योकि पृण्य क विना इष्ट ( काम्य } 
की प्राप्ति का सम्भव नहीं। 


“शास्त्रान्वितः' इस पद से शिष्टप्रयोग व्याकरण आदि से व्यङ्गय अथि 
जानने योग्य, इस अर्थंका लाभ हृञा। 'सम्यगृज्ञातः' इस पद से अच्छी रीतिसे 
ज्ञात अर्थात्‌ अपने-अपने अर्थं के बोध करनेमें ज्ञात,न कि दूसरे अर्थंके बोधम, 
वैसा होने पर ज्ञान की विषयता तो उसमें हयी पर सम्यक्‌ नहीं हयी, इस अर्थं का 
लाभ हुमा । अपने-अपने अर्थं का तात्पर्ये है-प्रवृत्तिनिमित्तरूप धमं से समवायादि 
सम्बन्ध से युक्त जो अर्थ, वह्‌ छेना चाहिये । यही बात भृषणसार में कही गयी है -- 
““सेद्य-मेदकसम्बन्धोपाधिभेदनिवन्धनम्‌" भेद्य-विशेष्य-घट-पट आदि अर्थं, भेदक- 
विशेषण घटत्व-पटत्व आदि इन दोनों का जो सम्बन्ध समवाय आदि तद्रूप जो उपाधि- 
विशेष, उसके ज्ञान से ज्ञाप्य शब्दगत साधुत्व होता है । अर्थात्‌ जो शब्द जिस धर्म 
विशिष्ट अर्थ का बोधक होता है, उसी अर्थं मे उस शब्द का साधुत्व होता है । किस 
अर्थं मे क्रिस ब्द का साधुत्व माना जाय, इस पर कहते ह--रिष्ट प्रयोग, कोरा, 
व्याकरण आदि से यह्‌ जाना जाता है । 








स्फोटनिह्पणम्‌ १४३ 


छाक्षणिकेष्वपि शक्याथमादायेव पदस्य साधुत्वं, पदान्तरसम्ब- 
न्धोऽन्वयाद्यनुपपत्या शक्यतावच्छेदकारोपेणेव लक्ष्था्थबोधात्‌ । गोपोः 
इत्यादो प्रकियादशायां "गोप इति प्रातिपदिकस्य गोपत्वारोपेग 
तत्स्लोबोधकत्वानुमानं “धुंयोगादारयायाम्‌” ( अष्टा० सू०४-१-४९ } 
इति शासतः । 
लिङ्धः लिद्धपरिज्ञाने सूत्रं प्रत्ययशासकम्‌ । 
सोऽयमित्यभिसम्बन्वात्पुंशब्दे सत्यभिधायिता । 





कु ०-ननु अश्वशब्दो वाजिनि साधरुरित्येव साधुताया अर्थविशेषनियन्त्रितत्वात्तीरादौ 
गङ्गादिपदस्य साधुत्वानापत्तिरत आह-लाक्षणिकेष्वपीति । ननु कथं तीरबोध इत्यत 
आहु-पदान्तर इति । तत्र तोरे प्रनाहृत्वमेवारोप्यते, अन्यथा शब्दार्थसम्बन्धस्यानित्य- 
त्वापत्तिरिति भावः । एवच्च प्रवाहत्वप्रकारकप्रतीतिविशेष्यप्रसिद्धाथत्वं मुख्यत्वं तादृशा- 
्रसिद्धा्थत्वं च गौणत्वं बोध्यम्‌ । ननु गोपाननिमित्तप्य गोपशब्दस्य खियां वृतत्यभावा- 
दारोपितगोपत्ववत्याश्च ङीषः प्रागुपस्थापकाभावात्कथं तदनुशासनमत आह-गोपोत्यादा 
विति । या हि स्वयं गाः पारयति तत्र गोपा' इत्येव भवति । पालनक्रियारहितायां गोप- 
भार्यायां तद्धर्मलाभात्‌ गोपशब्दः प्रयुज्यते । एतेन पुंयोगे अजीति वदन्तः परास्तताः । 
तत्र जातेरेव निमित्तत्वेन तद्धम॑लाभस्य निमित्तत्वं नास्तीति पुंयोगासम्भवात्‌ । ननु पूर्व 
खीबोधाभावात्कथं ङीषः प्राप्िरत आह-ग्रक्रियेति । तत्‌ लिया गोपत्वारोपेण डीषो 
निमित्तं खीबोधकत्वं प्रक्रियादलायामानुमानिकमिःर्थः । ननु तीरादिपदवदव्र तात्पर्य 
प्राहुका--भावादाक्षेपे कि बीजमत आह-इति शाखत इति । 


पुयोगादिति शाखात्खीत्ववबोध इति यदुक्तं तत्र मानमाह-लिङ्खमिति । प्रत्यय- 
शासक पुयोगादिति सूत्रं खीलिङ्खज्ञाने छिद्धमनुमापकमिदयर्थः । अत्रेदं तत्वं-गोपाल- 
नरहितायां गोप्यां गोपडाब्दस्य वृत्तौ दम्पतिभावसम्बन्ध एव निमित्तम्‌ । यथा हि 
गङ्गायां घोषः" इत्यत्र सामीप्यसम्बन्धात्तीरे वृत्तिः, "मञ्चाः क्रोरान्ति' इत्यत्र संयोग एव 


साधुत्व के लक्षण मे व्याकरणव्यङ्घय इस अंश मे व्याकरणशब्द कोश तथा 
शिष्ट प्रयोग का उपलक्षण है । इसलियि--यह्‌ शन्द इस अथं मे साधुत्ववान्‌ है, क्योकि 
इस अथं मे शिष्टो ने इसका प्रयोग किया ह । धथवा को मे एेसा संकेत है, अथवा 
व्याकरणशास्त्र का एेसा अनुशासन है । इस रूप से अनुमान की प्रणाटी समञ्चनी 
चाहिये । व्याकरणाद्यनुमापकम्‌-पद से यह्‌ सूचना ग्रन्थकार दे रहेहै। इसीका 
प्रभाव है कि दार शब्द स्त्रीवाचक होते हुए भी पृल्लिङ्घ बहुवचन मे, तथा पुष्पवन्त- 
शन्द एकं ही शक्ति से सूर्यं तथा चन्द्र दोनों मेँ प्रयुक्त होता है । यह्‌ दिक्‌-प्रदर्शान 
मात्र कहू गया ॥ २३ ॥ 








१४४ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमज्बृषायो 


इति हर्युक्तेः । अत एब "यदिह परिनिष्ठितं तत्‌ ताधु' इत्यर्थाप- 
त्तिलम्यवाक्यात्साधुत्वबोधक व्याकरणमिति भाष्यं सङ्धच्छते । तद्‌- 
बोधकं च व्याकरणमद्यत्वे पाणिनोयमेवेत्यपि भ्ये स्पष्टम्‌ । एवच्च 
पाणिनीयन्याकरणव्यत्पत्तिज्ञानपुवेकं साधुत्वेन ज्ञातसाधघुशब्दध्रयोगा- 


सम्बन्धः, "आयुरंतमू' इत्यत्र जनकत्वं, तथा दिवकी" इत्यादौ जन्यजनकभावसम्बन्धेनेव 
दुहितरि वृत्तिः । निरूढश्वायं व्यवहार इति न सम्बन्धान्तरमादायातिप्रसद्ध आपाद्यः । 
इत्थमेव जगदीसीत्यादयः प्रयोगा- । एवञ्च देवदत्तादिशाब्दानां स्वत एव खियां वृत्ति- 
सम्भवेन पुयोगाभावाद्राबेव । जात्यन्तरीयायां शुद्रभार्यायां शूद्रशब्दस्य प्रवृत्तौ तु शुद्र 
सम्बन्ध एव निमित्तमिति । पुंशब्दे पुंवाचके गोपशब्दे प्रक्रियादशायां बोधकत्वमानुमानि- 
कमेवेत्यत्र मानमाह्‌-अत एवेति । अयम्भावः । यदि तिवादिविधावेव व्याकरणस्य तात्पयं 
तदा साध्वनुशासनत्वभ ङ्गः, अतः साधृत्वविरिष्टास्तिवादयो विधीयन्ते । ननु ल्डादीनां 
प्रयोगाभावात्कथं साधुत्वविशिष्टस्य विधानमिति चेतु ? एवं तहि “वर्तमाने लट्‌ भवति 
तेन च यत्‌ परिनिष्ठितं तत्साधु" इत्यर्थं इति । अर्थपत्तीति । अर्थस्य उपपाद्कस्य 
आपत्तिः कल्पना, यथा "पीनो देवदत्त इत्यत्र पीनत्वान्यथानुपपत्या रात्रिभोजनं 
कल्प्यते | २४ ॥ 


क ०-- नन्वेवं य: शब्दो यत्रार्थे शास्त्रेण व्युत्पादित इति प्रागुक्तमेव समायातमिति 
लाक्षणिकाव्याप्षिरेवात आह-खाक्षणीति । शक्यसम्बन्धित्वेन गृहीतार्थवबोधस्येव लक्षणा- 
जन्यत्वेन शक्यार्थवाधज्ञानस्य लघ्षणाजन्यवोधे कारणत्वेन च लक्षणास्थले प्रथमं शक्या- 
थ॑बोधस्याऽऽवयदकतया तमर्थमादायेव साधत्वोपपत्तिः । अत एव गङ्कया व्यवहितसमी- 
पघोषविवये प्रयोगे "गङ्गायां घोष' इत्यादौ गङ्गापदस्य तीरपरत्वेऽपि खरीग्रत्ययादिस- 
द्धतिः । पदस्य पदान्तरसम्बन्धे एव श्रोतृबोधो लाक्षणिकार्थप्रतिसन्धानेन प्रागुपस्थितती- 
रगाम्भीर्यह्पान्तर द्खार्थमादायेव याक्प्रवृत्या अन्तरंगत्वात्‌ खीत्वादिप्रयुक्तकारयंप्रवृत्ते- 
गड्गयाऽत्यन्तसमीपघोषविषये तु प्रयोगे ग द्खायां घोष' इत्यादौ सप्तम्या ओौपचारिकाधा- 
रेऽपि साधुत्वबोधनं साधकतममिति तमबग्रहणेनेति भावः । तदाह्‌-पदस्येति । पदान्तरेति 
च । आदिना तात्पर्यानुपपत्तिपरिग्रहः । मुख्यसिद्धान्तमतेनाह-शक्येति । इयमेव लक्षणे- 
त्यग्रे स्फुटीभविष्यति । एतेन शिष्टप्रयोगादिभिस्तत्तदर्थेऽपि तेषां व्याकरणव्युत्पाद्यत्वानु- 
मानेनादोष इति प्राचोक्तमपास्तम्‌ । नन्वेवं कथं गोपीत्यादौ लक्षणा, तत्रोक्तबीजा- 
भावात्‌, कथञ्च तत्र लक्ष्यार्थे साधुत्वं चोक्तनियमत्याग इत्यत आहु-गोपीत्यादाविति । 
राख्वलात्‌ सर्वत्र सर्वमिति भावः । रोके पदस्य लक्षणायां लिङ्गात्यागेऽपि तस्य प्रायि- 
कत्वं ध्वनयन्प्रातिपदिकलक्षणादौ यत्र॒ शास्त्रं तात्परग्राहुकं तत्र॒ स्वलिङ्खत्याग 
एवेत्याह्‌-प्रक्रियेति । 














स्फोटनिरूपणम्‌ | ४५ 


दमं इति बोध्यम्‌ । अत एव ““समानायामथविगनौ शब्देश्चापशब्देश्च 
शास्त्रेण धमनियमः” इति भाष्ये उक्तम्‌ । 
वाचकत्वा विशेषेऽपि नियमः पुण्यपापयोः । इति हरिणाप्यक्तम्‌ ।।२४॥ 





शाखस्य तदनुमापकत्वे मानं तात्पर्यान्तरनिरासायाह - लिङ्कमिति। लिङ्केत्य- 
व्राऽशंद्यच्‌ । सखीत्ववदर्थवोधने खीप्रत्ययविधायकं पुयोगादितिसूत्रमनुमापकमिल्यर्थः । 
प्रत्ययेति । खीप्रत्ययेत्यर्थः। लक्षणाबीजानां वहूनां तव्रोक्तत्वादाह्‌-सोऽयमिति । अनेन 
दाम्पत्यरूप एव तत्र पुंयोग इति सूचितम्‌ । भाष्यस्वरसोऽप्येवमेवेत्यन्यत्र स्पष्टम्‌ । नन्वे- 
वमपि पृण्यजनकतावच्छेदकं तत्तदर्थे तत्तच्छब्दस्य व्याकरणव्युत्पाद्यत्वरूपमेव साधुत्व- 
मास्तां कृतं जातिविशोषा ज्गीकारेण, इदमेवाभ्युदययोग्यतापदेन)च्यते, अत आहअत 
एवेति । तादृशज।तिविशेषा ङ्गोकारदेवेतध्थः । न हि ग्या रणन्युत्पाद्यत्वस्य साधुत्वे 
इद सङ्गच्छेत । तस्य शस्तरवोध्यत्वासम्भवादिति भावः। वाक्यादित्थनेन सूत्रे तु 
केथमपि न तद्रोधकतावच्छेदकमित्यन्यत्र स्पष्टमिति मूचितम्‌ । प्रसङ्खादाह-तद्रोधकं 
चेति । अद्यत्व इति निपात इदानीमिः्यर्थे । 

फलितमाह--एवञ्चेति । तस्य पुण्यजनकत्वमत एव साध्वनुशासनत्वान्यथानु- 
तथा तथा वाक्यकल्पनत्वे चेत्यं । पूर्वकमिति ज्ञानक्रियाविरोषणम्‌ । यद्यप्युक्तश्रुतौ 
लानप्रयोगयोरूपादानं भाष्येऽपि मतद्रयमुक्तं तथापि ज्ञानादधर्म इति सतं न युक्तमित्यन्यत्र 
स्पष्टम्‌ । अत एव प्रयोगस्य तदव्यवहितपाटस्तस्य व्यवहितपारस्तदाह्‌-ज्ञातसाधुरब्द- 
प्रयोगादिति । अन्यथा शाखेण साधृत्ववोधनस्य वेयर््यं स्पषटमेवेति भावः । उक्तार्थे 
भाष्यसंमतिमप्याह्‌-अत एवेति । अपभरंरोषु शक्तिसत्वादेवेत्यरथः ( उक्तमभिप्रतयेवेत्यर्थः) । 
अस्याग्ेऽप्यन्वयः। राव्ैशवत्यादि पूर्वान्वयि । अन्यथासमानत्वोत्तयसंगति- स्पष्टैव । 
त द्भाष्यस्थह्रिमप्याह्‌-वाचकत्वेति । शाब्दापरान्दैरिति शेषः । एतेन विशेषे चेति भूषणा- 
दिधृतपाठः प्रत्युक्तः । भाष्यविरोधात्‌ । अत एव साधूनेव प्रुञ्नोते' ति विधिर्नासाधूः 
निति निषेधश्च सफल इति भावः ॥ २४॥ 
भव यह्‌ जिज्ञासा होती है कि शब्दनिष्ठ साधुत्व को अपने अथं से नियन्त्रित 


कर देने पर तट आदि अर्थम गङ्गा आदि पदों का साधुत्व केसे माना जाय ? इस 
पर समाधान करते हँ कि- 


सरला - लाक्षणिक गङ्गा आदि पदों में शक्यार्थ के द्वारा ही साधुत्व होता है । 
क्योकि अन्य “घोष आदि पदों के साथ सम्बन्ध होने पर उसके अर्थं के साथ अन्वय 
अथवा तात्पर्यं को अनुपपत्ति होने से शक्यतावच्छेदक परवाहृत्व आदि के आरोपसेही 
रक्ष्य जथं तीर आदि का बोध होता है। स्वार्थं मे संसाधित होने पर ही वहु शब्द 
लक्ष्यां का बोधक होता है । अतः अपने लिङ्ख का त्याग नहीं होता, इसीलिए तीर 
अथं यद्यपि नपुंसकलिङ्गे है, फिर भोग ज्गापद स्त्रलिङ्गमे हौ रहा, उसका 
वे° सि° म०-१९ 
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त्याग नहीं हुमा । परन्तु शास्त्रप्रमाण से कटी-कहीं लिङ्क का त्याग भी देखा | 
है। जसे गोपी इत्यादि स्थल मँ प्रक्रिया दशा नें गोप इस प्रातिपदिक के अर्थगत 
गोपत्व ( गोकर्मकपाखनकर्तुत्व ) का गोपस्त्री मे आरोप करके गोपस्ली बोधकत्व 
की गोप शब्द मे अनुमिति होती है। “पुयोगादाख्यायाम्‌” यह्‌ शाख इसमे प्रमाण हैः 
अर्थात्‌ तात्पर्यग्राहुक दहै । जो खी स्वयं गोपालन करती है, वहाँ पर गोपालनकर्तृत्व- 
रूप गोपत्व के आरोप का असम्भव होने से ङीष्‌ प्रत्यय नहीं होता अपितु टाप्‌ प्रत्यय 
होकर गोपा, यही प्रयोग होता है । आरोपित प्रवृत्तिनिमित्तप्रकारकं बोधजनक शब्द 
से ही डीष्‌ विधान होने से प्रक्रियादशामं ही आनुमानिक खीबोधकत्व से ङीष्‌ कौ 
निष्पत्ति होने से गोपी शब्द व्युत्पन्न हुआ । वाक्यपदीय कारिका के द्वारा इस विषय 
को स्पष्ट करते है-- 


गोपी इत्यादि स्थल मे लिद्ध के ज्ञान करने मेँ प्रत्यय हेतु है । उसके हारा प्रत्य 
यविधायक-सूत्र ( पुंयोगादाख्यायाम्‌ ) भी कारण है । इसमे अनुमान का प्रकार होगा 
गोपश्द-सत्रीत्वबोधक है, पुयोगादिति सूत्रविहित ङीष्‌ की प्रकृति होनेसे। जो इस 
प्रकार डीष्‌ की प्रकृति नदी, वह्‌ स्त्रीत्व-बोधक भी नटीं, जेसे घट आदि शाब्द । 


अव यह शङ्का होती टै, कि पुंवाचक गोप आदि. शब्द स्त्री वाचक केसे होगे, इस 
पर कहते है कि सोप्यमित्यभिसम्बन्धात्‌ । अर्थात्‌ गोपत्व कै आरोप से "सोऽयम्‌, 
गोपोऽयम्‌, यह स्वरी गोपदहै, इस प्रकार का तादात्म्यारोपहो जातादहै, इस प्रकार 
पंदाब्द भी स्त्रीवाचक हो जाता है, यह्‌ भी ध्यान रखना चाहिए कि गोपत्व के आरोप 
मे पुंयोग अर्थात्‌ दाम्पत्यादिसम्बन्ध निमित्त द, जैसे सामीप्यादिसम्बन्ध प्रवाहत्वारोप 
मे निमित्त है। तात्पर्यं यह दै क्रि दाम्पत्यसम्बन्ध से प्रवत्ति-निमित्त का आरोप, 
उससे तादात्म्यारोप, तदनू पुंब्द में स्त्रीवाचकता का ज्ञान होता है। लिङ्धं लिङ्ग 
परिज्ञाने--इस इ्लोक के पूर्वर्धि से स्त्रीलिङ्घ की अनुमिति मे पुयोगात्‌ यहु सूत्र 
हेतु कहा गया है, उत्तरार्धं मे "सोऽयम्‌, यह्‌ तादात्म्यारोप हेतु कहा गया, इसमं 
रहस्य यह है कि-डीष्‌ प्रत्यय होने से पहरे आरोपित तादात्म्य को हेतु मानना 
चाहिए, डीष्‌ प्रत्यय हो जाने पर सूत्र को भी हेतु कहु सकते हैँ । आरोपित तादात्म्य 
स्वरूपसम्बन्ध से हेतु है, तादात्म्यारोप विशेष्यतासम्बन्ध से, पुंयोगात्‌-सूत्र उदेश्यता- 
सम्बन्धसे हेतु है । 


इसील्यि भाष्यकार व्याकरणशास्त्र को साधुत्व का ज्ञापक कहते ह, तथा 
जो व्याकरणशास्त्र मे परिनिष्ठित होता है, वह शब्द साधु कहलाता है, एेसा अर्थाः 
पत्तिप्रमाण से प्राप्त वाक्य को उसमे प्रमाण भी देते हं 


अप्रवृत्त जो नित्यविधि उसके उदेश्यताऽऽवच्छेदकधमं से अनाक्रान्त जो शब्द 
वहु परिनिष्ठित कहलाता है । यदि इस लक्षण मेँ अप्रवृत्त पद्‌ नहीं देते, तो ' तिङ्डतिड 
इस सूत्र से तिडन्तपद को अनुदात्त होने पर॒ भी उस तिङन्त पद मँ तिङन्तत्वरूप 














स्फोटनिरूपणम्‌ | १,४७ 


किच अप्च शे शक्त्यंशे कदाऽपि कस्यापि व्यवहतुर्बाधादश्ञनेन न 
तत्र शक्तिग्रहस्य भ्रमत्वम्‌ । असति बाधके प्रमात्वस्यैव न्याय्यत्वात्‌ । 
किंञ्चवमरषोगामाषेज्ञानेन ( १) तदभावनिश्चयात्‌ तेषां शरमाघम्भवेन 
ततो बोधानापत्तिः । किच्च प्रमाणानां सम्बद्धा्थबोधकत्वेन तेषामपि 
अर्थेन सम्बन्ध आवश्यकः । अत एव "गौः" इत्यस्य शब्दस्यार्थे बहवो 
गावी, गोणी, गोता, गोपोतलिका, इत्यादयोऽपश्च शा! वर्तन्ते, इत्यथंकं 
“(गौरित्यस्प शब्दस्य गाव्यादयोऽपञ्च शाः'' इति भाष्यं सामञ्जस्येन 

कु °- किच ति । शुक्तौ रजतमिदं नेति बाधनिश्वयानन्तरं पूर्वज्ञानस्य भ्रमत्वं 
कर्प्यते । अपश्रंशनिष्ठशत्तयंगे तु कस्यापि बाधादर्शानान्न भ्रमत्वसम्भव इत्यर्थः । तद- 
भावनिश्चयादिति । ऋषीणां श्रमाभावेन शत्तयभावनिश्चयादिल्यर्थः । प्रमाणानाम्‌-- 
जञायमानशब्दानाम्‌ । तेषामपि--अपश्रंशानामपि । अत एव । अपश्रंशानामप्यर्थसबन्धस- 
र्पादेव । धर्मार्थ॑त्वमिति । न तु बोधकत्वमुक्तमित्यर्थः । अर्थाय ह्येते इति । एते शब्दा 
अ्थंबोधाय उच्यन्ते इत्यर्थः । जैमिनिसूत्रस्यापीति । तत्र॒ हि ''प्रयोगोत्पत्यशासरत्वा- 


उदर्यताऽवच्छेदकधमं के रहते हुए अनाक्रान्त न रहने से परिनिष्ठितत्व नहीं आयेगा 
अतः अप्रवृत्त पद दिया गया । नित्य विधि-शब्द मे नित्य विशेषण न देते तो “सेद्धा 
इत्यादि प्रयोग मे वेकल्पिक इदिवधिशास्त्र के उदेदयताऽवच्छेदक ऊदित््वधर्मं के रहते 
हुये उसको अनाक्रान्तता न होने से परिनिष्ठितत्व की अव्याप्ति हो जायगी । यह्‌ सब 
विचार लघुशब्देन्दुशेखर मे अजन्तपुलि ङ्घ के आरम्भ मे 'परख्च, सूत्र की व्याख्या में 
किया गया है । 

उस साधुत्व का ज्ञापकं व्याकरणशास्त्र वर्तमानकाक मे पाणिनीय व्याकरण 
ही है । यह्‌ बात भो भाष्य मे स्पष्ट है । इस स्थिति मे पाणिनीय-व्याकरण से बोधित 
व्युत्पत्ति के ज्ञान से साधुत्वरूप से ज्ञात जो साधु शब्द उसके प्रयोग से धमं होता है, 
णेसा समञ्लना चाहिए । इसीलिये शब्द अथवा अपशब्द से अर्थं का बोघ समानखूप से 
होने पर भो लास्त्रसे धर्मं का नियम होता ह । अर्थात्‌ शास्तरज्ञान पूर्वक यदि साधु- 
दाब्द का प्रयोग किया जाय, तो धर्मं की उत्पत्ति होती है। इसीलिये साधुशब्द के 
प्रयोग से अर्थ-बोध तथा धमं की उत्पत्ति होती है, एेसा भाष्यकार ने कहा दै । 

वाक्यपदीयकार ने भी कटा है-साघु तथा असाधु दोनों प्रकार के शब्दों से अर्थ- 
व॑ध ॒समानरूपसे होने पर भी पुण्य तथा पापके नियम की विशेषता होती है, 
अर्थात्‌ साधु शब्दों के प्रयोग से अर्थ-बोध एवं पुण्य होता है, असाधु शब्दों के प्रयोग से 
अर्थ-बोध मात्र होता दै, पुण्य नहीं होता, प्रत्युत यज्ञ मे प्रयोग करने से पाप होता 
है ॥ २४॥ 


१. शक्त्यभावनिश्चयादित्य्थः । 
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सङ्कच्छते । अत एव धर्मा्थत्वं साधृनामुक्तं भाष्ये । एतेन अर्थाय 
ह्ये ते उच्यन्ते शब्दा, न धर्माथ'' इति शबरस्वाम्युक्तमपास्तम्‌ । 


जेमिनिसूत्रस्थाप्ययमर्थः, अपश्च शा अपि साधवः, तेऽपि हि साध- 
यन्त्य्थमिति पुवपक्षे, अन्यायो ( ९ ) ऽनेकसाधुशब्दत्वमिति । केचि- 
देव साधवो न सवं इति मनसि निधाय तहि साधौ प्रयोक्तव्ये असा- 
धृच्चारणं कथमित्याशङ्क्य “शब्दे प्रयत्ननिस्पत्तेरप राधस्य भागित्वम्‌ ' 
( जे० स्‌० १-३-२५ ) इति सूत्रेण प्रयटेनसाध्ये कायं प्रमादस्य 
दशेनात्‌, यथा (“शुष्के पतिष्यामीति कर्दमे पतति, तथा साधौ प्रयो- 
्तव्येऽसाधोः प्रयोगः! इत्युक्तम्‌ । ( २) ॥ २५॥ 








च्छब्देषु न व्यवस्था स्याद्‌” इति पूरवंपक्षसूतरं  प्रयोगनियमस्य अशाश्त्वात्‌ मूलभूतश्रुति- 
रहितत्वात्साधुष॒ प्रयोगनियमो न स्यादित्यर्थः। सिद्धान्तसूत्रमाह- अन्यायोभ्नेकेति । 
दाब्दे इति । प्रयोक्तव्ये इति शेषः । प्रयलननिष्पत्तेरप राधः, प्रयत्नान्तरस्योत्पत्तिः प्रयोगे 


इत्युक्तम्‌ ।॥ २५॥ 


क०-समानायामित्यादिभाष्यापिप्रस द्खात्सिहावलोकनन्यायेन पुनरप्यपञ्र शेषु 
रक्तिमन्यथा साधयति । किञ्चेत्यादिना । कंदापीत्यनेन त्रैकालिकबाधाभाव उक्तः| 
कस्यापीत्यनेन सर्वदेशीयतदभाव उक्तः । दोषान्तरमाह--किञ्च ति । एवं भ्रमात्‌ बोघोप- 
पत्त्या तत्र शत्तयन द्धोकारे । आर्षेति । दिव्येत्यर्थः । निश्चये हेतुरयम्‌ । तदभावे शत्तय- 
भावे इत्यर्थः । तस्य॒ तत्र प्रतिबन्धकत्वादाह--तेषामिति । ऋषीणामित्यर्थः । ततो- 
ऽपश्च लेभ्यस्तेषामेवेति भावः दोषान्तरमाह ।-किञ्च प्रमेति । पूर्वमाप्तत्वस्य शब्दश्रमाण- 
त्वस्य च तुल्यत्वस्योक्तत्वादिति भावः । अत एवास्यात्रैव केखो न प्राक्‌ । बोधकत्वेन । 
अन्यत्र तथादष्तवात्‌ । तेषामपि--अपभ्र शानामपि । अर्थनेत्यादि--जातावेकवचनम्‌ । 
पुनरपि तत्र तां द्रढयति--अत एवेति । अत्र॒ शक्तिसम्बन्धसत्वादेवेत्यथः । अन्यथा 
तयो्मिथोऽसम्बन्धात्‌ तस्यार्थस्य शक्तिश्रमाद्रोधका इत्येव सम्बन्धकल्पने वाचकतया 
च सम्बन्धार्थषष्ठघटितादिमद्भाष्यास ङ्खतिरेवेति भावः। नन्वसाधोः साधुप्रकृतिकत्वेन 
तत्संबन्धेनेव ततूस ङ्खतिरत आह--अत एवेति । तेषां वाचकत्वादेवेत्यर्थः । अन्यथाऽथं - 





, (अन्यायश्चानेक शब्दत्वम्‌” १।३।९ इति जेमिनिसूत्रानुपूर्वी बोद्धभ्या । 

२. “महता प्रयत्नेन शब्दमुच्चा रयन्ति--वायुनभिरुत्थितः, कण्ठे विवतितः, मूर्धानमाहत्य 
परादृत्तः, वक्ते विचरन्‌ विविधान्‌ शब्दानभिव्यनक्ति । तत्रापराध्येताञ्प्युञ्चारयिता । 
यथा शुष्के पतिष्यामीति कर्दमे पतति, सकृत्‌ उपस्प्रक्ष्यामि इति द्विरुपस्पृशति। । ततो- 
ऽपराधात्‌ प्रवृत्ता गाव्यादयो भवेयुः, न नियोगतः'” । इति तन्न भाष्यम्‌ । 
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बोधरूपदृष्प्युक्तवेषम्यस्य संभवेनाऽदृष्पर्य॑तगमनासङ्गतिः स्पष्टैव । यदर्थमिदं पुनरुक्त 
तदाह्‌-एतेनेति । उक्तभाष्यविरोधेनेत्यर्थः । एते साधवः। 


नन्वेवमपि तदरक्तिरिति प्रागुक्तजेमिनिसूत्रविरोध एवात आह-जैमिनीति । 
अयम । वक्ष्यमाणः । न तु तद्धाष्यकृत्संमतः प्रागुक्तः । तदर्थमेव तत्रादावुपक्रम ( ? ) 
मर्थेऽत आह्‌-अपीति। साधेति। बोधयन्तीत्यर्थः । अर्थबोधकत्वमेव साधुत्वमिति 
तद्भावः । अत्र॒ सिद्धान्तसूत्रमाह-अन्येति। इति अनेन सूत्रेणोक्तमिति शेषः । 
तात्पर्यार्थ माह-केचिदिति । अनेके च ते साधुशब्दाश्च तेषां भावस्तत्त्वमिति सुत्राथं 
इति भावः। भअस्थानुक्तत्वादाहु--मनसीति। अन्यथा पूर्वोत्त रग्रन्थासङ्खतिरेवेति 
भावः । तर्हि केषांचिदेव साधुत्वे तेषां मते शब्दस्य जन्यत्वमित्याह्‌-शब्दे इति तद्टिषये 
इत्यथः । हितुलन्धमाह-प्रयत्नेति । भागित्वमित्थस्य दृदयत्वमित्यर्थस्तदाट--र्गाना- 
दिति । तथा च प्रमादादसाधूच्चारणमिति भावः ॥ २५॥ 


सरला--अपश्रगों मे शक्ति की सिद्धि मे पुनः प्रकार बताते हैँ । विशेष वात 


यह्‌ है कि-अपभ्रशोमे शक्तिके विषयमे कभी भी किसी भी व्यवहर्ता को बाध- 
निह्वय के न होने से उसमे शक्तिज्ञान को श्रम कैसे कहा जाय ? बाधनिर्वय न 
होनेसे प्रमाख्प ही होने मे ओौचित्य प्रतीत होतादै। इस विषय पर विचार 
करनेसे ज्ञातहोतादहै कि सर्वत्र भ्रम मे वाध-निख्चय होताहीहै, एेसा नियम 
नहीं हँ । शरीर मे आत्मत्वप्रत्यय यावज्जीवन ही नहीं, अनेक जन्मों म बनाही 
रहता है, ब्रह्मज्ञान के विना उसका बाध नहीं होता, फिर भी उस आत्मत्वप्रत्यय 
को भ्रमरूपमे मानाहीजातादहै, इस अरुचि से ग्रन्थकार कहते हँ कि किञ्चेव- 
विति ^.“ । ऋषियों को आर्षज्ञान होनेसे अपश्रश्मे शक्तिके अभाव का 
निश्चय होने से उनको भ्रम कासम्भवनहोनेसे अप्रभ्रगसे बोधदही न होना 
चाहिए । 


वस्तुतः ऋषियों को बोध न होना चाहिए-यह आपत्ति नहीं दी जा सकती, क्यों 
कि छौकिक पुरुषों से प्रयुज्यमान अपशन्दों का आर्षज्ञान-बल से उनको ज्ञान होता ठै; 
उनका शक्तश्रम भी ज्ञात होतादहै। इस प्रकार छौकरिकों के शक्तिश्रम का उनको 
जो ज्ञान होतादहै, वह प्रमारूपही होतादहै। वह॒ ज्ञान शक्तिविषयक भो होतार, 
क्योकि ज्ञान का ज्ञान स्वविषय-विषयक होता है । अर्थात्‌ प्रथम ज्ञान मँ जितने विषय 
होते है, उसज्ञानके ज्ञानमेमभीवे सभी विषय होतेह । तथा प्रथम ज्ञान भी विषय 
होतादहै। इसप्रकार छोकिक पुरुषों के चित्त मेँ स्थितजो शक्तिभ्रम उसकाजो 
ऋषिथों को ज्ञान, वहु तो प्रमारूपही दै, उस प्रमासे शक्तिके द्वारा अर्थ-बोध होगा 
ही, न कि बोध की अनापत्ति। इस अरुचि से कट्ते हँ “किञ्च प्रमाणानाम्‌" “““† 
विषं वात यहु है कि प्रमा के कारणीभृत जो प्रमाण शब्द्‌ वे सम्बद्ध ( शक्तिसम्बन्ध 
से सम्बद्ध ) अथं के बोधक होने से अपशब्द का भी बोध्यां के साथ सम्बन्ध आव- 


१५० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


किच्च एकस्यार्थस्यानेकसाधुशब्दत्वमन्याय्यं तस्मादेकोऽनादिरन्ये- 
ऽपच्च' शाः, हस्तः करः पाणिरित्यादयोऽभिगुक्तोपदेशात्सर्बे साधव 
इत्युक्त्वा तत्राभियुक्तोपदिष्टः साधुरित्युक्तम्‌ \ तत्रेदमाशङ्कचं त 
गौरिति प्रयोक्तम्ये गाव्यादौनामिव गगर्यादीनामपि प्रमादात्प्रयोगः 
कुतो नेति चेत्‌ ? तत्रेदं सूत्रं “'तदशवितश्चानुरूपत्वात्‌' ( जं° स्‌° 
१-२-२८ ) इति । तेषामेवाशक्त्योच्चारणमनुरूपत्वात्‌, अथेतोऽवय- 


~ 7; 4 # शः 

कु ०--गगर्यादीनामपीति । गोशब्दापभ्र शतयेत्य्थंः । गोपादिशब्दानामिति । 
गोद्चब्दापभ्र तयेत्यर्थः । वेदे तु साधुरि त । विभक्तिव्यत्ययादिति भावः । पतञ्जलिनेति । 
““समानायामर्थावगतौ शब्देश्चापशब्देश्च'' इति वातिकं व्याचक्षाणेनेत्यर्थः ॥ २६ ॥ 


क ० पूर्वसूत्रस्य नोक्तार्थो यः शडककेन मनसि निहितः, किन्त्वन्य एवेत्याह-- 
किञ्चेति । अनेकेति बहूत्रीहिः । एकोर्थोऽन्यपदाथं इति मावः । अनपश्रष्त्वमनादित्वं 
वा साधृत्वमित्यारयेनाह्‌--अनादिरन्येऽपश्र शा इति । नन्वेवं पर्यायवाचकानामप्य- 
साघत्वं स्यादत आह-हस्त इति । अभियुक्ताः । कोशकरृतः । पर्यवसितमाह-तत्रेति । 
अर्थे इत्यर्थः । तेषां मध्ये इति वा । एवच्चापश्र शानां वाचकत्वेन तदथबोधाय प्रयोगेऽपि 
प्रथमसिद्धान्ते इत्यर्थः । अस्याः शङ्कायास्तत्रासत्वादाह्‌--आश द्कुयेतेति । केनचिदिति 
टोचः। इदमर्थमाह-गौरिति। किञ्चिदवयवसादुश्यस्य तत्रापि सत्त्वादिति भावः। 
चेदित्थपपाठः । तत्रेदमिति । तच्छटकानिवारणनिमित्तमित्य्थंः । न साधुत्वमिति भावः । 


0 
हयक दै, अतः वे भी अपने अर्थं के बोधक होते ह, इसलिये अपने अर्थं के साथ राक्ति- 
सम्बन्ध उनके ल्यि भी आवश्यक दै । 

इस विषय मे भाष्योक्ति का प्रामाण्य बताते हँ--अतएवेति । इसल्यि गौः इस 
शब्द के अथं मे “गावी गोणी, गोता, गोपोतलिका, इत्यादि अपश्र श वर्तमान दहः 
टस अथं का ज्ञापक गौः इस शब्द का अपश्र'श गावी, इत्यादि अनेक है, इस अर्थं 
का भाष्यवाक्यं सरलतया संगत होता दै । इसीखियि साधुरब्दों को धर्मां कहा गया 
है। एसी स्थिति मे “ये शब्द अर्थ-बोध के लि प्रयुक्त होते है, न कि धर्म की उत्पत्ति 
कर लिये" इस अर्थं की शवरस्वामी की उक्ति निरस्त हयी । “तदशक्तिरचानुरूपत्वात्‌ ' 
इस जैमिनि-सूत्र के अभिप्राय को भी अपने अनुकूक कसते ह“ जेमिनि सूत्रस्येतयादि" 
उन साधु शब्दों का ही उच्चारण असामर्थ्यं से होने पर अपराब्द का उच्चारण हो 
जातादहे। 

इसमें अर्थकरत एवं अवयवक्रत सादृ हेतु दै । अर्थात्‌ बहुतर अवयवो का तथा 
अर्थं का आनुरूप्य अर्थात्‌ सादुद्य होने से साधुशब्द ही असाधुरूप मे उच्चरित होता 
है। इस स्थिति मे अपश्रश्षों को भी साधु मानलेती चाहिये, वे भी अथबोध का 


(` + रष्क र कत ऊत क ऋक चकृव 
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वतश्चानुरूपत्वादिति तदथः । तत्राथेतश्चानुरूप्याग्रहुणे गोपादिशब्दा- 
नामध्युच्चारणं प्रसज्येत । एकदेशानुरूप्याच्च विभक्तिन्यत्ययेऽपि 
अश्मकं रागच्छामि' इति प्रयोगाद्‌ 'अश्मकेभ्य' इत्थर्थावयतिभवति । 
तत्र यद्ययं तदथं लौकिकः प्रयोगस्तदा न साधुः, वेदे तु साधुरित्य- 
न्यत्‌ । एवन्व पतञ्जलिनेकवाक्यता भवति ।। २६ ॥ 








एवमुपक्रममुक्त्वा सवं वा प्रकृतमाह्‌-तत्रेदमिति । तत्रेदमितितदनुक्ततत्सूत्र- 
संगतिपूर्वं तत्र शङ्कायामुत्तरभूतमिति भावः । अत एव तन्न्यायादिनाह-तेषामेवेति । 
गाव्यादीनामेवेत्यर्थः । लक्षणयाह--उच्चारणमिति । यद्यप्यर्थत इत्येव प्रकृतेष्टसिद्धि- 
स्तथापि विनिगमनाविरहात्पद्दल्ित्यादाविवाह--अ्थंत इति । पदजन्यप्रतीतिविशेष्य- 
तेत्यर्थः । एवेति । शन्दविशिष्टार्थयोरेकदेशत इत्यर्थः । तदर्थः । सूत्रस्य शाब्दोऽ्थ; । 
पूवंमयमर्थं इत्यस्य तात्पर्यार्थं इत्यर्थः इत्यपौनस्क्त्यं बोध्यम्‌ । तत्राद्यस्य फलमाह्‌-- 
तत्रेति । तयोर्मध्ये इत्यर्थः । अवयवतस्तत्त्वस्य तत्र॒ सत्वादिति भावः। आदिना 
गगर्यादिग्रहणम्‌ । अपिना गाव्यादिसमुच्चयः । नन्वेवं तावदेवास्तु किमर्थं द्वितीय- 
निवेशोऽत आह-एकेति । द्वितीयसाम्यं न सर्वावयवतः । तथाहि सति तत्त्वमेव, न 
साद्‌ इ्यमितिभावः । 


चस्त्वर्थं । अत्र विभक्र्यंशे एवाशक्त्याञन्यथोच्चारणं तत्र यदि इदं नोच्यते 
तदा पदजन्यप्रतीतिविशेष्यस्यार्थपदेन ग्रहणात्तस्य चात्र भेदात्‌ तदभावात्‌ तथोच्चार- 
णाभावात्‌ तदपश्रंशाभावेन ततस्तदर्थाविगतिनं स्यात्‌ । एतदुक्त एतद्भेदेऽपि अवयवत- 
स्तत्सत्वात्‌ मल्लग्रामादिवद्‌ भूयसा व्यवहा राद्वििष्टार्थकदेशसाम्यसत्वाच्चा८यैव 
प्राबल्यमिति ततस्तत्सिद्धिः। अवयवेकदेशशब्दाभ्यां चोभयोरप्येकदेशयोर्रंहणम्‌ अत 
एव सामान्येन तथोक्तमन्यथा शब्दतश्चेत्येव ब्रूयात्‌, एवंचातिव्याप्िवारकं तत्‌, 


साधन करते हैँ । इस पूर्वपक्ष पर अनेक साधुशन्दों का होना अन्याय दहै, अतः कु 
ही साधु है, अन्य असाधु है, यह्‌ मन मे रखकर यहु जिज्ञासा कौ गयी कि एेसाहै तो 
साधु शब्दो के प्रयोग के ओौचित्य में असाधुका प्रयोगकंसेहौ जाताहै? इसपर 
समाधान करते हैँ कि-शब्दविषयकं प्रयत्न की निष्पत्ति अभिप्रेत होते हए भी अपराध 
अर्थात्‌ प्रमाद का भागी वक्ता बन जातादहै। जैसे शुष्क स्थलमे हम कूदकर चे 
जाय, एेसा समञ्लता हृभा भी कीचड़ मे गिर जाता है । इसी प्रकार साधु की प्रयो- 
गेच्छा होते हृए भी असाधु का प्रयोग हौ जाता है । इस प्रकार गान्यादि शब्द प्रमाद- 
वश उच्चरित हो जाते है, उनमें शक्ति नहीं रहती, एेसा नही, शक्ति रहती है, अत एव 
अर्थं का बोध होता है। सूत्र मे अशक्ति शब्द का असामर्थ्यं अर्थंहै, न कि अपश्च शो 
मे अशक्ति अर्थात्‌ "र्ति का अभाव' एेसा अथं है ॥ २५॥ 
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१५२ वंयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


अव्याप्तिवारकमिदम्‌ । तथा चानयोः प्रत्येकं तद्धेतुत्वमसम्भवे तु समुदितयोरतं एव "च 
उक्त इति भावः । प्रयोगात्‌-अशक्तिजात्‌ । अवगतीति पाठः स चार्थसमाप्तौ । विशेष- 
माह्‌- तत्रेति । द्वितीयनिवेशे सतीत्यर्थः । न साधुरिति । समानेऽ्थे शास्त्रान्वितो- 
ऽशास्द्रान्वितस्य निवतंक इति ऋदटक्सूव्रभाष्योक्तेः । वेदे त्विति । तत्र सर्वेषां व्यत्यय- 
सत्त्वात्‌ । तत्स त्राथंवर्णनफलमाह्‌ -एवं चेति । तेनापि वाचकत्वस्य तत्र तस्यासाधुत्वस्य 
चा द्धोकारे चेत्यथंः । सम्भवत्येकवाक्यत्व इति न्यायात्‌ ॥ २६ ॥ 

सरला - उक्त सूत्र की विशद व्याख्या से अपश्रशों मे शक्ति-सिद्धिका प्रकार 
बताते है--एक अथं में अनेक साधुश्ब्दों का होना गौरव दोषग्रस्त होने से 
अनाय्य है। इसयिये एक शब्द अनादि मानकर अन्य शब्दों को अपश्च श समक्चना 
चाहिए । हस्त, कर, पाणि-इत्यादि एक ही हाथरूप अर्थं में अनेक शब्दों की साधुता 
शिष्टां के उपदेश से समञ्चनी चाहिये । इस प्रसङ्ख मे यह प्रन होता है कि - गौः, 
णेसा जहां प्रयोगां है, वहाँ गावी इत्यादि के समान गगरी आदि शब्दों का प्रमाद से 
प्रयोग क्यो नहीं होता ? इस पर यह्‌ सूत्र है कि “तदशक्तिरित्यादि” उन्हीं शब्दों का 
असामर्थ्यं से उच्चारण करना चाद्ये, जो अर्थं से तथा अवयव ( कुछ आनुपूर्वी ) 
से अनुरूप अर्थात्‌ समान हों । इसलिये 'गौः' के प्रयोग-स्थल में कथमपि गगरी शब्द 
का उच्चारण नहीं हो सकता । अवयवतः" कह्ने मे 'सर्वावयव से' यह्‌ अर्थं नहीं करना 
चाहिये । इस स्थिति मे शब्दतः यही कहते । अतः एकदेशानुरूप्यात्‌, इस अग्रिम ग्रन्थ 
के अनुरोध से एक द्वयादि यत्किल्चिदवयव कृत हौ सादृश्य लेना चाहिये । यदि अर्थं 
करत सादुख्य न लिया जायगा, तो गौः" इस प्रयोग में गोप शब्द का भी प्रयोग प्रामा- 
णिक हो जायगा । अवयवकरत सादुश्य लेने से “अहमकेःः इस स्थल मेँ विभक्ति का 
व्यत्यय होने पर भो अरमकेभ्यः' इस शब्द का अर्थं गम्यमान होता है । क्योकि प्रकर- 
त्यंशरूप एक देश का सादृश्यहै। हाँ इस बात पर ध्यान देना चाहिए किं यदि 
'अशइमकेः' यह्‌ प्रयोग उस अर्थ मे लौकिके प्रयोग है, अर्थात्‌ छोक ही में साधुत्व को 
दुष्टिसे कियागयादहैतो असाधुहै, वेदमें यदिप्रयोगकी दष्टिहै, तब साधु है। 
क्योकि “व्यत्ययो बहुलम्‌ इस सूत्र से विभक्ति के व्यत्यय-“तृतीया के स्थान पर 
पञ्चमो का होना" से साधुत्वबोधन होता है। इस प्रकार व्याख्यान करनेसेऋलक्‌ 
सुत्रस्थ-'समान अथं मे शास्त्रान्विति अशास्त्रान्वित का निवर्तक होतादहै' । इस 
अथं के प्रतिपादकं भाष्य के साथ एकवाक्यता भी हो जायगी । अपभ्रशों मे शक्ति 
मानने पर भी असाधुत्व उभयपक्ष मे मान्य है, इसलिये एकवाक्यता के सम्भावित 


होने पर वाक्यभेद का होना उचित नहींहै। अप्रभ्रशों मे शक्तिमान लेने पर 
प्रातिपादिक संज्ञा भी उनकी होनी चाहिए, इस पक्ष की इष्टता तथा उसका निराकरण 
बता रहे हे ॥ २६॥ 


--------> 








शक्तिनिरूपणम्‌ १५१३ 


नन्वपम्र शानां शक्तत्वेऽ्थंवस्वादथंवत्सूत्रेण प्रातिपदिकसंज्ञापत्ति- 
रिति चेद्‌, इष्टापत्तेः । अत एव परस्पशाया^भमेवं हि भूयते --यर्वाणस्त- 
वाणो नाम ऋषयो बभूवः ते तत्रभवन्तो यद्वानस्तद्वान इति प्रयोक्तव्ये 
यर्वाणस्तर्वाण इति प्रधुञ्जते, याज्ञे कमणि युनर्नापभाषन्ते” इति 
भाष्ये उक्तम्‌ । यर्वाणस्तर्वाण इति णान्ताज्जसि यर्वाणस्तर्वाणो 
नासति प्रय॒क्तम्‌ । अत एव रत्वोत्वादि, बभवु रित्यनेन सामानाधिः 
करण्यश्च । प्रकतिश्रत्यययोरुभयोरपि शास्त्र विषयत्वे एव साधुत्वं, न 
त्वन्धतरस्य । "गमरी इत्यादि च घट इति स्वन्तस्येवापश्च श इति न 
ततः सुः । गगरीभित्यादि प्रयुञ्जते चेति केचित्‌ । 


करु ° यर्वाण इति । तन्नामान इत्यथ । ननु गगरीशब्दादिभ्योऽपि सोरुत्पत्या- 
पत्तिरत आह प्रकृतिप्रत्यययोरिति । शाखविषयत्वे इति । शाखीयोटेश्यतावच्छेदक- 
वक्ते इत्यर्थः । घट इति पदस्यैवेति। तथा चार्थबोधकत्वसत्तवेऽपि एकत्वविरिष्टार्थस्य 
प्रकृत्यैव क्रोडीकारान्न ततः सुरिति भावः। असाधुरेवेति । श्रुतौ तु असाध्वनूकरण- 
स्यापि साधृत्वान्न दोष इति भावः । अर्थवत्त्वेनेति । साधव एवार्थवन्तः प्रातिपदिक- 
संज्ञाविषया इत्यर्थः । अत एवेति । यतोऽनुशिष्टप्रकृतेः प्रयुज्यमान एव प्रत्ययः साधुरत 
एवेत्यर्थः । वृत्तिजसाद्‌श्येऽपीति । एवञ्च यद्यपि केवलानामेषां साधुत्वं न प्राप्त तथापि 
न केवलः प्रत्यय इत्यस्य प्रत्ययजातीय इत्यर्थं इति भावः । नियमेनेति । उ्ाप्प्राति- 
पदिकादिति पञ्चमीनिर्देशादेव प्रत्ययानां परत्वे सिद्धेऽपीत्यादिः। अस्वे-ददं। 
तद्रोधकम्‌ । साधुत्वबोधकम्‌ । धर्मनियमः । धर्मार्थो नियमः । असाधुरनुमानेन वाचकः 
कैश्चिदिष्यते' इति पूर्वर्धेनापभ्रंशानामवाचकत्वमभिधाय हरिर्मतान्तरमाह--वाचक- 
त्वाविरोषेऽपीति । अस्तु वा अपश्रंशादप्यर्थावगमः, शास्त्रेण तु पुण्यपापनियमः क्रियते 
साधुभिरेवार्थो वक्तव्यो नासाधुभिरेवं हि क्रियमाणमभ्युदयकारि भवतीति ॥ २७॥ 


~~~ ~ 


क ०-- पतञ्जलिना । ऋलकूसूत्रस्थेन । वृ्यार्थबोधजनकतत्वमर्थवत्त्वं॑तत्सूतर 
नि विष्टमित्याह-नन्वपीति । एकदेरिमतमाह--दष्टापत्ते रित्यादि केचिदित्यन्तेन । 
अत एव-प्रातिपदिकत्वसत्तवादेव । पस्पायामित्यस्य भाष्ये उक्तमित्यत्रान्वयः (१) । 
तदम्रन्थमाह्‌-एवं हीति । बभूवुरित्यग्रे प्रत्क्षधर्माणः परावरज्ञा: । विदितवेदितव्या 


१, भाष्ये पस्पशासंज्ञकाद्भिके उक्तमित्यथंः । स्पर्यते स्पृश्यते उपोद्घाततया तावदुपगम्यते 
इति स्पशेः करमेण्यङि बाहुलकाद्द्वित्वे रूपम्‌ । इत्यधिकः पाठः पृस्तकान्तरे दृश्यते । 
वस्तुतस्तु व्याकरणारन्धव्यतादिग्रतिपक्षान्‌ स्पशते दध्नोतीति कतंयंचि वाहुल- 
कादिद्रत्वे टापि तद्रूपसिद्धिः। 


वे 9 सि 9 म ऽ-२० 





१५४ वंयाकरणसिद्धान्तरुघुमञ्जषायाौ 


परे तु (साध्वनुशासनेऽत्र शास्त्रे” इति भाष्योक्तेः अथेवत्वेन 
साधूनामेव संज्ञाविधावुटश्यत्वमिति नासाधुषु प्रातिपदिकसंज्ञा । 
यर्वाणस्तर्वाण इत्यादौ सुबप्यसाधुरेव ! अत एव “परश्च ( अष्टार 
सू० २३-१-२) इति सूत्र भाष्ये “किमस्य दयसमित्यसाधुव्‌ त्िजसा- 
दृश्येऽप्यवृत्तिजत्वात्‌”' इत्युक्तम्‌ । प्रकृत्युहेशेनेव प्रत्ययानां विधाना- 
त्केवलानामेषामसधुत्वं बोध्यते । तन्न वत्तिजसद्‌शत्वात्कश्चित्साधरि- 
ति ्राम्येत इति प्रत्ययः षरश्चेति नियमेनास्थाप्यसाधुत्वमुक्तं भाष्ये । 
अथतः शग्दतश्च प्रत्यथजातीयः स पर एवेत्यर्थेनास्यासाधृत्वं बोध्यते । 





अधिगतयाथातथ्या इति मध्येभाष्येऽस्ति, तथापि प्रकृतानुपयोगात्तस्य त्यागः । ते-ये 
उक्तलक्षणास्ते । अत एव तत्रभवन्तः पूज्याः प्रयुञ्जते प्रयुक्तवन्तो यतस्ते एताद्ला- 
स्ततो ल्ौकिकेष्वरथेष्वतिवेराग्येणाग्रहाभावात्‌ । यद्राऽस्तु, नः किं प्रयोजनं ? तद्रास्तु वः 
कि प्रयोजनम्‌ ? इत्यर्थं तथा प्रयोक्तव्ये यथा तथा प्रयुक्तवन्तः इत्यरथः । याज्ञे कर्मणि 
तु साधूनेव प्रयुक्तवन्तस्तदाह्‌-- यज्ञे इति । पुनस्त्वर्थे । उभयत्र वर्तमानसामीप्ये इति 
भूते लट्‌ । अत एवेत्यस्यार्थं सूचयन्‌ तदाशयमाह्‌ - तत्रेति । प्रातिपदिकस्थकरे इत्यर्थः । 
योग्यतयाऽऽ्ट-- णान्तादिति । णका रान्तादित्यर्थः । यतस्ते एवं प्रयुक्तवन्तोऽतस्ते 
यर्वाणस्तर्वाण इति तदपराब्दरूपबालककृतोपटासपरनामानः सम्पन्ना इति तदर्थः । इदं 
दरढयति-अत एवेति । जसः सत्त्वादेवेत्यर्थः । नन्वेवं शाखपिषयतया साधुत्वापत्तिरिति 
भाष्यासङ्धतिरेवात आह-ग्रकृतोति । 


नन्वेवं रीत्या गगरीत्यादावपि सुवुत्पच्यापत्तिरत आह-गगरीति। असाधूनां 
साधुपदय्रकृत्िकत्वादित्यर्थः । तथा च तेनैव तदर्थस्योक्तत्वात्‌ न पूनः सुव्रिति भावः । 
नन्वेवमपि तस्य प्रथमोपस्थितत्वेनोक्तरेतोश्च तन्मात्रप्रकृतिकत्वेन कर्मत्वादेरनुक्तत्वाद- 
मादिः स्यादेवेति चेत्‌ ? इष्टापत्तिरित्याहु-गगरीति। आदिना तृतीयादिपरिग्रहः 
केचिदिति सूचितामर्खचि प्रकटयन्सिद्धान्तमाह्‌--परे त्वित्यादिना । संज्ञेति । प्रातिपदि- 
केत्यादिः। असाधुष्विति । सम्बन्धिनोऽधिक रणत्वविवक्षया सप्तमी । नन्वेवं कथं तत्र 
न साऽत आह--पवणि इति । इदं दृ यति--अत एवेति । तस्याप्यसाधृत्वादेवेत्यर्थः । 
किमस्येति । अस्य किं प्रमाणमित्यर्थेऽं प्रयोगः । ननु शाखस्य सत्त्वे किमित्यवृत्तित्वमत 
जाहु प्रकृतीति । तत्र प्रकृतेरभावादिति भावः। तत्र-उक्तप्रयोगे । अपिस्तस्यैव 
समुच्चायकः । अनतिप्रस ङ्गाय नियमस्वरूपमाह्‌--अर्थ॑त इति । एतदनुक्तावसुधातोरपि 
पूवं प्रयोगो न स्यादत इदमुक्तम्‌ । द्वितीयानुक्तौ कर्मशब्दस्यापि पूरवप्रयोगो न स्यादत- 
स्तदुक्तम्‌ अत एव प्रत्ययजातीय इत्युक्तं, न तु प्रत्यय इत्येव । ननु तद्भाष्यतो- 
दयसचोऽसाधुत्वलामेऽपि न सुप इति कथं तत्तत्र साधकमत आहू--एवन्वेति । प्रकृत्य 








रक्तिनिरूपणम्‌ १५५ 


एवच्च शास्त्रविहितत्वाभावादमोष्वसाधुत्वमित्युक्तप्रायम्‌ । अस्वे अश्व- 
शब्दस्यासाधुत्वमुक्तमन्यत्र । अत एव "्रकृतिपर एव प्रत्ययः, प्रत्यय- 
परेव च प्रकृतिः" इति नियमाकारो दशितो भाष्ये । साधूनामेव 
परत्थग्रविधावृह्‌ श्यत्वेन प्रकृतित्वम्‌ । खण्डसाधत्वबोवनदवारा समुदा- 
यसाधुत्वबोधक व्याकरणमथे वस्वबोधनवत्‌ । एवच्च भाषानुसारेण 
क्रियमाणनामोत्तरं बिभक्तिरप्यसाधुरित्याहुः ॥ २७ ॥ 


भावरूपयुक्तिसाम्यमाह--शास्तव्रेति । गगरीमित्यादावप्येवं बोध्यम्‌ । एवं प्रत्ययांशे तत्तव 
मुक्त्वा तस्यासाधृत्वे चेति अर्थंविदोषान्तभविणेव साधृत्वमवद्यं वाच्यमिति ध्वनयन्नथंत 
इत्यावरयकमिति सृचयन्नाह्‌-अस्वे इति । अन्यथा तस्य तत्रासाधुत्वं न स्यात्‌ 
ाब्दतस्तत्सारूप्यस्य सत्त्वात्सद्रायोरभेदादिति भावः । अन्यत्र-कौस्तुभादौ । अत 
एवार्थविशिष्टशब्दनिष्ठ इति प्रागुक्तम्‌ । उभयोः शाश विषयत्व एव साधुत्वं नान्यतर- 
सपेत्यत्र मानमाह्‌-अत एवेति । तस्य तत्रासाधुत्वदिवेतथर्थ- । आये षष्ठीतत्पुरुषः । 
अग्र पूर्व॑निपातप्रकरणानित्यत्वात्‌ स आकारः न केवठेति न्यायमुलभतः। ननु प्रकृतित्वं 
तत्रापीत्युक्तमयुक्तमत आह-साधूनामेवेति । उक्तभाष्यादिति भावः । ननु वाक्यस्य 
पदस्य वा साधुत्वं व्याकरणवोध्यं, न तु प्रकृत्यादीनामिति कथं साधनामेवेत्यत आ 
खण्डेति । प्रकृत्यादीत्यर्थ: । निविवादत्वेन सर्वाभिमतदष्टान्तमाह-अर्थेति। यथा 
तत्तदर्थबोधनद्रारा समुदायाथबोधनं तथेति भावः । पुवं मतासा ङ्खत्यमेवेत्याह्‌-एवञ्चेति । 
तेषामेव प्रकृतित्वे चेत्यर्थः || २७ ॥ 


सरला यदि अपभ्रंशो मे अर्थनिरूपित शक्ति मान ली गयी, तो उनमें 
वृत्तिमत्तवरूप भर्थवत्त्व हने से अर्थवत्सूत्र से प्रातिपदिक संज्ञा की आपत्ति आ गयी 
एेसी आपत्ति को इष्टापत्ति के रूप में मान लिया गया । तथा इस विषय में महाभाष्य 
का प्रमाण भी दिया गया-एवं हि श्रूयते........इत्यादि, एेसा सूना जाता है कि यर्वाण- 
तर्वाण नामके दो ऋषि हुये, वे यद्रानः, (तद्वान: का जहाँ प्रयोग करना चाहिये 
वहां “यर्वाणः' तर्वाणः' एेसा प्रयोग करते थे, परन्तु याज्ञिककर्मं मे अपशब्द का 
प्रयोग नहीं करते थे । यह्‌ भाष्य का तात्पर्यं है । वहाँ यर्वाणस्तर्वाणः यह णकारान्त 
से जस्‌ विभक्तिका रूप है। इसीय्यि रुत्व उत्व आदि कार्थं तथा बभवः' के साथ 
समानाधिकरण्य भी हुभा । प्रकृति-प्रत्यय दोनों यदि शास्त्रानुमोदित हों, तभी सम्पूर्ण 
की साधुता होती दै, अन्यतर मात्र के शास्त्रविषयत्व में सम्पूर्णं कौ साधुता नहीं 
होती । गगरी शब्द घट शब्द काही अपभ्रंश है, उसकी शास्त्र-विषयता न होने से 
उससे सु-विभक्ति नहीं आती । अथवा गग रीमू' इत्यादि कुछ आचारय प्रयुक्त करते भी 
ह । 'यर्वाणः' के समान गगरी की मी अर्थवत्सूत्र की विषयता मानकर उससे विभवति 
आती है, इसलिये गगरी से 'गगरीमू' इत्यादि प्रयोग भी हो जाता है, ननु से केकर- 
यहां तक एकं मत हुआ । 
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अव परे तु मत से "गगरीम्‌' इत्यादि की असाधुता बताते हुये पक्षान्तर का 
उपन्यास करते हँ । साधु शब्दों को उदेश्य करके अनुशासन करने वाला यह्‌ व्याकरण- 
शास्त्र ( शब्दानुशासन-शास्त्र ) है । इस भाष्यकथन से अर्थवत्त्व से साधुशब्दः 
कीही संज्ञा विधान मे उदेद्यता होती है, इसलिये असाधु शब्दों की प्रातिपदिकसंज्ञा 
नहीं होती । क्योकि यर्वाण की अर्थवत्ता अवद्य है, पर साधृता नहीं है । इसीलियि 
इन शब्दो से सुप्‌ भी असाधु हैँ । इस विषय में 'परख्च' सूत्र के भाष्य को प्रमाणरूम 
से बताते ह । “किम्‌ अस्य दरयसम्‌' अर्थात्‌ इसका क्या परिमाण है, इस अर्थं मँ "किम- 
स्य द्रयसम्‌' यह प्रयोग असाधु है, क्योकि प्रकृतिभूत साधुशब्द से यह्‌ यसः ` _ 
प्रत्यय पर नहीं है । यहाँ पर द्रयस शब्द वृत्ति से जायमान यस प्रत्यय के सदु टोने 
पर भी वृत्तिज नहीं है । 'उरुद्रयसम्‌, में जैसे श्रमणे द्वयसज्‌ सूत्र से जायमान है, यह्‌ 
धता नदी 21 ~ प्रकृति के उदेश्यसे ही प्रत्यय का विधान होनेसे प्रकृति 
से रहित केवल प्रत्यय का विधान उचित नहीं है । क्योकि यह्‌ वृत्तिज के सदृश है पर 
वृत्तिज नहीं, "प्रमाणे दयसज्‌' सूत्र से विहित नहीं है । 


यदि किसी को साधुता का भ्रमहो जाय, तो पुनः “शप्रत्ययः पर एव'' अर्थात्‌ 
प्रत्यय प्रकृति से पर ही होता दै, इस नियम से भी असाधुता भाष्य मे कही गयी दै । 
शब्द एवं अर्थं से जो प्रत्ययजातीय ( प्रत्ययसदृश ) है, वह प्रकृति से पर ही होता 
है । इस दृष्टि से भी इसकी असाधुता समञ्लनी चाहिए । इसलिये गगरी इत्यादि का 
दास्त्र-विहितत्व न होने से उसके उत्तर अम्‌ विभक्ति भी असाधु ही है। यह्‌ बात भो 
उक्तप्राय है । अस्व ( नहीं है स्व अर्थात्‌ धन जिसको ) अथं मे अश्व शन्द का 
असाधुत्व अन्यत्र कहा ही दै। इसीलि प्रकृति से पर ही प्रत्यय का प्रयोग करना 
चाद्ये तथा प्रकृति भी प्रत्ययपरा अर्थात्‌ प्रत्यय से पुवं ही प्रयोक्तव्य हे । एषा 
उभयविषयक नियम "परख्च' सूत्र के भाष्य मेँ दर्शाया गया हे । प्रत्ययविधि मं साधु- 
शब्द्‌ हो उदेश्य होकर प्रकृति कहलाते हैँ । इस प्रकार प्रकृति-परत्यय का पृथक्‌-पृथक्‌ 
साधुत्व जो खण्ड साधुत्व टै, उसका बोधन करते हये समुदाय के साधुत्व बोधन मे 
व्याकरणदाख का तात्पर्यं है, जसे - खण्डः अर्थवत्वं बोधन के द्वारा समुदाय के 
अर्थवत्तव का बोधन शाख-तात्पर्यं का विषय है । इस प्रकार भाषा के अनुसार किये 
हुये नामों के उत्तर विभक्ति का प्रयोग असाधु ही दहै। क्योकि वे शब्द अपभ्रंश होते 
है, शाख से अनुमोदित न होने से स्वयं असाधु है, उनके उत्तर फिर विभक्ति कैसे 
साधु होमी । उन अप्र श नामों मे अर्थबोधकता होने पर भी उनके उच्चारण से पुण्य 
की उत्पत्ति नहीं होती, क्योकि श्रुति का कहना है कि “'साधुभिरेव भाषितव्यं नासा 
धुभिः, एवं क्रियमाणमभ्युदयकारि भवति'" । 


साधुशब्दों क ही प्रयोग से व्यवहार करना चाहिए, असाधु शब्दो के प्रयोग से 
नहीं, एेसा किया हुमा कमं अभ्युदय देने वाला होता ह ॥ २७॥ 
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ननु साधुत्वस्य जातित्वे कत्वादिना सङ्कर इति चेत्‌ ? न, पर- 
स्परमाश्नयभेदकता च लोकसिद्धा तयोः साङ्कयस्येव दोषत्वात्‌ । आशध- 
ययोभेदभङ्ख एव हि साङ््यंद्‌षकताबीजम्‌ , ताद्‌ शजात्योयत्र साङकषं- 
प्रसङ्कस्तत्रोभयवेलक्षण्यं स्वीकार्यं, यथा नृ सिह, अश्वतरे वा । ययोस्तु 
साभानाधिक्षरण्येनेव सिद्धिः तयोः सामानाधिकरण्यस्य व्याप्यव्यापक- 
भावापन्नजात्थोः साङ्कयस्येवादोषत्वात्‌ । 


कु०- सङ्कर इति । केवलसाधुत्वं साधुगकारे केवक्कत्वमसाधुककारे साधुक- 
कारे उभयमित्यर्थः। ययोर्जात्योरिति। यथा नरसिहत्वाश्रय-नरत्वसिहत्वयोरेकत्र 
समावेशान्नरसिहत्वं भिन्नमित्यर्थः । भेदभङ्ख एवेति । नरत्वाश्रयोऽन्यः सिहृत्वाश्रय- 
श्चान्य इत्येवं भेदस्यासिद्धिरेवेव्यर्थंः। अत एव गुणगतजातौ साद्र्य न दोषायेति न 
समाहितस्‌ । अश्वतरे इति । तत्राइवत्वगदं भत्वयोः स ङ्कुरः । ययोस्त्विति । पृथिवीत्व- 
द्रव्यत्वयोः समावेशस्यादूषणत्वादिति भावः । 


स्पन्दसमवायिकारणतावच्छेदकतया मूर्तत्वं जातिः, तत्साद्कर्याद्‌ भूतत्वं न 
जातिः, भूतत्वस्योपाधित्वात्तत्साङ्कयं तु मूर्तत्वस्य जातित्वे न बाधकमिति ताक्रिकमतं 
निराकरोति--उपाध्योरपीति । इदं च प्राचीनखण्डनम्‌ । दीधितिमते तु जन्यद्रव्यसम- 
वायिकारणतावच्छेदकतया पृथिव्यादिचतुष्टयवृत्तिरेव भूतत्वं जातिः । आकाशे भूतप- 
दव्यवहारस्तु बहिरिन्द्रियग्राह्यविशेषणगुणवत््वप्रयुक्तो भाक्तः । मानाभावादिति । स्वसा- 
मानाधिकरण्य--स्वाभावसमानाधिकरण्योभयसम्बन्धेन जातिविधिष्टजातित्वावच्छेदेन 
स्वसमानाधिकरणाभावप्रतियोगितावच्छेदकत्वाभावनियमस्य मङ्घप्रसङ्ध इति तदु- 
क्तिस्तु निर्युक्तिकेति भावः। शरीरत्वे चेति । केवलपुथिवीत्वं घटादौ, केवल- 
शरीरत्वं तेजसादिशरीरे, अस्मदादिशरीरे चोभयमितिसाङ्कर्यात्‌ शरीरत्वं न जाति- 
रिति ताकिकाः । राजाज्ञास्तीति । लाघवरूपयुक्तेस्तुल्यत्वात्‌। अत एव जलपदशक्यता- 
वचछठेदकतया जलत्वं जातिरिति वधंमानः। यत्तु द्र्यवतिकपालादौ द्रव्यान्त रोत्पत्तिवा- 
रणाय तद्प्रतिबन्धकतावच्छेदकतया भूतत्वजातिरिति तन्न, मूर्तत्वमादाय विनिगमना- 
विरहात्‌ ॥ २८ ॥ 


क ०-चरमदोषमत्रोदतु रङ्खते- ननु कत्वादिना सङ्कर इतीति । एवञ्च 
साधुत्वं जातिः कथमिति भावः। यद्यपि कौस्तुभे द्रेधान्यथा समाहितमत्र, तथापि 
सिद्धान्तभूतततीयप्रकारमाह-ययोरिति । घटत्वपटत्वाद्योरित्यर्थः । अत एवाहु-परस्पर- 
मिति । स्येवेति । सा द्ये हि तयोर्जात्योरेव वेधर्म्ये तदाश्रययोर्भेदस्य भ ङ्खापत्तेः । 
तदाह-आश्रयेति। एतेन परसंमतनियमभंगव्यवच्छेदः । ननु घटलत्वपटत्वाद्योस्तादश- 
योरपि न क्वचित्सा द्रयप्रसद्ध इति किमस्य लक्ष्यमत आह्‌-ताद्ेति । यत्र-आश्चये । 
यथेति तथा च नृ सिहत्वमश्वतरत्वं तत्र भिन्नमेव न तूभयजात्याक्रान्तत्वमिति भावः । 








१५८ वेयाकरणसिद्धान्तलचुमञ्जृषायां 


एवश्च “साङ्कयंमुपाध्योरपि दोषाय यादि तन्नापि आशयमेदभङ- 
प्रसद्ध'' इति स्पष्टं श्रीहषङृतखण्डने, न तु साङ्कयेस्य स्वेथा जात्य- 
भावकल्पकत्वं मानाभावात्‌ । एवञ्च भूतत्वमूतंत्वे पृथिवीत्वश रीरत्वे 
च जातिरूपे एव । क्रियासमवायिकारणताद्यवच्छेदफतया मूतंत्व।दे- 
रिव भतादिपदशक्यतावच्छेदकतया मूतत्वादेरपि जातत्वात्‌ । नहि 
कारणतावच्छेदकतयंव जातिसिद्धिनं शक्य॑तावच्छेदकतयेति राजाज्ञाऽ- 
स्तीति दिक्‌ ॥ २८॥। 


आद्यव्यावर्त्यमाह-ययोस्त्विति । चटत्वकलदात्वाचो रित्यर्थः । कार्यतावच्छेदकतया 


विनिगमनाविरहादिति भावः। सामेति । तेनेवेत्यर्थः । परस्परेत्यादि क्वचित्तथा पाट 
एव । अत॒ एव॒ तयोराश्रयाभेदकत्वेन तदुभेदभ ज्गुरूपदूषकत्वबीजाभावस्तदाह- 
तयोरिति । साङ्कर्यस्येति । एकत्र समावेशमात्ररूपस्य तद्घटकविशेषणस्यात्रासंभवा- 
द्विशेष्यमात्रपरता तस्येति भावः । एवमग्रेऽपि । स्वसामानाधिकरण्यस्वाभावसामाना- 
धिकरण्योभयसम्बन्धेन जातिविशिष्टजातित्वं यत्र, तत्र स्वसमानाधिकरणाभाव प्रति- 
योगितावच्छेदकत्वाभावः, अस्ति चेतद्व्याप्यजातिवि शिष्टव्यापकजाताविति नियम- 
भद्धस्य जीर्णनेयायिकैः तद्रीजत्वस्योक्तत्वेन तत्र तस्येष्टत्वेन दृष्टान्ततयाऽऽ्‌- 
व्याप्येति । 


एवच्च तादृश्जात्योः साद्धर्यस्य प्रसक्तस्य दूषकत्वे च । उपाध्यो--तादृशो- 
पाध्योः। अपिना तयोरेव समुच्चयः । यद्यप्येवं तथापि लक्षं स्वल्पमित्याशयेनाह- 
यदीति । आकाशत्वकार्ल्वादययोमिथोऽसामानाधिकरण्येनैव सिद्धिपिथ आश्रयभेदकता च 
लोकसिद्धा, तयोरेकत्रेश्वरे साङ्कर्येण तत्रोभयवेलक्षण्यस्वीका रोजन्यथाश्रयभेदभङ्ख- 
प्रसङ्गो वधर्म्य॑भेदभङ्खप्रसङ्खादिति भावः। खण्डने न्यायमत्तखण्डने। तथा च 
साडकर्य॑स्य जातिबाधकत्वमप्येतदेव यत्तदरेधम्यंकृतमेदभ द्धप्रसञ्जकत्वलूपमिति फलितम्‌ । 
तदाह---न त्विति । मानेति । उक्त एवाशयः। एवञ्चेति मानाभावेन तस्य सर्वथा 
तदभावाकल्पकत्वे चेत्यर्थः । तस्येव तद्बीजत्वेन तत्सांकर्यस्येव दूषकत्वे प्रागुक्तदष्टा- 
न्तदार्ष्टान्तिकस्थङे दोषाभाववत्‌ परस्परसामानाधिकरण्येलापि सिद्धिस्थरे दोषाभावेन 
केत्वसाधुत्वादेरिव भूतत्वादेरपि जातित्वसंभवादिति भावः । आदिना कार्य॑तावच्छेद- 
कपरिग्रहः परस्वीक्रतवेषम्यं परिहरति-न हीति । मीमांसकमते अप्यसति बाधके 
समनियतधमान्तराभावे च लाघवाच्छक्यतावच्छेदकतयेव जातिसिद्धिस्सुवचा । किञ्च 
भौतिकसुष्टिकारणतावच्छेदकतया मृतत्वजातिसिद्धिः। एवं गन्धसमवाथिकारणता- 
वच्छेदकतया पुथिवीत्वजातिव द्भोगक्रारणतावच्छेदकतया शरीरत्वजातिसिद्धिस्तदाह- 
दिगिति ॥ २८ ॥ 
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इस प्रकार अपभ्रंशो मेँ साधुत्व के अभाव का निर्णय करने पर साधुत्व जाति 
मे साकर्य दोष का उद्भावन एवं उसका निराकरण वताते है-- 


सरला - अव तकं यहु सिद्ध हुजा कि अपभ्रंशो मे साधुत्व जाति नहीं रहती, 
भस्तं मव यह्‌ बताते हँ किं साधृत्वधर्मं जातिरूप रहै । इसी प्रसङ्ख मे सांकर्यदोष 
की शङ्का करते हँ कि साधुत्वधमं को जातिरूप मानने म कत्वादि धर्मो से सांकर्यं 
रोष आयेगा । क्योकि “परस्परात्यन्ताभावसमानाधिकरणधर्मयोरेकत्र समावेशः 
सांकर्यमु ' एक दूसरे के अभाव के साथ एकाधिकरण मे रहने वाले जोदो धर्म, 
उनका एक अधिकरण मे समावेश दोना सांकर्यदोष कटलाता है । जैसे भूतत्व- 
मूर्तत्व ये दोनों धर्मं एकं दूसरे के अभाव के साथ एक अधिकरण मे अर्थात्‌ भूतत्व 
के अभाव के अधिकरण मन मँ मूर्तत्व, तथा मूर्तत्व के अभावाधिकरण आकाश 
मे भूतत्व धर्म रहता है, पुनः उन दोनों करा पृथिवी, जल, तेज, वायु-इन 
चारोमे समावेश होने से दोनों मे साकर्यदोष जा जाने से दोनों धर्मजातिरूप 
न होकर सखण्डोपाधि-रूप हुये । बटिरिन्द्रिय से ग्राह्य गन्धादि विज्ेषगुणवत्व- 
रूप भूतत्व है, तथा परिच्छिन्न परिमाणवत््वरूप मूर्तत्व है । यह्‌ उदाहरण न्यायशाख 
की दृष्टिसेहै। शाब्दिक-दृष्टिसे तो कुछ भेद है-वह्‌ यहं कि-जिन दो जातिरूप धर्मों 
की परस्पर असामानाधिकरण्य से ही सिद्धि हो, तथा परस्पर आश्रयभेदकता लोक में 
प्रसिद्ध हो, उन्हीं दोनों का सांकर्यं दोषरूप मेँ माना जाता है, आश्रयो के भेद का भद्ध 
होना ही साकरयं-दूषकता बीज है, एेसी दो जातियों के सांकर्यं का प्रसङ्क आतादै 
वहां उन दोनों से विलक्षण धर्म उन दोनों के अधिकरण में स्वीकृत किया जाता है-- 


जसे नुसिह्‌ मे नृ सिहत्व, अख्तर मे अख्वतरत्व, तात्पर्यं यह्‌ कि-न रत्व, सिहत्व ये 
दोनों धर्मं परस्पर असमानाधिकरण नर तथा सिह रूप में सिद्ध हये ह, तथा परस्पर 
आश्रयो को भेदकता-व्यावर्तंकता भी इन दोनों मँ है । नरत्व अपने आश्रय नर को 
संसार से पृथक्‌ करता है, तथा सिहत्व भी अपने आश्य सिह को संसार से पृथक्‌ 
करता है, यह्‌ बात लोक-प्रसिद्ध ही है । आश्रयो के भेद का भङ्ग नरसिह शरीर मेँ हो 
गया । यहीं सांकर्य-दोष का बीज जा गया, इसल्यि नरसिह्‌ शरीर में त रत्व-सिहत्व से 
विलक्षण नूृसिहत्व नाम का एक धमं माना जाता है, वहां न रत्व-सिहत्व जातिरूप धर्म॑ 
मान्य नहीं होते । इसी प्रकार अश्वतर मे ( खचर में ) अद्वत्व तथा गभत्व नहीं 
मान्य होते, अपि तु अर्वतरत्व नामक एक विलक्षण धर्म वहाँ मान्य होता है । 


जिन दोनों जातियों की परस्पर एकाधिकरण मे हो सिद्धि हयी है, उन दोनों 
का साकर्य-दोष वह नहीं होता, जेसे व्याप्य-व्यापक भावापन्न जातियों का । पृथिवीत्व 
तथा द्रव्यत्व ये दो जातियां व्याप्य-व्यापक भावग्रस्त रै, इन दोनों को सकल पृथिवी- 
रूप द्रव्य मे सामानाधिकरण्यरूप सांकर्यं है, पर वह दोषाधायक नहीं होता, इन 
दोनों के जातित्व का विनाशक नहीं होता । इसी प्रकार सांकर्यं उपाधिरूप धर्मो का 
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भी दूषक हो जाता ह, यदि उनम भौ आश्रयो के भेद के भद्ध काप्रसङ्ख आताहो। 
यह्‌ बात श्रौषं कृत खण्डन-खण्ड खाद्य जेसे ग्रन्थ मे स्पष्ट है । सांकर्यं सवंथा जातित्व 
का प्रतिबन्ध करता ही है, एेसा नहीं समञ्चना चाहिये । क्योकि इस अंश में कोई 
प्रमाण नहीं है । इस प्रकार भूतत्व-मूर्तत्व एवं पृथिवीत्व-शरीरत्व आदि धमं जाति 
रूप ही ह । क्योकि भूतत्व तथा मूर्तत्व की पृथिवी आदि चार महाभूतो मे परस्पर- 
सामानाधिकरण्य से ही सिद्धि होती है । 


तात्पर्यं यह कि ““नरो न सहः, सिंहो न नरः अर्थात्‌ "नर सिह से भिन्न है, 
तथा सिह नर से भिन्न दै, यहं नर तथा सिहरूप जो आश्रयो का भेद, वह्‌ भङ्धहो 
जायेगा । क्योकि एक ही आश्रय मे नरत्व तथा सिहत्व इन दोनों धर्मो के रहने से दोनो 
का एक अभिन्न आश्रय हो गया । यही बात मश्वतर पेभीदहै। 


अदवत्व तथा गर्दभत्व ये दोनों धर्म अश्वतर ( खच्चर ) मे नही माने जाते । 
क्योकि अव तथा गर्दम का मेद सकल-लोक मेँ प्रसिद्ध है, वह्‌ अस्वतररूप जाश्रय 
न दोनों धर्मो के मान छेन पर समाप्त हो जायगा । “अख्वाभिन्नो गर्द भः इस वुद्धि का 
उदय हो जाएगा । इसी प्रकार व्याप्य-व्यापके भाव को प्राप्त जातियों का सांकयं 
(सामानाधिकरण्य) दोषावह्‌ नदीं होता, अपितु व्याप्ति का प्रयोजक होनेसेगुणदहीदहै। 
इसी प्रकार भूतत्व तथा मूर्तत्व का सांकयं (सामानाधिकरण्य) तद्गत जातित्व का प्रति- 
बन्धक नहीं होता । यद्यपि प्राचीन ताकिक सांकर्यं दोष होने से भूतत्व मूर्तत्वं को जाति- 
रूप नहीं मानते, फिर भी दीधितिकारप्रभृति नव्य-नैयायिक इन दोनों को जातिरूप 
मानते ह । उनकी दृष्ट बताते दै -“मृतत्व-मूरतत्वे' इत्यादि जन्य द्रव्य के प्रति समवा- 
यिकारणताऽवच्छेदक होने से भृतत्वधर्मजातिरूप है, पृथिवी-जलतेज तथा वायु 
इन चारों मे भूतत्व जाति रहती है, इसमे सांकर्यं का सम्भव नहीं । आकाश मे भृतत्व- 
व्यवहार लाक्षणिक है, बहिरिन्दरिय-ग्राह्य बिदोष गुण गन्ध-रस आदि जसे पृथिव्यादि 
मेह, पसे ही तादृश शब्दरूप विशेष गुण आकाश मे भी हे। इसी सादश्य से उसमें 
भी भूतत्व व्यवहार होता है । जसे सिह के शौर्यं आदि धमं का सादृश्य लेकर सिह 
की माणवकमे लक्षणा हो जाती हैँ । इसी रीति से अब मूर्तत्व के साथ भूतत्व का 
सांकर्यदोष समाप्त हो गया, पृथिवी आदि चार मेँ ही उसकी मुख्य वृत्ति दै । 


शरीरत्व को ताकिक जाति नहीं मानते, क्योकि घट आदि म पृथिवीत्व धमं 
है, शरीरत्व नहीं है । जलीय-शरीर मे तथा तैजस-शरीर मे शरीरत्व है-पर पृथिवीत्व 
नहीं दै, हम ोगों के शरीरम दोनो धमं ह, इस प्रकार सांकर्यं के कारण शरीरत्व 
जाति नहीं है । इस मत का खण्डन करते हैँ--पुथिवीत्व-शरीरत्व जातिरूप हौ है । यह्‌ 
शरीर पृथिवो है, एेसा व्यवहार होने से दोनो धर्मो से आश्रय के भेद का भदङ्धटहो 
गया । ` इघलिये आश्रयभेदकतारूप साकर्य-दूषकता का बीज न रहा । गन्ध के प्रति 
समवायिकारणता का अवच्छेदक होने से पृथिवीत्व को, तथा सुख-दुःख आदि के 








शक्तनिरूपणम्‌ १६१ 


देशभाषानुसारेण कृतानां "कुञ्चो' (मञ्चो' “अप्पि' ^कोण्डा' 

इत्यादिनाम्नामसाधुत्वमेव । टि" शव" “भ' आदिसंज्ञानां तु शिष्ट- 
्रयुक्तत्वात्साधुत्वमेव । सवेशब्दानां सर्वाथिवाचकत्वेऽपि “वृद्धिरा- 
ठच्‌" ( अष्टा० सू° १-१-१ ) इत्यादोनामन्ञातशक्तिज्ञापकसं डकेत- 
रूपतया विधित्वमेव । यत्त॒- 

व्यवहाराय नियमः संज्ञायाः संज्िनि क्वचित्‌ । 

नित्य एव तु सम्बन्धो डित्थादिषु, गवादिवत्‌ ॥ 

वृद्धादीनां च शास्त्रेऽस्मिन्‌ शक्तयवच्छेदलक्षणः । 

अकरृत्रिमोऽभिसम्बन्धो विशेषण- विशेष्यवत्‌ ।। इति ॥ 


कु ०--असाधृत्वमेवेति । शाक्व्यवहारमार्गेणेव नामकरणात्‌ । ननु “सुवे 
सर्वार्थवाचका'' इति मते वृद्धिरादेजित्यादीनां नियामकतया विधित्वाभावादाधुनिक- 
संजञात्वासङद्धतिरत आहु-सर्वार्थवाचकत्वेऽपीति । अयम्भावः शब्दार्थसम्बन्धो योग्यता- 
लक्षणोऽभिप्रेतः । सर्वो हि शब्दः संज्ञात्वेन विनियुज्यमानो योग्यत्वात्सरवत्ार्थे सम्बद्धः । 
रशक्त्यवच्छेदमात्रे तु संज्ञाकतुर्व्यापारः शब्दार्थसम्बन्धस्य नित्यत्वात्‌ । एवञ्च शक्त्यव- 
च्छेदान्नियमत्वमनज्ञातशक्तिप्रकाराकत्वाच्च विधित्वमपीति । व्यवहा रायेति । क्वचित्सं- 
ज्ञिनि संज्ञाया नियमो व्यवहारायेत्यर्थः । इडित्थाद्यर्थे डित्थादिपदसम्बन्धो नित्य एव, 
गवादौ गोशब्दादीनामिवेत्यर्थः । तदिति । नियमपरमित्यत्रान्वयः । | 


वकित्रिच्छाया इति । नन्वेवं शब्दार्थसम्बन्धस्यानित्यत्वापत्तिरिति चेन्न । वक्ति 
च्छाया राक्तिप्रकारनमित्यर्थात्‌ । एेजादिपदे कुत्वाद्यापादनं सद्धमयति वृद्धि रादेजित्या- 
दिना । लोकप्रयुक्तत्वरूपलोकिकत्वाभावादाहु-वेदमात्रेति । लौकिकत्वादिति । 


प्रत्यक्ष कै प्रति निमित्तकारणताऽवच्छेदक होने से शरीरत्व कोभी जातिरूप माना 
गया । इसी प्रकार क्रिया के प्रति समवायिकारणता का अवच्छेदक होने से मूर्त॑त्व-घमं 
को जातिरूप मानने मे लाघव है, एसे ही भूत पद की शक्यता का अवच्छेदकं हने से 
भृतत्व-धर्म को भी जातिरूप मानने मेँ लाघव है । कारणताऽवच्छेदक होने से ही धमं 
को जातिरूप माना जाय, एेसी कोई राजाज्ञा नहीं है, अतः शक्यता, कार्यता, रक्तता 
आदि के भी अवच्छेदक धर्मों को जातिरूप मे स्वीकार कर ठेने मे लाघवरूप युक्ति- 
तुल्य है । इसीलि वर्धमानोपाध्याय ने जल-पद की शक्यता का अवच्छेदक धर्मं 
जटत्व को जातिरूप माना है । तथा-- 

समवाय-सम्बन्ध से भोग के प्रति अवच्छेदकता-सम्बन्धसे शरीर कारण दहै। 
अतः उस कारणता का अवच्छेदकं होने से भी शरीरत्व धर्मं जातिरूप है ॥ २८ ॥ 


व° सि म०-२१ 








| | १६२ वेयाकरणसि द्वान्तलघुमञ्जृषायां 


पस्थितिर्नान्यस्येति फलितनियमपरम्‌ । 


तदेतद्विशेषण विशेष्यवदित्यनेन सूचितम्‌ | यथा नीलो घटः! 
इत्यनेन विद्यमाने एव घटे नीलसम्बन्धः पुरुषेण बोध्यते, न तु तेन 
| नीलादियोगः क्रियते, नोल एव न पीत इति नियमश्च फलति तद्र 
दित्यर्थात्‌ । पाणिन्ुपदेशादिरूपसङकेतग्राह्यत्वात्तत्संज्ञात्वस्य सन्नाना- 
मनित्यत्वन्यहारोऽपि । वाचकताबोधकत्वेऽपि तदनुत्पादकत्वान्न शब्दा- 


| तत्‌ तत्र संडकेते कृते तत्तत्सङकेतज्ञानरूपप्रकरणवशात्तस्येवो- 
| 


॥ खौकिकप्रयोगे शास्त्रपरवृत्तेरावश्यकत्वादिति भावः। सूक्तवाकेति । “भमुकशर्मा” 
॥ “आयु राशास्ते'' इत्यादिसूक्तवाक्प्रयोगो यागेषु । सङ्कल्पश्च यद्यपि मानसो व्यापारस्त- 
| थापि शब्दप्रयोग एव तथेव विधानात्‌ । अन्तरन्तस्थमिति । अन्तः मध्ये अन्तस्था 
यर्वा यस्य ॥ २९ ॥ 





क ०-- यत्त॒ स्वेच्छयेति पक्षे टिघुभाद्याधुनिकसंज्ञावत्‌ अप्पिकोण्डेत्यादीनामपि 
| साध्वसाधु बहिर्भावः न चासाधु बहिर्भावः कथं ? तदर्थऽनादिप्रयुक्तत्वे सति शक्तिवेकल्या- 
| दिनान्यथोच्चारणविषयत्वस्यैवासाधुपदार्थत्वात्‌ । किञ्च तदर्थे यस्य॒ कस्यापि साधुत्वेन 
||| शास्त्रेऽन्वाख्याने हि सामान्यस्यासाधत्वं बोधयेत्‌, न च तथा प्रकृतेऽस्ति। एवं यो 
|| यत्रार्थेऽनादिप्रयुक्तः सन्‌ व्याकरणवोध्यः स तत्रा साधुरिति तत्त्वं बोध्यम्‌ । अत एव 
| सकल्देशरिष्टा यज्ञादिषु तत्तदाधुनिकसा ङ्कुतिकनामग्रहणे प्रत्यवायं न मन्यन्ते । अन्यथा 
| साधूनेव प्रयुञ्जीत नासाधृनित्यादिनिषेधसद्धावात्तदापत्तिदूरवारिति प्राञ्चस्तच्रेव्याह्‌- 
|| देशेत्यादि । 
| ननूक्तजातिविशेषस्याश्रयस्याऽव्याकरणसंस्कृतत्वेनाप्यादाविव टिघुभादावर्थाभाव 
|| इति तेषामप्यसाधुतापत्तिरत आहु-टिधुभेति । धर्मबुद्धयेति भावः । तथा च मुख्यमिदमेव 
| तदनुमापकमिति तत्र व्याकरणपदमुपलक्षणम्‌ । तेन व्याकरणसंस्का रकल्पनाययथाश्रुत- 
मेव वेति तत्र तत्त्वमेवेति ततो वैलक्ष्येनात्र न प्रत्यवायो यज्ञादौ तत्र त्वस्त्येवेति भावः । 
यत्त॒ उक्तसाधुत्वमाधुनिकसंन्ञासु नाव्यापतं स्वे सर्वेति पक्षे व्यवहारायेति नियमबोधनेन 
तासामप्यनादित्वेनादोषादिति प्राञ्चस्तन्तेत्याह-- सर्वेति । वाचकत्वस्य गृहीतस्येव बोध- 
जनकतया तद्ग्रहस्य व्यवहा रतः सङ्केतेन वा जायमानत्वाद्विधित्वसम्भवे नियमासंभव 
इति भावः । 

नन्वेवं हरिविरोधोऽत आहु-यत्त्विति । अत्र केचित्‌ क्वचित्संज्ञिनि संज्ञानां 
नियमो व्यवहा रायेत्यन्वयः । नियतव्यवहा रायेति तदथं: । ननु विधिरेव कि न स्यादत- 
आहु-नित्य एवेति । डित्थादिष्वर्थेषु डत्थादिपदानां नित्य एव सम्बन्धो गवादिपदानां 
गवाद्यर्थष्विवेत्यर्थः । सर्वेति पक्षेणेदम्‌ । सामान्येनोक्तमेवार्थं विरिष्याह्‌-वृद्धयादीति । 





= „+ श ज जो, 1, 9, न) =^ = 





राक्तिनिषूपणम्‌ १६३ 


यंसम्बन्धनित्यताहानिः । तेष्वेव वृ द्धिपदवाच्यत्वोपदेशे वर्वित्रच्छाया 
एव नियामकत्वात्‌ यदच्छाशब्दत्वग्यवहारः, स्वेच्छया संज्ञाः क्रियन्त, 
इति च व्यवहारः । वेदमात्रप्रसिद्धशब्दभिन्नत्वरूपलौ किकत्वादुक्तरीत्या 
साधुत्वाच्च तेषां शास्त्रविषयत। । स्पष्टञ्चेदं सबं ऋलृकसूत्रे भाष्ये । 
किञ्च स्वेषां स्वर्थिंत्राचकत्वमस्माभिदज्ञेयं विशिष्य सकलाथशब्द- 


अस्मिन्‌ व्याकरणे । वृद्धयादीदां शब्दानां शक्तिसङ्कोचलशक्षणो नियमो व्यवहारायेत्य- 
न्वयः । अवच्छेदः । सङ्कोचः । इष्टान्यार्थनिरासाय च नियमः । तत्र हैतुरकृत्रिम इति । 
यत इत्यादिः । कृत्रिमत्वमाधूनिकत्वम्‌ । यथा गुणद्रव्ययोर्गृणे विशेषणत्वं द्रव्ये विरोष्य- 
त्वम्‌ । अक्रत्रिममनादिसिद्धमेव; न त्वाधुनिकं, तद्रत्संज्ञासंज्ञिसम्बन्धोऽ्रत्रिम एवेत्यथं 
इत्याहुः । 





यत्त इद गोत्रसंज्ञाविषयमिति तन्न । सङ्कोचे मानाभावात्‌ । वृद्धयादीनामिति 
विरोधाच्च । यद्यपि नियमः सङ्केतग्रह इत्यर्थं इति तदपि न, उक्तोत्तरत्वात्‌ । तदेतत्‌ 
ध्वनयन्नन्यथा आह्‌-तत्तत्रेति। तत्‌ हर्युक्तम्‌ । तत्र सर्वत्र । तत्र तत्रेति यावत्‌ । क्वचि- 
तथा पाठ एव । अत एवाह-तत्तदिति । ज्ञानेति । उभयाकाङक्नासहकृतेत्यर्थः । तस्यैव । 
तस्य तस्यैव परमिति । न तु मच्छास्तरे वुद्धिशब्देनादेच एव ग्राह्या इति शब्दनियमपरम्‌ । 
तथा सति विनिगमनाविरहादादेचो वृद्धिशब्देनैव ग्राह्या इति नियमस्याप्यापत्तावाकारा- 
दीनां स्वशब्दा दिभिर्व्यवहा रानापत्तेश्च । तदस्मिन्‌ वृद्धयायेत्यादावनिष्टोत्पत्तेश्च । अत्र 
पक्षे इत्यम; । नियमः शक्तिबोधनम्‌ । शक्तिस्तु नित्येत्याह्‌-- नित्य इति । एवञ्च वृ- 
द्विशब्दस्याप्यनेकेष्वर्थेषु शक्तिरस्त्येव तद्बोधनफलकं शास्त्रं अनज्ञातरक्तिबोधकत्वात्‌ । 
अपत्यं पौत्रेति' सूत्रस्थकैयटोक्तनियमानुपपत्तेस्तदाह--वृद्धयादीनां चैति । अवच्छेदो 
निश्चयः । शब्दार्थस्यानवच्छेदे इत्यादौ तस्य॒ तदर्थकत्वस्य दर्शनादिति, तदेतद्‌ दि 
निधायाह्‌-तदेतदिति । विद्यमानत्वं संबन्धविशेषणम्‌ । अत एवाह-नत्विति । तेन-- 
उक्तवाक्येन । वाक्यान्तरादायेनाह-नीखादीति । सामर्थ्यादाह-नील एवेति । एवञ्चे- 
दमेव हरिसंमतं, न तत्‌ । परिसंख्यायां चात्र शास्रे प्रायेण नियमव्यवहारः । अत्र मते 


तदस्मिचचित्यादौ न दोषः। तादशज्ञानसत््वेऽप्युमयाकाडक्षाया अभावात्‌ । तत्र साहु- 
चर्येण खौकिकार्थावगतेरिति बोध्यम्‌ । 


नन्वेवं न हि संज्ञा नित्येति तद्धितार्थोत्तिरेति सूव्रभाष्यविरोधापत्तिरत आह्‌- 
पाणिन्युपेति। आदिना वातिककारीयादिपरिग्रहः। संज्ञाभूततत्पदवाच्यत्वज्ञानस्येत- 
च्छाखज्ञानाल््रागभावेनानित्यत्वमिति तद्धावः। अन्यथा वेयाकरणानां शब्दस्य नित्य- 
तया संज्ञायाश्च शब्दस्वरूपतया यथाश्रुतभाष्यासङ्खतिः स्पष्टेव । घटादौ घटादिपद्‌- 
वाच्यत्वज्ञानं तु प्रवाहनित्यम्‌, इदं तु नेति विशेषः । नन्वेवं "सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे' इति 
वातिकादिविरोधोऽत आह्‌-वाचकतेति । नन्वेवं ऋटृक्सूत्रभाष्यादौ यदच्छाराब्दत्व- 





| १६४ वैयाकरणसिद्धान्तलघ॒मज्जृषायां 


|| ज्ञान! भावात्‌ । सामान्यज्ञानं तु न बाघोपयोगि । योगिद्ष्टचा तु तथा 
| व्यवहारः शास्त्रे, इत्यन्यत्र विस्तरः । देशभाषानुसारेण क्रियमाण- 
| नाम्नः सृक्तवाकादौ सङ्कल्पादौ चोत्लेखस्तु बबेराणां भ्रान्त्येव । 
|| तस्म द्‌ “चोषवदाद्यन्तरन्तस्थं द्रचक्षरं चतुरक्षरं वा नाम कतेव्यं कृतं 
| कुर्यान्न तद्धितम्‌" इति गृह्यसूत्रोक्तनाम्नेव साधुना तदुचितम्‌ ॥ २६ 





| व्यवहारास ङ्गतिरत आह्‌-तेष्वेवेति । आदेश्वेवे्य्थः । एतेनान्यव्यवच्छेदः । इदमुपलक्षणं । 
| ृद्धिपदेनाऽऽ्दैच्‌वाचकलत्वस्यापि । हरिव्यवहा रोऽप्येतावतैवेत्याह-स्वेच्छयेति । नन्वेव- | 
मप्यलौकिकत्वात्कथं शास्रविषयताऽत आहू-वेदेति । कर्णेभिर्देवास इत्यादावित्य्थः । 
| | इदं चान्यत्रावद्यकम्‌ । एतेन तत्सम्बन्धस्यानादित्वेन तासामपि खोकिकत्वमित्यपास्तम्‌ । 
| |` नन्वेवमप्यसाधुत्वात्कथं सा, अन्यथा “साध्वनुजासने' इति भाष्यविरोधापत्तेरत 

||| आह्‌-उवतेति । विष्टाप्रयुक्ततवेनेत्य्थः । उवतेऽ्थं माष्यसंमतिमप्याह । स्पष्टज्चेदमिति । 

| सर्वं टिष्वादीनां तत्त्वेन तत्तवात्तत्वं, कृच्यादीनामसाधुत्वमदास्त्रविषयत्वं च । तेषां 

| | यदुच्छाशब्दत्वेन व्यवहरणं च । तद्ाष्यमनुपदमेव स्फुटीभविष्यति । इदच्वाभ्युपत्योक्तम्‌ । 

||| वस्तुतस्तदेव नेत्याह--किञ्चेति । ननु तथाज्ञानाभावेऽपि सामान्यन्ञानमस्त्येवात आाह- 
|| सामान्येति । अतिप्रसक्तत्वादिति भावः। ननु तहि कि स व्यवहार एव न, अत भह 

| योगीति । शास्तरेऽत्र पातञ्जले च । एतदुपपत्तिरुदुद्योतादावित्याह-इत्यन्यत्रेति । प्रसङ्गा 
| | दाह-देरोति। एवञ्चेत्यादिः। वाचकत्वस्य सत्वेन साधुत्वशभ्रान्त्यवेतयर्थः । तहि कथं 

|| कार्यमत उपसंहरन्नाह-तस्मादिति। तेषामसाधुत्वादित्यर्थः। घोषवदादियस्य तत्‌ । 
| घोषदाब्दो धर्मपरः । अन्तः-मध्येऽन्तःस्थाः यण्‌ यस्य । अन्तःस्थाशब्द आकारान्तः । कृतं, 
||| तदन्तमेव । अत एवाह्‌-नेति । तद्धितम्‌ । तदन्तम्‌ ॥ २९ ॥ 


सरला अव देश, भाषा के अनुसार किये हये नामों ( सांकेतिक-शब्दो ) कौ 
असाधृता, शास्त्रदृष्टि से क्रियमाण नामों की साधुता का निरूपण करते है 


| तत्तद्देश की भाषाओं के अनुसार किये हुये नामों कूची, कुञ्ची, मञ्ची, 
॥ अधि, कोण्डा इत्यादि नामों की असाधुताही होतीदहै। टि, धु, भ आदि संज्ञा 

||| सत्रों की पाणिनि आद विष्टं से प्रयुक्त होने से साधुता होती है । यद्यपि सभो शाब्द 
§ सभी अर्थो के वाचक ह, एेसा व्याकरणशास्त्र का सिद्धान्त है, इससे संज्ञासूत्रों को 
| नियमसूत्र मे मानना चाहिये, क्योकि वृद्धि शब्द से अदेच्‌ ही अर्थं टेना चाहिये, तथा- 
|| ऽपि “वृद्धिरादैच्‌” इत्यादि सूरं को अज्ञात-शक्ति का ज्ञापक होने से विधिसूत्र ही 
|| मानना चाहिये । 
|` कोई विद्वान्‌ कहते है कि वाक्यपदीय की दृष्ट से "वृद्धिरादैच्‌" इत्यादि सूत्रों को 
इ नियमसूत्रं ही मानना चाहिये, क्योकि वहाँ कहा गया है कि-संज्ञाराब्दों कों किसी 
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संज्ञी ( बोध्य ) मे नियतरूप से व्यवहार के ल्यि नियमरूप में माना जाता हे। 
जैसे गवादि शब्दों का गवादि अर्थो मँ नित्यशक्तिरूप सम्बन्ध है, उसी प्रकार डित्थ 
आदि शब्दों का भी सांकेतिक डित्थ आदि अर्थौ में नित्य ही राक्तिरूप सम्बन्ध है । 


इस व्याकरणशास्त्र में वृद्धि आदि शब्दों का शक्तिसंकोचरूप नियम-सम्बन्ध 
अक्रत्रिम अत एव अनादि ( नित्य ) है, जैसे गुण तथा द्रव्य का विशेषण-विशेष्यभाव 
नित्य है, द्रव्य विदोष्य, गुण विदोषण होता दै, एेसे ही संज्ञा संज्ञी का भो वाच्य-वाचक- 
भाव सम्बन्ध नित्य है। 


इस वाक्यपदीय के अनुसार यद्यपि संज्ञासूत्र को नियामकं मान सकते है; परन्तु 
यह्‌ कथन आदैच्‌ आदि अर्थो मे वृद्धि आदि शब्दों का संकेत करने से उन-उन अर्थों 
मे संकेतज्ञानरूपे प्रकरण के कारण उन्ही-उन्टीं अर्थो की उपस्थिति उन-उन संज्ञा- 
शब्दों से होती है, अन्य की नहीं, इस प्रकार फलित नियमपरक हँ । यह्‌ बात विशेषण 
विकेष्यवत्‌ पद से सूचित है । 


जेसे-'“नीलो घटः" अर्थात्‌ घट नील है, इस स्थल मे नीलसम्बन्ध से विद्यमान 
ही घट मे नील का सम्बन्ध-बोधन किया जाताहै, न कि नीटगुण की उत्पत्ति इस 
वाक्यसेहोतीदहै। साथही घट नील दही है, पीत नही-एेसा नियम फलित होता है । 
यही बात संज्ञा-संज्ञी स्थल में दहै । अकृत्रिम नित्य विद्यमान सम्बन्ध ही संज्ञाशब्दो से 
बोधित होता है, न कि यह्‌ शक्तिलक्षण-सम्बन्ध नया उत्पन्न किया जाता है । 


अब यह्‌ जिज्ञासा उत्पन्न होती है कि जब इस शूप से संज्ञा-संज्ञी का सम्बन्ध 
नित्य है, तो संज्ञाशब्दो का अनित्यत्वव्यवहार कंसे हुआ ? इस प्रन पर यहं समा- 
धान करते हैँ कि पाणिनि मुनि के उपदेश से हम लोगों को इसका ज्ञान हभ, अतः 
संज्ञाओों का अनित्यत्व व्यवहार भी संगत दहै। ये संज्ञासृत्र वाचकता ( शक्ति) कै 
ज्ञापक है, न कि उत्पादक । अतः शब्दां के सम्बन्ध की नित्यता भी मान्य है । 


उन्हीं आदैच्‌ आदि अर्थो मेँ वृद्धि आदि पदों को वाच्यता के उपदेश मे वक्ता 
की इच्छा के नियामक होने से इन संज्ञाशब्दो मे यदृच्छा शब्द का व्यवहार होता है, 
स्वेच्छा से संज्ञाय की जाती है, यह भी व्यवहार होता है । वेदमें ही प्रसिद्ध जो शब्द 
उनसे भिन्न लौकिकशब्द होते हुये दिष्प्रयुक्त होने से ये टि-घु-भ-जादि संज्ञाशब्द साधु 
माने जाते है, अतः ये शास्त्र के विषय होते हँ । ऋलृक्‌, सूत्रके भाष्यमें यहु बात 
स्पष्ट है। यद्यपि सभी शब्द सभी अर्थो के वाचक रह, फिर भी हम सों के लिये यह 
बात दुरञेय है । विदोष खूप से सकल अर्थं तथा शब्द के ज्ञान का अभाव होने से । यह्‌ 
पद किसी अर्थं का वाचकं है, साधु पद होने से--इस प्रकार सामान्य रूप से जो पद 
एवं अर्थं का बोध वहु व्यवहार मे उपयोगी नहीं होता । “स्वे सर्वार्थवाचकाः' यह्‌ 
व्यवहार योगियों की दृष्टि से शास्त्र मेँ किया गयाहैनकि हम लोगोंकीदृष्टिसे। 
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किञ्च अग्न्यादिनक्षज्नदेवता उक्ता 


नक्षत्रदेवता एता एताभियन्ञकमंणि । 
यजमानस्य शास्त्रज्ञनमि नक्षत्नजं स्मृतम्‌ ॥ 


इति वेदाङ्कज्यौ तिषोक्तं नक्षत्रनाम च तदुपयोगि नामकरणे 
नाक्ष्रनाम नक्षत्रपादाक्षरादि कायम्‌" इति वृद्धाः ! गृह्यपरिशिष्टे च 
कवचित्तथेवोक्तम । एतदेव जातकमं प्रकरणे ““नक्षत्रनाम च निदिशति, 
तद्रहस्यं भवति इत्यापस्तम्बेनोक्तम्‌ । “तदेव चाभिवादनीयं च 
समीक्षेत तन्मातापितरो विद्यातामोपनयनात्‌'' इत्यार्वलायनेनोक्तम्‌ । 
एवमेव नामकरणे वद्धशिष्टानामाचारश्च । अत एव ज्यौतिषे 
यज्ञकमेणोत्थुक्तम्‌ । 





कू ०--अगन्यादीति । अग्न्यादयो नक्षत्राणां देवताः । एताभिरिति । अग्निदत्तेत्या- 
दिवत्‌ । ज्यौतिषोक्तमिति। अध्धिन्यादिचरणाक्षरेण कृतं चूडामणिरित्यादिकि च नाम 
यज्ञकर्मोपयोगीत्यर्थः। तथेवोक्तमिति। नाक्षत्रं नाम इदमेवोक्तमित्यर्थंः । प्रकरणे इति । 
उक्तमित्यत्रान्वयः । नाम चेति। चकारेण नामान्तरसमच्चयः। निदिदाति । लिखति । 
रहस्यमिति । अप्रकाइ्यत्वात्‌ । तदेव चेति । आद्वलायनेनाभिवाडनीयं चेत्यादिना तदे! 
वोकतमित्यन्वयः । व्यावहारिकं नाम कृत्वा अभिवादनीयमभिवादनप्रयोजनं नाम उपांशु 
कर्तव्यं तच्च मौद्धीवन्धनान्तं मातापितरावेव जानीयातामुपनयनकाले चानेन नाम्ना- 
ऽभिवादयेति कुमारं प्रति वाच्यम्‌ । नाम गृह्णातीति श्रौते कर्मणि अयं यजमानोऽमुकश- 
म॑णे पूतव्रायाऽध्युराशास्ते इत्यादिप्रयोगात्‌ । स च दशपूर्णमासयोरवेदिमध्ये यजमान उप- 
विदय पुत्राणां नाम गृह्णाति अमुकशर्मा सन्तनोतु इत्यादि प्रयुज्यते । यत्त्वसाविति । अयं 
यजमान इत्यस्यानन्तरं नामद्रयमुच्चार्थं आयुराशास्ते इति होता ब्रयादित्य्थंः । असाव- 
साविति। इदं नामद्रयप्रदर्शनम्‌ । संदिग्धमिति । कीदृशं नामदयमित्यनिश्वयात्‌ । देव- 


= 





देशा भाषागों के अनुसार किये हुये नामों का सूक्तवाकादि मे तथा संकल्प- 
वाक्यों मे उल्टेख अज्ञ जनों की श्रान्तिसे होता है। यज्ञकर्म मे “अमुक शर्माऽभ्यु- 
राद्ास्ते'' इत्यादि रूप से प्रयोग सूक्तवाकपप्रयोग कहलाता है । 


इसलिये घोष प्रयत्न के आदि, मध्य वर्णं को अन्तःस्थसंज्ञक रखते हुये 
कृदन्त शब्द को नामकरण में उपयुक्त करना चाहिये, तद्धितान्त न हो । गृह्यसूत्र से 
अनुमोदित इसी नाम से संकल्पादि कार्यं उचित दहै, क्योकि यही नाम साधु होता 
है ॥ २९॥ 
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तत्तननक्षत्रवाचकेभ्यो जाताथेप्रत्यये निष्पन्नं नक्षत्रनामेति केचित्‌ । 
तत्र 'धुत्रस्य नाम गृह्णाति रौहिणाय तिष्याय इति बोधायनसूब्रं 
मलम्‌ । यत्त॒ असावसावित्यादिश्ये नामनी" इत्थाश्वलायनेनोवतं, 
तत्तु सन्दिग्धम्‌ । यद्यपि देवत्रातेन (आनुराधो देवदत्तः इति प्रथोक्त- 
ग्यमित्युक्तं, तत्र सूत्राक्षरानुग्रहर्चिन्त्थः । शाङ्कायनादयश्च ज्योति- 
षोक्तमेवाद्वियन्ते । इदानीमाश्वलायना देवत्रातोक्त्या- 
निदिशेद्यजमानस्य नाम सांग्यवहारिकम्‌ । 
नाक्षत्रं च यथा कृष्णशर्मा रौहिण इत्यपि ॥ 





त्रातेनेति । असौ देवदत्तः, असौ आनुराध इत्येवं नामद्वयं प्रयोक्तव्यमित्यार्वलायनवा- 
क्यार्थं इति भावः । सूव्राक्षरेति । तत्सुत्रबलात्तादृशनामद्वयस्यालाभात्‌ । आख्वलायना 
इति । देवत्रातोक्तकारिकोक्तया चाचरन्तीत्यत्रान्वयः। साव्यवहारिकम्‌ । व्यवहा रार्थ- 
सङ्केतितम्‌ । अत्रायमाचारः स्वकूल्देवतानुसारेणामुकभक्त॒इति कांस्यपात्रे नाम 
लिखित्वा मासनाम कुर्यात्‌ । तच्च-- 
( १ ) कृष्णोऽनन्तोऽच्युतरचैव वेकुण्ठोऽथ जनार्दनः । 
उपेन्द्रो यज्ञपुरुषो वासुदेवस्तथा हरिरिति ॥ 


अत्र चेत्रादिर्मा्गशीर्षादिर्वा कमः । ततो नक्षत्रनाम ततो द्वयक्षरं चतुरक्षरं चेत्या- 
दिशम्चिन्तं व्यावहारिकं नाम केख्यमिति ॥ ३०॥ 





क०- पक्षान्तरं सुचयन्नाह-किञ्चेति। कृत्तिकादिक्रमेणेति भावः । अत्र एता वै 
इति एतासामिति वा वाच्ये एताभिरित्युक्ता नाम्नस्तदघटितत्वं सूचितम्‌ । तत्त्वञ्च 
तत्प्रतिपादकशब्दघटितत्वम्‌ । अत एव “कुलदेवतानक्षत्रसम्बद्धं पिता नाम कर्या""दिति 
रङ्खोक्तिः। अन्यथा ^“मासनाम गुरोनमि दद्याद्रास्य वै पिता” इति गार्ग्यवत्‌ ब्रूयात्‌ । 
तथा च तद्‌ अग्निभक्तशरमेत्यादि' (अग्निदत्तरर्मा' इत्यादि वा बोध्यम्‌ । या एता 
नक्षत्रदेवता उक्तास्ताभिरेताभिर्यन्नाम तद्यजमानस्य यज्ञकर्मणि नक्षत्रजं नक्षत्रात्‌ तत्र 
तदुत्पत्तेर्जातं शाश्जञः स्मृतमि्यर्थः । यजञत्युक्त्या ऋतिवक्रतुकयजमाननामोल्लेखविषय- 
ताऽस्य सूचिता । यनजञेत्यनेनान्यनिरासः । नक्षत्रमित्यनेनान्यस्य तत््वनिरासः । नक्षत्र- 
सम्बन्धीदमेव नामेति भावः। तहूर्न्यत्र कथमत एतत्प्रसद्खादाह-नामकरणे इति । 
नाक्षत्रं नक्षत्रसम्बन्धि । अत्र मानं सूचयन्नाह्‌-गृहयेति । आर्वलायनेत्यादि । एवं 
प्रागपि शिष्टेति । 


(१) अव्राच्यूतानान्तरं वेकुण्ठात्प्राक्चक्रधरः । अन्ते च योगीशः, पुण्डरीकाक्ष, इति 
मार्गादक्रमेण द्वादश नामानि । 





१६८ वैयाकरणसिद्वान्तलघु मञ्जूषायां 


इत्याश्वलायनश्रौतकारकोक्त्या च तथेबाचरन्ति इति नामकर- 
णेऽपि तदेव नाक्षत्रं नामेति च वदन्ति । | 

परे तु बौधायनादिवाक्ये रौहिणादिपदं तत्त्नक्षत्रजातत्वेन तत्तद्‌. 
वतानामोपलक्षण्म्‌ । एवं हि ज्योतिषेण तेष मेकमूलकल्पनाल्लाघवं 
भवति, विकल्पस्थानौचित्थाच्च, सञ्ज्ञापर्यायनामशब्देन पाचकादि- 
शब्दवत्‌ केवलयौगिकश्नाव णादिशब्दानां गरहीतुमनौचित्याच्च । अभि- 
वादनं प्रयोजनमस्येत्य्थकाभिवादनीयशब्देन तस्य वक्तुमशक्षयत्वाच्च; 
तस्य साधारणत्वादित्याहुः ॥ ३० ॥ 





एकवाक्यतार्थंमाह्‌-एतदेवेति । तक्षत्रपादाक्षरादावित्यर्थः । जातेति । “जातं 
वात्सप्रेणाभिमृदयोत्तरेण यजुषोपस्थ आधायोत्तराभ्यामभिमन्त्रणं मूर्धन्यवघ्राणं दक्षिणे 
कर्णे जाप" दत्यगरे इत्यर्थः । वात्सभ्रो दिवस्परोत्यनुवाकः । उत्तरेण तस्मिन्नहमिति यजुषा । 
“उत्त राभ्यामङ्कखाद द्धादश्मा भवेति द्वाभ्याम्‌ ` । अनयोरेवाग्रे उभयत्र सम्बन्धः । 
जापो जपः । उक्तमन्तरान्तोक्ताऽसावित्यव्यवहितं नक्षत्रनाम्नो जपः । सम्बुध्येति सूच- 


यितुम्‌ । अव्यवहितोक्तत्वसाधर्म्याज्ञातकर्माव्यवहितकालिकनामकर्माह्‌-नक्षत्रति 


चेनाग्रिमव्यावहारिकसमुच्चयः। निदिश्तीति वर्तमानसामीप्ये इति लट्‌ । निर्देशो 
व्यवहितोच्वा रणम्‌ । 


नन्वेतस्यैवात्र निर्देशः कुतोऽत आह्‌-तदिति । नक्षत्रनभेत्य्थः । रहस्यम्‌ । 
सवज्ञियम्‌ । तथा च भाविसंज्ञयात्र निर्देशः । एतेन तस्याकृतत्वात्कथमत्र निर्देश इत्य 
पास्तम्‌ । अनेन वक्षयमाणकाल्वदयमपि नाम कर्मकाल इत्युक्तं भवति । अत एवादव- 
लायनेन कालान्तरं नोक्तम्‌ । जातकर्मप्रकरणे एव तलप्रयोगसमाप्त्युत्तर नाम चास्मे 
दद्युरित्यादयुक्तं च । तच्च जातकमनिन्तरमेव वा नाम चास्मे दद्यु" रति 
गृह्यस्थचकारस्वरसेन जातकर्मसमानकालिकतालाभादिति भरोजिदीक्षिते्व्याख्यातं 
च । वृत्तिकारो नारायणोऽप्येवम्‌ । प्राग्वदाहु--तदेव चेति । तदेकवाक्यतापन्न- 
मुक्तमेव चेत्यथंः। अभीति । “आहूतादिः सन्‌ येन नाम्नाऽभिवादयते तत्तदभि- 
वादनीयमसांग्यवहारिकं । तच्च समीक्षेत कुर्यात्‌ । चेन पूर्वोक्तसांब्यवहारिकसमुच्चयः । 
तदभिवादनीयं मातापितरावेव विद्याताम्‌ आ उपनयनात्‌ । तदारभ्य उपनोतस्य त्वाच- 
क्नाते अनेन नाम्नाभिवादयस्व'' इति भाष्यकृदुवृत्तिकारो । आचारसंवादमप्यत्राह्‌- 
एवमेवेति । आचारः । आचारोऽपि । ठेलर्चेति पाठे स॒केखोऽपि । तण्डलोपरि केखो- 
ऽपीत्यर्थः। अत एव नामकरणे सर्वसम्मततया तस्यैव सत्वेनान्यस्याप्राप्ेरेव । मता- 
न्तरमाह्-तत्तदिति। प्रत्यये सति लुप्ते वा। दर्शपूणणमासेष्टिघ्रक रणस्थं तमाहु- 
यत््वसाविति। अयं यजमानोऽसावित्यत्रासावसाविति यजमाननामनी साब्यव- 
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हारिकनाक्षत्रे च प्रथमान्तेनादिष्यायुराशास्ते इत्यादि होता त्रूयादित्यथंः । देवेति । 
तद्धाष्यकरृतेत्यर्थः । तत्रान्याचारविरोधोऽपि दोष इत्याह-शाङःखेति । अत एव चः 
तत्रैवेति भावः। एतेनोभयव्यवच्छेदः । तत्रेवाचारभेदमाह-इदानीमिति । चरन्ति 
तत्रैवेति भावः । एवञ्च मतभेदस्तत्र सिद्धः। अतो नामकरणेऽपि मतभेदमाहु-नाम- 
करणेऽपीति । चो व्युत्क्रमे । वदन्ति च न त्वाचरन्ति । एवञ्च न पूर्वविरोधः | 

इमं विरोधं परिहरन्सिद्धान्तमाह-परेत्विति । आदिनोक्तकारिका देषत्रातपरि- 
ग्रहः । देवनामेति । तद्घटितनामेत्यर्थः। तेषाम्‌ । बौधायनादीनाम्‌ । ननु ब्रह्या- 
दिवद्विकल्पः एवास्त्वत॒ आह-विकल्पेति । अष्टदोषदृष्टत्वादिति भावः । ननु तथापि 
अन्यत्रेवात्रापि स एवास्त्वत आह्‌-संजेति । तेषु वाक्येष्वित्यर्थः । ननु नेदं सर्वं नामकर्म- 
प्रक रणस्थमिति असति वाधक नामानब्दो वाचकसुबन्तपर एवास्तु, किञ्च वृद्धयादेः 
संज्ञात्वस्य पाणिनेक्रतकादेस्संज्ञात्वस्य भगवत इष्टत्वेन कृतं कृर्यात्‌' इत्यादि तत्सूत्रं 
उक्तत्वेन च तेन तद्ग्रहणे बाधकाभावादत आह्‌-अभीति । गहादित्वाच्छः प्रागुक्ताश्च- 
छायनीये इत्यर्थः । अत्र हेतुमाह-तस्परेति । श्रावणादेरित्यर्थः । अभिवादनकार्ये एवं 
तस्य श्रावणत्वं नान्यकार्ये इत्यस्याभावादित्थथं : । एवञ्च तत्र॒ तथा सुवचत्वेऽपि 
नामकरणे तथा दुर्वचमिति तेषां तथाचारस्तत्रायुक्त एवेति भावः ॥३०॥ 


सरल।- प्रसद्ध से नानाविध नामों का विचार करते है-- 


वेदाद्ध ज्योतिषग्रन्थ मे ल्गधाचार्य ने कृत्तिका-रोहिणी, आदि सत्तादस 
नक्षत्रों के अग्नि्रह्मा आदि देवताओं का संकीर्तन करके कटा है किये नक्षत्र 
देवता है, यज्ञकर्म मे इन देवताओं के वाचक राब्दों से घटित नाम यजमान का 
विरचित करके उस कर्म का सम्पादन करना चाहिये-ास्त्रज्न विद्रानों ने इस नाम को 
नक्षत्रज नाम कहा है । जेसे कृत्तिका के देवता अग्नि है, तो तद्वाचक अग्नि शाब्द से 
घटित अग्निदत्त आदि नाम नक्षत्रज नाम हुमा । उस नक्षत्रे से युक्तं काल में उत्पत्ति 
होने से नक्षत्रदेवता वाचक शब्दधटित नाम रखा जाता है । यही नाक्षत्र नाम यज्ञ- 
कर्म मे उपयोगी होता है । नामकरण के विषय मे दूसरा मत यह है कि प्रति नक्षत्र के 
चार चरण होते हँ उन चरणों के भिन्नभिन्न अक्षर संकेतित हं । जेसे-- च्‌-चे-चो-ला 
जस्विनी, अर्थात्‌ अस्विनी नक्षत्र के चार चरणों के अक्षर क्रमः चू-चे-चो-खा हैं । 
जिस जातक की जिस नक्षत्र के जिस चरण मे उत्पत्ति होती है, उसी चरण के अक्षर 
को आदि मानकर उसका नाम रखना चाहिये, जेसे अदिविनी के प्रथम चरण मे जिसका 
जन्म हुआ, उसका नाम अर्विनी के प्रथम पाद के अक्षर को आदि मान कर 
रखना चाहिये, अतः चूडामणि इत्यादि नाम रखना चाहिये, यह नाक्षत्र नाम हुमा, 
ठेसा वृद्धो का कथन है । गृह्य परिटिष्ट मे कहीं एेसा ही कहा भी है । यही बात जात- 
कर्म॑प्रकरण मे आपस्तम्ब ऋषि ने भी कटी है-तक्षत्र सम्बन्धी नामका निर्देश 
करता है, वह्‌ नाम गोपनीय होता है । आद्वलायन ऋषि ने भी कहा है, उसी नाक्षत्र- 
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नाम कों अभिवादन के विषय मेँ प्रयोग करना चादिये । इस नाम को माता-पिता ही 


मौघ्चीवन्धन पर्यन्त जाने, उपनयन संस्कार मे इसी नाम से अभिवादन करो, एेसा 
कुमार के प्रति अनुशासन करे । नामकरण के विषय मे वृद्ध दिष्टो का आचार एवं 
ठेख इसी प्रकार का था । इसीलिये ज्यो तिषशास्व्ोक्त नाम यज्ञकर्म के चयि अहं है, 
एेसा कहा गया है । | 


तत्तन्नक्षत्रवाचक शब्दों से जातार्थं प्रत्यय करके निष्पन्न नाम तत्तन्नक्षत्रज नाम 
है, एेसा भी किन्हीं आचार्यो का मत है । इस विषय मेँ पुत्र का नाम ग्रहण करता हे 
““रौहिणाय-तिष्याय'' इत्यादि बौधायन सूत्र मूल है । रोहिणो शब्द से जातार्थ-प्रत्यय 
का लुक्‌ होने पर उसके . पड्चात्‌ स्त्रीप्रत्यय का भी लुक्‌ हौ जाने से रोहिण नाम हमा, 
फिर स्वार्थं मे अण्‌ प्रत्यय करके रौहिण यह्‌ नाम समज्ञना चाहिये । (रौहिणाय' 
चतुर्थी विभक्ति के ' एकवचन का रूप है । इसका तात्पर्यं यह्‌ है कि--“ यह्‌ यजमान 
अमुक नामक पुत्रके ल्य आयु का आशोर्वाद चाहता है । इस प्रकार श्रौतकमं भ्‌ 
कहा जाता दै । उस प्रसद्धं में रौ्हिणाय, तिष्याय-इत्यादि चतुर्थ्यन्त उच्चारण उचित 
हीदटै। एक णेसाभी मत रहै कि--यजमान “असो असौ इस प्रकार व्प्रावहारिक 
तथा नाक्षत्र नाम का प्रथमान्त उच्चारण करे। “आयुराशास्ते” इत्यादि रूप से होता 
कहे । तात्पयं यह्‌ कि “होता यजमान' अग्निद कातिकेय की आयु का आशीर्वाद 
चाहता है । यहाँ पर आदवलायन सूत्र मे केवल “जसौ असौ" इतना ही कहा गया है, 
इसमें स्पष्ट नहीं किया गया कि ये दोनों नाम कौन है, देवता शब्द-घटित ह, कि नक्षत्र- 
पादाक्षरादि घटित है, किं नक्षत्र जातारथं प्रत्ययान्त दै, इत्यादि, अतः सन्दिग्ध होने से 
यहु मत ग्राह्य नहीं दै । आख्वलायन सूत्रों के भाष्यकारश्री देवत्रात ने (आनुराधो 
देवदत्त' अर्थात्‌ प्रथम जसौ" पद से 'आनुराध' यह्‌ नाक्षत्र नाम लेना चाहिये, दूसरे 
असौ पद से 'देवदत्त' यह्‌ व्यावहारिक नाम केना चाहिये, एेसा कहते है, इस व्याख्या 
मे सूत्र के अक्षरो का अनुग्रह्‌ विचारणीय है, अर्थात्‌ सूत्र का स्पष्ट संकेत प्राप्त नही 
होता दै ।--शाङ्कायन आदि आचार्यं ज्योतिषश्च स्त्रोक्त नाम का ही आदर करते हे । 


आजकल आश्वलायन सूत्रानुयायी-भाष्यकार श्रीदेवत्रात कौ उक्ति से, तथा 
यजमान का व्यावहारिक एवं नाक्षत्र नाम का निर्देश करे, जेसे @ृष्णहार्मा-रीदिण' 
इत्यादि करे, इस अर्थ की प्रतिपादिका जो आश्वलायन श्रौतकारिका-उसके कथन सें 
भी एसा ही आचरण करते है । स्मृतिसंग्रह्‌ म आचार का संकेत किया गया है कि-- 
अपने कुलदेवता के अनुसार काँस्य-पात्र मे अमुकदेवताभक्त, एेसा लिखकर 
मास-नाम करना चाहिये । चैत्र आदि मासों के कृष्ण-अनन्त-अच्युत आदि देवता है । 
तद्वाचक शब्द से प्रथम नाम पश्चात्‌ नाक्षत्रनाम उसके पश्चात्‌ द्वयक्षरं चतुरक्षर इत्यादि 
व्यावहारिक नाम गृहीत करना चाहिए । इसीलियि-ङृष्ण इस मासनाम से कृष्णजार्मा , 
पुनः 'नाक्षत्रनोम' 'रौहिण' एेसा संकेत बताया गया । 
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अत्र तत्त्वं महान्तो विदांकुवेन्तु । 
यत्त कचोरपादीनां साध्वसाधुबहिभूतत्वं शास्त्रविषयता चेति । 
तन्न, तृतीयकोटेरभाव।त्‌, एवं विषेभ्योऽन्यत्र शास्त्रविषयेषु साध्वसाधु- 
बहिर्भावस्य क्वाप्यदृष्टत्वाच्च । अत एव ऋलकसुत्रे ठ्कारोपदेशे प्रयो- 
जनं यद्च्छाशब्दे "दध्य्लृतकाय देहि! इत्धुक््वा न्याय्यस्थ ऋतकस्य 
भावात्‌ तस्यैव संज्ञात्वं न्याय्यं न त्वस्य! इत्यादिनाऽस्यासाधुत्वाच्छा- 


खञाविषयत्वेन परिहृतम्‌ । न्याय्यस्येत्यस्य शास्त्रबोधितस्य. शिष्टप्रथु- 
क्तस्य चेत्यथंः । 


[न रे 





----~-~ 


कू ०--अत्र तत्त्वमिति । स्वस्वगृह्यानुसारेण प्रयोगात्सचितम्‌ । अत एव काल्या- 
यनेन "कुमारस्य दक्षिणे कर्णे श्रावयेत्‌, इत्या्यन्यथोक्तम्‌ । बदहिर्भृतत्वमिति । एेजादि- 
शब्दवदस्यापि संज्ञात्वात्‌ । तत्रेति । एेजादिपदानां तु साधृत्वमन्यत्रोपपादितमिति 
भावः। ननु चतुष्टयीपक्षे अव्युत्पन्नसंज्ञानामपि सत्त्वात्कथं तासां शास्त्रबोधितत्वमत 
आहू--दिष्टप्रयुक्तस्य चेति । अव्युत्पन्नसंज्ञापि शिष्प्रयुकौैव साधरित्यर्थः। लतकेति । 
क्रियाशब्देन ऋतकशब्देन स्वरूपपरस्य लृतकशब्दस्य कथं व्यावृत्तिरित्यर्थः । पक्ान्तरै- 
रीति । यथा व्यक्तिपक्षे सरूपस्‌ त्रारम्भः, जातिपक्षे प्रत्याख्यानम्‌ । परिहारान्तर- 
मिति । तथा च चतुष्टयीपक्षस्य त्रयीपक्षेण प्रत्याख्याने अव्युत्पन्नस्य लृतकाब्दस्या- 


वस्तुतः ग्रन्थकार अपना अभिमत सिद्धान्त कहते हँ -““परे तु" बौधायनादि 
सूत्र मे रौहिण आदि पद तत्तननक्षत्र मे उत्पन्न होने से उन-उन नक्षत्रों के देवताभों का 
उपलक्षण है--अर्थात्‌ देवता नाम घटित-नाम का बोधक है। एेसा करने से नक्षत्र- 
देवता एता इस ॒ज्योतिष-शाखोक्त विषय की एक मूल कल्पना हो जाती है, . जिसमें 
लाघव-तकं का अनुग्रह होता है। 


विकल्प अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न मत मानने मे गौरव होने से अनौचित्य है । तथा 
संज्ञा का पर्याय नामशब्द से केवर यौगिक श्रावण आदि शब्दोँका ्रहण करना 
पाचक-पाठक' आदि यौगिक शब्दों के ग्रहण के समान अनुचित दै, तथा "अभिवादन 
है प्रयोजन जिसका" इस अथं वाले अभिवादनीय शब्द से उसका बोध असम्भवदै 
क्योकि जाताथं प्रत्ययान्त 'रौहिण'--श्रावण' आदि नाम साधारण अर्थात्‌ अभिवादन 
अनभिवादन सभी प्रकार के व्यवहार का विषय दटै। इसलिये संज्ञा-पर्याय नामशब्द 
से सांकेतिक देवदत्त आदि नामकाही ग्रहण उचितदहै, न करि पाचकादि शब्दों के 
समान यौगिकं श्रावण-रौहिण' आदिका। अथच यज्ञादि कर्मं मे नक्षत्रदेवता 
वाच्रक प्रदघटित ही नाम केना चाहिए, एेसा सिद्धान्त है ॥ ३० ॥ 


क 
#॥ 


१७२ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


यद्यपि “समाने प्रवत्तिनिमित्तेऽन्वाख्यातोऽनस्वाख्यातस्य निव- 
तंको भवति, यथा देवदत्तशब्दो देवदिण्णशब्दं निवतंयति' इति 
भाष्येण ऋतकस्य शासतप्रसिद्धत्वेऽपि क्गियाप्रवत्तिनिमित्तकत्वेन लृत- 
कशब्दस्य शब्दप्रवत्तिनिमित्तकस्य भिन्नाथेस्यास्य नासाधुत्वबोधनं 
लभ्यते, तथापि शि्टाप्रयुक्तत्वेनेवास्यासाधुत्वं कयटेनोक्तम्‌ । स्वीकृतं 
च शास्त्रान्वितानामपि (वचन्ति' इत्यादीनां शिष्टाघ्रथुक्तत्वेनासाधुत्वं 
सर्वेः । ततः पक्षान्तरेरपि परिहारा भवन्तीत्याशयेन “त्रयो च शब्दानां 
प्रवत्तिः, न सन्ति यद्च्छाशब्दाः' इत्यादिना परिहारान्तरमुक्तं, तदा- 
ऽ उाधुत्वं शास्त्रविषधत्वं च स्पष्टमेवोक्तम्‌ । एवञ्चेतत्पक्षेकवाक्यतया 





भावान्न द्कारोपदेशे प्रयोजनमिति भावः । आरोपितत्वमिति । चतुष्टयीपक्षेऽप्य- 


साधुत्वमित्यर्थः । अव्युत्पन्चसंज्ञासद्धावेऽपि शिष्प्रयुक्तानामेव साधुत्वमिति भावः । 


किञ्चैवमिति । व्याकरणाव्युत्पाद्यस्यापि साधुत्वे इत्य्थंः ॥ ३१ ॥ 


क ०-- नन्वेवं यज्ञकर्मणि केषांचिदेकवःक्यतायामपि आद्युक्तमतभैद एव । एवं 
नामकरणेऽपि मतभेद एवेति कथं व्यवस्थाऽत आह्‌-अत्रेति । उक्तविषये इत्यर्थ: । 
अत्रेदं॑तत्त्वम्‌ । यज्ञकर्मणि ऋत्विक्रतुंकयजमाननामोल्छेखविषये सर्वत्र सर्वेज्योति- 
षोवत्तमेव कायम्‌ । तत्रैव स्वकर्तुकनामोल्लेखविषये केचिन्मतोक्तस्यैवादरः कार्यः | 
अभिवादने तु नक्नत्रपादाक्षराद्येव। व्यवहारे तु आद्यमेवं। तत्रापि धोषवदा- 
दीति नियतमास्वलायनगृहये युग्मानित्येव पुसामित्येव फलत्वेन वृत्तिभाष्यकारादिभि- 
स्तथोक्तत्वात्‌ । अत्रापि वा यस्मित्लिति वदता आपस्तम्बेनापि तदनादरः सूचितः। 
तथा च युग्मत्वादिकमेव नियतम्‌ । अत एवाधिकाक्षराण्यपि नामानि सिद्धानि । 
अत एव-- 


(स्वस्त्यस्मै देवदत्ताय ब्रूतेति ब्राह्मणान्‌ वदेत्‌ । 
नामाभिवादनीयं तु पित्रो योपनीतितः' ॥ 


इति । नामकर्मप्रकरणे । 


“जान्वाच्य दक्षिणं पादमाचाययंस्योपगृह्य च । 
नाम्नाभिवादनीयेन शिरस्त्वस्यावनम्य च" ॥ 


इति ब्रह्मचार्हिमप्रकरणे आच्वलायनगृह्यकारिकायामुक्तम्‌ । सन्ध्यावन्दना- 
दावाचारोऽप्येवमेव । नामकरणे तु नक्षत्रपादाक्षरादयेव नाक्षत्रं नामेति तथा तेषामाचारो- 
ऽयुक्त एवेति सर्वेषामविरोधेन व्यवस्थेति न कोऽपि दोषः । एतेन यत्नातकर्मप्रकरणे 
नामकरणे च सुदर्शनाण्ड्विलाकारविद्यातीर्थचन्द्रच्‌ डादिभिस्क्तं तत्सर्वमपास्तमिति । 


+ #. ०१५ 
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आद्येऽपि तत्त्वमेवोचितम्‌ । एकस्येव पक्षभेदेन शास्नविषयत्वतद विष. 
यत्वयोः नवा” ( अष्टा० सु० १-१-४४ ) इति सृत्रे भाष्ये तिर- 
स्काराच्च । 


किञ्चवं साधुत्वस्य व्याकरणव्यद्धचतानापत्तिः, “साध्वनुशासने 
शास्त्र इत्यादिभाष्यासङ्धतिश्चेति दिक । 





दै 


मिव कूचीत्यादीनामित्यर्थः । साध्विति । पुण्यजनकतावच्छेदकधर्मरूपपाघन्वस्याभावा- 
तदर्थऽनादिप्रयुक्ते शाक्िवेकल्यादिनाऽन्यथोन्चारणविषयत्वस्यैवासापृत्वेन तदभावाच्च । 
अनपश्रष्टत्वरूपसाधुत्वस्यैव शाखप्रवृत्युपयोगित्वेनोभयवहिर्भूतत्वेऽपि शाखविषयत्वा- 
क्षतिस्तदाह-शस्तरेति । नन्वत्रैव सेति कुतस्तदभावोऽत आह--एवं ट्‌ति। उक्तसंज्ञा 
रब्देभ्योऽन्येषु जात्यादिगव्देष्वित्यथंः । दुष्टत्वाञ्चेति । यदि दृष्टत्वं तदहि तदनुकरणे- 
ऽपि श्रकृतिवदनुकरणम्‌' इत्यनेन शाखविषये "दध्य्टतक इत्याह' इत्यादावनच्‌कायाय 
र्कारोपदेशस्यानुकरणार्थतयावदयकत्वेऽनुकरणार्थंकारोपदेशप्रत्यास्यानपरभाष्यवारि- 
कविरोधः । तत्र हि साधोरनुकरणं साध्वेव अचिण्टाप्रतिषिद्धस्य तादृशमेव अर्थादसाधोर- 
साध्वेवेति द््कारानुकरणमसाध्वदाश्विषयमेवेति न ॒ल्कारोपदेशस्तदर्थं इत्युक्तम्‌ । 
भाष्यकृता त्वसाध्वनुकरणस्थ भिन्नार्थत्वेन साधूत्वमाध्रित्य तदथं स कार्यं इत्युक्त- 
मित्यन्यत्‌ । 


कौस्तुभक्ृदायुक्ति खण्डयति--यततविति । कुचति । चतृषटयीपक्ने टिव॒भादीना- 


तदेतद्‌ ध्वनयन्नुक्तार्थे भाष्यान्तरविरोधसूचनमाह-अत एवेति । तदभावा- 
देवेत्यर्थं : । प्रयोजनमिति । “दका रोपदेशो यद्‌ च्छारक्तिजानुकरणयप्ठृतादयर्थ" इति 
वातिकोक्तेरिति भावः । ^न्याय्यभावात्कल्पनं संज्ञादिषु"" इति तदुक्तमेवा्यफलखण्डन- 
माह--न्याय्य्रस्येति । भावात्‌--सत्त्वात्‌ । अस्य द्तकस्य । एवमग्रेऽपि । वक्षममाणोप- 
पत्तये सिद्धान्ताथंमाह्‌-न्याय्येति । तत्रेत्यादि: । अत एवाद्याभावप्रयुक्तासाधुत्वाभावे- 
ऽपि न परिहारपरभाष्यास द्गतिरित्याह-यद्यपीत्यादिना । भाष्येणेत्यस्य छाम हतत्वेना- 
न्वयः । कत्वेनेत्यग्रे तेनेति रोषः । बोधनमित्यग्रे इतीति दोषः । अस्यावद्यकतामाह- 
स्वोकृतञ्चेति । आदिनाऽनमिधानविषयपरिग्रहः । तथा चाद्यसत्तवेऽपि तदभावात्तद- 
भावेऽपि प्रकृते तत्सत्त्वान्न तदसाधारणं तद्गमकं किन्तु तत्सहकृतमेवेति तदेवासा- 
धारणं तद्गमकमाद्याभावेऽपि तत्सत्त्वेन तत्त्वा ङ्गीकारात्‌ । अत एवाषत्वात्साधुतेति तत्र 
तत्रोक्तिः । एवजञ्चान्वयव्यतिरेकौ तत्रेव नाद्ये, इति त रभावात्तस्य तत्त्वेन परिहार- 
भाष्यं चतुष्ट्रीपक्षाश्रयमुक्तं सम्यगेवेति भावः । ततस्तदनन्तरं ये गुणक्रियाजातिप्रव्‌- 
तिनिमित्तकास्तेषु तेष्वर्थेषु अप्रसिद्धास्ते तत्तद्गुणाद्यारोपेण तेषु पिण्डेषु स ङ्कैत्यन्त इति 
दृतकारीनां तोदुक्षप्रसिद्धयभावान्त तेषां क्वचिदपि संकेत इति तदारयः । एवञ्च 
सर्वथा तेषां न साधुत्वमिति तात्पर्यम्‌ । तदाहु-तदेतेष्विति । त्रयोपक्षे इत्यर्थः । 
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एवच्च भाषाशब्दानां शिष्ठेधेमेबुदध चा साधुपर्यायवदप्रयोगावन्या- 


 करणलक्षणाननुगमाच्च असाधुत्वेनाथेवस्वेऽपि न शास्तरविषैयत्व्मिति 


न तन्न प्रातिपदिकत्वसमित्यन्यत्र विस्तरः ।॥ ३१॥ 





तत्र साधकान्तरमपि ध्वनयन्नाह्‌-एवञ्चेति । ्रयोपक्षे तत्त्वसिद्धौ चेत्यर्थः ।ततत्व- 
मेव । असाधुत्वमेव । तच्चोक्तरीत्यैव नान्यथेति इतोऽपि तदावइयकत्वमेवेति भावः । ननु 
पक्षमेदादेव मास्तवेकवाक्यतेति वैषम्यमेवास्तामिति परिहारभाष्यमेकदेदयुक्तिरेवान्यत्र 
तथासत्तवेऽप्यत्र तद द्धीकारे मानाभाव इति केयटोऽप्यसङ्गत एवात आह-एकस्येवेति । 
एवञ्चानेन भाष्येण कृच्यादीनामसाधुन्वं शास्त्रविषयत्वं च, टिघुभादीनां तु पाणिन्या- 
दिदिषप्रयुक्तत्वादस्त्येव शाख्विषयतेति बोधितमिति स्पष्टमेवेति त्वन्मते एव विरोध 
इति भावः । 


यत्विति मते दोषान्तरमाह-किञ्चेति । एवमुभयवहिभतस्य शाख्लाविषयत्वे 
तस्यातिप्रसक्तत्वादिति भावः) तत्रैव दोषान्तरमाह साध्विति । एवमित्यस्यादावनु- 
षङ्कः। किञ्च तस्य तथात्वे तद्व्य द्यसाघुत्वस्यैवाऽ्पत्तिरित्यपि वोध्यम्‌ । तदाह- 
दिगिति । नन्वेवमपि भावाल्ब्दानां शिष्प्रयुक्तत्व म्त्येवेति परागुक्तास द्धतिरेवात 
आह एवञ्चेति । तः मतस्यायुक्तत्वे चेत्यथंः । आद्यमपि नेत्याह - व्याकरणेति । 


अ वाधुत्वेनेति पाठः। इत्युक्तमिति । तथा च तावदाछ्याय पुनः स्मारितमिति 


भावः ।॥ ३९१९ ॥ 





सरला--अब साधु एवं असाधु से बहिर्भृत तुतीयकोटि का निरास तथा 
असाधु शब्दों की प्रातिपदिकसंज्ञा का अभाव वताते है--यज्ञकम मे कुछ मतो की 


, एकवाक्यता होने पर भी कछ मतो का भेद र्ट्‌ ही गया, इस प्रकार अव्यवस्था बनी 


ही रही । अतः चतुविध नामों के विषय मे कटते टं कि--इन चार प्रकार के भेदो का 
तत्व शब्दतत्त्ववेत्ता रिष्टपुरुष टी जान फते दँ । नक्षत्रदेवतावाचक पद्‌-घटित, 
जातार्थ प्रत्ययान्त नक्षत्रवाचक, नक्षत्र-पादाक्षरादि, घोषवदादि भाष्योक्त-ये चार 


प्रकार के नामों का पूरव मे निरूपण हुआ । इस सम्बन्ध मं यहं निष्कर्षं है कि--यज्ञ 
कर्म मे नक्षत्र-देवतावाचक पदधघटित नाम का प्रयोग करना चािये-'एताभिर्यजञ 


कर्मणि' यह वचन इसमे प्रमाण दै । अभिवादन ( नमस्कार कमं ) मे नक्षत्रपादाक्षर 
को आदि मे रखकर जो नाम होता है, उसका प्रयोग करना चाहिए--इसम “तदेवा- 
मिवादनीयं च समीक्षेत" यह वचन प्रमाण है । अन्य व्यवहारो मे इन दोनों नामों 
से भिन्न नाम कां प्रयोग करना चाहिए । इसी बात को “अत्र तत्वं महान्तो विदाद्भु 
वन्तु, इस वाक्यसे कटे हैँ । अव कौस्तुभादि मे उक्तमत का खण्डन करते हु-"यत्तु 
इत्यादि से । तत्तटे की भाषाओं के अनुसार क्रिये हुए कचौ -मब्ी इत्यादि नामों 
का साधु एवं असाधु कोटि से वहिर्भूतत्व है, फिर भी शास्त्र कौ विषयता है । एेसा कथन 
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उचित नहीं है । साधु असाधु से पृथक्‌ तृतीयकोरि दहै ही नहीं । यदि कें कि एेसे शब्दों 
कोही तृतीय कोटि दहै, इस पर कहते हँ कि--इस प्रकार के संज्ञाशब्दो से अन्य 
जाति-गुण आदि शब्द जो शास्त्र के विषय हँ, उनमेे कीं भी साधु-असाधु से बहिर्भाव 
दृष्टचर नहीं है। इसीचिए ऋद्ट्क्‌ सूत्र के भाष्य मे लृकारोपदेश का प्रयोजन 
(दधि लृतकाय देदि' इस स्थल मे लृतक इस यदृच्छाशब्दघटक लृकार को निमित्त 
मानकर यण्‌ कायं को सिद्धि होना, देकर प्रत्याख्यान भी कर दिया गया, क्योकि 
न्याय्य-ऋतक शब्द के रहते हुए उसी को संज्ञात्व उचित है, न कि लृतक शब्द को । 
इस प्रकार लृतक शाब्द को असाधुता कहकर शास्त्र को विषयता का अभाव बताते 


हुए परिहार किया गया । न्याय्य शब्द का अर्थं है--शास्त्र से बीधित तथा शिष्टो 
से प्रयक्त । 


यद्यपि समान प्रवृत्ति निमित्त मे अन्वाख्यात अर्थात्‌ शाख से स्मथित, अनन्वा 
ख्यात अर्थात्‌ शाख से असमथित का निवर्तक होता दै, जसे देवदत्त शब्द देवदिण्ण 
शब्द का निर्वतक होताहै, न कि गावी आदि का, क्योंकि वे समान प्रवत्ति-निमित्त 
वाले नहीं है, इस आदाय वाले भाष्य से ज्ञात होता है कि ऋतक शब्द शाखसिद्ध है, 
क्रिया प्रवृत्तिनिमित्तक है, उससे शब्दप्रवृत्तिनिमित्तक लृतक शब्द का असाधन्व 
बोधन नहीं हो सकता, फिर भी दिष्टो से अप्रयुक्त होने से ही इसकी असाधुता कैयट 
ने बतायी है । 


शाख से अनुमोदित होते हए भी "वचन्ति' इत्यादि प्रयोगो की शिष्टं से 
अप्रयुक्त होने से ही सभी विद्वानों ने असाधृता स्वीकार की है । इसके पश्चात्‌ पक्षान्तर 
से भी परिहार होता है, इस अभिप्राय से भाष्यकार ने “तीन ही प्रकार को शब्दों की 
प्रवृत्ति होती है, यद्च्छा शब्दों की सत्ता नहीं है" इत्यादि खूप से दूसरा परिहार 
कयि हें । उस पक्ष मे लृतक शब्द असाधु है, शास्त्र का अविषय है, यह्‌ स्पष्ट ज्ञात 


होता है। 


इस प्रकार इस पक्ष को एकवाक्यता से प्रथमपक्षमे भी लृतक शब्द की 
भसाधृता तथा शास्ते को अविषयता माननी ही चाहिए । अन्यथा एक ही शब्द का 
पक्षमेद से शाख्विषयत्व एवं शाख्-विषयत्वाभावे का “न वेति विभाषा” सूत्र के भाष्य में 
तिरस्कार किया गया है, उसकी जापत्ति आ जायगी । तथा-साधुत्व व्याकरणशाख 
से ज्ञाप्य है, यह्‌ सिद्धान्त भद्ध हौ जायगा । तथा “साध्वनुशासनेऽत्र शास्त्रे” साधु 
राब्दों का अनुशासन करने वाला यह्‌ व्याकरणलशाख है, इस आदायवाले 'साध्वनु- 
रासनेऽत्र शास्त्रे इस भाष्य की असंगति हौ जायगी । यह एक दिशा बतायी गयी । 


इस प्रकार यह निष्कषं हुमा कि--दिष्टपुरुष भाषा-शब्दों को ( कची-मञ्ची 
को ) धर्मबुद्धि से साधुशब्दों के पर्याय के समान प्रयोग नहीं करते, तथा व्याकरण- 
शाख से उनका अनुगम भी नहीं किया गया है, इसलिये उनकी असाधुता, सर्वमान्य दै, 
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शक्तिस्त्रिधा, रूढिर्यागो योगरूदिश्च । 
शास्त्रकृत्कल्पितावयवा्थप्रितीतौ यदथेनिरूपितं प्रकृतिप्रत्यय- 
समुदायमान्रे बोधकत्वं तत्पदे सा तदथेनिरूपिता रूढिः, यथा मणि- 
नूपुरादो । 
शास्त्रकृत्क ल्पितावयवाथेमान्रबोघे योगशक्तिः, यथा पाचकादो । 
अश्वगन्धापदमोषधिविशेषबोषे रूढम्‌, अश्वस्म्बन्धवत्तया वाजिशाला- 
बोधे योगिकम्‌ । इदं योगिकरूढ मित्युच्यते । “रूदिर्योगापहारिणी 





कु०--रूढिरिति। समुदायार्थमात्रगोधकपदे शक्तीरूढिरित्यर्थः । ननु प्रकृति- 
प्रत्ययविभागस्यापारमा्थिकत्वात्कथं रूढ्यरूढिविभाग इत्यत आह-शाखकृत्कल्पितेति । 
तदुक्तं हरिणा- 
वाक्ये त्वर्थान्तरगते सादुश्यपरिकंल्पने । 
केषाखिद्रढिरब्दत्वं शाख एवानुगम्यते ॥ इति ॥ 


अस्यार्थः--वृत्तिवावययोः सादये कल्पिते केषाच्चिच्छब्दानां विग्रहऽ्थान्तर- 
प्रतीते रूढिशब्दत्वम्‌ । मण्डपशब्दे टि मण्डपानकर्ता विग्रहार्थो भिद्यते । सर्वं चैतदवय- 
वविभागादिकं कल्पितमेव । यदर्थेति । यादशार्थतयर्थः । मणीति । मण्यते इति मणिः । 
मण शब्दे, इनिः । नुवति स्तुवति पूरं नूपुरः । नन्वश्वगन्धाशब्दे कथं योगिकाथंबोधः, 
पद्कुजपदात्कुमुदबोधवारणाय रूढेः प्रतिबन्धकत्वस्वीकारादत आह यागोपहारिणी 
त्विति। अवयवार्थानुसन्धानमूककयौगिकाथपिक्षया रूढयर्थस्य प्रथमोपस्थितत्वमेव 
बलवत्त्वे बीजम्‌ । यत्र तु यौगिकार्थंस्य प्रथममुपस्थितिस्तत्र तस्येव बलवत्त्वम्‌ । यथा 
“वाजिभ्यो वाजिनम्‌” इत्यत्र वाजिशब्देन नाश्वस्य बोधः, किन्तु 'वाजमन्नमामिक्षा- 
रूपमस्ति येषा'मिति योगाद्िद्वदेवानामेव ग्रहणमिति आमिक्षाधिकरण ( प° मी° 
अ०२। पाद २।अ० ९) सङ्खतिः। प्रकरणाद्यभावे इति । यत्र प्रकरणादिवशाद्यौ- 
गिकार्थस्य प्रथममुपस्थितिस्तत्र तद्बाधो भवत्येवेत्यर्थः । 


यत्त॒ नानार्थविषयाद्यौगिकार्थबोधवारणाय रूढः प्रतिबन्धकत्वमावश्यकमिति । 
तच्च । ग्राह्याभावानवगाहितया तस्य॒ प्रतिबन्धकत्वासम्भवात्‌ । मणिमन्त्रादिन्यायेन 


अतः अर्थबोधन मे समर्थं होते हए भी उनको श्चाख्च की विषयता नहीं है, अर्थात्‌ 
व्याकरणदाख की प्रवृत्ति मे ये उदेश्य नहीं हौ सकते, उनको उदेश्य मानकर 
व्याकरणदाख नहीं कग सकता, इसलिए अ्थंवत्‌ सूत्र के न लगने से प्रातिपदिक संज्ञा 
नहीं हो सकती, अतः सुल्विभक्ति का होना कैसे सम्भव होगा ? यह्‌ सभी विषय अन्य 
ग्रन्थों मे भी स्पष्ट ्वाणत है ।॥ ३१॥ 











 स्फोटनिरूपणम्‌ १७७ 


इति तु प्रकरणाद्यभावे इति बोध्यम्‌ \ यत्र मण्डयपदादिम्यो मण्डपा- 
नकत्रदिः रूढचयथेमण्डपादिगुणवत्त्वेन बोधः, तन्न प्रथमप्रतोतरूढि- 
विषयमुरयाथत्यागेन, योगात्‌ रूदिपुवकलक्षणाया बलवत्त्वेन लक्षणयेव 
बोधः । 

यत्र॒ शास्त्रकल्पितावयवार्थान्वितविशेष्यभताथनिरूपितं समुदाय- 
बोधकत्वं सा योगरूढिः, यथा पड कजादिपदे । तत्र पङ्कजनिकत्‌ 





तत्कल्पने च गौरवात्‌ । मण्डपानकत्रदिरिति । वस्तुतो यो मण्डपानकर्ता चैत्रादिस्तस्य 
मण्डपानकतुत्वेन न बोधः, किन्तु मन्डपो यो गृहुविदोषस्तत्सादृश्येन बोधः । तत्र रूढि- 
मूकिकाया लक्षणाया बल्वत्वाल्लक्षणयेव बोध इत्यर्थः । प्रथमप्रतीतेति । पङ्कुजपदात्स- 
मुदायशक्त्या उपस्थिते पदमे पङ्कुजनिकर्तृत्वस्यान्वयास्प्रथमप्रतीतत्वभ । अत एव न 
केवल्योगेन कुमुदादिबोधः। बख्वत्त्ेनेति । ख्ढैर्योगापहारित्वादिति भावः । यत्रेति । 
यत्रावयवशक्तिकभ्या समुदायाक्तिस्तत्रत्यर्थः। तत्र॒ हि पङ्कजनिकर्तृत्वान्वितं 
विरोष्यपदम्‌ । 

अत्रेदं चिन्त्यते । योगरूढिस्थके योगार्थस्यापि शाब्दबोधविषयत्वे पद्कुजपदा- 
त्पङ्कुजनिकतु पद्ममिति बोधापत्तिः। न त्वेतदनुभवसिद्धं, स्थल्पङ्कनमिति प्रयोगा- 
नापत्तेः, पङ्कजं पङ्कुजमिति प्रयोगानापत्तेश्चेति । 


ननु पङ्कुजपदादपि कदाचिल्लक्षणया कुमुदबोध इष्यत एव । तथा च सर्व॑ 
साधारणी शक्तिरेवास्तु पद्मरूपविरोषपरतायां तु लक्षणेवास्त्वित्यत आहु-पद्मस्येति । 
केवलरूढ्यर्थबोधमुदाहरति-भूमौ पदङ्कजमिति । अत्र योगार्थस्य बाधः। कल्हारेति । 
कुमुदादौ प्रयोगोऽवयवार्थमादायेवेत्यरथं; । कल्हारम्‌ । हरस्वकमलम्‌ । कैरवम्‌-कुमुदम्‌ । 
एतत्प्रभूतिषु पङ्कुजेष्वित्यर्थः ॥ ३२ ॥ 


क ०--एवच्च तत्स्वरूपे निरूपिते विदोषजिज्ञासायां तद्भेदानाह्‌-शक्तिरिति । 
तत्राद्यामाह्‌-शास्वरेति । तत्रेत्यादि: । इदं मात्रशाब्दव्यवच्छे्स्वरूपकीर्तनम्‌, न तु 
तदन्तगंतम्‌ । लक्षणं तु यदर्थेति । तन्मात्रे बोधकत्वं च तद्घटकावयवानां स्वार्थानु- 
पस्थापकत्वेनेति भावः । शाखेति । यत्पद इत्यादिः । एवं प्रागपि । बोध इत्यस्य तत्पदे 
तदर्थनिरूपितेति शेषः । पाचकादौ । तत्पदे । एवं प्रागपि । अर्थभेदाच्छब्दभेद इति मते 
उक्तान्तर्भावसम्भवान्न तुरीयोऽतिरिक्तः शब्द इति चतुर्धा तद्विभागोऽयुक्त इति सूचय- 
त्राह-अद्वेति । "गन्धो गन्धक' इति कोरातु गन्धशब्दा्थंमाहु-सम्बन्धेति । नीलरूप- 
वदितिवत्‌ विप्रयोगः । अथंभेदेऽपि शब्देक्यमिति मतेन समानाकारत्वमात्रेण चाहु- 
इदमिति । इदमेवेत्य्थं: । नत्वतिरिक्तः स तद्भेद इति भावः । ननु रूढिर्योगापहारिणीति 

वे सि° म०--२३ | 
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पद्यमिति बोधात्‌ । पद्मस्यानृपपत्तिप्रतिसन्धानं सम्बन्धप्रतिसन्धानं च 
विना बोधान्न तत्र लक्षणावस्रः । क्व चित्तात्पयेग्राहुकवशात्केवलरूढच- 
| 6 थस्य केवल्योगाथेस्य च बोधः, “भुमौ पङ्कजमुत्पन्नं' क ह्भारकरव- 
| मुखेष्वपि पडङ््‌कजेसु' इत्यादो । स्पष्टञ्चेदम्‌ ““आहदि' ( अष्टा सू° 
६-१-१६ ) इति सूत्रे भ्ये ॥ ३२ ॥ 


प्रवादः, रूढिन्ञानं योगार्थंबोधप्रतिबन्धकमिति तदर्थः, तथा च कथं तत्र योगाथबोधोऽत 
| आह्‌-रूढिरिति । उभयगप्रकरणादावुभयबोधस्येष्टत्वादाह्‌-प्रकरणाद्यभावे इति । तत्र 
|| ख्ढयर्थस्य दीघ्रोपस्थितिकत्वेन बलवत्तया योगापहा रकत्वम्‌ । तथा च यत्र योगार्थ एव 
| | | प्रकरणं तत्र तत्साचिव्याद्योग एव बलवानिति नोक्तदोष इति भावः। एवं मण्डपादि- 
|| पदेऽपि बोध्यम्‌ । तस्य क्रियाजातिशब्दत्ववत्ंजञाब्दत्वस्यापि सत्त्वात्‌ । तत्र विशेष- 
| माह-यत्रेति । यत्र त्वित्यर्थः । “मण्डो मण्डपोऽभवत्‌' इत्यादावित्यर्थः । अत एवाह्‌- 
| मण्डपानेति । वस्तुतस्तत्तवेऽपि तेनाबोधात्संज्ञाशब्दस्थ रीत्याह्‌-रूढयर्थेति । तत्राधुनिक- 
| सड्केतसत्त्वेन शक्त्यभावस्य प्रागुक्तत्वादाह-तत्रेति । पदे इत्यर्थः । ननु तत्र योगार्थबोध 
|| एव कुतो न ? अत आह-योगादिति । ननु रूढेस्ततो बलवत्त्वेऽपि न लक्षणाया बलव 
| त्वम्‌, अत आहु-ूढीति । तत्र हेतुरुक्तः । प्रथमेति । तत्र यो बोधः स लक्षणयेवेत्यथ- । 
| अतो न पौनरुक्त्यम्‌ । अत एवाकाशपदस्याकाशत इति योगमनादत्याकाशगुणविभुत्वा- 
| दियोगेन ब्रह्मणि निषूढलक्षणारूपा लक्षणेवादृता दहुराधिकरणे ( वे०सू०१।३ १४} । 
| बलवत्त्वेन । शक्तेस्तादृशविशिष्टार्थनिरूपिताया एव कल्प्यत्वेन । बोध इति । तथा च 
एतेन शक्तिव्यवच्छेदः । एतेनात्र तुरीयस्तदुभेद इत्यपास्तम्‌ । यदपि रूढ्यर्थगुहुविरोषः 
सम्बन्धिनि तात्पर्यं मानान्तरादवगतं तदापि लक्षणेव । एवञ्च यत्रोभयो रन्वययोग्यत्वं 
यथा मण्डपं प्येत्यादौ तत्रोभयत्रापि प्रकरणतदभावयोः सत्वे र्ढेर्योगापहारिता । न 
| च जनकन्ञानाविघटकस्य ग्राह्याभावानवगाहिनश्च रूढिन्ञानस्य कथं तत्प्रतिबन्धकत्वं, 
॥। ताद्द्या अपि सिद्धेरनुमितिप्रतिबन्धकतादर्शनात्‌ । तथा च ताद्‌ शविरिष्टबोधकतायाः 
| समुदाये स्वीकार आवद्यकः । अन्यथा ततो नियमेन तदृपस्थितिर्न स्यादिति भावः । 
ननु पड्कुजपदस्य तदर्थकस्य पद्मत्वविरिष्टे लक्षणेवास्तु किं समुदायरक्त्याऽत 
| आह-पद्यस्येति । तथा च तत्कारणसामग्रूयेव नेति भावः। विशेष्यभूतेति । अर्थविशेष- 
| णेन राजयपुरुषादिपदानां योगरूढत्वनिरासः । अद्वगन्धादिपदवदितोऽपि प्रत्येकमात्र- 
| बोधापत्तिरिति तु उक्तयुक्त्येव नेति भावः। नन्वेवं क्वचि्प्रत्येकबोधोऽत्रापीष्टो न 
| स्यादत आहु-क्वचिदिति । यथाक्रममुदाहुरणे आह-भूमाविति  तत्पदसमभिव्याहारात्‌ 


तत्तात्प्यग्रहुस्य तत्तदर्थबोधे प्रतिबन्धकस्य स्वीकारान्न दोषः । अत॒ एव “दृष्ट्वा 
सहस्रनयनो न वृषापि तृप्त” इत्यादौ सहुख्ननयनपदेनेव योगरूढेन तेन श्पेणापि बोधात्‌ 





| वृषपदपौनखक्त्यं न । न चैकेनैव शक्तिभ्यामुभयार्थबोधसंभवात्तदवस्थमेव तद्‌ । एवं हि 





शक्तिनिरूपणम्‌ १७९ 





सहुसरनयनत्वस्य रूढा्थे विदोषणतयोहे्यस्यावलोकन प्रकर्षस्य पड्कजाक्षीत्यादौ 
पङ्कुजनिकर्तृत्वप्रतीतिकरृतनिन्दाया इवाप्रतीत्यापत्तेः। एवञ्चोभयोपादानसामर्थ्यात्‌ 
उत्कर्षप्रतीतिरिति न दोषः (१) । अत्र मानमप्याहु-स्पष्टमिति । तत्र हि परिमाणदाब्दस्य 
सर्वतो माने प्रस्थादौ योगरूढिरित्युक्त्वा “तदस्य परिमाणं “संख्यायाः संज्ञेति 
सूत्रयोः संख्यापरिमाणयोविशेष्यविरोषणभावानुपपत्तिमारङ्कय “वचनादिमती विवक्षा 
भविष्यति” इत्यक्तम्‌ । रूढिपरित्यागेन परिच्छेदकत्वमात्रमाश्चयिष्यत इत्यर्थं इति 
केयटः ॥ ३२ ॥ 


सरला--रव्िति का प्रकरण होने से शक्ति-मेद का निरूपण करते है, शक्ति 
तीन प्र रकी होतो है, रूढि, योग तथा योगरूढि । शाखकार से कल्पित प्रकृति- 
प्रत्ययरूप अवयवो के अर्थं की बोधकता जिस शब्द मे न हो, किन्तु प्रकृति-प्रत्यय 
घटित समुदाय मेँ जिस अर्थं से निरूपित बोधजनकता आती है, उस पद मे उस अथं 
से निरूपित जो शक्ति है, वह रूढिशक्ति कहलाती है । जैसे मणि-नुपुर, आदि शब्दों 
मे रूढि-शक्ति है । 


शाखकार से कल्पित जो प्रकृति-प्रत्ययरूप अवयव उसके ही अर्थं के बोध में 
समर्थं जो शक्ति वह॒ योगशक्ति है । जेसे पाचक आदि शब्दों मे पच्‌ प्रकृति तथा 
अक्‌ प्रत्यय के ही अर्थंबोध मे उपयुक्त शक्ति योगशक्ति टै । 
अह्वगन्धा पद ओषधिविशेष अर्थ मे रूढ है, अइव के साथ सम्बन्ध होने से 
अरवराला के बोध मे यौगिक है । इसे यौगिक-रूढ कहते हैँ । अश्व के नन्ध के समान 
गन्ध है जिसमे, इस विग्रह से अद्वशाला का बोध इस शब्द से नहीं होता, अपितु 
गन्ध शब्द का सम्बन्ध अर्थं ही है--'“गन्धो गन्धक आमोदलेशे, सम्बन्धगर्वयोः'" इस 
अमरकोश की उक्ति से । अतः अह्व का सम्बन्ध, अर्थं हुमा, अर्थात्‌ अद्व के बाधने 
आदि से उसे अश्वशाला कहा जाता है । यद्यपि पद्ज आदि पदों से कुमुद आदि के 
बोधवारण के लिए रूढिशक्ति को योगशक्ति का प्रतिबन्धकत्व स्वीकार करना 
पड़ेगा, ठेसी स्थिति मे अश्वगन्धा शब्द से वाजिशाला का बोध कंसे हुआ ? इसका 
समाधान करते है कि रूढि वहीं पर योगशक्ति का प्रतिबन्ध करती है, जहां प्रकरणादि 
के द्वारा योगशक्ति का उन्मेष न होता हो । अर्थात्‌ जहां पर अवयवार्थानुसन्धान- 
१. स्थितिस्ेयं गतिः, यतर तु: , यत्र तु केवलं योगरूढस्यैव प्रयोगः प्रकरणादितस्ताहशातिशयादिप्रती- 
तिश्च, तत्र॒ पर्यायान्तरानुपादानपूवंकतत्प्रयोगसामध्यन तदवगतिर्बोध्या । पङ्कुजाक्षी 
इत्यादौ निन्दाप्रतीतिस्तु नापाद्या, उपमानत्वेन प्रसिद्धत्वादिति भावः । केचित्तु अन्य- 
तराथंमात्रपरत्वे लक्षणा । किच यत्र पङ्कुजपदमुभयप्रतीतिपरतया प्रयुक्तं तत्र कमल- 
कू मुदयोश्भयोरप्यभिप्रायविषयतया पद्कुजनिकतु त्वस्य रुढचुपरस्थितपद्मत्वविशिष्टा- 
न्विततया बोधेन निराकाङ्क्षतया तेन सरूपेण कृमुदबोधाय लक्षणाऽऽवरियका । एवं 
स्थलपद्मकमलोभयपरताग्रहेऽपीत्याहुः । इत्यधिकः पाठः क्वचित्‌ पुस्तके । 
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| पूर्वक यौगिकार्थं की अपेक्षा रूढ्यर्थं की प्रथम उपस्थिति होती दै, वहाँ पर रूढिशक्ति 


वलवती होकर प्रतिबन्धक होती दै, परन्तु जहाँ प्रकरण आदि के बल से यौगिक अर्थं 
की प्रथम उपस्थिति होती है, वहाँ योगगक्ति का बल्वत्व माना जाता है, अतः वह्‌ 
प्रतिबध्य नहीं होती, जैसे “वाजिभ्यो वाजिनम्‌" इस स्थल मे प्रकरण आदि से विश्वे 
देवों की वाजिपद से प्रथमोपस्थिति होने से वही अर्थं लिया गया, उसमे वाज अर्थात्‌ 
अन्न है जिनको, एेसा योगाथं प्रथमतः उपस्थित होता है । अतः वाजिशब्द का रूट्‌ 
अदवरूप अथं वहां गृहीत नहीं हा । 

“त्रो मण्डपोऽमवत्‌' अर्थात्‌ “चैत्र मण्डप" हुमा, इस स्थल में मण्डपानकर्ता चेत्र 
आदि का जहाँ मण्डापनकर्त॑त्वरूप से बोध नहीं होता, किन्तु 'मण्डप' अर्थात्‌ गृह- 
विरोष, उसका जो सर्वोपकारकत्वादि-गुण विशेष-तद्रत्वरूप से बोध होता है, वहाँ 
प्रथम-प्रतीत रूढि-विषय जो मुख्यार्थं उसका त्याग करके योगराक्ति कौ अपेक्षा रूढि 
( प्रसिद्धि ) पूर्वंक लक्षणावृत्ति की बलवत्ता होने से लक्षणा से ही बोध होता है, एेसा 
मानना चाहिये । शाब्दिक मत मे शक्यतावच्छेदकारोपरूप, लक्षण पक्ष मे मण्डप पद 
के शक्यार्थ गहविशेष में वृत्ति जो प्रवृत्ति-निमित्तरूप 'शक्यताऽवच्छेदक धमं गृहत्व 
उसका. आरोप चैव्रमे होता दै, उसी आरोप में गृहगत सर्वोपकारकत्वादि गुण सदृश 
गुणवत्तव ज्ञान का चैत्र मे होना आवश्यक है । उसी के द्वारा गृहत्व का आरोप होगा । 
इसलिये गृणवत््वेन बोधः, इस मूल का तात्पर्यं है गुणसदृशगुणवत्त्वज्ञानप्रयोज्य- 
आरोपविषयीभूतगृहत्वेन बोधः । 

जहाँ शास्त्रकल्पित अवयवार्थं से अन्वित जो विरेष्यभूत अथं उससे निरूपित 
बोधकत्व समुदाय मेँ होता है, वहाँ योग-रूढि शक्ति मानी जाती है । जेसे पङ्कज भादि 
पद मेँ । क्योकि पङ्क मे उत्पत्ति का कर्ता पद्म' एेसा बोध होता है । इसमें पङ्क- 
जनिकर्तृ' इतने अंश का बोध योगशक्ति से होता है, विशेष्यभूत 'पद्म' विषयक बोध 
रूदिदाक्ति से होता है । यदि कहै कि यहाँ लक्षणा कै द्वारा बोध कर लेना चाहिये, इस 
पर कहते हँ कि--पद्म का बोध अनुपपत्ति प्रतिसन्धान तथा सम्बन्ध-प्रतिसन्धान के 
विना ही होने से लक्षणा का अवसर नहीं है। 

कीं पर तो तात्पर्थग्राहकवश केवर योग अर्थं का अथवा केवल रूढ अथं का 
बोध होता है । जेसे “भूमौ पङ्कजमत्पच्नम्‌' अर्थात्‌ भमि मे पङ्कज उत्पन्न हुआ, यहाँ पर 
पद्कज शब्द का केवल रूढ अर्थ पद्य ही लिया जायगा, पङ्कुजनिकर्तृरूप योग अथं 
का त्याग हो जायेगा । तथा- 

“कहला रैरवमुखेष्वपि पङ्कजेषु" इस स्थल मेँ पङ्कज पद केवल योगार्थं पङ्क 
जनिकर्तपरक ही है । क्योकि 'कहुलार अर्थात्‌ कमल, "केरव' कूमुद ह प्रमुख जिनमे 
एसे पङ्कजों से एेसा इस वाक्य का अर्थं है, विना योगार्थं मात्र के यद अर्थं कंसे संगत 
होगा । क्योकि कैरव अर्थात्‌ कुमुद भी पङ्कज पद से लिया जा रहा है । यह्‌ सभी विषय 

अर्थात्‌". “““" सूत्र के भाष्य मेँ स्पष्टरूप से कीतित हँ । विस्तृत रूप से वहाँ देखना 
चाहिये ॥ ३२ ॥ 
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संषा शक्तिः संयोगादिभिर्नाना्थेशब्देषु नियम्यते । तदुक्तं हरिणा- 


संयोगो विप्रयोगश्च साहचर्यं विरोधिता । 
अथः प्रकरणं लिङ्खः शब्दस्यान्यस्य सन्निधिः ॥ 


सामथ्यंमौचिती देशः कालो व्यक्तिः स्वरादयः । 
शब्दाथस्यानवच्छेदे विशेषस्मृतिहेतवः । इति । 


एते संयोगादयः शब्दार्थस्यानवच्छेदे सन्देहे तदपाकरणद्वारेण 
विशेषस्मृतिहेतवो निणेयहेतव इत्यथैः । उपस्थितानामनेकेषामेक- 
तरमाच्रायथेतात्पयनिणेयद्वारा तन्म चरथं विषयकान्वय गोधजनका इति 
भावः । संख्यासंज्ञासूत्रे भःष्येऽपि स्फुटमेतत्‌ । 

कू ०-नानार्थेति । नानार्थत्वं चार्थंभेदाच्छब्दभेद इति पक्षे नानार्थप्रतिपाद- 


कसदुराशब्दत्वम्‌ । अनेकेषामिति । अनेको जना इति प्रयोगस्य ग्रन्थकृतैव व्यवस्था- 
पयिष्यमाणत्वात्तद्विरुढमेतत्‌ । 


साम्यमेवेति | कारणत्वमेवेत्यर्थः। संयोगादयः सामर्थ्यस्यैव व्यञ्जका इत्यर्थः| 
सवत्सेति । धेनुराब्देन नवप्रसूता सर्वापि गृह्यत इति मते इदम्‌ । अवत्सेति । निषेधस्य 
प्रापिपूरवंकत्वादवत्सापि गौरेवोच्यते । नान्योन्याश्रय इति । अन्यथा रामसाहचर्याल्लक्ष्मणो 
दाशरथिः, लक्ष्मणसाहचर्या्च रामो दाशरधिर्ग्रह्य इत्यन्योन्याश्चयः । साहच्ं न सह्‌- 
चरता दीधीवेवोटामित्यादावसम्भवादित्याह्‌-सादृद्यमिति । रामार्जनेति । अत्र रामा- 
जुनयोरिव तयोर्गतिरिति कस्यचिदृपमायां सदृशलक्षणया विरोधात्‌ भार्गवकार्तवीरय- 
योबधिः । अत्र केचित्‌ । रामादिपदस्य भार्गवादावभिधानियमे विरोधः, विरोधाच्चाभि- 
धानियमनमित्यन्योन्याश्रय इति । तन्न । तयोरिति तत्पदस्य परस्परविरोध्यर्थप्रति- 
विम्बनेन तदानीमेव रामार्जुनयोरित्यत्रापि विरोधस्पूर्तेः । अञ्जलिनेति । होमसामर्थ्या- 
तदनुकूलाचारो गम्यते । अञ्ललिनोपतिष्ठत इत्यत्र त्वन्य एवेत्यर्थः । तथा चार्थदाब्दः 
प्रयोजनवाची । सेन्धवमिति । भोजनकाले नाश्मबोध इत्यर्थ । मृत्तिकामिश्वा क्द्रपाषाणः 
शक राः । यद्यपि अक्ता इत्यत्र न विशेषः शब्दार्थः नापि “तेजो वै घृतम्‌" इत्यत्र विधि- 
रस्ति तथापि यः स्तूयते स॒ विधीयत इति न्यायेनाक्ता इत्यत्र विधिरपि कल्प्यः । 
एताश्च अगन्याधानाद्र्थाः परिस्थाप्यन्ते | 


लिङ्गादिति । संयोगातिरिक्तसम्बन्येन सम्बद्धो व्यावर्तकधर्मो किङ्खम्‌ । यथा 
(कुपितो मकरध्वज" इत्यत्र समुद्रव्यावृत्तात्कोपात्‌ कामे । यत्तु लिङ्धं चिह्लमिति । तन्न । 
असाधारणधर्मो हि चिह्नम्‌ न च कोपः कामस्य तादृशः। सन्निधिः-सामानाधि- 
केरण्यम्‌ । तेन सशङ्कचक्रो हरिरित्यत्र नातिव्याप्तिः । तत्र शद्भचक्रसामानाधिकरण्या- 
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अत्र सामथ्येमेवेक मुख्यं निर्णायक, संयोगादयस्तदव्यञ्जकप्रपन्ः; 
तैः सामथ्येस्थेवाभिग्यक्तेरिति परे । 

सवत्सा धेनुः, अवत्सा धेनुः इति संसगेविप्रयोगयोरदाहरणे । राम- 
लक्ष्मणो, इत्यादौ साहचयंणोभयोयुगपदेव नियमन मिति नान्योन्याश्नयः । 
साहच्यं-सादश्यं, सद॑ शयोरेव सहप्रयोग इति नियमात्‌ । ^“रामाजुनग- 
तिस्तयोः” इत्यन्न विरोधेन तत्‌ । अञ्जलिना जुहोति, अञ्जलिना 
सू्यमुपतिष्ठत इत्यत्र जुहोत्यादिप दा्थेवशादञ्जलिपदस्य तत्तदाकारा- 


भावात्‌ । परेति । अत्र च छिनत्तीति गम्यते । मित्रो भातीति पुल्लिङ्गस्य सूर्ये 


प्रयोगः, क्लीबस्य सुहूदि । स्थूला पृषती गौः, स्थूलानि पृषन्ति यस्या इति वा सन्देहः । 
ूर्वपदप्रकृतिस्व राद्बहुव्रीह्यर्थावगमः । 


आदिपदार्थमन्यमाह्‌-वकवित्रिति । क्वचिद्रक्तुर्वे रिष्टयं क्वचिद्रोद्धव्यस्य वेरि- 


ष्ट्यम्‌ । यथा-- 


अतिपुथुलं जलकुम्भं गृहीत्वा समागतास्मि सखि त्वरितम्‌ । 
श्रमखेदसलिलनिश्वासनिस्सहा विश्वाम्यामि क्षणम्‌ ।॥ इति ॥ 


अत्र वक्री कामिनी, तस्या दुःशीकत्वादिरूपवेशिष्ट्यं विजानतां चौर्य रतगोपनं 
व्यक्तीभवति । बोद्धव्यस्य यथा-- 
ओलिदुः दौर्बल्यं चिन्ता अलसत्वं सनिह्वसितम्‌ । 
मम मन्दभागिन्याः कृते अहह सखि त्वामपि परिभवति ॥ इति ।। 


अत्र बोद्धया दूती । तस्याश्च दुश्चेष्टया वैशिष्ट्येन कामुकोपभोगो व्यज्यते । 
नवनवोन्मेषशालिनी प्रज्ञा प्रतिभा । सैव वासनेत्युच्यते । तस्यामेव सत्यां व्यङ्गय- 


प्रतीतेः । तदाहुः-- 


सवासनानां नास्यादौ रसस्यानुभवो भवेत्‌ । 
निर्वासनास्तु रङ्खादौ वेदमकुल्यारमसनल्िभाः ॥ इति ॥ 


सूरभिमां समिति । सुरभि यन्मासमिति, सुरभेर्गोर्मासमिति वाऽर्थः । द्वितीयार्थ 
बोधोऽपीति। अत्र॒ संयोगादिभिरभिधायां नियमितायां  द्वितीयवाच्यार्थबोधोऽपि 
व्यञ्जनयेवेत्यालड्कारिकाः । अत एव 'साक्षात्सङ्केतवान्वाचक' इत्यपहाय, 
““साक्ात्सङ्केतितं योऽर्थमभिधत्ते स वाचकः । 
इति लक्षणं कुर्वन्ति । अङ्रीरेति। अश्वौ रस्यास्तीति सिध्मादित्वाल्लच्‌ । 


- कपिलकादित्वाद्रस्य लः । अर्लीरश्च ब्रीडादिदायकः ॥ ३३ ॥ 
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ञ्जलिपरत्वम्‌ । सेन्धवमानय इत्यादौ प्रकरणेन तत्‌ । “अक्ताः शकरा 
उषदध।तिः' इत्यादौ “तेजो वे घृतम्‌” इति घुतस्तुतिरूपात्लिङ्घादक्ता 
इत्यस्य घुतसाधनाज्जनपरत्वम्‌ । रामो जामदग्न्यः, इत्यादौ जामद- 
न्यपदसन्निधानेन रामः परशुरामः । अभिरूपाय कन्या देया, इत्यादौ 
अभिरूपतरायेति सामर््या्परतीयते । ( १ ) “यश्च निम्बं परशुना" 


इत्यादो भौचित्यात्‌ परशुनेत्यस्य च्छेदना्थत्वम्‌ । भात्यत्र परमेश्वरः, 
इत्यत्र राजधानीरूपाहेशात्प रमेश्वरपदं राजबोधकम्‌ । चित्र भानुर्भाति 





क०- ननु कि तत्तात्पर्यग्राहुकमत आह्‌-सेषेति । विविधेत्यर्थः । तत्र मानमाह 
तदुक्तमिति । अवच्छेदो निश्चयः । तदन्यत्वादाहु - सन्देहे इति । अत एव शब्दार्थस्येति 
जातावेकवचनम्‌ । सन्देहे इति सति सप्तमो । तथा चास्य तत्र निमित्तत्वं फलति । 
नन्वेवमेतत्सत्तवे तेषां तत्त्वं बाधितमेवात आह्‌-तदपेति । विशोषोऽथंविरोषः। स्मृत्यर्थ- 
माह-निर्णयेति । नन्वेवमपि तदेव कथमादावत आह-उपेति। मध्य इति दोषः । 
अल्पाच्तरमितिवत्‌ स्वार्थे तरप्‌ । द्वारेति । तदपाकरणद्रारेति रोषः । तथा च ताद्क- 
बोधजननमेव नियमनं नानार्थगब्दजबोधे तात्पर्यनिणंयस्य हेतुत्वात्‌ । तथा च सत्यपि 
सम्बन्धग्रह संयोगादिज्ञानस्य तज्जन्यप्रथमार्थतात्पर्यग्रहस्य वा प्रतिबन्धकत्वान्न द्िती- 
या्थज्ञानमिति भावः । अव्र मानान्तरमप्याहु-संख्येति । तत्र हि ' 'वतुसाहुचयत्तिद्धित 
एव उतिनं तु पातेडतिः'' इत्युक्तम्‌ । 


नन्वेतेषां व्यधिकरणत्वात्कथं वक्तृतात्पर्यनिर्णायकत्वम्‌, अतः सिद्धान्तमाह- 
अत्रेति । एषां मध्ये इत्यर्थः । एकमित्यस्येव व्याख्या-मुख्यमिति । मुख्येति पाठे मुख्यस्य 
विशेषार्थतात्पर्यस्य निणोयकमित्यर्थः । मुख्यमित्यनेन गौणं तेषामपि सम्भवतीति न 
ह्रिविरोध इति सूचितम्‌ । तदाह-संयोगादय इति । तदिति। सामर्थ्येतय्थ;। तदेव 
स्पष्टयति-तेरिति । एवेन तात्पर्थव्यवच्छेदः । 


तद्व्याख्याक्रृदुक्तानि एतेषां क्रमेणोदाहूरणान्याह-सवत्सेत्यादिना पूञ्चराज 
इत्यन्तेन । धेनुशब्दो धानकारकस्ीव्यक्तिमात्रबोधकः। अत्र संयोगपदेन तदर्थमाच्र- 
वृत्तितया प्रसिद्धोऽर्थस्य गुणविरोषरूपसम्बन्धः । तद्ध्वंसो विप्रयोगः । तदाहु-संसर्गेति। 
अन्यधेनुपदाथं तत्सम्बन्धप्रसिद्धयभावात्‌ । ध्वंसस्य प्रतियोगिपूरवकत्वादिति भावः । 
उभयोरित्यस्य मध्यमणिन्यायेनान्वयः । साहचर्योदाहरणमाह--साहचयं चेति। अत्रेति 
रेषः। यत्तु साहचर्य॑-सहचरता, एकत्र कार्ये प्रसिद्धं परस्परसपिक्षत्वमिति काग्य- 
भरकाशङ्दादयस्तन्नेति ध्वनयन्नाह--सादृदयमिति । सहचरस्य भावः साहचर्यम्‌ । 





१. यर्च निम्बं परशुना यच्चेनं मधुसरपिषा । यश्चैनं गन्धमाल्याद्यैः सवस्य कटुरेव सः । 
इत्यत्रेत्यथं । 
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इत्यादौ रात्रौ वल्लौ, दिवा सूये । व्यक्तिलिङ्धम्‌, मित्रो भाति मित्र 
भाति । अत्राद्ये सूर्याज्न्त्ये सुहूत्‌ । स्थूलपृषती मत्यादो स्वरात्तत्पुरुष- 
बहूब्रीह्यथ निणयः । आदिना षत्वसत्वणत्वनत्वादि । सुसिक्तमित्यन्नोप- 
सर्गोऽन्याथेः । प्रणायके प्रणयनक्ियाकर्ता णतवात्‌, भ्रनायके प्रगतना- 
यकदेशबोध इति पुञ्जराजः। क्वचितप्राकरणिकाथंबोघोत्तरं वक्तुबोद्ध- 
व्यवेशिष्टचप्रतिभादिसहुकारेण द्ितोर्याथेबोधोऽपि । यथा शालका- 
दिग्रधुक्तात्‌ सुरभि मांसम्‌! इत्यादेद्वितीयाश्लोल।थंबोधः ॥ ३३ ॥ 





सहूचरणं च प्रायेण सदुशयोरेव लोके दृष्टमिति साहचर्यगब्देन सादुश्यमुच्यते । नन्वेवं 
प्रकृते साहचर्यस्योक्तस्य सत्वेऽपि साद्श्याभावात्कथमिष्टसिद्धिरत आह्‌-सदृशयोरेवेति । 
सदृशार्थयोः शब्दयोरेव दन्देन सह प्रयोग इत्युत्सर्गादित्यर्थः । सदृशयोरेव सहविवक्षा- 
सत्त्वात्‌ । तथा चात्रापि तदेव तन्नियामकम्‌ । अत एव कर्मप्रेति सूत्रभाष्ये “सदृशानामेव 
प्रयोगे सहायत्वम्‌' इत्युक्तम्‌ । अत एवेतत्कारिकाव्याख्याने “पञ्चम्यपाड्परिभिः'” इति 
साहचर्ये उदाहृतं हेला राजेन । वर्जनार्थीयसाहचर्यात्तदर्थस्येव परेः कर्मप्रवचनीयस्य ग्रहु- 
णमिति चोक्तम्‌ । भाष्येऽप्येवमेवोक्तमिति भावः । (१) रामाजृनेति । अत्रापि प्रकरण- 
सहुकारेण योरपि पदयोमिथो विरोधिद्वये युगपदेव तात्पर्यग्रहः । एतेन योरपि 
नानार्थत्वात्प रस्पराश्रयग्रस्तमिदमित्यपास्तम्‌ । असड्कोर्णोदाह्रणं तु रामरावणा- 
वित्यादि । एवं प्रागपि बोध्यम्‌ । 

अर्थपदार्थमाह-पदार्थेति । इदमुपलक्षणम्‌ । अर्थंब्देनाऽनन्यसाध्यं प्रयोजनमपि । 
तथा च “स्थाणुं भज भवच्छिदम्‌" इत्यत्र मवच्छेदरूपप्रयोजनवशात्‌ स्थाणुपदस्य शिवे 
नियमनम्‌ । प्रकरणं वक्तृश्चोतबुद्धिस्तया तन्नियमनम्‌ । एवं प्रागपि । इतिर्वाक्यशेषे । 
लिद्धमितरव्यावृत्तो धर्मविशेषस्तदाह--घृतस्तुतीति । धुतसेति । बहुव्रीहिरयम्‌ । अर्थं- 
स्थे तत्साल्चिध्याभवेऽपि तथेति भेद ॒इत्याह-पदसन्नीति । नानार्थपदा्थकार्थंमात्र- 
खूपनियतार्थकशब्दान्तरसामानाधिकरण्येनेत्यर्थः । तस्य साधारणस्य सर्वत्राविरिष्ट- 
त्वात्तदृक्तिसामर्थ्यादाह्‌--अभिरूपतरायेति । सामर्थ्यम्‌--करणत्वम्‌ । तच्च शब्दार्थ 
निष्ठत्वेन द्विधा । तत्राद्यमत्र । द्वितीयं तु "मधुना मत्तः कोकिलः इत्यत्र । परशोः 
कारकत्वेनानेकक्रियासन्देहे योग्यतयाऽध्याहारेण छेदनान्वयित्वमित्याह्‌-छदनेति । 
आदिना “यश्चेनं मधुसपिषा । यश्चेनं गन्धमाल्याभ्यां सर्व॑स्य कटुरेव सः" । इत्यत्र 
सेचनादयन्वयित्वं बोध्यम्‌ । देशात्‌ । अत्रेति परामृष्टात्‌ । परमेदवरपदस्य विष्णावपि 


१. तयोः परञुरामसहलाजंनवदुक्तिः वध्यघातकत्वरूपेत्यथंः । विरोधेन कयोदिचदुपमेय- 
त्वम्‌ । विरोधः सहानवस्थानं, वध्यघातकभावरच । तव्राद्योदाह रणम्‌ छायातपाविति । 
छायापदस्य तेजोभावे कान्तावपि शक्तेस्तन्नानार्थेम्‌ । द्वितीयमाह-- रा माजुनेति । इत्य- 
धिकं पाठान्तरं हस्तल्िखितपुस्तकान्तरे । 
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शक्तननिारथत्वम्‌ । एवं रीत्या सर्वत्र बोध्यम्‌ । अर्थान्तरनि रासायाह-लिङ्खमिति । 
ुस्त्वादित्यर्थः । तस्य सा प्राचां संज्ञा । अत एव ““लुपि युक्तवद्‌” इति संगच्छते ! (१) 
तस्यापि व्य ज्गचत्वादृव्यञ्जकत्वान्चेति भावः । बहूव्रीहयर्थेनि । एतदन्यतरारथत्यर्थः । इदञ्च 
वेदे एव बोध्यमिति प्रकारासम्मतम्‌ । प्रदीपस्तु चिन्त्य एवेति स्पष्टं तदुद्द्योते । प्रका- 
शाद्यसम्मति ध्वनयनन्नाह-आदिनेति। “सुः पूजायाम्‌" इत्युक्तं राह-ूनेति । यत्त॒ 
नियमनं नामकस्य तस्य प्राक्‌ शाब्दबोधस्तदनन्तरमन्यस्यापि। न च द्रयो्बेधि तात्य 
ज्ञानस्य क्वोपयोगः । अत्रार्थेऽयं शब्दः प्रमाणम्‌ , अयमर्थः प्रमाणवेद्य इति निर्णयद्वारा 
वृत्तौ तदुपयोगात्‌ । प्रामाण्यञ्चात्र वक्तृतात्पर्यविषयार्थ॑बोधजनकल्वमिति शाक्त्य 
निवहि तत्र व्यञ्जना व्यर्थेति । तन्नेति ध्वनयन्नाह--क्वचिदिति । 


वक्तुबोद्धव्यकाकूनां वाक्यवाच्या्थंसन्निधेः । 
्रस्तावदेशकालादेरवे शिष्ट्यात्परतिभाजुषाम्‌ ॥ 
इत्यादिप्रकाशोक्तंराह्‌--ववित्रति । आदिना काक्वादि । तत्राद्योदाहुरणमाह- 

यथेति । शाति । न पुत्रादि्रयुक्तादिति भावः। अलीकेति । गोमासित्य्थः । तथा च 
तत्र व्यञ्जनैव, नाभिधा, नियमनात्‌ । नापि लक्षणा, 1 । नच 
संयोगादिना शक्तेरिव व्यञ्जनाया अपि नियमनामिति वाच्यम्‌ । संयोगादिकमतिक्रम्य 
बोधकत्वेनैव तत्सिद्धेः । अन्यथा सुगन्धिमांसभोजनप्रकरणे सुरभिमांसं भुङ्क्ते" इत्यभि- 
धाने गोमांसानुपस्थितौ विदग्धस्य जुगुप्सानापत्तेरिति भावः । बोध इत्यग्रे इतीति शेषः| 
स॒ च शक्तिनिरूपण-समाप्तौ ॥ ३३ ॥ 


न य 





सरला--शक्ति का स्वरूप तथा मेद का निरूपण हो चुका, अव शक्तिज्ञान 
के तार्त्पय-निर्णायकों का निरूपण किया जाता है । 

नाना अर्थं वाले शब्दों मे किस अर्थ के बोध की शक्ति इस स्थल मे, इस शब्द 
मेँ है, इस विषय में वक्ता के तात्पर्यं का नियमन संयोग, विप्रयोग अदि से किया जातां 
है। जैसा कि वाक्यपदीयकार कहते हँ--संयोग,. विप्रयोग, साहचर्य, विरोधिता, 
प्रयोजन, प्रकरण, लिङ्क, अन्य शब्द का सन्निधान, सामर्थ्यं, ओौचित्य, देश, काल, 
व्यक्ति ( स्त्री आदि लिङ्ग ) स्वर आदि-शब्दार्थं का संशय होने पर विशेष किसी एक 
अथं को रक्ति-स्मृति में हेतु होती है । जर्थात्‌-ये संयोग विप्रयोग आदि नानार्थकं स्थल 
मे शब्दार्थं का सन्देह होने पर उसका निराकरण करते हुये किसी एक विशेष अर्थं की 
स्मृति में हेतु होते है । तात्पर्यं यह्‌ कि उपस्थित जो अनेके अर्थं उनमें एकतर मात्र 





१. प्रसिद्धार्थश्रमनिरासायाह--लिङ्खमित्ति । देशेति । षत्वणत् योरुपसर्गेमात्रनिमित्तकत्वस्य ` 
तुल्यत्वेऽपि आद्ये तथाप्रयोगेण तदथेत्वेन कमंप्रवचनीयत्वेन बाधादनुपसगंत्वे न षत्वम्‌, 
वैपरीत्येन षत्वम्‌. अन्त्ये प्रयोगद्वयतोऽथंभेदकल्पनयोपसरगंत्वतदभावाभ्यां तद्द्रयमिति 
भेद इति भावः । इति पाठान्तरम्‌ । 
` . वे° सि० मर. 
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अर्थविषयक-तात्पयं का निर्णय कराते हये उसी अर्थं के विषय का शान्दबोधज्ञान 
करने मे सहकारी होते दँ । संस्था संज्ञाविधायक सूत्र के भाष्य मे भौ यह्‌ बात स्फुट 
है । वस्तु-दष्टि मे सामथ्यं ही एक मुख्य निर्णायक दै, संयोग आदि तो उसी साम्यं 
के व्यञ्जकं का प्रपञ्च है । अर्थात्‌ स्पष्टतया की्तन-हेतु । क्योकि उन संयोगादिकों 
से सामर्थ्यं का ही अभिव्यञ्जन होता है । सवत्सा धेनुः, अवत्सा धेनुः--यह दोनो संसगं 
एवं विप्रयोग के उदाहरण हैँ । वत्स के संयोग ज्ञान से गो धेनु तथा उसके विप्रयोग ज्ञान 
से भी उसी गो धेनु का हो इन 'सवत्सा' “अवत्सा' पदों से बोध होता है, न कि वत्स-- 
बच्चे वाली महिषी आदि का । क्योकि वत्स शब्द गाय के ही बच्चे के बोध के लियि 
प्रसिद्ध है, इसलिये उसका संयोग एवं विप्रयोग इसी गोरूप अर्थं मे ही तात्पर्यं का 
ग्राहक होगा । 


रामलक्ष्मणौ--इस स्थ मे साहचर्य से एक ही साथ दोनों अर्थो का नियमन 
होता है, इसलिये अन्योन्याश्रयदोष नहीं हमा । अर्थात्‌ राम शब्द दाशरथि, जाम- 
द्गन्य, वासुदेव ( बलराम }-इन तीन अर्थो मेँ प्रयुज्यमान है, एसे हौ लक्ष्मण-शन्द 
भी दशरथापत्य एवं दुर्योधनापत्य-इन दो अर्थो मेँ व्यवद्छियमाण है । 


प्रसिद्ध साहचर्यं से उक्त स्थल मे ददशरथापत्यरूपमें ही दोनों का अर्थं छया 
गया । यदि राम मे दशारथापत्यत्व का बोध हो, तो लक्ष्मण मे भी वेसा बोध होगा, 
यदि च लक्ष्मण का उस रूपसे बोधहोतो रामका भी उक्त रूपसे बोध होगा, एेसी 
स्थिति मेँ ज्ञान मे अन्योऽन्याश्रय दोष-आ जायगा । 


““रामनिष्ठ दाशरथित्व-ज्ञानाधीन, लक्ष्मणनिष्ठ दादारथित्वज्ञान, तथा लक्ष्मण 
निष्ठतादुशज्ञानाधीन, रामनिष्ठतादुशाज्ञान'” यही ज्ञान के अन्योऽन्याश्य का स्वरूप 
है । अस्तु इस दोष का निराकरण युगपदेव इस शब्द से मूलकार कर दिये हँ । इसका 
तात्पयं हआ कि एक ही साथ दोनों से दादारथि अर्थं का ज्ञान हुआ, न कि पौर्वा- 
पर्यक्रम से ( आगे पीछे )। इसलिये एक ज्ञान के अधीन दूसरे ज्ञान की स्थिति ही 
समाप्त हो गयी । 


साहचर्यं ज्ञान से एक ही साथ दाशरथि अर्थं का बोध हुआ, क्रमिक नहीं हज, 
इस विषय मे शङ्का हो सकती है, कि क्रमिक हौ क्यो न हुमा ? युगपद्‌ क्यों हुमा ? 
इस पर समक्लना चाहिये कि यदि क्रमिक-रूप से होता तो निदिचत ही अन्योऽन्याश्रय- 
दोष आ जाता, जबकि एेसा होता नहीं, अपितु अग्रिम शाब्दबोध होता ही है, अतः 
अन्योऽन्याश्रय दोष नहीं होता, इसलिये उसका प्रयोजक-क्रमिक बोध भी नहीं होता । 
यहाँ साहुचयं शब्द सादृश्यपरक है न कि सहुचारत्सहगमन अथं में । सदृश पदार्थो के 
ही साथ मे शयन भोजन आदि देखे जाते हैँ । इसल्यि साहचयं शब्द की लक्षणा से 
सादुश्य अथं छया गया । क्योकि समान अर्थ के शब्दों का ही साथ में प्रयोग करने 
का नियम होता है । “अपपरी वर्जने” सूत्र के भाष्य से यह्‌ स्पष्ट है । बहूं अप तथा 
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परि शब्दों के साहचर्यं से भाष्यकार ने बताया, यह सादृश्यरूप ही सम्भव दै । न कि 
सहच रणरूप-सख्यरूप इत्यादि । “"रामाजूनगतिस्तयोः"' राम तथा अर्जुन के समान 
उन दोनों की गति है । यहाँ पर राम शब्द से परशुराम, तथा अर्जुन शब्द से सहखरा- 
जुन का ग्रहण परस्पर विरोध के कारण होता है। यहाँ पर यद्यपि राम आदि शब्दों 
की परशुराम आदि अर्थं में शक्ति के नियमन से विरोध की प्रतीति, तथा विरोध की 
प्रतीति से शक्ति के नियमन की प्रतीति होने से अन्योन्याश्रय की प्रसक्ति आती है । 
तथापि “तयोः” सम्बन्धी तत्पद परस्पर विरोधी अर्थं के प्रतिविम्बन ( सादृश्य ) का 
प्रयोजक है । अतः विरोधस्फति के साथ ही शक्ति का निष्पादन होने से वह्‌ दोष समाप्त 
हो जाता है। 


अञ्जलिना जुहोति” अञ्जलि से हवन करे, “अजञ्जलिना-सूर्यमुपतिष्ठते" 
अञ्जलि से सूर्यं का उपस्थापन करे इत्यादि स्थलों मेँ हवन तथा सूर्योपस्थापनरूप 
क्रिया का करना तदाकार वाली अञ्जलि सेही सम्पन्न हो सकता है। अतः तत्कार्यं 
सम्पादनरूप-अथं ( प्रयोजन ) के कारण अञ्जलि पद उस आकार वाटी अञ्जलि 
का बोधकं है । अतः हवन म एक हाथ को अञ्जलि में तात्पर्य है । कारिका में अथं 
शब्द का प्रयोजनरूप अथं है न कि सामर्थ्यं । मूक मे जुहोति-इत्यादि पदार्थवशात्‌ 
शब्द से जुहोति आदि पदों का अर्थं हुवन आदि ( सूर्योपस्थापन ) वही है अथं ( प्रयो- 
जन ), उसकी निष्पत्ति के कारण अञ्जलि पद का भिन्न भिन्न आकार वाली अञ्जलि 
अथं है। 

^“सेन्धवमानय'"-- सेन्धव लावो' इत्यादि स्थल में प्रकरण के द्वारा अर्थविशेष 
की शक्ति का नियमन हौतादहै। यदि यात्रा का प्रकरण दहै, तो अद्वरूप अर्थ; यदि 
भोजन का प्रकरण, तो च्वण रूप अर्थंका बोध होता है, उसी मे शक्ति नियस्तित 
रहती है । 

"अक्ताः शकरा उपदधाति' अक्त-घृत आदि अञ्न से भीगी हयी शर्करा 
( सुर्खी ), कङ्कण के चूर्णं को उपधान करे । अर्थात्‌ अञ्जन से स्निरध सूखी को ईट पर 
रखे, इस स्थल में अक्ताः का अथं है--अञ्जनकर्म । इसमे यह जिज्ञासा होती है, कि 
बेर अथवा घृत या अन्य किसी से अञ्न बने, इस पर समाधान करते ह, किं ( तेजो 
वे घृतम्‌ ) घत तो तेज ही है । इस प्रकार घृत की प्रशंसा से सिद्ध हुभा कि जब घृत 
तेज ही है, तो इसी से अञ्जन क्यों न वनार्ये, अतः घृत की स्तुति हौ लिङ्क है, अर्थात्‌ 
ज्ञापक है । अक्ताः पद मे अञ्जन घृतनिमित लेना चाहिये । घृतरूप अञ्न से शर्करा 
मे भी तेजस्विता होगी । यहाँ पर लिङ्खं शब्द का ज्ञापक अथं है । 

“रामो जामदग्यः'' राम जामदग्न्य हैँ । इत्यादि स्थलों मे जामदग्न्य पद के 
सन्निधान से राम-पद परशुराम का बोधक है । जामदरन्य पदार्थं राम का विरोषण 
होने से व्यावर्तकं भी है । 
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॥ “अभिरूपाय कन्या देया” सुन्दर रूप वाले को कन्या देनी चाहिये । \ 
ह: ड 
| | अभिरूप शब्द का अभिरूपतर अर्थात्‌ "अतिशय सुन्दररूप वाला" यहु अर्थं सामर्थ्य 
। 

। 

। 

। 


(0 4 
> 


रभ्य है । अन्यथा अभिरूप को ही कन्यादान किया जाता है । पुनः अभिरूपाय यह्‌ 
कटने की क्या आवश्यकता है । 


| “यश्च निम्बं परगुना' इत्यादि स्थल मेँ परशुना का "परु से छेदन करे यह्‌ 

|| ¦ अर्थं हुमा । इसी प्रकार ( यश्चैनं मधु सपिषा ) इस स्थल मे जो इसको मधु तथा घृत 

| से सींचते है, यह्‌ अर्थं भी ओौचित्य से हभ । एसे ही ( यश्चैनं गन्धमाल्याभ्याम्‌ ) 

| इस स्थल मेँ भी गन्धमाल्य से पूजन्‌ करे, यह अर्थं भी गौचित्यसे ही प्राप्त होता है । 

| अर्थात्‌ इन स्थलों में क्रियापद के अभाव मेँ अध्याहार से यही अर्थं उचित है। इन 

| परशु आदि साधनों से छेदन आदि क्रियाय साध्य हैँ । उन्हीं के बोध से पदों का अध्या- 

| हार उचित हमा । “भात्यत्र परमेश्वरः" यहाँ पर परमेदवर शोभित होते है । यहां पर 

अत्र पद का राजधानीरूप अर्थं है । परमेद्वर पद से राजा का, न कि परमात्माका 
बोध होता है । राजधानीरूप देश मे राजा ही गोभा पाता है । 


। 
| 
| 
। 
| 
। 
| 
|| | “चित्रभार्ृभाति' चिव्रभानुः-अग्नि या सूर्यं शोभित हो रहा है । यदि इस वाक्य 
|| | का रात्रि मे प्रयोग हो, तो चित्रभानु शब्द का अग्नि अर्थं होगा, दिन मं प्रयोग होने 
| पर सूर्यं अथं होगा । इस अर्थ-बोध मे काल नियामक है । मित्रो भाति-सू्यं शोभित 
| 
| 
| 
। 
। 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


सा मा म भः = ना ् 


होते ह । ( मित्रं भाति ) सुहृद्‌ शोभित होता है। इन दोनों स्थलों में प्रथम मे मित्र 
शब्द का सूर्यं अर्थं है । द्वितीय मे सुहृद्‌ अर्थं है । क्योकि सूर्यं अर्थं मेँ मित्र शब्द को 
कोदकारों ने पल्लिङ्ध माना दै । सुहृद अथं मे मित्र शब्द को नपुंसकलिङ्ग मेँ माना 
| है । दलोक में व्यक्ति-शब्द लिङ्क अर्थ मेँ लिया गया है । व्यज्यते जातिरनया सा व्यक्ति 
| इस व्युत्यति से कङ्क तथा संख्या से अन्वित द्रव्य से जाति का ज्ञान होता है । अतः । 
| विशेषणतया द्रव्य जाति का व्यक्ति अर्थात्‌ व्यञ्क है । । 


““स्थ॒लपुषतीम्‌'" स्थूल जो पृषती ( कर्मधारयसमास ), अथवा स्थूल हँ पृषत 
| जिसमे ( बहुब्रीहिसमास ) यह दो प्रकार के समास से होते ह । इसमे प्रथम समास । 
से पृषत्‌ शब्द मत्व्थं लक्षण से पृषत्वतीपरकं है । पृषत्‌ शब्द विन्दु का वाचक है । 

पुषतुवती का अथं विन्दुमती हभ । 





।] द्वितीय समास स्थूल-विन्दु है जिसमे एेसा अथं हुमा । यदि वह॒ शब्द अन्तोदात्त 
|| है, तो कर्मधारयरूप तत्पुरुष है । यदि पूर्वेपक्षप्रकृति स्वर से लकाराकार उदस्त 
है, तो बहूव्रीहिसमास का अर्थं सम्ञा जायगा । हरिकारिका मे ( व्यक्तिः स्वरादयः ) 
इस प्रकार अन्त मे आदि शब्द देकर कुछ अन्य साधनों का भी संकेतं कर रहे हैँ ी 
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उन्हीं का विरलेषण ग्रन्थकार करते हैँ । आदिना षत्व-सत्व-णत्व-नत्व आदि । अर्थात्‌ 
इलोक के आदि-राब्द से षत्व-णत्व-नत्व आदि का भी ग्रहण करना चाहिये । इनसे 
भी विशेष अर्थंका ज्ञान होता है। जैसे सुषिक्तमु यहाँ पर पुजा अर्थं योत्यनहो 
कर निन्दा अर्थं द्योत्य हो रहा है। अर्थात्‌ तुमने दिन भर वहं सेवन किया । 
भब यहां तुम्हारा क्या काम है। यह कोई विद्वान्‌ अपने अनाचारी लड़के की 
भर्त्सना कर रहा है । वह्‌ लडका ४ मिठाइयों के लोभ में गर्मी के दिनों मेँ हल्वाई की 
दुकान कौ जल से भुलाई सिंचाई करता है । सायं घर आने पर पिता आकृष्ट होकर 
कहता है । सुषिक्तं कि तवात्र अरे मन्दबुद्धे ! तुमने वहाँ नीच की द्कान का दिन भर 
सेचन किया । अब यहाँ तुम्हारा क्या काम है । वहीं जाओ-रहय, इत्यादि, यहां पर पजा 
अथं न होने से ““सुः पूजायाम्‌ सूत्र से कर्मप्रवचनीय संज्ञा नहीं हई । अतः उपसग 
संज्ञा वनी रही । उससे परे होने से सिव धातु के सकार हो ( उपसर्गात्‌ सुनोति ) सूत्र से 
षत्व हो गया । 'सुसिक्तम्‌, इस प्रयोग भें पूणं अथं है तथा उसका द्योतक सु दाब्द 
क्मभरवचनीय-संज्ञक है इसलिये उपसगं संज्ञा का वाध हो जाने से षत्व नहीं हुभा । 
सुसिक्तमू का अर्थं हुआ सुन्दर सेचन क्रिया । यहाँ पर कर्ता एवं क्रिया दोनों मे प्राद- 
स्त्य जर्थं का द्योतन हो रहा है । यह्‌ अर्थ दन्त्य सकार घटित प्रयोग ( सुसिक्तम्‌ ) से 
जानना चाहिये । प्रणायक-प्रणयति इस विग्रह मँ शरक्रृष्ट नयनकर्ता' यह्‌ अर्थं होता 
है । इसमे प्र शब्द की उपसर्गसंज्ञा रहने से "उपसर्गादसमासेऽपि" सूत्र से णत्व होता है । 


प्रनायक' शब्द मे णत्व न होने से नीधात्वथं के प्रति प्रशब्द की उपसग संज्ञा 
नहीं होती, एसा ज्ञान होने से ““्रगतो नायकः यस्माद्‌ देशादसौ प्रनायकः ” । अर्थात्‌ 
चला गया है नायक जिस देश से वहु देर प्रनायक पद का अर्थं हुजा । एेसा श्रीपृङ्ञ- 
राज ने भी अपनी वाक्य की व्याख्यामें लिखाहै। 


कहीं पर प्राकरणीय अर्थबोध के अनन्तर वक्तु-बोद्धव्य का वैरिष्टय तथा 
प्रतिमा आदि के सहकार से द्वितीय-व्यङ्गय अथं का भी बोध होता है । जैसे श्यालक 
आदिं से प्रयुक्त 'सुरभिमांसम्‌' अर्थात्‌ सुगन्धित मांसपिण्ड है, इत्यादि वाक्य से अण्ड- 
कोरा की प्रतीति होती है । यह-अ्लील लज्जाजनक अथं है, यह भी ध्यान रखना 
चाहिये कि वक्ता-बोदधव्य यदि धामिक है, तो उनके गतोऽस्तमर्क “सूयं अस्त हो गये" 
इस वाक्य से संन्ध्यावन्दन आदि करना चाहिये यह्‌ अर्थबोध होगा । यदि वै दृष्ट है 
तो चौयं आदि मे तत्परता करनो चाहिये एेसा बोध होगा । नव नवोन्मेषदालिनी 
वद्धि को प्रतिभा कहते हैँ । उसी के बल से ये सब अथं प्रतीत होते हँ । अन्यथा नहीं । 
इस प्रकार अथं सम्पन्न हुमा ।॥ ३३॥ 
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ननु सर्वेषां सर्वा्थंवाचकत्वे लक्षणोच्छेद इति चेत्‌ ? न । योगिनां 
सव्थिंवाचकत्वज्ञाने सत्य्वस्मदादीनां तदभावात्‌ । किञ्च अन्वयाद्य- 
नुपपत्तिनज्ञानपुवंकं शक्यत्वेन गृहीता थंसम्बन्धन्ञानेनोदबुदधशक्तिसर- 
क {रतो बोधे लक्षणेति व्यवहारात्‌ । तच्छक्तिसंस्कारश्चेदशे स्थले 
जन्मान्तरीयोऽपि । 

कू ०--राक्यत्वेनेति । अन्वयानुपपत्तिज्ञानपूर्व॑कं यत्‌ शक्यसम्बन्धस्मरणं तेनोद्‌- 


बुद्धो यः संस्कार इत्यथः । व्यञ्जनायामतिव्याप्षिवारणाय शक्यत्वेनेति । मुख्यस्याप्य- 
भिधारूपसम्बन्धेन प्रतिपादनं सम्भवतीति अन्वयानुपपत्तीत्यादयुक्तम्‌ । ननु गङ्गापदस्य 


प्रवाहुमुपस्थाप्य निवृत्तौ प्रवाहसम्बन्धेन तीरोपस्थितावपि गङ्गापदस्य वृत्तिर्न स्यादिति 


चेत्सत्यम्‌। एकसम्बन्धिज्ञानमपरसम्बन्धिस्मारकमिति रीत्या साक्लात्सम्बन्धिनो 
बाधात्‌ सम्बन्धिसम्बन्धिनोऽपि ग्रहणमिति भावः । एतेन तीरांशेऽनुभवाभावात्संस्कारा- 
सम्भव इत्यपास्तम्‌ । गङद्खापदसम्बन्धस्य तत्रापि सत्त्वात्‌ । व्यवहारादिति । भगव- 
दिच्छायाः सन्मात्रविषयत्वात्ती रादावपि वस्तुतः शक्तिरेवेति भावः। एतेनानन्तस्थले- 
ऽतिरिक्तकल्पन पेक्षया क्छप्तायां शक्यसम्बन्धरूपलक्षणायां लाघवमित्यपास्तम्‌ । यत्तु 
केवरग द्गापदात्ती राबोधात्‌ घोषपदमेव तीरबोधकम्‌ । अत एव लाक्षणिकं नानुभावक- 
मिति प्रवाद इति तन्न । गङ्कायामिति सप्तम्यर्थस्य तत्रान्वयानापत्ेरप्रकृत्यर्थत्वात्‌ । 
यत्तु राक्तर्नेश्वरेच्छारूपा, अपभ्रंशोऽपि सत्त्वात्‌, किन्त्वतिरिक्तवेति न सा तीरादौ 
कटपेति । तच्च । अपश्रंशानामपि वाचकत्वस्येवौचित्यात्‌ । शक्तिसंस्कारः । शक्तिजन्यः 
संस्कारः । जन्मान्तरीयोऽपीति। बालानां स्तनपानादाविष्टसाधनताज्ञानस्य तथैव 
सम्भवात्‌ । 

अन्वयानुपपत्तेकक्षणाबीजत्वं दुषयति--वस्तुतस्विति । ये त्वाहुः-अन्वयानु- 
पपत्तिरेव लक्षणाबीजम्‌" अस्ति च “यष्टीः प्रवेशय" इत्यादावपि भोजनविषयकप्रवेशा- 
न्वयस्य यष्टिष्वनुपपत्तिरिति । तद्‌ दूषयति-अन्यथेति । किञ्च॒ अन्वयानुपपत्तेर्छक्षणा- 
बीजत्वं न॒ तज्जनकत्वम्‌ । शक्यसम्बन्धरूपाया लक्षणायास्तदजन्यत्वात्‌। नापि 
लक्षयार्थतात्पर्यग्राहकत्वं, प्रक रणादिनापि तत्परत्वसम्भवात्‌ । नापि लक्ष्यार्थबोधहेतुत्वं, 
यष्टीः प्रवेशयेत्यादौ व्यभिचारात्‌ । घोषादिपदे इति । न विधौ परः शब्दार्थं इति 
न्यायात्‌ गङ्खापदे एव लक्षणेत्यन्ये । रूढीति । कुशल इत्यत्र रूढिः । एवं "ग ज्गायां घोष 
इत्यत्र शेत्यादिप्रतीतिः प्रयोजनमित्यर्थः । यथाहि "गङ्खायां घोष' इति वाक्यात्‌ 
पावनत्वं प्रतीयते, न तादृशं "ग द्गातीर' इति वाक्यात्‌ । एवच्च मृख्यार्थबोधः शक्यार्थ 
सम्बन्धो रूढिप्रयोजनान्यतरच्चेति हेतुत्रयं बोध्यम्‌ ॥ ३४ ॥ 








लक्षेणानिरूपणम्‌ १९१ 


वस्तुतस्तात्पर्यानुपपत्तिरेव तद्बोजम्‌ । अन्यथा शङ्कायां घोषः' 
हैत्यादो घोषादिपदे एव मकारादिलक्षणापत्तिः, तावताऽप्यन्वयानुपप- 
त्तिपरिहारात्‌ । एवं रूदिप्रयोजनान्यतरदपि तत्कारणमनुभव- 
बलात्‌ ।। ३४ ।, 





क०--सिहावलोकनन्यायेन लक्षणां निरूपयति-नन्वित्यादिना । उच्छेदः 
अतिरिक्ततद्वृत्तिस्वीकारनैष्फल्यमिल्य्थ- । तत्र समाधि प्रागुक्तमेव तावदाह-योगिना- 
मिति। नन्वेतावता तेषां तदुच्छेद एवान्येषां तदभाव एवेति लब्धं परन्तु तेषामपि 
तद्व्यवहा रस्य क्वचिद्क्तृव्यत्वेन कुत्र सः। किच्चान्येषां मते तत्स्वरूपं किमू। अतो 
ज्ञानं तावत्सर्वसर्वाथंवाचक- 
वज्ञानितदन्यास्मत्दवाच्यवैयाकरणेतित्रितयसाधारण्येन तत्त वद्‌ अभ्युपेत्य प्राचीन- 
दीक्षितादिमतेनाह-किञ्चेति। आदिना तात्पर्यपरिग्रहः। एतदन्यतरानुपपत्त्येत्यथः । 
भर्थेति । प्रसिद्धत्यादिः । उक्तसिद्धान्तात्‌ तत्सम्बन्धिनस्तदर्थस्य तत्सम्बन्धज्ञाने एव 
शक्तिसंस्कारोद्रोधादिति भावः। बोधे इति । तस्मिन्सति तज्जनकतादरासंस्कारे 
तच्छक्तौ वा लक्षणेति व्यवेत्याद्यर्थः । व्यवेत्यनेन द्वितीयपक्षस्यैवेष्टत्वं सूचितम्‌ । 
लाघवादोषलेशाभावाच्च । नन्वेवं यत्रेहिकः शक्तिग्रह एव न घटादौ तस्यान्त्यानां, तत 
तस्यैवाभावेन तस्य सुतरामभावाद्रोधाभावापत्तिरत आह-तच्छक्तीति। स॒ चासौ 
शक्तिसंस्कारर्चेतयर्थः । घटादिपदशक्तिसमित्याद्र्थो वा । न तुद्बुद्धशक्त्येव्याद्यर्थः । 
कारणस्य कार्याव्यवहितपू्वक्षणवृत्तित्वावरयकत्वादनतिप्रसङ्धायाह-ईदशेति । लक्ष्या 
बोधविषय इत्यर्थः । अपिरैहिकसमुच्वायकः। अनेन तदनभिमान्यस्मत्पदवाच्यवैया- 
करणानामपि गतिः सूचिता । तत्र योगिनामैहिक एव, तदभिमानिनां द्विविधोऽपि, 
तदनभिमानिनां जन्मान्तरीय एव फलबलकल्प्यः। अतएव सुष्टयाद्यकालिकलक्षणा- 
व्यवहा रोपपत्तिरपीति बोध्यम्‌ । 
्रागुक्तसववंस्य युक्तत्वेऽप्यन्वयनिवेरामात्रस्य तत्रानुचितत्वमित्याहु--वस्तुत 
इति । एवेन तद्व्यवन्छेदः । तस्या अन्यत्राप्यावदयकत्वादाह्‌-तद्रीजमिति । सर्वत्र 
सत्त्वादिति भावः। यद्यपि लक्षणाजन्यबोधेऽन्वयव्यतिरेकाभ्यां मख्यार्थबाधनज्ञानं 
मुख्यार्थसम्बन्धज्ञानं च कारणम्‌ तद्वाधश्च समभिव्याहूतपदतात्र्थविषये मुख्या्थंताव- 
च्छेदकरूपेण म॒ख्यार्थासंसर्गरूपः । तेन छत्रिणो यान्ति" कुन्तान्प्रवेराय' “काकेभ्यो 
दधि रश्ष्यतामर' इत्यादौ छव्यादिमुख्यार्थानां समभिव्याहृतक्रियासु कर्तत्वादिभिरन्वया- 
बाधेऽपि तत्तात्पर्थविषयेषु छतरयच्छत्रिगमनभोजना्थंप्रेशादध्युपघातकावधिकरक्षणेषु 
मुख्यार्थतावच्छेदकरूपेण तदन्वयवबाघोऽस्त्येवेति । तत्र॒ छत्रिपदमेकसा्थप्विष्टच्छ्य- 
च्छव्रिसमुदाये लाक्षणिकपु, एवमन्यत्रापीति । सापि सर्वत्रास्ति, तथाप्याहू-अन्यथेति । 
अन्वयानुपपत्तिज्ञानस्येव तद्धेतुत्वे इत्यर्थ; । हि यत. । एवेन तद्व्यवच्छेदः । विशोषगम- 
काभवे जघन्ये लक्षणेति सिद्धान्तात्‌ । परंपरासम्बन्धस्यापि एतद्रीजत्वस्थान्यार्थ 


१ 
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वक्ष्यमाणत्वात्‌ । एतेन क्वचित्सा क्वचित्सेत्यपि निरस्तम्‌ । गौरवात्‌ । अत एव 


समुच्चयोऽपि निरस्तः । हारादित्यग्रे इति बोध्यमिति शेषः । एवम्‌. । उभयज्ञानवत्‌ । 
अत्रान्वयव्यतिरेकयोदूवंचत्वादाह-अनुभवेति । तथा च तत एव द्वितीयपक्षाऽऽ्द रोऽगत्या 


तृणारणिमणिन्यायेना्यपक्षादरो नेति भावः ॥ ३४॥ 


(लक्षणा निरूपण 

शक्तिनिरूपण के पश्चात्‌ लक्षणा का क्रमप्राप्त निरूपण करते हँ । जब सभी 
शब्द सभी अर्थो के वाचक है । एेसी स्थिति मे शक्ति-सम्बन्ध सर्वत्र ही हौ जायगा । 
तब लक्षणात्मक-सम्बन्ध का स्वीकार करना निष्फल है । एेसा कहना उचित नही- 
योगियों को एेसा सम्भव हो सकता है, परन्तु हम सब अयोगि साधारण-पुरुषो को 
कथमपि सम्भव नहीं है । 

तथा च अन्वय आदि की अनुपपत्ति के ज्ञान से शक्यत्वरूप से ज्ञात जो अथं 
उसके सम्बन्ध के ज्ञान से उद्वुद्ध जो शक्तिविषयक संस्कार उससे वोध होने मे "लक्षणा 
से बोध हृभा, एसा व्यवहार लक्षणा की सत्ता सिद्ध करता हे । रक्तिविषयक वहु 
संस्कार एसे स्थर मँ जन्मान्तरीय भी लिया जाता है । इसील्यि बालकों की तथा 
पशु-पक्षियों की स्तनपान मे इष्टसाधनताज्ञान से प्रवृत्ति देखी जाती है । वस्तुतः 
तात्पयं की अनुपपत्ति को ही लक्षणा का वीज समञ्लना चादिए्‌ । अन्यथा ` गङ्गाया 
घोषः” इत्यादि स्थल मे मीन अर्थ मे घोषादि पद की लक्षणा से अन्वय की उपपत्ति 
हो जानेसे गङ्खापदकीतीरमे लक्षणा क्यों मानी जाय, तात्पर्यानुपपत्ति को बीज 
मानने पर तीरमें ही लक्षणा से वक्तु-तात्परथं की उपपत्ति हो सकती है । क्योकि 
वक्ता स्वयं यह चाह रहा दैक तीर में शेत्यपावनत्व का अतिशय आए । जिससे 
तीर म निवास की प्रवृत्ति हो । तीरे घोषः अथवा गद्खातीरे घोषः इत्यादि उक्तियों 
से इष्ट-दोत्य जादि का बोध सम्भव न था । इसी प्रकार रूढि अर्थात्‌ प्रसिद्धि तथा 
प्रयोजन भी लक्षणा के कारण दै, एेसा प्रामाणिक पुरुषों का अनुभव है । तेल पद कौ 
साषंपादि स्नेह मे निरूढ॒-लक्षणा होने में प्रसिद्धि ही कारण है । "गङ्गायां घोषः' इस 
स्थल मे गङ्खा षद की तीर मे लक्षणा होने मेँ उक्छृष्ट रोत्यादि प्रतीतिरूप 
प्रयोजन कारण है । इसे प्रयोजनवती लक्षणा कहते हैँ । कतिपय आचार्यो का मत है 
कि~अन्वयानुपपत्ति को लक्षणा का बीज मानने मे को आपत्ति नहीं ह । यद्यपि 
छन्रियो यान्ति, यष्टीः प्रवेशय, काकेभ्यो दधि रक्ष्यताम्‌--इत्यादि स्थलों में कर्तृत्वादि 
रूप से छत्रि आदिका गमनादि क्रिया मे अन्वय सुकर दहै। तथापि तात्पर्यविषय 
छत्रि आदि का छत्रि-अच्छत्रिकर्तृक गमन, भोजनार्थं प्रवेशन, दध्युपघातकमात्र से 
द्धिरक्षण आदि क्रियाओं मे शक्यतावच्छेदक छत्रित्व, यष्टित्व, काकल्व आदि रूप 
से अन्वय बाधित ही है । इसलिये अन्वय की अनुपपत्ति बनी ही है । रुढिप्रयोजान्य- 
तरदपि तत्‌ कारणम्‌--इस वाक्य में अपि शब्द से अन्वयानुपपत्ति अथवा तात्पयानुप- 
पत्ति तथा प्रयोजन लक्षणा में कारण ह । एेसा समञ्लना चाहिये ॥ ३४ ॥ . 
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अत्रेदं बोध्यम्‌ । शक्यर्थापस्थितौ तद्िषयकान्वयबोधे जाते तस्मि- 
न्वक्तुतात्पर्याविषयत्वेनाप्रामाण्यग्रहे तदितरत्र वक्तृतात्पयंग्रहे च सति 
लाक्षणिका्थबोधः, शक्यार्थान्वयबोधं विना तत्र तात्पर्याविषयत्वग्रहा- 
सम्भवात्‌ । संसगं विषयज्ञानस्येवान्वयबो वत्वात्‌ । प्रसिद्धनानाथंविषय- 
कबोधजनकत्वमेव नानाथंत्वमिति नातिप्रसक्तं नानाथेत्वम्‌ । सम्बन्ध- 
जानं "तोरसम्बन्धि प्रवाहबोधकमिदम्‌' इति 'गङ्धमपदशक्यभ्रवाहसम 
बन्धि तीरम्‌" इति वा । 


कु ० अप्रामाण्यग्रहे सतीति । शक्यार्थान्वयानुपस्थितौ तत्रानुपपत्तिप्रतिसञ्चा- 
रासम्भवादिति भावः। बोधं विनेति । अधिकरणानालिद्भिताभावबोधासम्भवात्‌ । 
ननु गङ्खापदात्प्रवाहस्योपस्थितावपि तदन्वयबोधे मानाभाव इत्यत आह्‌ - संसर्गेति । 
पदार्थान्तिरसम्बन्धोपस्थितिरेवान्वयवबोध इति भावः। ननु हर्यादिपदवद्ग द्खादिपदानामपि 
नानार्थत्वापत्तिरत आह-प्रसिद्धेति । गङ्धापदात्ती रबोधेऽपि तस्याप्रसिद्धत्वान्न नानार्थ 
त्वमिति भावः। ननु घोषसम्बन्धिनां मत्स्यादीनामपि बोधापत्ति रतोऽर्थंसम्बन्धज्ञाने- 
नेत्यत्र सम्बन्धज्ञानाकारमाह-सम्बन्धन्ञानमिति । तथा च तीरादिविषयकबोधजनक- 
त्वमेव लक्षणेति भावः । ननु गङ्धापदस्येव तीरबोधकत्वे "लाक्षणिकं नानुभावकम्‌' इति 
प्रवादास ङ्गतिरिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । उदहेद्यविधेयभावेनान्वयाभावे तात्पर्यात्‌ । अत एव 
न विधौ परः शब्दार्थः' इति प्रवादः । शाल्दिकमते तु प्रवाहृत्वेनैव तीरबोधान्न 
कापि शड्का । 

ताकिकमतमाहु- सम्बन्ध एवेति। न तु पूर्वोक्तं उद्वुद्धसंस्कारः। ननु तीरतीर- 
त्वयोरेकस्य प्रवाहसम्बन्धस्याभावात्ताकिकमते तत्र॒ वाक्यसम्बन्धरूपा लक्षणा न 
स्यादत आह-अत्र पक्षेऽपीति । अपिना प्रथमपक्षेऽपि लक्ष्यतावच्छेदके लक्षणा सूचिता । 
एतेन राक्यादशक्योपस्थितिरूपा लक्षणा शक्यतावच्छेदकेऽप्यस्ति, शक्यसम्बन्धरूपा तु 
नास्तीत्यपास्तम्‌ । ननु संयोगः सम्बन्धस्तीरे तीरत्वे तु संयक्तवृत्तित्वमिति तयोर्भेदा- 
त्सम्बन्ध इत्येकवचनानुपपत्तिरत आह्‌- जाताविति । सम्बन्धत्वेनैकत्वादिति भावः । 


वस्तुतस्तु पदपदार्थयोरभेदाध्यासेनेकत्वात्‌ ग ङ्गापदमेव सम्बन्धिज्ञानविधवया 
तीरस्मारकमस्तु । अविनाभूतत्वात्ती रत्वस्मृतावपि तत्र ग ङ्गापदवृत्तिकल्पने बीजाभावः। 
लक्ष्यतावच्छेदकेऽपीति । अन्यथा शक्यतावच्छेदकेऽपि शक्तिनं स्यात्‌ । ननु तीरत्वं 
गङ्गाया इति सम्बन्धग्रहाभावान्न तत्र लक्षणेति चेत्‌, घटो नेत्यादौ, यथा घटत्वे 
 प्रतियोगितावच्छेदकत्वं संसर्गमर्यादया भासते एवं तीरत्वेऽपि सामीप्यावच्छेदकत्वरूप- 
परम्परासम्बन्धसत्त्वात्‌ । 


वे° सि ० म०-२५ 
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सम्बन्ध एव लक्षणेत्यन्ये । अच्र पक्षेऽपि संयोगसंयुक्तवत्तित्वरूप- 
सम्बन्धद्रयरूपा एका लक्षणा । लक्षणेति जातावेकवचनम्‌ । एवञ्च 
लक्ष्यतावच्छेदकेऽपि लक्षणा भवत्येवेति बोध्यम्‌ । विशेषणे संयोगा- 
रोपो वा। 


विशेषणे । तीरत्वादौ । दोधितिकारमतमाह्‌-- लक्ष्यतावच्छेदके न लक्षणेति । 
उभाभ्याम्‌ । तीरतीरत्वाभ्याम्‌ । विशेष्येति । तीरादित्यर्थः। तीरत्वप्रकारकतीर- 
विरोष्यकशाब्दबोधं प्रति तीरनिष्ठसम्बन्धज्ञानं कारणमित्यर्थः । एतन्मते वृत््येति 
नियमभ ङ्ख इत्यस्वरसः। मीमांसकमतमाह-तादशेति । शक्यादशक्योपस्थितिर्छक्षणेति 
तत्सिद्धान्तात्‌ । गङ्गापदेन प्रवाहस्मरणं प्रवाहण च तीरस्मरणम्‌ । तदेव च बोधहेतुः । 
भअत एव ग द्भापदस्य ती रोपस्थापकत्वाभावात्‌ “लाक्षणिकं नानुभावकम्‌'" इति प्रवादः । 
ननु तीरोपस्थितेः पदजन्यत्वाभावात्कथं लाब्दबोधविषयतेति चेन्न । शक्याथंबोधे एव 
तथा नियमेन लक्ष्यार्थवोधे पदार्थोपस्थितेरेव नियामकत्वात्‌ । एतन्मते तीरस्य गङ्गा- 
पदार्थत्वाभावात्तत्र॒ सप्तम्य्थान्वयानापत्तिः । किञ्चोपस्थितिहेतुर्व्ति्न तूपस्थितिरेव 
वृत्तिः । ननुपस्थितेर्थनिष्ठन्वाल्टक्षणायाः शब्दधर्मत्वानापत्तिरत आह-स्ठ्विषयेति । 
लक्षणाविषयतीरसम्बन्िप्रवाहुवाचकत्वसम्बन्धेनेत्यर्थः । 


ननु शक्तेरिच्छारूपतया लक्षणायाश्च बोधरूपतया भिन्नजातीयत्वादुवृत्तित्वा- 
सम्भव इत्यत आह--वृत्तित्वं त्विति । पदपदार्थेति । गङ्खापदस्य यः प्रवाहे सम्बन्धो, 
यश्च तीरे सम्बन्धः स ॒वृत्तिरित्यर्थः । तथा च तीरसम्बन्धस्येव वृत्तित्वेऽपि लक्षणाहेतु- 
त्वात्तस्यापि लक्षणात्वव्यवहार इति भावः । ननु शाब्दबोधजनकेत्याययुक्तं पदेन पदार्थ- 
स्मरणस्येवोदयादत आह्‌ --पदादपीति । आय इति । अन्यथा अवान्तरवाक्यार्थबोध- 
कारे पदार्थस्मरणस्य नष्टत्वान्महावाक्यार्थबोधो न स्यात्‌ । कमलानीति । एकं कमल- 
पदं सौरभविशिष्टस्य बोधकम्‌ । एतेन 'विशिष्टवाचकपदानां विशेष्ये न छक्षणा, 
राक्यादन्येन रूपेण ज्ञाते भवति लक्षणे '्यक्तरिति ताकिकोक्तमपास्तम्‌ । तत्प्रवादस्य 
निमृखत्वात्‌ ।॥ ३५ ॥ 


क ० मुख्यार्थान्वयानुपपत्तिन्ञानं तु तदुपक्षीणमेव । समभिन्याहूतपदार्थासं- 
सुष्टमुख्यार्थकत्वेन श्रमादिरूपदोषरहिताद्याऽऽप्तपुरुषोच्चारितत्वविरिष्टेन मुख्यार्थपर- 
त्वाभावानुमानपूवकसामान्यतात्पयग्राहुकसहूकारेण तदन्यपरत्वग्रह॒जननात्‌ । तदेतत्‌ 
ध्वनयच्चाह-अत्रेदमिति । तावन्मात्रेणानिर्वाहादाह-तदितरेति। अत एव तस्या 
एवेतद्रीजत्वमुक्तम्‌ । ननु तदृपस्थितिरेवास्तां कृतं मध्येऽन्वयवबोधेनात जाह- 
शवयार्थेति । तत्र-बोधे । अयमन्येषामप्यावश्यक इत्याहू- संसर्गेति । इयमपि तेषां 
न स्वरूपसती हेतुः, किन्तु ज्ञातेति नोपक्रमोक्तविरोध इति भावः । त्वादिति । 
इतीति शेषः । नन्वेवं नानार्थत्वादक्षादिपदवदर्थसन्देहापत्तिः। किञ्च॒ नानार्थजबोघे 
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लक्ष्यतावच्छेदके न लक्षणा, उभाम्यामनारोपितेकसम्बन्धस्यासं- 
भवात्‌ । विशेष्यगतसम्बन्धन्ञानस्थ लक्ष्यतावच्छेदकप्रकारकलक्ष्यबुद्धि- 
त्वं कार्यं तावच्छेदकमित्यलक्ष्यस्येव तस्थ भानमित्यन्ये । तादृशसम्बन्ध- 
ज्ञानजन्या तदुपस्थितिरेव लक्षणा । स्वविषयसम्बन्धिबाचकत्वेन चेषा 
पदनिष्ठा। 


तात्पर्यज्ञानकारणत्वावश्यकत्वेन गङ्खायां काष्ठमस्तीत्यादिवाक्यजप्रवाहबोधेऽपि 
तात्पर्यज्ञानस्य त्वन्मते कारणत्वकल्पने गौरवम्‌ , कोद पर्यायवाचकमध्ये गणना- 
पत्तिश्चात आह--ग्रसिद्धेति । एवं तृतीयमतेऽपि स्वशक्यसम्बन्येन स्वराक्यान्तरस्ये 
वोपस्थितिस्तस्याः शक्तेस्तादशस्थरे एवोद्रोधकस्वीकारात्‌। तथा च नातिप्रसङ्ग 
इति बोध्यम्‌ । कारणत्वेनावदयकतज्ज्ञानस्वरूपमाह्‌-सम्बन्धेति । इदम्‌-ग ज्गापदम्‌ । 
नन्वत्र पक्षे न विेष्यतया प्रकारतया वा तज्ज्ञानं, तद्घटकतया तु प्रवाहै ती स्सम्बन्ध- 
ज्ञानेऽपि न तीरे तत्सम्बन्धज्ञानं लक्षणनिविष्टम्‌ , आथिकं चेत्‌, कृतमनेन, गौरवं चात 
आह्‌-ग _्धापदेति । 


अथादिपदग्राह्यनैयायिकादिमतमाह-सम्बन्येति । स्वराक्येत्यादिः। आव्श्य- 
कत्वात्लाघवाच्च स च ज्ञातो हेतुनं स्वरूपसन्निति भावः । एवेनान्यव्यवच्छेदः । अत्र पक्ष 
दोषमुद्धरति-अत्रेति । अपिना पूर्वपक्षसमुच्वयः। तत्र विशिष्टे एव शक्तिग्रहातु शक्ति- 
भेदवल्लक्षणाभेदेऽपि दोषादाह्‌-एकेति । नन्वेवं सम्बन्धत्वस्य प्रत्येकपर्याप्तत्वाल्लक्षणा- 
सङ्कतिरत आह्‌--रक्षणेति । तत्फरमाह-एवञ्चेति । तथा स्वीकारे चेत्यर्थः । प्रकारत- 
येति भावः । अत्र मते गौरवादत्रेव लघुभृतं मतमाह्‌--विदोषणे इति । तीरत्वादावि- 
त्यर्थः । अयं भावः-ती रत्वविरिष्टतीरेणेव प्रवाहस्य सम्बन्धग्रहः । विदोषणे च तत्सम्ब- 
न्धासत्वे कथं विशिष्टे तद्ग्रह: स्यात्‌, अतो विशेषणेऽपि आरोपितः सम्बन्धः । नहि 
स्वरूपसन्सम्बन्धो लक्षणा, किन्तु ज्ञात एवेति सर्वथा लक्ष्यतावच्छेदके लक्षणेति । 
तथा च तत्र सम्बन्धो यथाकथंचिचिविष्ट इति भावः । अत्रेवेतोऽपि लाघवान्मतान्तर- 
माह्‌-लक्ष्यतेति । उभाभ्यां तीरती रत्वाभ्यामू । उक्तरीत्याऽसम्भवनिरासायाऽ्ट-आना- 
रोपितैकेति । आये तीरेण सम्बन्धः संयोगः । तीरत्वेन तु संयुक्तसमवायः । द्वितीये त्वंश 
आरोपितत्वमेव । लक्षणेऽपि तथेव निवेशः । अन्यथाऽतिप्रस द्धापत्तेस्तथा सम्बन्धद्रय- 
निवेद प्रागुक्तगौ रवाद्रेति भावः। नन्वेवमलक्ष्यस्य भानेऽतिप्रसङ्धापत्तिरत आदह्‌- 
विजेष्यति । 


अथालच्कारिकादिमतमाह-ताद्‌ शेति। तदनुपपत्तिपूर्वकं शक्यत्वेन गृहीत- 
प्रसिद्धार्थसम्बन्धज्ञानजन्येव्यर्थः । तदुपेति । शक्यादशक्योपस्थितिरित्यर्थ । एकसम्बन्धि- 
ज्ञानविधया शक्तिप्रयोज्या पदजदाक्यज्ञानजन्या शक्यतानवच्छेदकावच्छिन्नोपस्थिति- 
रिति यावत्‌ । गङ्धापदेन प्रवाहोपस्थितौ मुख्या्थंबाधज्ञानसहूकरृतेकसम्बन्धिज्ञानात्प्राक्‌ 
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वृत्ति त्वं तु शाब्दबोधजनकपदपदा्थंसम्बन्धत्वमिति परे । तन्मते- ` 
ऽपि स्फुटमेव लक्ष्यतावच्छेदके लक्षणा । पदादपि शाब्दबोध एव, न 
तु स्मृतिरिति तेषामाशयः । यत्र कमलानि कमलानि' इत्यादौ सौर- 
भविशिष्टकमलबोधस्तत्रापि विशिष्टे लक्षणा ॥ ३५ ॥ 


गृहीतसम्बन्धकस्योपस्थितस्य तीरादेः शाब्दबोधे भानं, तत्र च पदप्रयोज्येवोपस्थिति- 


स्तन्त्रं, न तु पदजन्येवेति नियमं इति न दोषः । इयं च स्वरूपसती हेतुः । आकाशपद- 
दाक्यस्याप्याकादास्य पदादेव समवायेनोपस्थितिस्तत्सम्बन्धाच्चान्योपस्थितिस्तस्य 
शाब्देऽन्वयवारणाय शाक्तिप्रयोज्येति । घटषूपार्थदर्शनिन शाक्तिसम्बन्धादुपस्थितघट- 
पदात्समवायेनोपस्थिताकाशस्थ शाब्देऽन्वयवारणाय पदजराक्यज्ञानजन्येति । सामान्य- 
दाब्दस्य विरोषलक्षणस्थले उपस्थिति विषयस्य विशेषप्रकारावच्छिन्नस्यार्थस्य शक्यार्थ- 
भिन्नत्वाभावात्तत्संग्रहाय शक्यतानवच्छेदकावच्छित्ेति। एवच्च शव्यतानवच्छेदक- 
विदोषरूपावच्छिन्नत्वात्तत्सङग्रहः । न चैवं तादुशोपस्थितेः स्वरूपतो न मुख्यार्थवाधा- 
धीनत्वं, सम्बन्धिज्ञानादिरूपोद्बोधकसत्त्वेऽपि तमनपेक्ष्येव संस्कारेण मुख्यार्थस्येव 
(१) तस्याप्युपस्थितेः सम्भवात्‌ । तथा च लक्षणाया मुख्यार्थबाधाधीनत्वव्यवहा रानुप- 


` पत्तिरिति वाच्यम्‌ । तज्जन्यशाब्दानु भवस्य तदधीनत्वेन तस्या अपि तत्त्वव्यवहारादिति 


भावः। एवेन मतद्रयन्यवच्छेदः । एवं प्रागपि । नन्वेवमपि कथमस्याः पदनिष्ठत्वमत 
आह्‌- स्वेति । अत एव लाक्षणिकं पदमिति व्यवहारः । चस्त्वर्थे । एवं मध्यमपक्षेऽपि 
स्वप्रतियोगिवाचकत्वेन पदनिष्ठत्वं बोध्यम्‌ । 


नन्वेवमपि वृत्तिभूतलक्षणाया नेदं लक्षणं योग्यमुपस्थितिहेरतूहि वृत्तिर्न तूपस्थिति- 
रेवात आह्‌ - वृत्तित्वं त्विति । लक्षणान्तरमपि प्रागुक्तम्‌ । सिद्धान्तमतेन एकवाक्य- 
त्वमाहू-तन्मतेऽपीति । (२) विदोषे एव प्राक्सम्बन्धग्रहात्‌ जात्यन्यस्य निर्धमिकभाना- 
भावाच्चेति भावः। शक्तिप्रयोज्येति विशेषणटन्धमेवाहू-पदादपीति । अन्यथा पदप्रयो- 
ज्यापि सा नेति प्रागुक्तदोष एवेति भावः । न च अत्र पक्षे सामान्यकार्यकारणभाव- 
स्वीकारादेव मध्यमपक्षवत्कार्यकारणभावद्रयकल्पनागौ रवम्‌ । विदोषका्यंकारणभावा- 
नामावद्यकत्वेन तत्कल्पने मानाभावादिति तात्पर्यम्‌ । शक्यतानवच्छेदकावच्छिन्नेत्य- 
स्य फरमाह--यत्रेति ॥ ३५॥ 


१, तस्या अपि तत्त्वव्यवहारात्‌ । अत एव पदमस्तीत्यादौ वणेसमूदाये शक्तं पदषदमिति 
जानतः पदपदाच्छक्त्योपस्थितवणं समुदायेन स्वाश्चरयोपस्थिताकाक्ादेरन्वयवोधापत्तिरिति 
निरस्तम्‌ । मुख्यार्थवाधज्ञानाभावात्‌ । तत्सत्वे सति च तात्य इष्टापत्तेरिति भावः । 
इति पाठान्तरम्‌ क्व चि द्‌दृह्यते । 

२. शक्यतानवच्छेकावच्छिन्नत्युक्तेरिति भावः । इत्यप्यत्र हस्तलिखितपुस्तके पाठान्तरम्‌ । 
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शक्यार्थान्वयबोध के अनन्तर लक्षणावृत्ति का आश्रयण तथा उससे मतभेद 
का कथन - 


सरला- लक्षणा के विषय मे यह जानना चाहिये किं शक्यां की उपस्थिति 
होने पर तथा तदर्थविषयक शाब्दबोध हो जाने पर उस शक्य अर्थमें वक्ता की 
तात्पर्यविषयता न होने पर उसके बोध मे अप्रमात्व ज्ञान होने से अर्थात्‌ उस शक्य 
अथं का बोध प्रमा नहीं है-एेसा ज्ञान होने पर उस शक्यार्थ से अन्यार्थं मे वक्ता के 
तात्पर्य का ज्ञान होने पर लाक्षणिक अर्थ का बोध होता है। 


राक्याथं की उपस्थिति मात्र होकर उस अर्थम वक्ता को तात्पर्यविषयता कै 
अभाव ज्ञानसे ही अन्य अथं मे तात्पर्यग्रहसे रक्षयार्थंबोध हौ जाय--पेसौ शङ्का 
ठीक नहीं है । क्योकि रक्यार्थं का पदार्थान्तर से अन्वयबोध के विना उस अथं में 
तात्पर्यविषयत्वाभाव का ज्ञान हो नहीं सकता। अर्थान्तर के साथ जो संसर्गं तद्‌- 
विषयक ज्ञान ही अन्वयबोध कटहटटाता दै । नकि शब्द से जनित उपस्थितिमात्र। 
यदि कें किं शक्यार्थ से अतिरिक्त यदि लक्षयार्थं का बोध गङ्कादि पद करेगातो 
नानार्थंक क्यों न कहा जाय । इसका समधान करते हँ कि प्रसिद्ध जो नाना अर्थंया 
तद्विषयकबोध का जनक जो शब्द वह्‌ नानार्थकं कहा जाताहै। एेसी लक्षणा 
कर देने पर दयेष अतिप्रसक्तं नहीं रह जाता। प्रसिद्ध अर्थं वहु है, जिसका बोध 
अन्वयाद्यनुपपत्ति ज्ञान के विना होता द । पूवं प्रकरण में कदा गया है किं “शक्यत्वेन 
गृहीतार्थं सम्बन्धज्ञानेनोद्वुद्धशक्तिसंस्कारतो बोधे लक्षणा इति व्यवहारात्‌ । 
सिहावलोकनन्याय से उसी सम्बन्धज्ञान का स्वरूप दिला रहे है--जो लक्ष्यार्थं का 
राक्यार्थद्रारक लक्षक पद के साथ तथा लक्षकपद का शक्याथंद्रारक लक्ष्ाथं के 
साथदहै। तीर अथं के साथ सामीप्यसम्बन्ध से सम्बन्धी जो प्रवाहं उसका बोधक 
यह गङ्खा-पद है। इस प्रकार रक्ष्याथं तीरादिभ्रकारक गङ्खापदविशेष्यक यह्‌ 
सम्बन्धज्ञान हआ । अथवा गद्धा-पद का रव्य जौ जलग्रवाह्‌ उसका सम्बन्धी 
तीर है। यह तीर अर्थविशेष्यक ग द्धा-पदघ्रकारके ज्ञान दै। इस प्रकार लक्ष्यां 
तीर आदि मे शक्यार्थ के सम्बन्धज्ञान से उद्वुद्धजो रक्ष्याथं मे गङ्खादि पद्‌ की 
शक्ति का संस्कार, उससे बोध होने पर लक्षणा का व्यवहार पूर्वं मे बताया गया है। 
इससे जान पडता है कि लक्ष्यार्थ भी शक्य हीटै। परन्तु उसमे शक्ति अप्रसिद्ध 
रहती है । जब सम्बन्ध-ज्ञान से उसका संस्कार उद्बुद्ध दोता है, तब लक्षयार्थं की 
स्मृति होती है । अतः यह उद्बुद्धशक्तिसंस्काररूप अथवा प्रसिद्धशक्तिरूपा लक्षणा 
हयी । 


अब न्यायदर्शनानुसारी लक्षणा का लक्षण बताते हैँ । सम्बन्ध एव लक्षणा 
इत्यन्ये । शवयार्थ के साथ सम्बन्ध ही लक्षणा है, यह न्यायदर्शन का सिद्धान्त है । 
इस पक्ष मे भी संयुक्त संयोगवृत्तित्वरूप जो दो सम्बन्ध तद्रूप एक ही लक्षणा मानी 
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जाती है, तीर के साथ संयोग-तीरत्व के साथ संयुक्तवृत्तित्व-उभयसम्बन्धरूप एक 
लक्षणा मानी जाती है । यद्यपि सम्बन्ध एव लक्षणाः इस लक्षण मे सम्बन्ध शब्द 
एकवचनान्त ही है । तथापि उससे जातिगत एकत्व की विवक्षा समञ्ननी चाहिये । 
यहां सम्बन्ध एव लक्षणा, इस स्थल मे सम्बन्धपद के उत्तर "एव" शब्द से उक्त 
संस्काररूप तथा वक्ष्यमाण ज्ञाप्य-सम्बन्धरूप आदि लक्षणा के लक्षण की व्यावृत्ति 
हो गयी । तथा “अत्र पक्षेऽपि' इस वावेय मे अपि शब्द से उक्त संस्कारखूप लक्षणा का 


ग्रहण करना चाहिए । 


उस पक्ष मे तीर-तीरत्व उभयविषयक संस्कार का ग्रहण करना चाहिए । 
भब शड्का होती है, कि जव सम्बन्धरूप लक्षणा ताकिकमत मँ मानी जाती दहै, तो 
(सम्बन्धे लक्षणा' एेसा वाक्य होना चाहिए । इसका समाधान करते है, कि --“लक्षणे 
जातावेकवचनम्‌ ।' अर्थात्‌ लक्षणा के लक्षण वाक्य की जाति मे एकवचन्‌ है । 
यहां जाति-पद धर्ममात्रपरक है । अतः सम्बन्धत्वरूप धर्म के एकत्व मे एकवचन 
हुआ । वस्तुतः असाधारण धमं को लक्षण कहा गया है । चक्यसम्बन्ध तो लक्षणारूप 
हीहै। नकि लक्षणा का धर्म, इसका समाधान है कि, तादात्म्यसम्बन्ध से सम्बन्धी 
को भी धमं मानकर यह कटा गया । अथवा शक्यसम्बन्धत्वरूप लक्षणामे ही 
तात्पर्यं है । इस प्रकार क््यतावच्छेदक ती रत्वादि धर्म मे भी लक्षणा होती है । एेसा 
निश्चय हा । अथवा तीरत्वरूप विशेषण मेँ प्रवाह के संयोग का आरोप कर एक ही 
संयोगसम्बन्धरूप लक्षणा माननी चाहिए । अव मतान्तर का प्रदर्शन करते ह । 


लक्षयतावच्छेदक तीरत्व आदि मे लक्षणा नहीं माननी चाहिये, क्योकि दोनों के 
साथ, तीर-तीरत्व के साथ अनारोपित एक-सम्बन्ध का सम्भव नहीं है । इसल्यि 
लक्षणा के विना ही अलक्षयभूततीरत्व का भान शाब्दबोध मे हो जाता है । विष्य 
गत॒ सम्बन्ध के ज्ञान से रक्ष्यतावच्छेदकप्रकारक लक्ष्यविेष्यक शाब्दवुद्धि की 
उपपत्ति मान लेनी चाहिये । अतः उक्त सम्बन्धन्ञानरूप कारण का लक्ष्यतावच्छेदक- 
प्रकारकलक्ष्यविशेष्यकबुद्धित्व कार्यतावच्छेदक होगा । रक्षयतावच्छेदक धमं तीरत्वादि 
ह प्रकार जिसमे, तथा लक्ष्यभृत तीर है विशेष्य जिसमे, एेसी जो शाब्दबुद्धि तद्गत 
शाब्दवुद्धित्व धर्म॑, कार्यता का अवच्छेदक अर्थात्‌ नियामक दै । लक्ष्यतावच्छेदकं धर्मं 
मे लक्षणान होते हुये भी शाब्दबोध मे उसकी विषयता हो जाती है अर्थात्‌ वह्‌ 
शाब्दबोध मे विषय बन जाता है। जैसे दण्डत्वादि अकारण मे कारणता की 
अवच्छेदकता मानी जाती है। उस सम्बन्धज्ञान से जन्य लष्षयार्थं की स्मृति 
( उपस्थिति ) ही लक्षणा है, एसा अन्यमत है । इस मत मेँ अर्थात्‌ उपस्थितिरूप 
सक्षणा के मत॒ में स्वविषयसम्बन्धिवाचकत्वेन अर्थात्‌ स्व-उपस्थिति तद्विषय 
जो तीर तत्संबन्धी प्रवाह तद्वाचकत्वरूप से यह लक्षणा पदं मे रहती है । इसलियि 
लाक्षणिक पद है, एेसा व्यवहार होता है । शाब्दबोधजनक जो पद-पदा्थंसम्बन्ध 
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सा द्विविधा, गौणो शुद्धा च । स्वनिरूपितसाद्श्याधिकरणत्व- 
सम्बन्धेन शक्यसम्बन्ध्यथंप्रतिपादिका गौणी । तदतिरिक्तसम्बन्धेन 
तत्प्रतिपादिका शुद्धा। 


प्रकारान्तरेणापि सा द्विविधा, अजहत्स्वार्था जहत्स्वार्था च । 
शक्यार्थापरित्यागेनेतराथेलक्षगमाद्या । तदपरित्थागश्च शक्याथेस्य 
येन केनापि रूपेण लक्ष्यार्थान्बयिनाऽन्वयित्वम्‌ । तेन "छत्रिणो यान्ति 
कुन्तान्श्रवेशय' “काकेभ्यो दधि रक्ष्यताम्‌" इत्यादौ न दोषः, अच्छत्या- 
दिसाधारणूपेण छत्रथादेः, कुन्तवद्वि शेषणतया कुन्तानां, दध्युपघात- 


कु ०--स्वनिरूपितेति । स्वं शक्यम्‌ । सादृश्यसम्बन्येन यः शक्यसम्बन्धस्तत्प्रति- 
पादिका गौणीव्यर्थः । सा-शुद्धा । यत्तु जातिपक्षे "गौ रनुबन्ध्यः' इत्यत्र स्वा्थंपरित्यागेन 
व्यक्तिबोधाल्लक्षणेति तन्न । तत्र हि अविनाभावात्‌ व्यक्तिराक्षिप्यते न तु शब्देनाभि- 
धीयते रूढेः प्रयोजनस्य वाऽभावेन लक्षणासम्भवात्‌ । लक्षणम्‌--बोधनम्‌ । ननु छत्रि- 
पदाच्छत्रिवोधे कथमन्यबोधः, अच्छ्रिनोधै च स्वा्थ॑स्य परित्याग एवेत्यत आह्‌- 
तदपरित्यागश्चेति । तथा च उभयसाधारणसरूपेण शक्यलक्ष्ययोरेकत्रान्वये सेत्यर्थः । येन 
केनापीति । विरोष्यतया विरोषणतया वा । छत्रिणो यान्तीति । अत्रेकसार्थवाहित्वेना- 
च्छत्रिणामिव च्छत्रिणामपि गमनेऽन्वयः । यत्र स्वार्थस्य विशोष्यतया क्रियान्वयः सा 
अजहत्स्वार्था । यष्टीः प्रवेशयेत्यादौ तु जहत्स्वार्थेवेति ताकिकोक्तं निराकर्तमाह्‌- 
कुन्तवदिति । कुन्तिनि पुरुषे कुन्तो विशेषणम्‌ । तथा च कृन्तिनामिव विशेषणतया 
कुन्तानामपि प्रवेदोऽन्वयः । तीक्ष्णत्वं च साधारणो घर्मः काकेभ्यो दधीत्यादेरजह- 
तस्वार्थत्वोपपादनेन तृतीयप्रकारत्वं निराकरोति--दध्युपघातकतयेति । 





वही चक्ति है, एसा किन्हीं आचार्यो का मत है। यद्यपि पद्-पदार्थं का सम्बन्ध 
साक्षात्‌ शाब्दबोध का जनक नहीं होता, तथापि उसका ज्ञान शाब्दबोध का जनक 
होता है, अतः उसमे आरोपित जनकत्व मान लिया । इस मत मे उक्त सम्बन्धज्ञान 
से साक्षात्‌ शाब्दबोध ही होता है । मध्यमे पदार्थं की स्मृति नहीं होती । अतः पदसे 
भी सम्बन्धज्ञान द्वारा शाब्दबोध होताहै। न कि मध्यमे पदार्थं की स्मृति होती है। 
एेसा इन आचार्यो का मत बताया गया । | 


जहाँ पर “कमलानि, कमलानि" आदि स्थल मे सौरभ--( सौगन्ध्य ) विरि 
कमल का बोध होता है । वहाँ भी विशिष्ट मे एक कम पद की लक्षणा माननी 
चाहिये । एसे हो सामान्यार्थक पद यदि विशेषपरक होगे, तो लक्षणावृत्ति माननी 
चाहिये । जैसे शुक्ल जी, तिवारी जी, महाशय जी इत्यादि ॥ ३५॥ 








२०० वैयाकरणसिडढान्तलकषुमञ्जूषाया 


कतया काकादेश्च लक्ष्यार्थान्वयिक्कि याविशेषणत्वात्‌ । स्वाथपरित्या- 
गेनेतरा्थलक्षणमन्त्या । तत्परित्यागश्च शक्याथेस्य केनापि रूपेण 
लक्ष्यार्थान्वयिनाऽनन्वपित्वम्‌ । अतो “गां बाहीक पश्य' इत्यादो न 
दोषः । अच्र गोसद्शे लक्षणायामपि न गोस्तदन्वयिदशंनक्रियाऽन्वयि- 
त्वम्‌ । एवं रीत्याऽन्येऽपि प्रकारा ऊह्याः । 


अत्रेति । गोसद्शे लक्षणायां गोरपि विशेषणत्वेऽपीत्यथं; । ननु गोत्वमेव बाहीके 
आरोप्यत इति मते कथं स्वार्थस्य त्याग इति चेत्‌। न सर्वजातीनां व्यापकत्वेऽपि 
यत्राभिव्यक्तास्तत्रैव कार्यसाधिका इति वक्ष्यमाणत्वेन तद्रीत्या स्वार्थत्यांगात्‌ । ननु 
कुशलादिपदेऽपि स्वार्थबोधपूर्वकः परार्थो भवति, विवेचकत्वे च सम्बन्धोऽप्यस्तीति 
निरूढलक्षणात्वापत्तिरत आह--असति प्रयोजने इति । यथा हि शेत्यपावनत्वादिप्रतीतये 
ग ्खापदेन तीरं लक्ष्यते नैवं रूढिस्थले इत्यर्थः । अन्वयेति । तथा च ॒वुंशलशन्देऽवय- 
वार्थानुसन्धाने निरूढलक्षणाननुसन्धाने तु रूढिरेव । ननु कथं शुद्धव द्विधा गौण्या अपि 
भेदद्रयसम्भवात्‌ । तथा हि "गौर्वाहीक' इत्यत्र जहत्स्वार्था गोवाहीकोभयतात्पर्थके एते 
गाव आनीयन्ताम्‌" इत्यादावजहृतस्वार्थेति चेत्सत्यम्‌ । अत्र सम्बन्धः सादृश्यमन्यो वा । 
आये शक्यसादुश्यस्य शक्यावृत्तितया कथं शक्यस्य लक्ष्यत्वं येनाजहत्स्वार्थता स्यात्‌ । 
द्वितीये तु सादुश्यसम्बन्धाभावे गौणीत्वमेव न स्यात्‌ । कुन्तानामिति । तात्पर्यविषये 
कुन्तिप्रवेशे कुन्तानामन्वयबोधादित्यन्वयः । 


गोसाद्श्यमिति । उपमितसमासे एव सादुश्यं लक्ष्यतावच्छेदकमित्यन्ये । ननु 
गवाभेदस्य बाधितत्वात्कथं तत्प्रतीतिरत आह्‌--व्यञ्जनाजन्येति । बाधज्ञानं तु निश्चया- 
त्मकमेव प्रतिबन्धकम्‌ । बाधसंशयानन्तरमपि विरोषदरशनि तद्रत्ताबुद्धेः प्रतिबन्धकत्वे 
बीजमाहु--एष चेति । अनाहा्यज्ञानस्येव प्रतिबध्यत्वादिति भावः । भेदकेति । गोत्व- 
वाहीकत्वयोर्भेदकत्वात्‌ । मध्ये इति । वाक्यार्थबोधात्‌ प्रागित्यर्थः । तटादीनां प्रति- 
पादने कृते तस्प्रतीत्याऽभेदे सति पावनत्वादिलाभ इति भावः । उपकरृतमिति । 


उपकृतं बहु नाम किमुच्यते सुजनता प्रथिता भवता परम्‌ । 


इत्यत्रापकारिणं प्रति उपकृतमित्यपकारं लक्षयति । गोराब्दस्य जाङ्यादिपरत्वे 
गोर्जाङ्यमिति प्रतीत्यापत्तिर्नामार्थयोरभेद इति न्यायविरोधर्चेत्यमिप्रेत्याह्‌--केचि- 
त्विति । अयम्भावः-गवाभिन्नो वाहीक इति बोधे अभेदस्य वाधितत्वाद्गोशब्देन 
गोसदृशं लक्ष्यम्‌ । गोसादृश्यं च गोगतजाञ्यमान्द्यादि । तथा च जडाभिन्नो बाहीक इति 
बोध इति । अत एव शङ्खुते-पौनरक्त्यमिति । शक्यादशक्योपस्थितिर्छक्षणा इति मते 
तु लाक्षणिकं नानुभावकमिति प्रवादः। तथा च गङ्कापदात्तीरानुषस्थितौ तत्र सप्तम्य- 
थान्वयानापत्तिः । प्रत्ययानां प्रकृत्यर्थान्वितेति न्यायात्‌ । ताकिकाणामयं प्रवादः कथ- 








राक्तिनिरूपणम्‌ २०१ 


त्वशादिशब्दानां "त्वचा ज्ञातम्‌" इत्यादौ त्वभिन्द्रिये निरूदकः 
क्षणा । असति प्रयोजने शक्थाथबाधप्रतिसन्धानपूवेक तत्सम्बन्ध्यपरा- 
थेबोधे निरूढलक्षणेति ग्यवहारः, ( १ ) अन्यथा रूद्शक्तिरेवेति 
बोध्यम्‌ । प्रयोजनवतो तु कुन्ताः प्रविशन्ति" इत्यत्र भोतिपलायमान- 
वाक्ये कुन्तानां तात्पयंविषयकुन्तिप्रवेशेऽन्वयबाधात्कुन्तपदस्य तत्सं- 
युक्तपुरुषे लक्षणा, कुन्तगततेक्षणयप्रतीतिः प्रयोजनम्‌ । "गङ्धायां घोषः 


मिति चेत्‌ ? उदेश्यविधेयभावेन लाक्षणिकं नानुभावकमिति तदर्थः । अत एव न 
विधौ परः शब्दार्थं इति प्रवादः । परे तु "कुमतिः पशुः इत्यादौ सर्वखाक्षणिकेऽन्वय- 
दर्शनात्‌ “लक्षणिकं नानुभावकम्‌” इति प्रवादोऽस ङ्घत एवेत्याहुः । ननु साधारणधमाः 
श्रये लक्षणायाम्‌ “आह्लादयति मुखेन्दुः' इत्यत्र पौनस्क्त्यापत्तिरिति चेत्‌ , अत्राहुः इन्दु- 
पदस्य इन्दुवृत्तिधर्मति लक्षणेति । 

सदृरत्वेन लक्षणेति । सदृदे लक्षणेत्यर्थः । सादुस्यस्येति । जडत्वे एव सादुश्य- 
पर्यवसानात्तनैव रूपेण लक्षणास्त्वित्यर्थः । स्वशक्यगतेति । गवादिपदार्थगोत्वादिसह- 
चारिणो जाञ्यादयो लक्ष्यन्ते इत्यर्थः । नन्तेवं गौर्वाहीक इत्यत्र सामानाधिकरण्यानुप- 
पत्तिरतं आह-जातिराक्तिनये इति । तथा च लक्षितं प्रवृत्तिनिमित्तीकृत्य गोशब्दो 
बाहौके वतते इत्यर्थः । परास्तमिति। साधारणजाञ्यादिलक्षयतावच्छेदकमाध्रित्य 
तदाश्रये एव लक्षणाया उचितत्वात्‌ । अन्यथा लक्षयमाणव्यधिकरणत्वमशक्यस्य बाही- 
कस्य गोशब्देन प्रतिपादनासम्भवश्च । तदाहुः-- 

लक्ष्यमाणगुणेर्योगादुवृत्तेरिष्टा तु गौणता ॥ इति । 

लक्ष्यमाणा ये जाञ्यादयस्तेरेव यदि शक्यसम्बन्धस्तदा गौणी वृत्तिरित्यथं 

इति भावः । 


ग्रामो दग्ध इति । अवयवधर्माणां समुदायेऽत्रारोप इति न युक्तम्‌ । दग्धपद- 
स्थव दग्धगृहवद्राचकत्वादिति भावः । जहदजह्दिति । दग्धस्य तद्रतश्च बोधात्‌ ॥३६॥ 


क ०--मतान्तरासा ङ्गत्यध्वननाय प्राग्वद्विभजते-सेति। यत्त॒ गौणी नं 
लक्षणान्तर्गता विशिष्टबुद्धियोग्यसम्बन्धे सत्येव लक्षणाप्रवृत्तेः। न हि संयोगेन दण्डी 
चेत्र इतिवत्सादुश्येन सिहवान्‌ चैत्र इति भवतीति मीमांसकाः । तत्र विशिष्टबद्धययो 
गयत्वेऽपि विपरीतलक्षणास्थकले स्वनिरूपितविरोधाधिकरणत्वसम्बन्धेऽप्यस्याः सत्त्वात्‌ । 
तदेतत्‌ ध्वनयन्नादौ तामाह-गौणीति । स्वं शक्योऽ्थः । अत एव लाघवेनाह्‌-तदतीति । 
तदौ प्रक्रान्तपरामर्शंकौ । अपिः पूर्वंसमुच्चये । सा-लक्षणा । तथा च द्विविधापि सा 
रत्येकं द्विविधेत्यर्थ- । लक्षणमित्यत्र करणे ल्युट्‌ । सामान्ये नपुंसकम्‌ । ननु शक्यां 


१. यथा मणिनूपु रादौ । 
वे° सि० म०-२६ 
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२०२ वैयाकरणसिद्धान्तलचुमञ्जूषायां 


इत्यन्न प्रवाहे घोषाधिकरणत्वबाधात्‌ गङ्कापदेन स्वसम्बन्धि तीरं 
लक्ष्यते" गङ्कागतज्ञेत्यपावनत्वप्रतोतिः प्रयोजनम्‌ । गगोर्बाहोकः' इत्यत्र 
गोसादृश्यं लक्ष्यतावच्छेदकं; गवाभेदश्रत्ययः फलम्‌, व्यञ्जनाजन्यनोधे 
बाधज्ञानस्याप्रति बन्धकत्वात्‌ ¦ एष चाहायेः । शब्दजन्यभेदकधर्मो- 
पस्थितिकालिकत्वात्‌ । गङ्धायां घोष इत्यादौ च गङ्खागतशेत्यादि- 
प्रतोतये मध्ये ( १) तरादौ गङ्धऽभेदश्रतीतिः “उपकृतं नामः 
इत्यादौ लक्ष्येऽपकारे उपकाराभेदश्रतोतिद्रारेव साधुत्वं व्यद्धचम्‌ । 


परित्यागस्य क्वाप्यभावेन विशेषणं व्यर्थंमत आह्‌--तदपरीति । राक्यार्थापरीत्यथंः । 
तेनेत्यस्यार्थमाह--छ्त्रयादीति । आदिना छत्रिणः । तादुशूपं चेैकसारथंप्रविष्टत्वम्‌ । 
अत इत्यस्थार्थमाह--अत्र हीति । हि यतः । अत्रोदाहूतयोराद्या शुद्धा, अन्त्या गौणी । 
उपसंहुरति--एवमित्ति। सारोपात्व--साध्यवसानात्व-रूढिमतीत्व~प्रयोजनवतीत्वादि- 
रूपा इत्यथः । 


तेषामेव दिक्प्रदशंनं कुर्वन्नाहु-त्वगादीति । इयं शुद्धा जहत्स्वार्था । ननु रूढिः 
प्रसिद्धिस्तथा चैवामर्थानां प्रसिद्धत्वेन तत्र॒ शाक्तिरेवास्तु अश्वगन्धादिपदानामिवौषधि- 
विशेषादावत आह्‌-असतीति । इदञ्च प्रयोजनवत्यतिप्रसङ्खनिरासाय । एतेन यदि 
कुशलादिपदे शुक्लादिपदे च तत्पूर्वकं दक्षादेर्गृणिनश्च बोधः प्रामाणिकानुभवसिद्धस्तदा 
लक्षणा । विवेचकत्वरूपं सादृच्यम्‌ । विवेचकत्वं च सतो ग्रहणमसतः परित्यागरूपं 
कुराग्राहिणि दक्षे च वर्तते । तत्राप्यादे जहत्स्वार्था, अन्त्येऽजहत््वार्था । अन्यथा रूढि- 
शक्तिरेवेति सूचितम्‌ । युक्तश्वान्त्यपक्षः, दक्षत्वादेः प्रवृत्तिनिमित्तत्वात्‌ । व्युत्पत्तिनिमि- 
तस्य च अ्षटित्यप्रतीतेर्बाधिप्रतिसन्धानं विनापि तत्प्रतीतेः। कशेः कलजित्यादिना 
तत्साधनाच्चेति बोध्यम्‌ । प्रविदान्तीति पूवान्वयि । कुन्तगतेति । लशक्षयेष्वित्यादिः । 
इयं शुद्धाऽजहत्स्वार्था, पुरुषविशेषणतया कुन्तानां प्रवेशान्वयात्‌ । इमां शुद्धां जहत्स्वा- 
थामाह्‌-गंगायामिति । घोष आभीरपल्छी । गंगागतेति । लक्ष्ये इत्यादिः । अत्र 
प्रवाहस्य तदन्वग्यनन्वयित्वात्तत्वम्‌ । अत्र ती रत्वेनैव ग _्गासम्बन्धितौ ररूपती रविशेषस्या- 
नयोपस्थितिरिति बोध्यम्‌ । गौणी तु अजहत्स्वार्था न, उक्तयुक्तेः। गोबाहीकोभयपरे 
"गाव एते समानोयन्ताम्‌' इत्यादौ गोबाहीकसमुदायः छत्रिन्यायेन लक्ष्यते न तु गोस- 
दृशत्वेन । स्वस्मिन्भेदघटितसादृर्याभावादिति प्राञ्चः। यत्त. मुख्यार्थविरेषणिका 
लक्षणाऽजहत्स्वार्था सा च गौण्यपीति । तन्न । चित्रगुरित्यादावपि परमतेऽजहत्स्वार्था- 
त्वापत्तेः। काकेभ्य इत्यादौ मुख्यार्थस्य विशेषणत्वाभावेन तदसङग्रहाच्च । यदा यत्कि- 
च्िद्गोसदुरात्वेन गोवाहीकसमुदायप्रतिपिपादयिषया गाव एते यान्ति इति प्रयुक्तं तदा 
गौण्यप्याद्या दुर्वारेवेति नव्याः । ॑ 


१, लक्ष्याथेव्य ङ्गचाथं बोधमध्ये । 
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केचित्त गोर्बाहीकः' इत्यादौ साधारणधमशियो जडादिजंडत्वेन 
लक्ष्यस्तन्र गव।मेदप्रतीतिारा गोवच्यसाधारणजेडत्वप्रतीतिः फलम्‌ । 
न च गगौर्बाहीको जडः' इत्यादौ पौनरुक्त्यम्‌, लक्ष्यतावच्छेदकान्तर- 
व्युदासे तस्य तात्पर्धत्‌ । सदृशत्वेन लक्षणेति वादिनाऽपि सादृश्यस्य 
विशिष्य साधारणधमंप्रतीति विना पयंवसानाभावेन प्रिद्धचादिना 
तत्पयंवसानं वाच्यमित्यन्यथानुपपत्या प्रसृताया लक्षणायाः साधारण- 
घमेविशिष्ट एवौचित्यात्‌ । एतेन "गौर्बाहीकः' इत्यादौ गोशब्देन 


तदेतत्‌ हृदि निधाय प्रयोजनव तीं गौणीं जहत्स्वार्थामुदाहरति-गौरिति । बाहीके 
गोत्ववाधात्‌ गोपदेन गोसद्शलक्षणादिति भावः। साद्हयमहिम्ना भिन्नधर्मप्रकारको- 
पस्थितावपि गोपददाक्यामेदप्रती तिर्व्यञ्जनया बाहीकेऽत्रेत्याहु-गवेति । ननु बाधज्ञान- 
सत्त्वात्कथं तयापि सोऽत जाह -- व्यञ्जनेति । बाधितार्थबोधकतयेव तस्या धमिग्राहक- 
मानसिद्धत्वादिति भावः। यत्त॒ आहार्यत्वं भेदस्योपस्थितेस्तदसम्भवेनेच्छेयेव तदु- 
त्पत्तेरिति तन्न । विषथविषयिपदाभ्यां तत्तद्धर्मप्रकारेण तयोरुपस्थितौ तयोरन्वयबाधात्‌ 
प्रसिद्धत्वादिना ज्ञटिति तत्सादश्योपस्थितौ लक्षणया सदराप्रकारकवोधे सादृश्यमहिम्ना 
गोत्वबाहीकत्वयोः सामानाधिकरण्यसम्भावनया जातस्यापि भेदज्ञानस्य तिरोधानेन 
तस्यानाहार्यत्वस्येवे सुवचत्वात्‌, उक्तदेतोश्च, तथापि कथमाहार्यमतो ध्वनयन्नन्यथा 
तत्त्वमाह-शब्द जन्येति । कत्वात्‌ । तन्मात्रत्वात्‌ । अयं शुद्धायामप्यावद्यक इत्याह्‌- 
गङ्धायामिति। इत्यादावपीत्य्थंः। मध्ये-लक्षयार्थव्यद्धयार्थबोधयोर्मध्ये। तथा च 
गौण्यां स एव प्रयोजनं, शुद्धायां तु उदहृद्यतया चमत्कारितया च प्रधानस्य प्रयोजना- 
न्तरस्य सत्वात्सोऽद्धं न तु सर्वथा तत्र तदभावः। तदुक्तं मम्मटेन तटादीनां गङ्धा- 
दिशब्दः प्रतिपादने तत्त्वप्रतिपत्तौ प्रतिपिपादयिषितप्रयोजनसम्प्रत्ययः'" इति । तत्वेत्यस्य 
मुख्यग द्खा्यभेदेत्थर्थः । न च लक्षणामूकतया गङ्धासम्बन्धप्रतीत्या तत्सिद्धिः । गङ्खातटे 
घोष शत्यतोऽपि तत्प्रतीत्यापत्तेः। तदप्युक्तं तेनैव ग द्भासम्बन्धमात्रप्रतोतौ तु गङ्धातटे 
घोष इति मुख्यशब्दाद्लक्षणायाः को भेद इतीति बोध्यम्‌ । नन्ववेमप्युपक्रतमित्यादौ 
विरोधिलक्षणास्थले कथमृक्तवेषम्यावभासौ, अन्यथा तेनैव निमित्तेन तत्राप्यमेदवुद्धिः 
स्यादत आह-उपेति । (१) 

उपक्रतं बहु तत्र किमुच्यते सुजनता प्रथिता भवता परम्‌ । 
विदधदीदृशमेव सदा सखे सुखितमास्स्व ततः शरदां शतम्‌ ॥ 


एतच्चापक्रारिणं प्रति विपरीतलक्षणया कश्चिद्रक्ति। अपकृतं दुर्जनता शत्रो 
दुःखितं शरदां वर्षाणामिति वोध्यम्‌ । एवेन साक्षात्त्वव्यवच्छेदः । साधृत्वं तत्प्रतीतिः । 
अन्यथा तस्मादव्य ङ्गयतापत्तिरिति भावः । 


१, नन्वेवमुपकृतमित्यादावप्यभेदवुद्धिः स्यादत इष्टापत्तिमाह उपेति । ३तिपाठान्तर म्‌। 
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२०४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषायां 


स्वशवयगतजाडचादिगुणसद्‌शजाडचादय एव लक्ष्यन्ते, तेश्च जाति- 
शक्तिनये व्यक्तिलाभवत्स्वाश्रयन्यक्तिकाभ इति परास्तमित्याहुः । 


“ग्रामो दग्धः" "पुष्पितं वनम्‌" इत्यादौ ““दग्धादिपदान्यशं-भादय- 
जन्तानि" इत्यथवत्सुत्रभाष्योक्तः, त्र लक्षणैव नेति बोध्यम्‌ । इद्‌- 
शेषु जहदजह्लक्षणेत्यन्ये ॥ ३६ ॥ 


गौण्यां मम्मटादिमतमाह-केचित्तविति। जडादिः-बाहीकादिः। जडत्वेन- 
तदादिना साधारणेन । जाञ्यत्वाद्यवच्छिन्नेनेति यावत्‌ । तथा च जडो बाहीक इत्यादिः 
वावयार्थं इति भावः । तत्र-बाहीके । अ्रान्यदत्तदोषमुद्धरति-न चेति । न चोपात्तधरमा- 
न्यधर्ममुखेन लक्षणेति वाच्यम्‌, तदन्यधमस्फरणेऽपि वाक्यारथप्रतीतिदर्शनादिति भावः । 
अत एवान्यथा आह्‌-लक्षयतेति । ननूपस्थापकाभावेन तस्यानुपस्थितौ कथं तद्विविषट 
लक्षणाऽत आह--सदशेति । वाच्यमिति । तथा च गौरवमिति भावः । अजत एव खाध- 
वादाह--इतीति। शङ्कानिरासायाह--अन्यथेति। सर्व॑तो वलीयसी सा कि न 
करोतीति तत एवोपस्थिततद्विशिष्टे तदौचित्यमिति भावः। मीमांसकमतं खण्डयति- 
एतेनेति । पौनरुक्त्यापत्तेस्तत्रापि सादृश्यस्य तथा तां विना तथात्वेन तथा तदवा- 
च्यमिति गौरवाच्चेतयर्थः। एवेन गुणिव्यवच्छेदस्तेषां बाहीकशब्दादेव काभादिति भावः । 
सामानाधिकरण्यानुपपत्तिरूपप्रदीपोक्तदोषोद्धारमाह-तेश्वेति । तथा च गोनिष्ठजा- 
्यसजातीयजाश्यवदभिन्नो बाहीक इति बोधः । अत्रारुचिबीजं परे त्वित्यादिना 
व्यक्तीभविष्यति । 


मतान्तरासा _्गत्यध्वननायादौ सिद्धान्तमाह-ग्राम इति । तत्र-ग्रामादि- 
पदे । तदेव मतान्तरमाह -ईदृशञेष्विति । म्रामादिपदस्य स्वार्थकदेशं परित्यज्य 
तदेकदेशो वृत्तेः । तथा च तृतीयोऽयं मेदः । दग्धभूयस्त्वादिद्योतनं च फकमिति भावः । 
अन्ये इत्यरुचिवीजं तूक्तरीत्या तत्रेतदभाव एव । किञ्च तत्त्वमसीत्यादौ तत्सत्त्वेऽपि 
द्वितीयभेदेनैवास्याः सङ्ग्रहः । स्वार्थकदेशत्यागेऽपि तत्यागसत्त्वात्‌ । आद्येन तु न 
सङ्ग्रहः, नजः प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नाभावबोधकत्वादिति ॥ ३६ ॥ 


सरला--शक्यसम्बन्धादिरूप लक्षणा दो प्रकार की होती है। गौणी 
तथा रुद्धा । 


दाक्यार्थनिरूपित जो सादुद्य, तदाश्रयत्व सम्बन्ध से दाक्यार्थ के सम्बन्धो 
अर्थं का बोध कराने वाली जो लक्षणा वह्‌ गौणी कही जाती है। इसमे शक्यां का 
गुणक्रेत साद्दय होने से ““गुणादागता'' इस व्युत्पत्ति के बल पर गौणी कही जाती 
है । जेसे--सिहो माणवकः । यह्‌ माणवक सिह है । यहाँ पर सिंह पद स्वनिष्ठशौर्यादि- 
गुणकृत साद्श्याश्चयत्वसम्बन्ध से सम्बन्धी माणवक को कहु रहा है । अतः सिह्‌ 
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शब्द की सक्षणा माणवक अर्थं में हयी, तथा स्वनिरूपित सादुक्य से भिन्न सम्बन्ध 
से शक्यार्थ के सम्बन्धी अर्थ का बोधन कराने वाटी लक्षणा को शुद्धा कहते हैँ । जसे 
'गङ्कायां घोषः' इस स्थल मँ गङ्खा पद के रक्या्थं का सम्बन्धी जो तट उसका बोध 
गङ्खा-पद करा रहा है । अतः गद्धा-पद की तट अथं में शुद्धा लक्षणा हयी । यहाँ 
शक्यार्थ का तट मेँ साद्द्यभिन्न सामीप्यसम्बन्ध है । इस सम्बन्ध से सम्बन्धी तट- 
रूप अर्थं की बोधिका लक्षणा शुद्धा पद से कटी जाती दहै । 


प्रकारान्तर से लक्षणा पुनः दो प्रकार की है । जहत्स्वार्था तथा अजहत्स्वार्था । 
शक्यार्थ का परित्याग न करते हये जहाँ शक्यसम्बन्धी अन्य अर्थं का बोध हो, वहां 
अजहत्स्वार्था लक्षणा होती है । शक्यार्थं का अपरित्याग अर्थात्‌ शावयार्थं का किसी रूप 
से लक्ष्यार्थं के सम्बन्धी से संबन्धित होना । इसल्यि छत्रिणो यान्ति, छत्री (छाते वाले) 
आ रहे है, कुन्तान्‌ प्रवेशय-कन्तधारियों को प्रवेश कराओ । काकेभ्यो दधि रक्षयतामू- 
काकं से दधि की रक्षा होनी चादिये-इन स्थलों मे दोष नहीं हृजा । प्रत्युत समन्वय हो 
गया । क्योकि अच्छत्री आदि अर्थात्‌ छत्री-अच्छत्री दोनों का साधारणरूप एकसार्थवा- 
हित्व से छत्रीरूप दाक्य अर्थं का लक्ष्यार्थं से सम्बन्धिनी जो गमन क्रिया उससे सम्बन्ध 
है । तथा कुन्तान्‌ प्रवेशय" इस स्थल में कुन्ती (कृन्तवाले) परुष मे संयोगसम्बन्ध से 
कन्त विशेषण है । इसलिये कृन्ती-पुरुष के समान कुन्त का भौ प्रवेशन क्रिया में अन्वय 
होने से अजहत्स्वार्थारूप लक्षणा मानी गयी । यहाँ कन्त का विशेषणत्व कथन प्रवेशन 
क्रिया मे हेतुता का बोधक ह । कुन्तरूप विशेषण से विशिष्ट ही कृन्ती-पुरुष का इस 
क्रिया में अन्वय होने से कुन्त का भी अन्वय सुतरां सिद्ध हौ गया । अन्वय तो कु^तत्व- 
रूप से ही होगा । काकरूप रक्याथं का दध्युपघातकत्वरूप से रक्षण अर्थात्‌ विनाशा- 
भाव, उसके एकदेश विनाश मे प्रयोज्यत्वसंबन्ध से अन्वय हुआ । 


यहां विशेष विचारणीय है--काक पद को यदि दध्युपघातक मे लक्षणा होगी, 
तो काकरूप शक्यार्थ का त्याग हो जाने से अजहत्स्वार्था केसे होगी ? इसका समाधान 
यह है कि यहां काक पद की दध्युपघातक मे लक्षणा नहीं करनी चाहिये । अपितु 
काकाकाक समुदाय मे । शक्यार्थ का ॒लक्ष्यार्थं के साथ दध्युपघातकत्व अथवा एक- 
क्रियाकर्तृत्व सम्बन्ध है । दध्युपघातकत्वाच्छेदेन काकाकाकसमुदाय मेँ काकत्वारोप- 
रूप लक्षणा भी हो जायगी । दध्युपघातकत्वाच्छेदेन उक्त समुदायमें काकत्व का 
आरोप भी बन जायगा। काकादिगतदध्युपघातकत्वातिशयप्रतीति प्रयोजन है। 
इसी प्रकार छत्रिणो यान्ति-स्थकमे भी छत्रि-अच्छत्रि के समुदाय में छत्रिपद की 
लक्षणा करनी चाहिये । एकसार्थवाहित्व, अथवा एकक्रियाकतुंत्व, शक्य-रक्ष्य अर्थों 
का सम्बन्ध दहै। 


स्वाथं अर्थात्‌ रक्याथं का परित्याग करके तत्सम्बन्धी इतर अर्थं का बोधन 
कराने वारी लक्षणा जहत्स्वार्था कहलाती है । दाक्यार्थं का किसी भी रूप से लक्ष्यारथं 
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के अन्वयी पदार्थं मे अन्वयी न होना, शक्यार्थ का परित्याग है । इसल्यि "गां बाहीकं 


परय' गोरूप वाहीक को देखो'--इत्यादि स्थल में अग्याप्ति-दोष नहीं हुम । यहाँ पर 
गोपद की गोसद्श् मेँ लक्षणा मानने पर भी गो का गोसद्श बाहीक अन्वयिनी दर्शन 
क्रिया मे अन्वय नहीं होता । इसी रीति से अन्य भी प्रकार समञ्चना चाहिये । यद्यपि 
गोसद्श मे गो-पदार्थं विदोषण रहै--तथापि कुन्त के समान यहु संयोगसम्बन्ध से 
विशोषण नहीं है । अपितु प्रतियोगित्व अथवा निरूपितत्व सम्बन्ध से सादृद्य में 
विदोषण है । यहां शब्द-शक्तिस्वभाव से गोपदार्थं से विशिष्ट सदुश बाहीक दरशन 
क्रिया का कर्मं नहीं है । किन्तु गोरूप अर्थं से उपलक्षित ही बाहीक दर्शन का कमं है। 
सादु्यसम्बन्धमूलक गोत्वारोप के पक्षमें तोइस शड्का का सर्वथा निरासदहो 
जाता है। 


त्वचा ज्ञातम्‌-त्वगिन्द्रिय से ज्ञात हआ । इस स्थल मे त्वग्‌ शब्द की त्वगिन्दरिय 
मे निरूढलक्षणा होती है । प्रयोजन न रहने पर शक्यार्थबाध के प्रतिसन्धान से 
राक्याथंसम्बन्धी अपर अथं के बोध मे समर्थं लक्षणा निरूढलक्षणा होती है । त्वक्‌ 
दाब्दं का चमं अथं शक्यार्थ ह । ज्ञात पद के समभिव्याहार से त्वक्‌ शब्द का यहां 
त्वगिन्द्रियं ही अथं होना चाहिये, ज्ञान का साधन होने से। मुख्य चर्मरूप अर्थ ज्ञान- 
साधन होने मे बाधित है। इस प्रकार बाधनिश्चयदज्ला मे यह्‌ लक्षणा होगी । अन्यथा 
यदि वाधनिश्चय का अभावदहै। तो शूढिशक्ति ही त्वगिन्द्रियं अर्थ में मानी जाती 
है । तात्पयं यह है-कि जो व्यक्ति चर्मरूप अर्थं को त्वच्‌ शब्द का मुख्य अर्थं समन्ञता 
है । (त्वचा ज्ञातम्‌" यहाँ पर वह मुख्य अर्थं ज्ञानसाघनत्व मे बाधित है- एसा उसका 
बाधनिश्चय हुआ, तब उसे त्वगिन्दरिय का वोध निरूढलक्षणा से होता है । जो पुरुष 
चर्म तथा त्वगिन्द्रिय दोनों को त्वच्‌ शब्द का अर्थं समञ्लता है । चर्म॑रूप अर्थं के बाध 
का प्रतिसन्धान नहीं करता, उसके लिये त्वगिन्द्रियं का बोध रूदिशक्ति से ही किया 
जाता है। 


प्रसङ्खं में प्रयोजनवती लक्षणा बताते है 


भोति से पलायित होते हये व्यक्तियों के ( कुन्ताः प्रविशन्ति ) "कुन्त प्रवेश 
कर रहे है, इस वाक्य मे कुन्तसंयुक्त पुरुषों के प्रवेश मे तात्पर्य होने से प्रवेशन-क्रिया 
मे कुन्तो का अन्वय बाधित होने से कृन्त शब्द की कुन्तसंयुक्तं पुरुष मे लक्षणा की 
जाती है । 


कन्तो की तीक्ष्णता की प्रतीति प्रयोजन है । अतः यह प्रयोजनवती लक्षणा 
हयी । कुन्तशख लौहनिमित अत्यन्त तीक्ष्ण है । ( अर्थात्‌ तीखे हँ ) । इसीखिये कुन्त- 
संयुक्त पूरुषो से आत्मरक्षा करो, शीघ्र पलायन करो, इत्यादि प्रतीति प्रयोजन है । 
इसलिये यह्‌ लक्षणा प्रयोजनवती हई । इसो प्रकार “गङ्गायां घोषः गङ्खा मे घोष 
है । इस स्थल मे प्रवाह मे घोष की अधिकरणता बाधित होने से गङ्धापद से. सम्ब 
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न्धित तीर लक्षित होता है। अर्थात्‌ प्रवाहरूप शक्यां का सामीप्यसम्बन्ध से, 
सम्बन्धी तीर का बोध लक्षणा से होता है । गङ्खा पदार्थं प्रवाहगत उत्कट दौत्य-पावन- 
त्व की प्रतीति प्रयोजन है । अतः यह भी प्रयोजनवती हुई । 'गौर्बाहीकः' “वाहोक गौ 
है । इस स्थम गो पद की गोसदश मे लक्षणा, गोसादुश्यरूप धर्म लक्षयता का 
अवच्छेदक है । गो का बाहीक से अभेदज्ञान फल है । यद्यपि गौ से अभिन्न बाहीक है । 
एेसा गौ का अभेद बाहीक मे बाधित है । क्योकि बाहीक गो से भिन्न है । ठेसी दशा 
मेँ अभेद के बाध का निश्चय रहते हुये अभेदज्ञान कैसे होगा ? इसका उत्तर देते हँ 
किं यहु अभेदज्ञान व्यञ्जनावृत्ति से जन्य होता है । व्यञ्जना से जन्य ज्ञान म बाध- 
निश्चय प्रतिबन्धक नहीं होता । यह्‌ अभेदज्ञान आहार्य होता है । क्णोकि शब्द से 
जायमान जो अभेदक धर्म की उपस्थिति वह॒ उसके समानकाल मे होती है । अर्थात्‌ गो 
शः तथा बाहीक शब्द से गोत्व तथा बाहीकत्वरूप मेदकध्मं तद्वान्‌ धर्मी शक्ति-वृत्ति 
से उपस्थित हो रहा है । जिससे बाहीक गौ से भिन्न है--यह ज्ञान हो रहा है। अतः 
गोभेदवान्‌ बाहीक-गवाभेदवान्‌, इस प्रकार का जो ज्ञान वह बाधज्ञानसमकालिक 
इच्छा से जन्य है । अतः आहार्यं ह । क्योकि बाधज्ञानसमकाकिकिच्छाजन्यज्ञान आहायं 
कह्लाता है ॥ ३६॥ 





वि० टि०--गङ्धायां घोषः' इस स्थल मेँ तीररूप लक्ष्य में प्रवाहनिष्ठ शोत्य- 
पावनत्व की अतिशय प्रतीति के लिये लक्षणा तथा द्वितीय व्यज्चना के मध्य में 'गङ्कात्व 
वत्तीरम्‌' अर्थात्‌ ग ्गा-प्वाह से अभिन्न तीरहै। एेसा प्रवाह तथा तीर का अभेद 
भासता है । इसके पञ्चात्‌ पुनर्व्यंञ्जनावृत्ति से प्रवाहनिष्ठ शेत्यातिशय का भान होता 
है 1 यह्‌ द्वितीय व्यञ्जना है । 


गौर्बाहीकः' इस स्थल मे स्ववृक्तिगुणसदुशगुणवत्वसम्बन्ध ॒राक्यार्थं का 


लक्ष्यां बाहीक मे है । यही शक्यसम्बन्धरूप लक्षणा न्यायमत मे है। काकेभ्यो 
दधि रक्ष्यताम्‌! , "छत्रिणो यान्ति इत्यादि स्थलों में स्वघटितत्वसम्बन्ध मानना 
चाहिये । यदि यह्‌ कहँ कि शेत्यादिशयविशिष्ट तीर को लक्षय मान लेना चाहिये, 
व्यञ्जनावृत्ति मानना निष्प्रयोजन है। तो यह्‌ उचित नहीं है । क्योकि प्रयोजन 
लक्ष्य नहीं होता । ज्ञान का विषय अन्य होता है, प्रयोजन अन्य होता है । प्रथम क्षण 
मे गङद्धाप्रवाह्‌ का तीर मे सम्बन्धज्ञान, द्वितीय क्षण मे लक्ष्याथं का ज्ञान, तुतीय क्षण 
मे प्रवाहाभिन्न तीर एेसा अभेदज्ञान, चतुर्थं क्षण मेँ दोत्यातिरशायवत्ती रम्‌ यह्‌ ज्ञान । इस 
प्रकार के अनुभवसिद्ध क्रमिकज्ञानों में परिवर्तन अशक्य है, अनुभवविरुद है । 
इसीलिये काव्यप्रकाशकार कहते है-ज्ञानस्य विषयो ह्यन्यः फलमन्यदुदाहूतम्‌ । 
अर्थात्‌ ज्ञान का विषय भिन्न होता है तथा ज्ञान का प्रयोजन भिन्न होता है। तात्पर्यं 
यहु कि-लक्षणाज्ञान का विषय तट है । सामीप्यसम्बन्ध से तटरूप विषय में गङ्खा- 
पद की लक्षणा हयी है । जब ग ङ्गापद से तटरूप अर्थं के ज्ञान का क्या प्रयोजन है- 
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गङ्खातटे घोषः। इस वाक्यसे हीतटका बोध करा दिया जाता, तोणेसा होनेसे 
ग ज्गापदार्थं जो जलप्रवाहु तद्गत नेत्यादि का जो अतिशय, तट मे उसकी प्रतीति न 
होती । “गङ्गायां घोषः इस वाक्य के कह्ने से यह बोध होता है कि जलप्रवा्ह ६ 
ही घोष है । अर्थात्‌ गङ्धाके प्रति सनिहितं दै । इसलिये गङ्खानिष्ठदोत्याद्यतिशय 
की प्रतीति तट में हो जाती है । यहु प्रयोजन सिद्ध हमा । क्षणा के द्वारा ही शेत्या- 
यतिदायविशिष्ट तट का बोध नहीं हौ सकता । क्योकि तटमात्र मे लक्षणा करने से 
ही घोष का आधाराधेयभावरूप अन्वय उपपन्न हो गया, अन्वय कौ अनुपपत्ति दूर 
हो गयी तो अधिक अर्थं में लक्षणाका व्यापार क्यों होगा । यदि यह्‌ कटं कि 
तात्पर्य म विषयीभूत जो शेत्याद्यतिशय की प्रतीति, तद्‌ विषय जो शेत्या्यतिशय 
तद्विलिष्ट मे लक्षणा करने से तात्पर्यं को उपपत्ति हो जायगी, तो इस पर यह समा- 
धान है, कि केवल शोत्याद्यतिशय की प्रतीति का ही प्रयोजन सीमिति नहीं हैं । अपितु 
इस प्रकारसे गुण से युक्त तट मे निवास करना, वहां की गायों का दूध पीना, 
वहाँ की वायु का सेवन करना इत्यादि कौ प्रतीति प्रयोजन कोटि म आती है । 


विनिगमनाविरह से उन सभी धर्मो से युक्त तट म लक्षणा होनी चाहिये । 
इस रीति से अरोग्यातिशयवर्ध॑कत्व, वुद्धयतिशयवरद्धकत्व, मनःप्रसादकारकलत्वादि 
गुणों से युक्त तट मे लक्षणा का प्रस्ख आयेगा । जो अनवस्था-दोष ग्रस्त हो जायेगा । 
क्योकि अपनी-अपनी दृष्टि से प्रयोजनों की अनेकता होना, उसको इयत्ता करना 
कठिन हो जायेगा । अतः लक्ष्यतावच्छेदकं नियन्त्रित न हो सकेगा । शेत्यातिशयादि 
का प्रतीतिरूप प्रयोजन जब व्यञ्ञना का विषयहोतादहै, तो इस पक्ष मे वक्तु 
बोद्धव्य का वैशिष्ट्य एवं प्रतिभा आदि के सहकारि कारण होने से कोड दोष न 
होगा । अथवा अपनी-अपनी प्रतिभा से व्ङ्खय जो अथं होगा वही भासेगा, अतः कोई 


आपत्ति न होगी । 


उपरतं बहु तत्र किमुच्यते सुजनता प्रथिता भवता परम्‌ । 
विदधदीद्शमेव सदा सखे ! सुखितमास्थ ततः शरदो शतम्‌ ॥ 


दसकरा प्राथमिक अर्थं है--हे, सखे ! आपने मेरे ऊपर बहुत उपकार किया । 
टस विषय मे क्या कहा जाय--सुजनता भी उत्तमूप में दिखलायी, एेसा ही सदा 
करते हुए सखे ! तुम सैकड़ों वर्ष सुखी रहो । यहाँ वैपरीत्यरूप लक्षणा से उपकृतपदः 
करी अपकारमे लक्षणा है। इसके पञ्चात्‌ उपकाररूप शक्यां का अपकाररूप 
लक्षया्थं मे अभेदज्ञान व्यञ्जनावृत्ति से होकर फिर उपकारगतबहूत्व ( भतिराय ) 
लक्ष्य अपकार मे भासता है । यह्‌ भान दूसरी व्यञ्जना का फल हे । 


यहाँ पर रत्तप्रभासहित रघुमञ्जूबा के मूर मे असाधुत्व व्यङ्गय है, एसा 
कहा गया है । उसका तात्य है-- 


1 
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अपकारातिशय असाधुत्व अर्थात्‌ दुर्जनत्वरूप है । पर यह्‌ पाठ उतना भच्छा 
नहीं है, कला-कुञ्जिकासहित लघुमञ्जूघा मेँ "साधुत्वं व्य ङ्गयम्‌' पाठ है वह्‌ समी- 
चीन प्रतीत होता है । जैसे-गङ्खा पद की तीर मे लक्षणा के पड्चात्‌ गङ्गापदार्थं का 
तीर म व्यञ्जना से अभेदज्ञान होकर पुनः दूसरी व्यञ्चना से रत्याद्यतिशय कौ 
प्रतीति होती है। गङ्खागतशेत्यादि की प्रतीति के लिये मध्य मे अभेदज्ञान आहायं- 
रूप से होता है। इसी प्रकार उपकृत पद कौ अपकार मे लक्षणा के पश्चात्‌ उपकारः 
रूप दाक्यार्थं का अपकाररूप लक्ष्य के साथ अभेदज्ञान होता है, पूनः उपकारगत 
वहृत्व अर्थात्‌ साधुत्व अपकार मेँ भासता है, इस साधुत्व को अतिशयरूप मे भी कह 
सकते हँ । अतः अपकारातिशय व्यङ्गय हुआ, एेसा भी कहते हैँ । 


किन्हीं आचार्यों का मत है--कि “"गौर्बाहीकः'' इष स्थल मे गो तथा बाहीक 
काजो साधारण धर्मं जडत्व आदि उसका आश्वय जो जड आदिं वह्‌ जडत्व आदि- 
रूप से लक्षय ( लक्षणा का विषय ) है । उसमे शक्यार्थ गो के अभेद का ज्ञान होने से 
गोगत असाधारणजडत्व ( जडत्वातिशय ) की प्रतीति प्रयोजन होती है) णेसी 
स्थिति मे यह सन्देह हो सकता है-कि ““गौर्बादीको जडः" यहाँ पर पौनसक््य- 
दोष आ जायगा । क्योकि गो-पद से लक्षणावृत्ति के द्वारा जड़ अथं का बोध हा, 
फिर जड शब्द से भी जड़ अर्थं भास रहा है, तो अर्थतः पुनरुक्ति आ गयी । 


इसका समाधान करते है, कि अन्य लक्ष्यतावच्छेदकं के व्युदास अर्थात्‌ 
व्यावृत्ति में तात्पर्य है । अर्थात्‌ गो की जडत्वरूप लक्ष्यतावच्छेदक से विदिष्ट जड 
अर्थ मे ही लक्षणा दै । स्थूलत्व, बहुभक्षकत्व आदि धर्मौ से विरिष्ट स्थूल आदि अर्थों 
मे लक्षणा नहीं है । यह जड़ पद के कहने का तात्ययं दै । इस पद के न कहने पर 
गो-पद की स्थूल मेँ अथवा बहुभक्षक आदि अर्थ मँ भी लक्षणा का सम्भव हौ सकता 
है । { गोसदशो बाहीकः ) अर्थात्‌ बाहीक गोद है । यह प्रतीति “गौर्वाहीक ` इस 
वाक्यसे होती है । न कि बाहीक जड है, एेसी प्रतीति । इस मत का उपन्यास करते 
है--“सदशत्तवेन लक्षणा” इत्यादि । अर्थात्‌ सदुशत्वरूप से गोपद की सदृश मे लक्षणा 
होती है, एेसी दशा मे भी विशोषरूप से साधारण धर्मं के ज्ञान के विना सादृश्य का 
निश्वयन हो सकेगा । अतः प्रसिद्धि आदि से साद्य का पर्यवसान कहना होगा । 
इस कारण से अन्वयानुपपत्ति से होने वाली लक्षणा का साधारणधर्मविशिष्ट में ही 
होना उचित होगा । 
तात्पर्यं यह्‌ है कि--इस पक्ष मे जडत्वादि साधारणधर्म से विशिष्ट जड में 
ही लक्षणा की परिसमाप्त हुयी । अतः पूर्वमत का ही अपरस्वरूप हृ । एसी 
स्थिति मे '"गौर्बाहीकः'' त्यादि स्थल मे गोशब्द से स्वशक्यार्थगोगतजाडय आदिं 
के सदश जाङ्य आदि ही लक्षित अर्थात्‌ लक्षणा से बोधित होते हँ । जाति मे शृक्ति 
मानने पर जैसे आक्षेप आदि से तदाश्रय व्यक्तिका भीबोधटहोजातादहै। एेसेदी 
` ` वैर सि° म०-२७ 
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केचित्त॒॒ज्ञ्यसम्बन्धेनोदबुद्धशक्तिसंस्कारतो बोधे नि 
शगभीरायां नद्यां घोषः, इत्याद्यनुरोघात्‌ । तथाहि-न तावदृगभौरपदं 


 तीरलक्षकं नद्यामित्यनन्वयापत्तेः । नहि तीरं नदो। अत एवन 


नदीपदेऽपि, गभोरपदार्थानन्वयात्‌ ! न हि तीरं गभीरम्‌ । न च पद- 


` हवये, प्रत्येकं विशिष्टनदीती राप्राप्तिप्रसङ्धात्‌ । न च नदोपदेन गभोर- 


नदीतीरं लक्ष्यते गभीरपदं तात्पयंग्राहकमिति वाच्यम्‌ । विनिगमना- 
विरहात्‌ । न च नदीपदस्य द्रन्यवाचकतया साक्षात्सम्बन्धानुरोधेन 
तत्रेवसेति वाच्यम्‌ । गभोरपदस्थापि नित्यगुणिबाचकतया तेनापि 


कु ०--स्वज्ञाप्यसम्बन्धो लक्षणा । भवति च वाक्यार्थोऽपि वाक्यज्ञाप्यः, तेन 
वाक्यस्य लक्षणेति मीमांसकमतेनाह-ज्ञाप्येति। गभीरायां नद्यामिति वाक्यस्य 
बोध्या गभीराभिन्ना नदी । तत्सम्बन्धस्तीर इति भावः। न हि तीरं नदीति । गभीरः 
तीरे नद्यामित्यर्थासम्भवात्‌ । न नदीपदेऽपीति। नदीपदेन नदीतीरग्रहणे गभोरसा- 
मानाधिकरण्यासम्भव इत्यर्थः । पददये। गभीरपदे नदीपदे च । प्रत्येकमिति । 
गभीरपदस्य गभीरतीरे, नदीपदस्य नदीतीरे इत्यर्थः । विशिष्टेति । गभीरनदीतीर- 
बोधानापत्तेरित्यर्थः । यत्त॒ गभीरपदं नदीपदं चेत्युभयमपि गभीरनदीतीरलक्षकं तत्रेक- 
पदादर्थबोधेऽपरपदं तात्पर्यग्राहकरमिति । तन्न । एवमपि समुदायशक्तौ पर्यवसाने तस्या 


` एव न्याय्यत्वात्‌ । विनिगमनाविरहादिति । गभीरपदस्यैव लक्षणाऽस्त्वित्यथंः । 





लक्षयभूत उन जाञ्यादिगुणों से स्वाश्रथव्यक्ति ( जाञ्याश्चयव्यक्ति ) जड़ का बोध 
हो जायगा । यह्‌ कथन परास्त हुआ, क्योकि सादुश्य का पर्यवसान साधारणधमं से 
विरिष्ट मे ही होगा । इस सिद्धान्त से इस पक्ष मे भी जाज्यादिगुणसदुश जाज्यादि 
ेसा कहने से जाञ्यगत जाञ्यत्वरूप साधारणधर्म के द्वारा ही दोनों जाञ्योका 


` सादश्य बनेगा । इस दष्ट से रक्षयतावच्छेदक जाज्यत्व धर्म मानने में गौरव होगा 


तथा लक्ष्यभूत जाञ्य का अभेद भी वाहीक मे नहीं भासेगा। जिससे नामा्थं का 


` अभेदान्वयसिद्धान्त भङ्ग हो जायेगा । 


''ग्रामो दग्धः, पुष्पितं वनम्‌” इत्यादि स्थल मेँ लक्षणा नहीं माननी चाहिये । 
अपितु दग्धादि पद अर्ल-जाद्यजन्त होने से दग्ध गृह वाला' इस अथं मे, पुष्पित पदं 
 . (पुष्पित कमल आदि वाला' इस अर्थं मे शक्ति वृत्ति से ही विद्यमान है । एेसा अर्थवत्‌ 
~ सूत्रम भाष्यकारने कहा -एेसे स्थलों मे यहं जहदजहल्लक्षणा होती है, एसा 
` कतिपय आचार्यो का मत दहै। इनके मतम ग्राम पद की तदवयवं कतिपयशाला- 
समुदाय मे लक्षणा कहनी चाहिये, जो कि दग्ध अर्थात दहनकर्मं है । जो शालय 
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साक्षात्वम्बन्धस्यैव सत्त्वात्‌ । अतः समुदाये साऽद्धोकार्या । अत 
एवा्थेवादवाक्यानां प्राशस्त्ये लक्षणासिद्धिः । अपश्च शे तु लक्षणेष्टेव । 
अत एव लक्ष्यस्य व्यञ्जकतायां साहेन्ती' इत्याद्युदाहरणं प्रकाशका- 
रदत, तस्यापि शक्तसवाच्च । ज्ञापकत्वं चार्थेबोधकतापर्यप्त्यधिकरण- 
त्वमिति न प्रत्येकं वर्णेषु सा । लक्ष्यतावच्छेदकत्ववत्लक्षकतावच्छेदक- 





गभीरत्वविरिष्टनदीसंयुक्तत्वस्य सम्बन्धेत्वे गौरवाल्लाघवान्नदीपदमेव लक्षकमिति 
युक्तम्‌ । गभीरपदं गभीरत्वगुणे शक्तमित्याशयेन शङते-न चेति। गुणीति । 
शुक्ठादिब्दवत्‌ । अत एव । समुदाये लक्षणास्वोकारादेव । अर्थवादवाक्या- 
नामिति। अर्थस्य प्रयोजनस्य वचनं विध्यर्थप्रलंसापरं वचनम्‌ । “वायुरवे क्षेपिष्ठा 
देवता०(१) इति वाक्यस्य वायुदेवताकं कर्मं प्रशस्तमित्यथंलक्षकल्वात्‌ । परे तु सर्वत्र 
विशेष्यपदस्यैव लक्षणा, इतरपदानां तात्पयंग्राहकत्वाच्च वाक्यलक्षणाप्रवाद इत्याहुः । 
तन्न । “विश्वरूपो वै त्वाष्टः' इत्यादौ विदष्यपदानामप्यनेकत्वेन कस्य लक्षणेत्यत्र 
विनिगमकाभावात्‌ । 


नन्वेवमपश्रंगेऽपि स्ववोध्यसत्वाल्लक्षणापत्तिरतः शक्यसम्बन्धरूपेव लक्षणेष्टव्या 
इति ताकिकमतं निराकरोति-दष्टैवेति। अपश्रंशेऽपि लक्ष्यमस्तीति दर्शयति- 
साहेन्तीति। 


साहेन्ती सहि सुहअ खणे खणे दूमिआसि मज्जकए्‌ । 
सब्‌भावसिणेहक रणिज्जसरिसअं दाव विरदअं तुमए ॥ इति प्राक्रतम्‌ । 


साधयन्ती सखि सुभगं क्षण क्षण दनाऽसि मत्कृते । 
स द्धावस्नेहकरणीयसद्‌शं तावद्विरचितं त्वया ॥ इति संस्कृतम्‌ । 





दग्ध हो गयीं, उनके अंश मे स्वार्थं का ग्रहण ( अजहत्‌ ), जो दग्ध नहीं हीं, उनके 
अंशा में स्वार्थंका त्याग ( जहत्‌ ) होने से जहदजहल्क्षणा हयी । "पुष्पितं वनम्‌' में 
वन के पुष्पित वृक्षसमुदायरूप एकदेश का ग्रहण, अन्य अपृष्पित्त अंश का त्याग 
होने से उक्त लक्षणा हुयो । ( तत्त्वमसि ) इस श्रुतिवाक्य मे यही लक्षणा जीव तथा 
ब्रह्य के अभेदका बोध करातीहै। इसी को भागव्याग-लक्षणा भी कहते हैँ। 
वस्तुतः भाष्यविरुढ होने से यह्‌ मत मान्य नहीं है । 'अन्ये' पद कै द्वारा यही अरुचि 
सूचित ठोती है ।॥ ३६ ॥ 


१. '“वापव्यं इवेतमालमेत भूत्तिकामः'" अस्य विधेरथंवादोऽयम्‌ “वायुर्वेकषेपिष्ठा देवता, 
वायुनेदः स्वेन भागधेयेनोपधावति स एवैनं भूति गमयति'” इत्यादि । इदं च जंमिनीये 
प्रथमाध्याये द्वितीयपादे स्पष्टम्‌ । 
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त्वस्यापि गुरुभूतायां पदघटितानुपूर्भ्या स्वीकारे बाधकाभावः । ज्ञापक- 
ताशरीरे ज्ञानं च शाब्दबोधरूपमेव निविष्टमिति न समवायेन घटा- 
दिपदज्ञाप्याकाशसम्बन्धिनोऽप्युपस्थितस्य शाब्दबोधविषयत्वम्‌ । अत 
एव “छत्रिणो यान्ति इत्यादौ छत्रिपदस्येकस।थेवाहित्वेन च्छन्यच्छ- 
त्रिसमुदाये लक्षणेति समासादिवृत्तौ विशिष्टशक्तिमन ङ्कु वेन्तोऽपि 
वदध इत्याहुः ।। ३७ ।। 


“मदर्थं नायकं वल्लीकुर्वन्ती त्वं हे सखि ! मदर्थं क्षणे क्षणे दुःखिताऽसि, 
सददावस्नेहाभ्यां सदृशं यत्करणीयं तत्‌ त्वया कृतम्‌" इति तदर्थः । अत्र मत्पति 
रमयन्त्या त्वया शत्रत्वमाचरितमिति व्यज्यते । यत्तु ज्ञाप्यत्वं न स्वजन्यबोध- 
विषयत्वम्‌ । घटशरब्दात्समवायेनाकारस्याप्युपस्थितेः। नापि स्वजन्यलाब्दबोधविषय- 
त्वम्‌ । ग ङ्गापदात्प्रवाहस्यावोधेन लक्षणानापत्तेः । तस्मात्‌ शक्त्या स्वजन्यवबोधविषयत्व- 
मेव ग्राह्यमिति । तच्च । प्रवाहसम्बन्धित्वेनैव तीरबोधात्‌, अपश्रंशेऽपि शक्तेस्वीका रात्‌, 
राक्यसम्बन्धोऽपि तत्रास्तीत्याह-तस्यापीति । 


न प्रत्येकमिति । बाधकतायाः पदादावेव पर्याप्तत्वात्तत्रेैव लक्षणेत्यर्थः । पद- 
घटितेति । वाक्यलक्षणायामित्यर्थः । शाब्दबोधरूपमेवेति । घटादिपदादाकाशोपस्थितिस्तु 
सम्बन्धिज्ञानविधया स्मरणरूपेव । समुदायलक्षणायां ताकिकादीनामपि सम्मतिमाह- 
छत्रिणो यान्तीति । ननु समुदायराक्त्यनङ्गीकारे छत्रीति समुदायस्यारक्तत्वात्‌ कथ 
तस्य लक्षणेति चेत्‌, अत्राहुः । छत्रपदस्येव एकसार्थवाहे लक्षणा । मतुवर्थश्च सम्बन्धः | 
तथा च एकसार्थसम्बन्धवन्तो गच्छन्तीत्यर्थः । छत्रिपदस्य लक्षणेति प्रवादस्तु स्वज्ञाप्य- 
सम्बन्धसत्त्वादित्यभिप्रायेण । एकसार्थवत्त्वेन च॒ छत्रस्याप्यन्वयादजहत्स्वार्थत्वमिति । 
अन ङ्खीकुर्वन्तोऽपीति। ये समुदायशक्तिं नाद्धकुर्वन्ति तेऽपि समुदायलक्षणां 
वदन्तीत्यर्थः । छत्रिदाब्दस्य शक्त्यभावेऽपि स्वन्ञाप्यसम्बन्धरूपा लक्षणा भवत्येवेति 
भावः ॥ ३७ ॥ 





क ०--उक्तमतानां मध्ये मतद्वयं न युक्तं किन्त्वाद्यमेवेति सूचयितुं तत्र॒ शक्ये- 
त्यत्र ज्ञाप्येति निवेस्य तदेव परिष्कूर्वतां व्यपेक्षादिवादिनां मतमाह-केचित्त्विति । 
तदनुपपत्तिज्ञानपू्वंकस्वज्ञाप्यत्वेन गृहीतप्रसिद्धाथंसम्बन्धन्ञानेनेत्यर्थः। नन्वत्रेकपद- 
लक्षणोक्तमतेनेव सिद्धेति वृथाभ्यं पयासोऽत आहु-तथा हीति । पदेऽपि । लक्षकत्वमिति 
दोषः। मत एवेत्यस्याथंमाह्‌-गभीरेति। उभयथाप्राप्तानन्वयदोषमुद्धरति-न चेति । 
उक्तमतेनेवेति भावः। एवमग्रेऽपि । इमामप्युद्धरति-न चेति । एवमग्रेऽपि । नित्येति । 
नद्या गम्भीर इत्यादिप्रयोगा भावेन गुक्छादिवेषम्यात्‌ । अतः-विनिगमनाविरहसत्त्वात्‌ । 
कार्येति । तत्र च शक्त्यभावेनोक्तमतेनानिर्वाहादिदमावश्यकमिति भावः । मीमांसक- 
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सम्मतमपीदमित्याह्‌-अत एवेति । ज्ञाप्यत्वनिवेशादेवेत्य्थं; । नन्वेवमपभ्रंशेऽपि लक्षणा- 
पत्तिः, पूर्वमते तु न, तस्यावाचकत्वादत आाह्‌-भपेति । तदराक्तत्ववादिनां पूर्वंमतेन स्या- 
दित्यनिष्टमेवेति, तत इदमेव वरमिति वेलक्षण्यसुचकस्तुः । तत्र॒ सम्मतिमाह्‌-अत 
एवेति । तत्रेतदिष्टत्वादेवेत्यर्थः । व्यञ्जकतायाम्‌ विषये । साहेन्तीति- 


सहेन्ती सहि सुहं खणे खणे दूमिआसि मज्जकए्‌ । 
सब्‌ भावसिणेहक रणिज्जसरिसअं दाव विरदइअं तुमए ॥ 


इत्युदाह्रणमित्यर्थः । भस्य संस्कृतम्‌- 


साधयन्ती सखि सुभगं क्षणे क्षणे दूनासि मत्कृते । 
सदधावस्नेह॒करणीयसदृशं तावद्िररचतं त्वया ॥ 


अत्र मस्परियं रमयन्त्या त्वया शत्रत्वमाचरितमिति लक्ष्यते, तेन च 
कामुकविषयं सापराधत्वप्रकादानं व्य ज्गयम्‌ । एवं परमतेनोक्त्वा सिद्धान्तिमतेनाह-- 
तस्यापीति । अपश्रंशस्यापीत्यर्थः । एवच्च पूर्वमतेऽपि सा तत्र दर्वरिवेति भावः । 
नन्वेवमपि बोधकल्वस्य घटकतया वर्णेषु सत्वेन तत्रातिप्रस ङ्घ एवात आह्‌-ज्ञापकेति । 
सा-पदादिनिष्ठत्वेन स्वीक्रियमाणा लक्षणा । नन्वेवमपि लक्षकतावच्छेदकगौरवान्न 
वाक्यनिष्ठत्वमस्या उचितमत आह्‌-लक्ष्यतेति । दध्युपघातकत्वादेस्तत्ववदित्यर्थः । 
नन्वेवमप्यन्यथा ज्ञाप्यत्वमादायातिप्रसङद्ध एवात आह-ज्ञापकतेति । ज्ञाप्यत्वस्य स्वनि- 
ष्ठज्ञापकता निरूपितत्वादिति भावः । उपस्थितस्य-शब्दादेः । शाब्देति । लक्षणाजन्ये- 
त्यादिः। तस्या एवाभावात्तत्र तस्य न शाब्दबोधविषयत्वमिति भावः । निविवादलक्ष्य- 
प्रदशनद्वारा सव॑सम्मतिमाह्‌--अत एवेति । ज्ञाप्यत्वनिवेश देवेत्यर्थंः । पूर्वमते तु नेति 
सूचयन्नाह्‌--समासादीति । आदिना तद्धितादिः। अपिना तत्समुञ्चयः। तथा च 
तदेकवाक्यतया तेषामिदमावद्यकेमिति भावः। अनेनात्रारुचिबीजमपि सूचितम्‌, वृत्ताविव 
वाक्येऽपि शक्त्य द्गीकारादिदं वथेत्येवं रूपम्‌ ॥ ३७ ॥ 


सरला- अब मीमांसकं के मतमें लक्षणा का स्वरूप निरूपित करते हैं 
कतिपय विद्वानों का मत है, कि ज्ञाप्यार्थं के साथ सम्बन्धज्ञान से उद्बुद्ध जो शव्ति- 
विषयक संस्कार उससे बोध होने मे लक्षणा का व्यवहार होता है । इसलिए अप्रसिद्ध 
अर्थं मे गद्धा आदि पदों की जो शविति, उसका उद्वुद्धसंस्कार ही लक्षणा पदसे 
न्यवहूत होता दै । गभी रायां नद्यां घोषः इत्यादि स्थल मे "गभीरायां नद्याम्‌" इत्यादि 
खण्डवाकेय की गंभीर नदीतीरमे लक्षणा होनेके लिए यह्‌ लक्षण माना गया है। 
अन्यथा इस वाक्य में शक्ति न होने से शक्यसम्बन्धरूप लक्षणा का यहाँ सम्भव न 
था । क्योकि गंभोर पदकी तीरम लक्षणा करदी जाय, तो नदी पदार्थं का अन्वय 
नहीं बनेगा । क्योकि समानाधिकरण नामार्थोँ का अभेदसम्बन्ध से ही अन्वय होता 
है। इसलिए तीर से अभिन्न नहीं, एेसा बोध होने लगेगा, जो सम्भव नहीं है । 
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इसीलिये नदी-पद की भी तीरम लक्षणा नहीं हो सकती । क्योकि गंभीराभिन्न तीर 
ठेसे बोध की आपत्ति होगी । वह भी बाधित ही दै। अतः कहा गया है कि गभोर 
पदार्थं का अन्वय लक्ष्यभूत तीर मे नहीं हो सकेगा, क्योकि तीर गंभीर नहीं होता । 
अपितु नदी गंभीर होती है । यदि कटं कि दोनों पदों मे प्रत्येक की तीर मे लक्षणा 
होती है, तो यह भी उचित नहीं है । इससे भी गंभीराभिन्न जो नदौ उसका तीर, 
इस विरिष्टविषयक बोध का उदय नहीं हो सकेगा । वटो घटः में जेसे बोध नहीं 
होता, वैसे ही "तीरं तीरम्‌' में बोध नहीं हो सकेगा । 


यदि अजहत्स्वार्था लक्षणा से गभीर पद गभीर-तीर तथा नदी पद नदी-तीर 
मे छाक्षणिक मानें तो भी 'गभीरतीराभिन्न नदी-तीर, एेसे विशिष्ट विषयक बोध का 
लाभ नहीं होगा । यदि कहा जाय कि नदी-पद की ही गभीर नदी-तीर मे लक्षणा 
मानी जाय, गंभीर-पद तात्पयं का ग्राहक मान लिया जाय, तो यह भी विनिगमना 
( प्रमाणविशेष ) के विरह से सम्भव नहीं है । अर्थात्‌ नदी पद की लक्षणा होने पर 
गभीर-पद उसमें तात्पर्यं का ग्राहक हुआ, तो इसके विपरीत यह भी कहा जा सकता 
है--कि गभीर-पद ही गभीर नदी-तीर मे लाक्षणिक होवे, नदी-पद उसमे तात्पर्यं का 
ग्राहक हो जाय । एेसी स्थिति मे कोई विनिगमना ( अन्यतर पक्ष में प्रमाणविशेष ) 
नहीं है । इसल्यि कोई भी पन्न स्थिर नहीं है । यदि यह कटं कि नदी-पद्‌ द्रव्य का 
वाचक है, अतः तीर कै साथ साक्षात्‌ संयोगसम्बन्ध है, यह्‌ नदी पद कौ लक्षणा में 
विनिगमकं है । तो गभीर-पद भी नित्य ही गुणी ( द्रव्य ) का वाचक है, अतः तदथं 
केसाथ भी तीर का साक्षात्‌ संयोगसम्बन्धदहै ही। अतः पुनरपि किसी पक्ष मं 
विनिगमक नहीं मिका । इसलिये उचित है कि गभीरायां नाम्‌, इस समुदाय में 
लक्षणा मानी जाय । इस प्रकार मीमांसकं के मतमें वाक्यम भी लक्षणा मानी 
जाती है । अतः दाक्यसम्बन्धरूप लक्षणा न मानकर, ज्ञाप्यसम्बन्धरूप लक्षणा इस 
मत मे मानी जाती है । अब गभीरायां नाम्‌, इस खण्डवाक्य का ज्ञाप्य अथं हुआ, 
'गभीराभिन्न नदी, उसका संयोगसम्बन्धरू्प लक्षणा से तीर अथवा अजहत्स्वार्थं 
पक्ष मे गभीराभिन्न नदीतीर यह्‌ अर्थ हभ । यदि कहँ कि नदी पद विदोष्यवाचक 
होने से प्रधान है, गभीर पद वेसा नहीं है, यह्‌ प्राधान्य ही विनिगमक है। अतः नदी 
पद की ही लक्षणा होगी, तो यह्‌ भी कथन युक्त नहीं होगा । 


““विहवरूरो वै त्वाष्ट्‌ः' इत्यादि स्थल मे विरोष्यवाचक भी अनेक है, अतः 
फिर भी विनिगमनाविरह रह ही गया। शक्य में लक्षणा माननेसे ही अर्थवाद 
वाक्यों के प्रारस्त्य मे लक्षणा की सिद्धि हयी । जेसे--'वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता" यह्‌ 
अर्थवाद वाक्य है । अथं ( प्रयोजन ) का विध्यर्थं प्ररंसापरकं अथवा स्तुति-निन्दा- 
फलक जो वाद, वह्‌ अर्थवादवाक्य कहु जाता है । उक्त अर्थंवादवाक्य से “वायव्य 
याग प्रशस्त है" यह्‌ ` अथं लक्षणा से बोध्य होता है । यहाँ पर स्वघटकदेवताककर्मं 
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निष्ठत्व-सम्बन्धरूप लक्षणा है । स्वपद से ज्ञाप्य अर्थं वायुक्षेपिष्ठ क्िप्रकारी देवता 
है, तद्घटक देवता “वायु देवता" तदुद्देद्यक कमं "वायव्य याग'-तन्तिष्ठत्व ( उसमें 
रहना ) प्राशस्त्य में गया । इसी प्रकार स्वोटेश्यकत्व आदि सम्बन्ध हो सकते हैँ । 


अपभ्रंशो मे भी लक्षणा इष्ट ही द । इसीलिए 'लक्षय' भो व्यञ्जक होता दै, 
इस अंश में काव्यप्रकाशकार ने “सहन्तो...” इत्यादि, प्राकृतभाषा का उदाहरण 
दिया है । साहेन्ती सहि "इत्यादि प्राकृत पद का संस्कृत रूप है-- 


साधयन्ती सखि ! सुभगं क्षणे क्षणे दूनासि मत्कृते । 
सद्‌भावस्नेहकरणीयसद्शं तावद्‌ विरचितं त्वया ॥ 


अर्थं यह है कि-मेरे लिए नायक को वज्लीभूत करती हयी, ह सखि ! तुम 
क्षणक्षण मे क्षीण हो रही हो । सद्‌भाव तथा स्नेह से जो करणीय था, वहु तुमने 
किया । भरे पति के साथ तुमने रमण किया' यह अथं लक्षणा से बोध्य है । इसके 
पश्चात्‌ तुमने शावुत्व का आचरण किया यह्‌ अथं व्यञ्जनासे लभ्य होता है । 
यहां भी प्राकृत वाक्यां का लक्ष्याथं के साथ समानकरतुकत्वरूप सम्बन्ध है-एक जो 
सखी वह्‌ पूर्वाचरण जो शक्यार्थ है, उसमे कर्त्री ( कर्ता ) है, फिर वही पति के साथ 
रमण में कर््री (कर्ता) है। इसलिये समानकतुकत्व सम्बन्ध हुभा । नैयायिकं के 
मत में शक्यसम्बन्धरूप लक्षणा मानी जाती है, अतः वे अपभ्रंशो मे शक्ति न रहने से 
रक्यसम्बन्धरूप लक्षणा भी नहीं मानते, उनके मत का यहु खण्डन जा कि ज्ञाप्य- 
स॒म्बन्धषूप लक्षणा के पक्ष मे अपभ्रंशो मे लक्षणा इष्ट है । तथा उनम भी शक्ति 
टोने से शव्यसम्बन्धरूप लक्षणा भो सम्भावित है, जो पदधृत्ति होगी । इसीलिये कहते 
ह कि-- “तस्याऽपि शक्तत्वाच्च'' अर्थात्‌ अपभ्रंश भी शक्त अर्थात्‌ ( शक्त॒याश्रय ) 
होते है । इसलिए वाक्यमें न सही, पर पदमे तो शक्ति रहने से लक्षणा हो 
ही सकती है । ज्ञाप्यसम्बन्धरूप लक्षणा में ज्ञाप्य जो अर्थं उसका सम्बन्ध 
यहु षष्ठीतत्पुरुषरभ्य अर्थं है । इसमे यह्‌ विचारणीय होता है, कि-ज्ञाप्य अर्थं 
मे ज्ञाप्यता अर्थात्‌ ज्ञान की विषयता रहेगी, वह्‌ ज्ञाप्यता यक्किञ्चि्निष्ठ ज्ञापकता 
कै नियम से निरूपित होगी । जसे जन्यता जनकता से नियमेन निरूपित 
होती है । अतः ज्ञापकत्व का स्वरूप बताना आवश्यक है, जिससे ज्ञाप्यता का 
स्वरूप भो स्पष्ट हो सके । इस पर कहते ह कि “ज्ञापकत्वं च"... इत्यादि । 
अर्थात्‌ अथंविषयकबोधजनकता की पर्याप्तिसम्बन्ध से जो अधिकरणता, वही 
ज्ञापकता है । जेसे गभी रायां नद्यां घोषः' इस स्थल मे गभीरायां नद्याम्‌--इस खण्ड- 
वाक्य मे ज्ञापकता है । वह गभीराभिन्न नदीरूप अर्थंविषयकबोध की जनकता की 
पर्याप सम्बन्ध से अधिकरणतारूप है, क्योकि वह्‌ खण्ड-वाक्य उक्त अर्थं का बोधक 
( बोधजनक ) टै । उसमे बोधजनकता पर्याप्ति-सम्बन्ध से है । इसलिये प्रत्येक वर्णं में 
लक्षणा नहीं होती, क्योकि प्रतिवणं मे बोधजनकता पर्याप्त सम्बन्ध से नहीं है । ` इस 
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प्रकार उक्त खण्डवाक्य मेँ रहुनेवाली ज्ञापकता से निरूपित ज्ञाप्यता गभीराभिन्ननदी- 
रूप अर्थं मे है, ज्ञाप्यतावाला ज्ञाप्य वही अर्थं हुआ, उसका संयोगसम्बन्ध तीर में 
होने से तीर लक्ष्य हभ, उक्त खण्डवाक्य लक्षक हुआ, लक्षकता उक्त वाक्य मेँ रहेगो, 
उसका अवच्छेदक उक्तवाक्य की आनुपूर्वीमे है। यद्यपि यहु आनुपूर्वीरूपि धर्मं 
पदघटित होकर गुरुभूत है, पुनरपि कोई बाधक नहीं है । जैसे गभीराभिन्न नदीतीर 
लक्ष्यतावच्छेदक तादृश तीरगततीरत्व धर्म है, वह्‌ गुरुभूत है, फिर भी बाधक न होने 
से मान्य है । एेसे हौ उक्त वाक्यगत आनुपूर्वीरूप धर्म मे लक्ष्यतावच्छेदकता मानने में 
कोई बाधकं नहीं है । अब प्रन होताटै किज्ञापकताके शरीरम प्रविष्टज। ज्ञान 
वहु किस रूपका राब्दबोधह्प, प्रत्यक्षह्प, अथवा अनुमित्थादिरूप ? इस पर 
उत्तर देते हँ कि-“ज्ञापकता-शरीरे ज्ञानं च". "इत्यादि । अर्थात्‌ ज्ञापकता के स्वरूप 
म प्रविष्ट जो ज्ञान, वह्‌ शाब्दबोधल्प ही है । इसलिये घटादिपद से समवायसम्बन्ध 
के द्वारा ज्ञाप्य ( उपस्थाप्य }) आकाश हुमा । एकसम्बन्धी ज्ञान अपरसम्बन्धी का 
उपस्थापक ( स्मारक ) होता है-इस नियम से घटादि पद के उच्चारण करनेसे 
समवायसम्बन्ध से आकाशरूपसम्बन्धी की उपस्थिति हो जाने से वह ज्ञाप्य-अथं 
हज, उसको संयोगसम्बन्धरूप लक्षणा सूय, चन्द्र आदि मे हो जाएगी, वह्‌ भी “वट- 
मानेय'' इस स्थल मे लक्षणा से ज्ञात होने लगेगा, जो इष्ट नहीं है । ज्ञापकता-शरीर 
मे शाब्दबोधरूप ज्ञानके रेने से यह्‌ दोष दूर हो गया, क्योकि घटादिपद मे राक्ति- 
सम्बन्ध से आकाश कौ उपस्थिति नहीं है, अपितु समवायसम्बन्ध से। इसलिए 
आकाशरूप अथं शाब्दबोध का विषय न होने से ज्ञाप्य अर्थं नहीं है। अतः यहाँ पर 
लक्षणा का प्रसर नहीं हुआ । 


इसीलिये “छत्रिणो यान्ति" इत्यादि स्थर मे छत्र पद की छत्रयछत्रिसमुदाय 
मे लक्षणा हुयी, एकसार्थवाहित्व सम्बन्ध हुआ, समास आदि वृत्तियों में शक्तिन 
स्वीकार करने वाङ वृद्ध आचार्यो का यहु मत है। वस्तुतः एकसार्थवाहित्व धमं 
लक्षयता का अवच्छेदक है, ज्ञाप्यसम्बन्ध-स्वारब्धत्वे सति स्वभिन्नारन्धत्वरूप है । 
नव्पनेयायिक तो छत्रिपदघटक इनि प्रत्यय की उक्त अर्थं मे लक्षणा मानते, छत्र 
पद तात्पयं का ग्राहक कहते ह । शक्यसम्बम्न्धरूप लक्षणा की संगति इस रूप में 
करते है | 


कलाकुञ्जिकाटीकाद्रयुक्त लधुमञ्जूषा में ““ज्ञापकता शरीरे ज्ञानं च...“ 
शान्दविषयत्वम्‌'' । इस मूलपाठ की दृष्टि से यहाँ व्याख्या की गयी है । रत्नप्रभाटीका- 
सहित रधघुमञ्जूषा मेँ जिसे अपपाठ कहा गया है । वस्तुतः जो पाठ उसमे शुद्ध किया 
हभा है, वही अपपाठ है । प्राचीन परम्परासे जो चला आ रहा है, वही निदषि पाठ 
है । रत्नप्रभा का पाठ है-““ज्ञापकता शरीरे ज्ञानं च शोग्दबोधरूपमेव निविष्टमिति न 
रान्दसमवायेन धटादिपदज्ञाप्याकाशस्य ` शक्ति विनाऽ्प्युपस्थितस्य ` शाब्दबोध 
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परे तु आरोपितशक्यतांवच्छेदकरूपेण शक्तय व तत्पदवाच्यत्वेन 
परसिद्धान्यभ्यक्तिबोधे व्यक्तिविशेषबोधे वा लक्षणेति व्यवहारः+ 
छत्रिणो यान्ति" इत्थादावय्यच्छत्रिषु साहचयच्छित्रित्वारोपः । 
काकेभ्यो दधि" इत्यादावपि दध्युपघातकमात्रे काकत्वारोपः । (कमः 
लानि कमलानि" इत्यादौ कमलत्वेनेव व्यक्तिविशेषबोधः । (त्वा (१) 
मस्मि वर्म" इत्यादौ सम्बोध्यत्वादिने वोपदेश्यत्वाद्यवस्थाविशिष्टतत्त- 
द्ग्पक्तिबोधो लक्षणया । अत्र पौनरक्त्याद्विशेषानाधायकत्वाद्रा तात्पर्या- 
तुपपत्तिः, सामान्यविशेषभावः सम्बन्धः । ( २ ) अत एव “ुयोगा- 
दाख्ायाम्‌'* ( अष्टा° सू० ४-१-४८ ) इति सूत्रे भाष्ये गोपीत्यादौ 





कु ०-- "अर्थमात्रं विपर्यस्तं शब्द स्वार्थे व्यवस्थितः'' ` इति हर्यादिसिद्धान्तमा- 
श्रित्याह्‌-परे त्विति । वाच्यत्वेन प्रसिद्धो यः प्रवाहस्तद्धिन्नस्य तीरस्य प्रवाहूत्वरूपेण 
शक्त्यैव बोध इत्यथः । प्रवाहत्वमेव तीरे आरोप्यत इति भावः । व्यक्तिविरोषेति । 
सौरभत्वविरिष्टेत्यथंः। सामान्यस्यैव वाच्यतया विदोषस्याशब्दार्थत्वादिति भावः । 
एतेन शक्यादन्येन खूपेण ज्ञातत्वाभावात्तव लक्षणा नेति ताक्रिकोक्तमपास्तम्‌ । आरोपे 
वीजं दर्शयति --छत्रिणो यान्तीत्यादि । ग्यक्तिविशेषेति । यथा एकं कम्पदं सौरभत्व- 
विरिष्टबोधकम्‌ । 

त्वामस्मीति । 


त्वामस्मि वच्मि विदुषां समवायोऽत्र तिष्ठति । 
आत्मीयां मतिमाधाय स्थितिमत्र विधेहि तत्‌ ॥ 


विषयत्वम्‌" । यह्‌ जापातरमणोय है- क्योकि शक्तिसम्बन्ध के न रहने से उसके : 
विना भी एकसम्बन्धी ज्ञान अपरसम्बन्धी का स्मारक होता है, इस नियम से 
धटादिपद में समवायसम्बन्ध से आकाश की उपस्थिति हो जाएगी । उसको शाब्द” ` 
बोध की विषयता नहीं होगी, क्योकि वृत्तिज्ञान से उसकी उपस्थिति नहीं हुयी है । : 
इस कथन का प्रकृत परे को उपयोग नहीं है, क्योकि ज्ञाप्याथं का जौ सम्बन्ध वहु ; 
लक्षणा है । ज्ञाप्यार्थं आकाश हुभा, उसका सम्बन्ध ( संयोगादि रूप ) सूर्य-चन्द्रादि 
मेहे, यही ज्ञाप्य अर्थं आकाश का सम्बन्ध सूर्यादि मे होने से सूर्यादि का लक्षणा 
से बोध होने खगेगा, एेसी आपत्ति है । जव ज्ञाप्य अर्थं आकाश दै, तव उसको सम्बन्धः. , 
रूप लक्षणा सूर्यादि मे होने लगेगी । “समवायेन घटादिपदज्ञाप्याकाशस्य राक्ति विना- .. 
ऽप्युपस्थितस्य शाब्दबोधविषयत्वम्‌'" इस पाठ का तात्पर्यं है कि घटादिपद का ज्ञाप्य + 





१. अस्मि इति अहमर्थेऽव्ययम्‌ । २. आरोपेण बोधादेवेत्यथं: । 
वे° सि° म०-२८ 





= त * क~ + 
यिनि ससर मििगिकः 


| 
, 
1 
। 
| 
। 
॥ 


२१८ वैयाकरणसिद्धान्तलषुमजञ्जूषार्यां 


गोपसम्बन्धिस्ीस्वेन लक्षणायां “तस्येदम्‌” (अष्टा० सू०४-२३-१२०) 
इति शास्त्रेण तादृशेऽर्थेऽण्‌भ्रत्ययान्तस्येव ताद्‌ शवाक्यस्येव वा साधुत्वनि- 
यमाद पाधुत्वापत्ति दूषणमभिसंधाय “^नावश्यमयमेवाभिसम्बन्धो 
भर्वात तस्येदमिति, किन्तु तन्मलकः सोऽयमित्यप्यभिसम्बन्धोऽस्ति" 
इत्युक्त्व। “चतुभिः प्रकारेरतस्मिन्‌ सं इत्येतष्डवति तादर्थ्यात्‌, ताद्‌- 
म्यात्‌, तत्सामीप्यात्‌, तत्साहचर्यात्‌, मन्वा हसन्ति) सिंहो माणवकः) 








अत्रास्मीत्यहमिः्यर्थेऽव्ययम्‌ । अत्र वन्मीत्यनुपयुक्तार्थप्‌ । तदनुपादानेऽपि वचन- 
क्रियाप्रतीतेरतस्तत्र वचनमुपदेशरूपतां लक्षयति । हितसाधनत्वं चात्र व्य ङ्गयम्‌ । एवं 
त्वामस्मीतिपदे अप्यनुपयुक्तर्थे । सम्बोध्यतयैव युष्मदर्थस्य वचनकर्मताप्रतीतेः, वच्मी- 
त्यत्तमपृरूषेणेवास्मदर्थस्य तत्करत॑ताप्रतीतेः। अतस्ताभ्यामुपदेश्यत्वाऽऽप्त्वे लक्ष्येते । 
व्यक्तिबोधो लक्षणयेति । शक्यादन्येन खूपेण ज्ञाते भवति लक्षणेति तु निर्मूलमिति 
भावः। सामान्येति । अस्मदर्थसामान्यं शक्यमाप्तत्वविरिष्टोऽस्मदर्थस्तु लक्ष्यः, तयोश्च 
सामान्यविशेषभावः सम्बन्ध इति भावः । अत एव । आरोपेण बोधादेव । वाक्यस्येवेति । 
तद्धितस्य वैकल्पिकत्वात्‌ । गङ्खायां घोष इति । यत्त॒ तीरत्वेन बोधे जहत्स्वार्था गङ्गा 
तीरत्वेन बोधे त्वजहत्स्वार्थेति ताकिकाः, तन्न । तीरत्वेन बोधे शैत्यपावनत्वादीरना 
प्रतीत्यनापत्तेः । 


ननु गङ्गापदा्थभिदस्य बाधितत्वात्कथं तद्थस्यावाधितत्वमत आह-बाधज्ञाने- 
नेति । यत्तु “मुखं चन्द्रो' "गौर्वाहीक" इत्यादौ लक्षणां विनैवाभेदबोधः, बाधनिश्वयप्रति- 
बध्यताक्च्छेदककोटौ शाब्दान्यत्वध्य निवेशात्‌ । वह्भिना सिञ्चतीत्यादौ तु योग्यता- 
विरहान्न बोधः। इह तु इष्टचमत्कारसिद्धये आहार्थयोग्यताज्ञानस्य सत्त्वादिति तन्न । 
माहा्याभिदेनैव सिद्धौ शाब्दान्यत्वनिवेशस्य योग्यताज्ञानहेतुत्वस्य च निष्फलत्वात्‌ । 
आहार्यं प्रात्यक्षिकमेवेति नियमे तु मानाभावः । ये तु मुखचन्द्र इत्यादौ सारोपलक्षणां 
वदन्ति तन्मतेऽप्यत्र वाच्ययोरेवाभेदान्वयो वाच्यः, न तु वाच्यलक्ष्ययोः । अन्यथा “राज- 





जो आकाश वह्‌ शक्तिसम्बन्ध के विना ही उपस्थित होकर शान्दविषय नहीं हुआ । अब 


विचार करना है कि वहु आकाश जो शक्ति के विना उपस्थित है, शाब्दबोध का विषय 
नहीं हआ, तो मत होवे, इससे प्रकृत मे क्या उपयोग हु । यह बात तो वृत्तिज्ञानाधीन- 
पदार्थोपस्थिति शाब्दबोध मे कारण होती है, इसी नियम से समाहित हो जाएगी । दूसरे 
पाठ में ज्ञाप्य आकाश हमा, उसकी संयोग आदि सम्बन्धरूप लक्षणा सूर्यादि में पटच, 
इसलिए "घटमानय" इस स्थल में 'सूर्य॑मानय' इस बोध की आपत्ति आ जायगी । इस 
अतिप्रसङ्घको वारण करनेके किए ज्ञान को शान्दबोधरूप मेँ क्या गया। एेसा 
होने से घटादिपदजन्य शाब्दबोध का विषय घटादि अथंही होगा, न कि आकाश, 


इसलिए दोष नहीं है ।॥ ३७ ॥ 





् 
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गङ्धायां घोषः, यष्टीः प्रवेशय!" इत्युक्तम्‌ । कंयटोऽप्याह- “आरोप्यते, 
ताद्रष्यं, नतु मुखम्‌ । बालेषु मनच्चत्वारोपान्मश्वपदप्रवृत्तिः हसन्ति" 
इति पदान्तरश्रयोगात्‌ विज्ञायते" इति ( १ ) सोऽयमित्थपीत्यादेः 
सोऽथमित्यपि विशेष्यविशेषण मावोऽस्तीत्यथः । न च शगङ्कायां घोषः" 
इत्थादावारोपितगङ्धात्वेन बोधेऽपि तस्य ज्ञानस्य भ्रमत्वाच्छाञ्च्ञान- 
वतां स्वेथा ्रमत्वेन ग्रहाच्च तदत्तरं गङ्कागतशत्यपावनत्वा!दिश्रतीति- 


नारायणं लक्ष्मीस्त्वामालिद्धति निर्भरम्‌” इत्यत्रोपमितसमासम्‌लकोपमाभ्युपगमे 
लक्ष्मीकर्तृकालिङ्खनस्यासामञ्जस्यमित्यालङ्कारिकसमयो व्याहन्येत । किञ्चोपमानवा- 
चकस्य चन्द्रादिषदस्य रूपके उपमानसदृशे लक्षणेत्यालङ्कारिकाः । तत्र॒ समानधर्मरूपं 
सादृश्यं लक्ष्यतावच्छेदकम्‌ । स च धर्मो लक्षयांशो सामान्यरूपेण प्रतीयते, सुन्दरत्वादिवि- 
दोषरूपेण वा । नाद्यः, सादृश्यस्य शब्दोपात्तत्वेनोपमात्वापत्तेः । नान्त्यः 'सुन्दरं मुखं 
चन्द्रः" इत्यत्र पौनसक्त्यापत्तेः । न च सादुश्यस्य वाच्यतायामेवोपमाग्यपदेशः, “नलिन- 
प्रतिपक्षमाननम्‌" इत्यादौ तदभावापत्तेः । यदि तु सुन्दरं मुखमित्यादौ धर्मान्तरेण 
सादृश्यमिल्युच्यते । एमवपि “विद्रन्मानसहंस' इत्यत्र रूपके इकेषनिमित्ताभेदाध्यवसानेन 
मानसवशित्वरूपभूपहंसयोः सादृश्ये सिद्धे सदृशलक्षणाम्‌रुकस्य भूपे हंसरूपकस्य 
सिद्धिः । तत्सिद्धौ च सरोमनोरूपार्थद्रयाभिधानलक्षणस्य शेषस्य निष्पत्तिरित्यन्योन्या- 
श्रयः । तस्माद्रपकेऽमेदान्वय एव युक्तः । न च रूपके सदृशलक्षणाया एव फलं ताद्रप्य- 
प्रतीतिरिति वाच्यम्‌ । तत्सदु इति शब्दादपि तादृश्प्रत्ययापत्तेः । 


यत्तु वदन्ति रूपके लक्षणा नास्तीत्ययुक्तम्‌ । तथाहि-साधारणधर्मानुपस्थिति- 
दशायां नास्ति रूपकनिष्पत्तिरिति सर्वं सिद्धान्तः । तत्र साघारणधर्मवत्तवरूपसादृश्यस्य 
रूपके प्रवेशाभावे विशेषधर्मानुपस्थितिदलायां कथं ह्पकं पर्यवस्येत्‌ । राजनारायण- 
मित्यत्रापि विशेषणसमासे उत्तरपदार्थप्राधान्याच्नारायणत्वेनोपस्थिते लक्ष्मीकतुंकालि- 
ङ्गनस्यापि न विरोध इति । अत्रोच्यते । उपमितसमासस्थले भेदघटितसादुश्यवििष्टो- 
पमेये उपमानशब्दस्य निरूढलक्षणा । इद मेवेवादीनां द्योतकत्वम्‌ । तत्सदृदा इत्यत्र तु 
लक्षणाया अभावान्न ताद्रप्यप्रत्ययः। एवञ्च लक्षणायाः फलं ताद्ूप्यप्रत्यय इति प्राचां 
ग्रन्था इत्यलम्‌ ॥ ३८ ॥ 


क०--अथ सर्वत्रारुचिसूचकं सिद्धान्तमाह्‌-परेत्वित्यादिना वदन्तीत्यन्तेन । 
नानार्थत्वनि रासायाह्‌-तत्पदेति । तेन यः प्रसिद्धस्तदन्येत्यर्थः । तत्रारोपानुपयोगादाह- 
अन्येति । नायं नियम इत्याह्‌--व्यक्तिविशेषेति । व्यवस्थितविकल्पोऽयं लक्ष्यानुरोधात्‌ । 
बोधस्त्वयं धर्मधमितावच्छेदकीक्रत्य शक्तिग्रहस्तदारोपेण । राक्त्येव सर्वत्र शक्तिग्रहो 
पस्थितिशाब्दबोधानां समानप्रकारकत्वेन कार्यका रणभावन्नात्र राक्तिग्रटपेक्षा नाप्यति- 


१. चिह्ितोऽयं भागः क्वचित्पुस्तके न हर्यते । 
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खयं फलं न सिध्येत्‌, अत एव शुक्तिरजतज्ञाने भ्रमत्वज्ञानवतां न 
प्रवृत्तिः, इति वाच्यम्‌, मध्ये व्यञ्जनया मुख्गद्खाप दाथभिदस्यापि 
प्रतीतेः । व्यञ्जनाजन्यज्ञाने च बाधज्ञनेन नाप्रामाण्यग्रह 
इत्यदोषात्‌ ॥ ३८ ॥ 


प्रसङ्गः । एवच्च न पृथवकार्यकारणभावादिकट्पनमपि । तदारोषे च शवयसम्बन्धो 


लक्षणेत्यप्युपपन्नम्‌। एवेन तस्या अतिरिक्तत्वनिरास इति भावः। तदेतद्ध्वनयन्‌ 
सर्वत्रारोपमाह-छत्रिण इत्यादि । अनेनासम्भवो वारितः। अपिः प्रसिद्धस्य गङ्गायां 
घोष इत्यस्य समुच्चायकः । अत एव तच्यागः। मात्रं कार्त्स्यै । काकभिन्े इत्यर्थः । 
दध्युपघातकत्वसादुदयादिति भावः। अपिः पूर्वसमुच्चये । एवमाद्योदाहूरणद्रयमुक्त्वा 
द्ितीयोदाहरणद्वयमाहू-कमलानीति। व्यक्तिविेषेति । सौरभविशिष्टकमल- 
व्यक्तीत्यर्थः । 
ताला जाअन्ति गुणा जाला ते सहिअएहिं षेप्पन्ति । 
 रइकिंडअणाणुगाहिभआईं होन्ति कमलादुं कमलाद ॥। 
अस्य संस्करृतम्‌- 
तदा जायन्ते गुणा यदा ते सहृदयर्गह्यन्ते । 
रविकिरणानुगहीतानि भवन्ति कमलानि कमलानि ॥ 


अत्र पृनरुक्तकमलशब्दः सौरभादिगुणविशिष्टे सडछ्रमितः। सौरभातिशयो 
व्य द्यः । इत्यादौ इत्यादावपि । 


त्वामस्मि वच्मि विदुषां समवायोऽत्र विद्यते । 
आत्मीयां मतिमादाय स्थितिमत्र विधेहि तत्‌ ॥ 


विद्रत्सभां गच्छन्तमाप्तं प्रति कस्यचिदृक्तिरियम्‌ । अस्मि इत्यहमर्थे 'विभक्ति- 
प्रतिरूपकमव्ययम्‌ अत्र वचनादयुपदेशादिरूपतया परिणमति । तदाह्‌-सम्बोध्यत्वेति । 
आदिना स्वतन्त्रोच्चारयितुत्वादि । अग्रे तेनाप्तत्वासाधारणज्ञानवत्तवेकवाक्यतापन्नसमुदा- 
यंत्वाप्रतार्यत्वैसावधानस्थितित्वपरिग्रहः । अत्रावर्यवाच्यत्वहितादितत्वानुल्ल द्खनीयज्ञ- 
त्वादि व्यद्धयम्‌ । नन्वनुपपत्तिज्ञानाभावेन कथमुभयत्र लक्षणा, अत भाहु-अत्रेति । 
उमयत्रेव्यर्थं: । तत्राचे आह्‌-पौनसक्त्यादिति । द्वितीये आह-विरेषेति ।. उभयत्राप्याह्‌- 
सामान्येति । अश्र सम्मतिमाह-अत एवेति । तत्र तदारोपादेवेत्यर्थः । श्चीत्वेन-तदादिना 
तद्वत्वेन । खीत्ववतो गोपसम्बन्धिनीत्येव हि बोधः, खीत्वस्य ्योत्यत्वात्‌ । अतएव बाध- 
कविषयता । तदाह-तादशेऽ्थे इति । (१)वाऽधिकारादाह्‌-तादुशेति । तदर्थकेत्यरथं: । 
तथा समासस्येव वेत्यपि बोध्यम्‌ । सर्वेवव्यवच्छेयं प्रकृतं, तदाहु-साधुत्वेति । ““पुयोगाः 

(१) (समर्थानां प्रथमाद्वा" इति विभाषाऽधिकारादित्य्थैः । 


वि न # ` 
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दाख्यायां तद्धितलुग्वचनम्‌"" इत्यस्य कण्ठत उक्तत्वादाह्‌-अभिसन्धायेति । हृदि निधा- 
येत्यर्थः । चतुभिरित्यादि भाष्ये । तच्च वक्ष्यमाणं पंयोगादिति सूत्रतो लब्धं, शेषमाह्‌-- 
किन्त्विति । लक्षणाम्‌ लभूतभेदरूपशक्यसम्बन्धमलक इत्यर्थः । चतुभिरिति । “कथं 
पृनरतस्मिन्स इत्येत द्वति" इति शङ्कायामित्यादिः । यद्यपि भाष्ये जटी ब्रह्मदत्त 
इत्युक्तं तथापि तत्सजातीयमाह-सिह इति । भाष्ये कण्ठत आरोपानुक्तं राहु-केयटो. 
ऽपीति : आरोप्येति । तत्र च तात्स्थ्यादयो हेतवः । शक्यतावच्छेदकपष्रकारक एव 
लक्ष्यार्थवोधः । तत्प्रकारकप्रतीतिविरोष्यप्रसिद्धाथत्वं मुख्यत्वं, तादृशाप्रसिद्धार्थत्वं च 
गौणत्वमिति भावः। हसन्तीति । मुख्यमच्चपदार्थस्याचेतनत्वे हसनकर्तृत्वासम्भवादि- 
त्यर्थ; । अभेदस्य सम्बन्धत्वस्य खण्डयिष्यमाणत्वादाह्‌-पोऽयमित्यपीति । साहचर्यं 
चोक्तान्यसम्बन्धमात्रोपलक्षणमिति वोध्यम्‌ । अस्या रोपस्यानाहार्यत्वं प्रतिपादयितुमाह 
न चेति । गङ्खासम्बन्धितीरलक्षणायां तृक्तदोष एवेति भावः । लक्षणासंक्रान्तत्वेऽपि 
स्वरूपतस्तस्याप्रतिबन्धकत्वादाह्‌-- शास्त्रेति । आदिः पूर्वादिसङ्गृहीतलक्ष्यान्तरफलान्त- 
राभिप्रायकः। न सिद्धयेदिति । प्रमात्मकज्ञानस्थेव कार्यसाधक्त्वेन तस्यातत्त्वादिति 
भावः। इदमावच्यकमित्याह-अत एवेति । उक्तोऽर्थः । तत्रादौ प्राग्वदेवाह-मध्ये इति । 
प्रारवत्‌ । नन्वेवमपि बाधन्ञानेन तत्राप्यप्रामाण्यग्रह॒ इति प्रोक्तदोष एवेत्याह्‌-व्यञ्ज- 


नेति । अत्र बीजमुक्तम्‌ । चो व्युत्क्रमे हेतुसमुञ्चये ॥ ३८ ॥ 


सरला-भर्तृहरिप्रभृति वेयाकरणों का सिद्धान्त है कि-आरोपित जो 
शक्यतावच्छेदक धर्म तद्रूप राक्तिसम्बन्ध से ही तत्पद ( गद्धादि पद ) के वाच्यत्व- 
रूप से प्रसिद्ध॒ व्यक्ति से अन्य व्यक्तिके बोध में अथवा व्यक्तिविशेष के बोधमें 
लक्षणा से जायमान यहु बोध है, एेसा व्यवहार होता है । जेसे गङ्खापद के वाच्यरूप 
से प्रसिद्ध प्रवाहरूप अर्थं उसमे अन्य-तटरूप अर्थव्यक्ति, उसके बोध मे लक्षणा से 
बोध हृ, एेसा व्यवहार होता है । इस पक्ष में शक्पतावच्छेदक प्रवाहुत्व का तट में 
आरोप किया जाता है। यद्यपि यहु आरोप ज्ञानविशेष है, सम्बन्धरूप तो है नही, 
फिर लक्षणारूप मेँ केसे व्यवहूत होता है । इसका समाधान यह्‌ है कि--रक्यार्थ- 
सम्बन्ध जहां ज्ञात होता है वहीं पर शक्यतावच्छेदकं का आरोपकिया जाताहै। 
यह्‌ भारोप उक्त सम्बन्धज्ञान का फल है । किन्हीं आचार्यो ने उक्त सम्बन्धको ही 
लक्षणा कहा, किन्हीं ने उस सम्बन्ध के फलभूत आरोप को । अतः यह्‌ ज्ञानरूप लक्षणा, 
सम्बन्धज्ञान प्रयोज्य है । 


छत्रिणो यान्ति, इत्यादि स्थर मे अच्छत्री ( छत्रोभिन्न ) मे साहुचर्थसम्बन्ध 
से शक्यतावच्छेदक छत्रित्व का आरोप समञ्नना चाहिए । 


काकेभ्यो दधि' इत्यादि स्थलमे भी काक, कुक्कुट, विडालप्रभृति सभी 
दध्युपघातकों मे काकत्वरूप शक्यतावच्छेदकधमं का आरोप होता है। क्योकि 
काकाकाक समुदायरूप लक्ष्याथं मे तादृश समुदायत्वावच्छेदेन कि वा दध्युपधात- 
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कत्वावच्छेदेन काकत्व का अभाव दहै । अतः तदभाववति तत्प्रकारकं वुद्धि 


आरोपरूप सम्पन्न हयी । यह वाच्यत्वेन प्रसिद्ध॒ व्यक्ति से अन्य व्यक्ति के बोध + 
लक्षणा का उदाहरण हुआ । अव व्यक्तिविशेष के बे।ध म उदाहरण देते है, “कमलानि 
कमलानि, इत्यादि स्थल मे द्वितीय कमल पद से सौरभातिशयविशिष्ट कमलरूप 
व्यक्तिविशेष का बोध होता है। यहाँ पर भी कमश्त्वरूप शक्यतावच्छेदक का 
आरोप सौरभातिशयविरिष्ट कमल मेँ होता है, यद्यपि विकेष्यभूत कमल अंश में 
कमलत्वधर्म है ही, एेसी स्थिति मेँ आरोप कैसे होगा? इस पर यह कहना है कि 
कमल मे विशेषणभृत जो सौरभातिश्य, उस अंश म कमल्त्व के न होने से आरोप 
वन जायगा, अतः सौरभातिलयवैशिष्टयावच्छेदेन कमल म कमलत्व का आरोप 
करना चाहिए । अथवा "विशिष्टं शुद्धादतिरि च्यते, विशिष्ट शुद्ध से अतिरिक्त होता 
है, इस मत को केकर सौरभातिायविशिष्ट कमल शुद्धकमल से भिन्न मानकर 
कमरत्व का आरोप बन जायगा । | 


(त्वामस्मि वच्मि--इत्यादि स्थल मे सम्बोध्यत्वादिरूप से उपदेश्यत्वादि धमं- 
विशिष्ट व्यक्तिविशेष का बोध लक्षणासे ही होता है । युस्मतपदा्थं सम्बोध्यरूप है, 
उसका सम्बोध्यत्वधर्म शक्यता का अवच्छेदक दवै । उपदेश्यत्वादि धमंविशिष्ट अर्थं मे 
उसका आरोप करके लक्षणावत्ति का संचार हुआ, इस वाक्य मे अस्मि पद्‌ अव्यय 
है--अहम्‌ = अथं मे । कण्ठादि व्परापारसे ही वचन, क्रियाको प्रतीति हो जाने पर 
वच्मि पद का प्रयोग अनुपपन्न होकर उपदेश का लक्षक हुंजा । हितवोधक शब्द्‌- 
प्रयोगरूप व्यापारविशेष उपदेशा पदार्थं है । इसी प्रकार (त्वाम्‌ अस्मि' यह भी दोना 
पद अनुपयुक्त है--किसी को सम्मुखीकृत करके उसके प्रति कहने से ही युस्मद्‌- 
शब्दार्थ -वचनकर्मता, तथा अस्मदृशब्दा्थं-वचनकर्तता का लाभ तद्वाचकपदों के 
विनाहीहो सकता है। वच्मि-इस उत्तमपुरुष के प्रयोग से ही अस्मदुशन्दार्थ 
( अहम्‌ ) की प्रतीति हो सकती है । अतः युष्मद्‌ शब्द ॒( त्वाम्‌ ) उपदेशाहं का, तथा 
अस्मद्शब्द आप्त का लक्षणया बोधक हुजा । इस स्थिति मे उपदेश है, तुम सुनो- 
आप्तरूप में मँ कहता हूं, यह अर्थं हुआ । उपदेशयोग्य तथा आप्त ये दोनो व्यक्ति- 
विदोष ही है । इसलिए शक्यार्थ का लक्ष्य अथं के साथ सामान्य-विशेषभावसम्बन्ध 
हुआ । अस्मद्‌ शब्द का अहमर्थं सामान्य शक्य है, आप्तत्वविरिष्ट अहमर्थ विशेष है । 


"कमलानि कमलानि तथा (त्वामस्मि वच्मि'--इत्यादि स्थलों मे पुनरुक्ति से 
अथवा विशेष अर्थ की अप्रतिपत्ति से तात्प्यं की अनुपपत्ति समञ्चन चाहिये, यही 
लक्षणा का बीज है । आरोपरूप लक्षणा मेँ प्रमाणस्वरूप भाष्य को उद्धृत करते है 
अत एव पुयोगादाख्यायाम्‌ "` इत्यादि । पुंयोगादाख्यायाम्‌-सूत्र के भाष्य मे गोपो 
इत्यादि प्रयोग की सिद्धिके ठिद्‌ गोपसम्बन्धि स्त्रीत्वहूपसे गोपकी स्त्री अथंमं 
लक्षणा करने पर उस अथं मे “तस्येदम्‌ इस सूत्र से अण्‌ प्रत्यय होकर गौपौ प्रयोग की 
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साधुता अथवा गोप्येवं स्वरो इस वाक्य का हौ साधुत्व नियमेन भासेगा । अतः गोपो 
इस प्रयोग को असाधृता की आणत्ति आ जायेगी-यह्‌ दोष दिखाति हये भाष्यकार ने 
कहा--यह कोई आवश्यक नहीं है किं यही सम्बन्ध माना जाय-“"तस्येदम्‌' अर्थात्‌ 
उसका यह, किन्तु दाम्पत्यसम्बन्ध के कारण "सोऽयम्‌ इस प्रकार अभेदसम्बन्ध मे 
गोप का उसकी स्त्री मे भासना द्वै । यह कह कर कहै कि-चार प्रकार से अतद्‌ मे तद्‌- 
बुद्धि होती है । वैसा नहीं दै, फिर भी वैसा है, यह्‌ बृद्धि होती है । तात्स्थ्य से (उसमें 
रहने से) ताद्धर्म्य ( तद्वृत्ति धमं ) से, तत्सामोप्य ( उसके सामोप्यसम्बन्ध ) से 
तत्साहचयं ( उसके साहचर्यं ) सम्बन्ध से । "मञ्चा हसन्ति' मचान पर बेठे हुए बालक 
हंस रहे है । यहां मञ्च पद-मन्च में स्थित बाख्क का बोधक है, उसमे स्थिति होने 
से यहु तात्स्थ्य का उदाहुरण हृ । ताद्धम्पं अर्थात्‌ उसका धमं होने से- सिह 
माणवकः" यह माणवक सिह है, यहाँ पर सिहपद माणवक का बोधक है-तद्धमं से, 
अर्थात्‌ सिहवृत्ति शौयं आदि धमं के माणवकमें होनेसे। गङ्गायां घोषः' इस स्थल 
म गङ्कापद सामीप्यसम्बन्धसे तीरका बोधक है। "यष्टीः प्रवेशय' मे यष्टिपदं 
साहचर्यसम्बन्ध से यष्टिधर, यष्टि छेकर चलने वाले पुरुषो का बोधक है, साहचर्य 
सम्बन्ध से । इस प्रकार चारों स्थल उदाहरण के सहित कहे गये । इस पर केयट ने 
कहा-तादरूप्य अर्थात्‌ शक्यतावच्छेदक धमं आरोपित होता दै। वह्‌ इन स्थलों मे मुख्य 
नहीं रहता । बालकों मे मञ्चत्वरूप शव्यतावच्छेदकध्मं का आरोप करके मच्चपद को 
उसके बोधन में प्रवृत्ति हयी । यह्‌ हसन्ति-दइस पद के प्रयोग से जानते हैँ । “सोभ्य- 
मपि" इत्यादि भाष्य का तात्पर्यं है । “सोऽयम्‌ '' इत्यपि वह्‌ यह है, यह भी विरेषण- 
विशेष्यभाव होता है । > 


यह्‌ शङ्का होती है कि~गङ्खायां घोषः" इत्यादि स्थल मे आरोपित ग ङ्गात्व- 
रूपसे तीर का बोध होने पर भीउसनज्ञान के भ्रमलूप होने से शास्त्रजन्य ज्ञानवाछे 
विद्वानों को तो सर्वथा श्रमत्वेन रूपेण ज्ञान होने से लक्षणा के उत्तर गङ्खागत शेत्य- 
पावनत्व आदि की प्रतीतिरूप फल नहीं सिद्ध हो सकेगा । इसीलिए शुक्ति में हुये 
रजत-ज्ञान में यदि भ्रमत्वज्ञान हौ गया, अर्थात्‌ रजत का ज्ञान भ्रमात्मकदै एसो 
बुद्धि हो गयी, तो रजत के आनयन सङ्ग्रह आदि में प्रवृत्ति नहीं होती । 


इसका समाधान करते है- मध्ये व्यञ्जनया "इत्यादि । अर्थात्‌ लक्षणा के 
पश्चात्‌ द्वितीयव्यज्ञना से पर्वं मध्यमे गङ्गा पदाथं का क्षय अर्थं तीरमे अभेदका 
भी बोध व्यञ्जनावृत्ति से हो जाता है। व्यञ्जनाजन्य ज्ञान में बाधज्ञान स 
अप्रमात्वग्रह नहीं होता । तात्पर्यं यह्‌ कि मध्यवतिनी व्यञ्जना से शक्यां का लक्ष 
अर्थं मे जो अभेद ( प्रवाहाभिन्नं तीरम्‌ ) भासता है । उसके बल से द्वितीयन्यञ्जना ` 
प्रवाहुनिष्ठरोत्यादि की प्रतीति करा देगो। इसलिए यद्यपि प्रवहत्वाभाववत्तीरम्‌, 
यह्‌ बाधनिश्वय है, तथापि अभेदबुद्धि व्प्रञ्जनावृत्ति से होगो । उसमें अश्रमात्वग्रह्‌ 
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वस्तुतस्तु शब्दानुपपत्तिमुलकारो पिताथबोधे बाधज्ञानेन नाघ्रा- 
माण्यग्रहो जन्यते । अत एव (पचति, इत्यादिजबोधे नाप्रामाण्यग्रहः । 
तथा सत्यनुपपत्तिष रिहाराभावादित्यग्रे निरूपयिष्यामः । ` 


“कुन्ताः प्रविशन्ति" इत्यादौ कुन्तसंयोगविशिष्टपुरषाणां कुन्त- 
त्वेन प्रतो तिरित्यजहत्स्वाथत्वोषयत्तिः । कंयटोऽप्याहु-"“आरोप्यते 
ताद्रूप्य, न तु भुख्यं; बालेषु मङ्चत्वारोपान्मश्पदग्रव्तिहंसन्तीति- 
पदान्तरभ्रयोगाद्विज्ञायते" इति | 





कु०-ननु तद्रत्तानिश्चयं प्रति तदभाववत्तानिश्चयस्य प्रतिबन्धकत्वात्कथं 


तज्ज्ञानस्य प्रमात्वं 'लद्भुः पातः' इत्यादिवुद्धिवदित्याश ङ्गुयाह्‌-वस्तुतस्त्विति । अनाहार्य 


स्थैव प्रतिवध्यत्वाद्विति भावः । पचतीत्यादिजेति । अत्राख्यातार्थकत्वादेः क्रियायामारो- 


पादेकवचनादि । तत्र शन्दस्येकवचनादिप्रयोगस्यानुपपत्तिर्मृलम्‌ । परिहाराभावादिति । 
एकत्वे एकव चनमित्यादौ एकत्वादि प्रकृत्य्थंगतमेव न्याय्यं सुबन्तादिस्थलवत्‌ । गुणी- 
भूतकर्व्ादावेकत्वान्वयासम्भवाच्च । ताकिकादीनां प्रत्ययानां प्रकृत्यर्थान्विततेति न्याय- 
विरोधश्च स्यात्‌ । मतान्तरे तु क्रियायामेकत्वस्यान्वयाभावात्‌ “स्थाली पचति' इत्यादौ 
व्यापारसमुदायस्य पचत्यादिवाच्यस्थेकदेशे आरोप इति दृष्टान्तो ` बोध्यः । यथेति । 
ती रत्वेन ज्ञाते तोरे प्रवाहृत्वेन बोधाल्लक्षणेत्य्थः । 


नहीं ह।गा, व्यञ्जनामाहात्म्थं से । अनुपपत्तिमूलक लक्षणाजन्य बोध मे भी बाध- 


निश्चय प्रतिबन्धक नहीं होता-यह्‌ भी समाधान ग्रन्थकार कर रहे हँ-वस्तुतस्तु 
शाब्दबोध कौ अनुपपत्ति हने वारे आरोपित अथं के बोध में बाधनिश्चय से अभ्रमात्व- 
ज्ञान ( यह्‌ बोघ प्रमा नहीं है । एेसा ज्ञान ) नहीं होता । इसील्िये पचति-इत्यादि पद- 
जन्य बोध मे अ्रमात्वग्रह॒ नहीं हमा, एेसा होने से अनुपपत्ति का परिहार सम्भव था । 
तात्पर्यं यह है कि-पचति इत्यादि स्थल मे तिङ्थं एकत्वादि का क्रिया मे आरोप 
करके एकवचनादि की उपपत्ति होती है । अन्यथा धात्वर्थ-क्रिया मे-असत्त्वरूप 
होने से एकत्वादि संख्या का अभाव होने से एकवचनादि की उपपत्ति न होती । 
उक्त बोध मे अप्रमात्वग्रह्‌ होने से अनुपत्ति का परिहार अशक्य हो जायगा । 


प्रमारूप ज्ञान ही अनुपपत्ति का परिहार होता है । वस्तुतस्तु शाल्दिक सिद्धान्त 
मे क्रिया मे एकत्वादि का आरोप मान्य नहो है । कर््रादिनिष्ठ ही एकत्वादि भासते 
है । अततः “स्थाली पचति' इस स्थल मे धातु से वाच्य अधिश्रयणादि अधःश्रयणान्त 
व्यापार का स्थाली मे अभाव होने से तण्डलादि घारणरूप जो व्यापार का एकदेश 
उसमे भी धातुवाच्य व्यापारत्व का आरोप दृष्टान्तरूप मे समञ्चना चाहिये । यह्‌ 
विषय आगे चकर निरूपित करेगे ॥ ३८ ॥ 


१ 


<3 
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((शक्यादन्येन स्पेण ज्ञाते भवति लक्षणा" । 


इति तु कस्यचित्प्रमादोक्तिः। यद्रा, शक्यतावच्छेदकान्यरूप- 
वत्वेन गृहीतेऽथे लक्षणा । शक्यतावचेदकारोप इति तदथः । यथा 
तीरत्वविशिष्टस्य गङ्कात्वेन बोध इति । 

अत एव॒ गङ्भायां मीनघोषौ स्तः इत्याद्युषपदते । अन्यथा 
दन्ढा्यथस्येकधर्मावच्छिन्नेऽन्वयस्य तादृशस्य दन्द्राद्यथेऽन्वयस्येव वा 
"अजां ग्रामं नयति' (अजाविधनौ देवदत्तयज्ञदत्तौ' इत्यादौ यथासंख्या- 
न्वये ठन्द्रवारणाय "पयः पयो नयतिः इत्थादाबेकशेषवारणाय चाव- 


अत एव । प्रवाहृत्वेन रूपेण प्रवाहती रयो्बोधादेव । अन्यथा प्रवाहत्वेन बोधा- 
भावे । दन्द्रा्र्थस्येति । यत्र समुदायार्थस्यैकधर्मावच्छिचेऽन्वयस्तत्रेव न्दरस्वीकारस्या- 
वरयकतयाज्त्र रन्द्रो न स्यादित्यर्थः । अन्वयस्येवेति । आवरइयकत्वेनेत्यत्रान्वयः । एत- 
चियमध्य फलमाहू-अजां प्राममिति । अत्राजाग्रामयोनं इन्द्रः । म्रामस्य संयोगे अजायाश्च 
व्यापारेऽन्वय इति भेदात्‌ । अजावीति । अजाधनो देवदत्तः, अविधनो यज्ञदत्त इति 
भेदात्‌ । दूषकताबीजाभावाच्चेति । अत एव ताक्रिका अपि चित्रगुधनमित्यत्रोत्तरपद- 
स्यान्यपदार्थे लक्षणया तत्सम्बन्धिनि तत्पुरुषलक्षणायां च लक्षणाद्रयाद्रोधमभ्युपेत्योक्त- 
नियमं निराचक्रः। अत एव न । प्रवाहत्वेन बोधादेव न । एवमेवेति । दध्य॒पघातके 
बिडाखादौ काकत्वमारोप्यत इत्यर्थं: ॥ ३९ ॥ 





क ०--अत्र पक्षे तेनैव निर्वाहि मध्ये ज्ञानान्तरं नाङ्खीकार्यमिति लाघवेन सिद्धा- 
स्तमाह--वस्तुतस्त्विति । शुक्तिरजतज्ञानादिनिरासायाह्‌-- शब्देति । अस्यावश्यकत्व- 
माह--अत एवेति । तत्र तेन तदजननादेवेत्यथं; । बोधे । समूहरूपारोपेणाधिश्रयणा- 
द्यवयवमात्रबोधे । ग ङ्गादिपदजन्यतटादिशाब्दबोधस्येव प्रयोजनप्रतीतिनियामकत्वे च 
ग ङ्खातटे इत्यादितस्तदभावोपपत्तिरिति भावः । नन्वेवमपि कुन्तत्वेन पुरुषमात्रबोधे 
छत्रिकाकादिवदजहत््वार्थत्यं न स्यादत आह्‌--कुन्ता इति । अचर वक्ष्यमाणरीत्या न 
तद्पपत्ति- तेषां स्वतस्तदन्वयासम्भवादत आह्‌-कृन्तेति। कृन्तादियुक्तपुरूषाणामि 
त्यर्थः । अत एवात्र न मतुबिति नासाधुत्वापत्तिरिति वोध्यम्‌ । कन्तत्वेन-तदादिना । 
तेष चोक्तरीत्योक्तभरयोजनसिद्धबपपत्तिः, विरोषणतया तस्य॒ तदन्वयात्‌ । सामान्ये 
नपंसकम्‌ । नन्वेवं प्रवृत्तिनिमित्तेऽपि शाक्तः क्यात्‌ रक्यतावच्छदकादन्यरूपेण ज्ञानविषये 
लक्षणा भवतीव्यर्थकेन तत्र तदन्यूपेण भानमित्याश्चयकेन 'शक्यादन्येन' इत्यनेन विरो 
धापत्तिरत आह-रक्यादिति। तस्या अपि नोक्तोर्थो, अपि तु मदुक्तं एवेत्याह्‌-- 
यद्रेति । ज्ञाते इति भावे क्तः। दाक्यादन्यस्यार्थस्य स्ववृत्तिधर्मादन्येनार्थाच्छक्यतावं- 
च्छेदकरूपेण ज्ञानेन तत्सावने लक्षणा तदुव्यवहारे भवतीत्यथं व्लिष्त्वादुपेक्षयान्यथा 

व° सि° म०-२९ 





भर मय. >= 


९२६ वैयाकरणसिद्धान्तलघ मञ्जूषायां 


श्यकत्वेन, पररीत्या च मनस्य नौ रत्वावच्छन्नेऽन्वयेन घोषस्य तीर- 
॥ त्वावच्छिन्नेऽन्वयेन दन्द्रोऽसाधुः स्यात्‌ । मम तु गङ्खात्वेनेव तोरबोधा- 
| देकधर्माव च्छिन्नेऽन्वयसच्वेन न क्षतिः । युगपद्वृत्तिद्रयविरोधोऽप्यत 
एव न दोषाय, दूषकताबोजाभावाच्च । अन्यथानुपपत्त्या च युगपदेव 
गङ्कात्वेनेव नीरतीरयोरुपस्थितिः । (काकेभ्यो दधि! इत्यादावय्ये- 
वमेव ॥ ३६ ॥ 


। 
आह--शव्यतेति । उक्तरीत्या लब्वमिदम्‌ । उदाहरणेन तत्तात्पर्यं प्रकटयति-यथेति । 
| अस्य॒ फरमनुपदमेव स्फुटीभविष्यति । भाव्या्याख्ढोक्तसिद्धान्तपोषकोक्ततात्प्य 
द्रढयति-अत एवेति । उक्तरीत्या तथाबोधा द्खीकारादेवेत्यर्थः । विपक्षे बाधकपुरःसरः- 
मुपपत्तिमुपपादयति-अन्यथेति । पूर्वमताङ्खौकारे इत्यथः । सहविवक्षा द्रन्द्रादिनिमित्तं, 
तत्र चोभयोनिवेश इत्याह-तादृशस्येति । एवः पूर्वत्रास्यन्वेति । त॒त्राद्यफलमा्ह-अजा 
मिति । द्वितीयफलमाहू-अजेति । अन्वये-अन्वयतात्पर्यविषये । तथा चासाधुरयं, तदाह 
्नद्रति । चो व्युत्क्रमे, अन्वयेन चेत्यर्थः, आधथिकेनेति भावः । एवच्च द्वितीयविषयोऽयम- 
तोऽपि तदुक्तिः । अत एवेत्यस्यार्थ सूचयितुमाह्‌--मम त्विति । (१) नन्वेवमपि विरोधेना- 
न्यतराथबोधेन तदन्वयासम्भवेनासाधृत्वं तदवस्थमेवात आह्‌-युगपदिति । अत एव । 
उक्तप्रयोगान्यथानुपपत््यैव । इदमपि तस्य तत्त्वमभ्युपेत्य, वस्तुतस्तदेव नेत्याह-दूषक- 
| तेति । तेजस्तिमिरादिवदत्रेवोभयसत्वादिति भावः । नन्वेवमपि बुद्धेः करमिकत्वेन युगप- 
॥' दनुपस्थित्योक्तदोषस्तदवस्थ एवात आह्‌--अन्यथेति । उक्तपरयोगान्यथानुपपततयेत्यर्थः । 
| तन्तरेणेति भावः । काकरेभ्यदछत्रिण इत्यादावजहतस्वाथंत्वोपपत्तिरपि युगपदेव । तेन तेन 
ह्पेणोभयबोधादित्याह-काकेभ्य इति । पूर्वत्र तन्त्रवत्‌ अत्रैकशेष त्वादिति भावः ।॥३९॥ 





स 





सरला "कुन्ताः प्रविशन्ति इस स्थल मे कुन्तपद की कुन्तसंयुक्त पुरुष मं 
| लक्षणा की जाती है। इसलिये यह लक्षणा अजहत्‌स्वार्थ-लक्षणा कही जाती दहै, 
| क्योकि यहाँ पर लक्ष्य अर्थ मे कुन्त भो प्रविष्ट है, तथा उसका स्वसयुक्त पुरुषनिष्ठ- 
| कर्तृत्व सम्बन्ध से श्रवेशन क्रिया' जो लक्ष्यार्थ पुरुष से स्वनिष्ठकर्तृतव सम्बन्ध से 
| । साक्षात्‌ अन्वित है, मे अन्वय हो रहा है । इसमें अन्वयिताऽवच्छेदकधमं उक्त पूरुष- 
॥ वृत्ति-आरोपित कुन्तत्व है, कृन्तरुप शक्याथं का भी स्वसयक्तपूरुषनिष्ठकुन्तत्वरूप 
से ही अन्वय होने से अजहतुस्वार्थं-लक्षणा कौ स्थिति यहां मान्य हुयी । प्रदीपकार 
| आचार्य कैयट भी कहते है--कि ताद्रूप्य अर्थात्‌ शक्यतावच्छेदकधर्म आरोपित किया 
| जाता है, वह्‌ मुश्य नहीं होता । “मन्वा हसन्ति' इस स्थल मे बालकों मे मच्चत्वरूप 





| 

। | | १. नित्यत्वेनेति । उपलक्षणमिदं द्वितीयस्याऽपि "“""। इत्यधिकं हस्तलिखितपुस्तके । 
। 
| 








लक्षणनिरूपणम्‌ २२७. 


शक्यतावच्छेदक के आरोप से मच्पद की उसके बोध में प्रवृत्ति हुई । हसन्ति इस 
समीपस्थ पद के प्रयोग से एेसा जाना जाता है । क्योकि अचेतन मञ्च मे हँसना क्रिया 
का कर्तृत्व कैसे सम्भव होगा । शक्यतावच्छेदकरूप शक्यार्थ से अन्यरूप से ज्ञात 
अर्थं मे लक्षणा होती है, एेसा प्राचीन आचार्यो का कथन प्रमादोक्तिरूप है । क्योकि 
वैयाकरणो के मत में आरोपित शक्यतावच्छेदकरूप से ज्ञात अर्थं मे ही लक्षणा मानी 
गयी है । अथवा शक्यतावच्छेदक से अन्य जो धर्म तद्रत्वरूप से गृहीत अर्थं म लक्षणा 
अर्थात्‌ शक्यतावच्छेदक का आरोप होता है, यह उस वाक्य का अर्थं है । इससे विरोध 
दुर हो गया। जैसे गङ्कायां घोषः' इस स्थल मे गङ्खापद के राक्यतावच्छेदक गङ्गा- 
त्वरूप से अन्य जो तीरत्वरूप उससे गृहीत तीररूप अथं का गङ्कात्वरूप से जो बोध, 
वह्‌ लक्षणाजन्य होता है । इसील्यि "ग ङ्खायां मीनघोषौ स्तः' इत्यादि वाक्य की उपपत्ति 


होती है । 


अन्यथा यदि शक्यतावच्छेदकारोपरूप लक्षणा न मानी जाती, अपितु शक्य- 
सम्बन्धादिरूप मानी जाती, तो उक्तं वाक्य मे मीनघोषौ, यहु दरन्द्रसमास असाधु हो 
जाता । क्योकि द्रन्द्र॒ अथवा एकशेष के अर्थं का एकधर्मावच्छिन्न मे अन्वय, अथवा 
एकधर्मावच्छिन्न का द्रन्द्र कि वा एकशेष के अर्थं म अन्वय का नियम आवक्यक है । 
इसीलिये अजां -ग्रामं नयति' इस वाक्य से म्रामरूप कर्मं का संयोगरूप फलात्मक 
धात्वर्थं मे, तथा अजा का संयोगानुकलव्यापाररूप अर्थं मे अन्वय के तात्पयं से उक्त 
वाक्य मे अजा तथा ग्राम के द्रनद्र की साधुता नहीं हुयी । क्योकि दोनों का अन्वय 
एकधर्मविच्छिन्न मेँ नहीं है तथा 'अजाविधनौ देवदत्तयज्ञदत्तौ' इस वाक्य के क्रमिक 
बोध मे अर्थात्‌ अजा धन देवदत्त का, अवि ( भेडा ) धन यज्ञदत्त का, इस अर्थबोध 
मे द्रन्द्र की साधुता नहीं हयी । तथा "पयः पयो नयति' इस स्थल मे एकशेष को भी 
साधुता पृथक्‌ अन्वय के कारण नहीं हयी । न्याय आदि दर्शन की रीतिसे मोन का 
तीरत्वावच्छिन्न नीर में, घोष का तीरत्वावच्छिन्न तीर मे अन्वय मानने पर हन्दरकी 
असाधुता आ जायगी । 


हम सभी शाब्दिकोंके मतमेतो गद्धात्वरूपसे हीनीर तीर दोनोंका 
बोध होने से एकधर्मावच्छिन्न मे अन्वय की व्यवस्था होने से किसी प्रकार की क्षति 
नहीं है । 

युगपद्‌ वृत्तिद्रय का विरोध भौ इसलिये दोषावह्‌ नहीं है, क्योकि दूषकता का 
बीज है युगपद्‌ एक साथ दो वृत्तियों का ( शक्ति तथा लक्षणाका) होना,जो किं 
“सकृदुच्चरित' न्याय से अनुचित है, वह्‌ दोष है ही नहीं । यहाँ तो अन्वय कौ अनु- 
पपत्ति से एक कालमेही आरोपित गङ्धात्वसे ही नीरतीर दोनों को उपस्थिति हो 
रही है । काकेभ्यो दधि-इत्यादि स्थल मे भीएेसेही आरोपित काकत्वेन एक ही साथ 
काक तथा तदितर कुक्कट-विडाल आदि की उपत्थिति होती है, अतः केशतोऽपि क्षति 


२२. वैयाकरणसिद्वान्तकघुमञ्जषायां 


` गौतमोऽप्याह-““सहचरणस्थानतादथ्येवुत्तमानधारणसामीपष्ययोग- 
साधनाधिपत्येम्यो ब्राह्मणबालकट राजसक्तुचन्दनगद्धाशकटाल्नपुरषेष्व- 
तद्धाबेऽपि तदृएचारः!! इति । तस्थ भावस्तद्धमंस्तदभावेऽपि तदुप 
चारः । तच्छब्दव्यवहार इत्यर्थः । स च तद्धर्मारोपेण । जआारोपनि- 
मित्तानि च सहचरणादीनि । यष्टीः प्रवेशय, मञ्चाः क्रोशन्ति, वीर- 
णेष्वास्ते, अयं राजा यमः, प्रस्थः सक्तुः, चन्दनं तुला) गङ्खायां घोषः 
कृष्णः शकटः, अन्न प्राणाः, अयं कुलस्य राजा, इत्धुदाहरणानि 


क्रमेण । 


कु०--अतदवेऽपि-तच्छन्दाशक्यत्वेऽपि । तदृपचारः-तच्छन्दव्यपदेश इति 
व्याख्यानं तु न युक्तं, व्यपदेशोऽपि निमित्तस्यैव वाच्यत्वादित्याह--स चेति । सह्चरणं- 
संयोगविरोषः । कटेष्विति । कटं करोतीत्यादौ कटानां सिद्धत्वेन कारकत्वासम्भवादि- 
ति भावः । सर्वत्र प्रवत्तिनिमित्तमारोप्यत इत्याह-साधारणेति । साधारणधमं जडत्वा- 
दिक निमित्तीक्रत्य आरोपितत्वेन बोधादित्यन्वयः। तथा च जडो बाहीक इति बोधा 
नन्तरं गवाभिन्नो बाहीक इति बोधः । गोत्वेनेति । एतेन युगपद्वृत्तिद्रयविरोधोऽपास्तः । 
व्यञ्चनयेति । गोत्वारोपेण गोशब्दप्रवृत्तौ ततोऽभेदबोधेऽतिजडत्वप्रतीतिरिति भावः । 
अत एवाह्‌-तत एव चमत्कार इति । आद्यवबोधे त्विति । प्रथमत एव गवाभेदबोधे 
त्वित्यर्थः । तस्मिन्‌-गवाभेदन्ञाने । भ्रमत्वज्ञानादिति। गवाभेदज्ञानस्य भ्रमात्मक- 
त्वान्न चमत्कार इत्यर्थः । अत एव-आरोपितत्वभ्रत्ययादेव । गोशब्दस्य तत्सदृश 





नहीं है । "धवखदिरौ छिनत्ति' इस स्थल मँ घव तथा खदिर दोनों का उभयत्वरूप एक 
धर्म से छेदनत्वरूप एकधर्म से अवच्छिन्न ( विशिष्ट ) छेदन मेँ अन्वय होने से पूवं क्त 
नियम की चरितार्थता होती है । 'भजाविधनौ देवदत्त यज्ञदत्तौ' इस स्थल मेँ अजा 
तथा अवि का देवदत्त तथा यज्ञदत्त मे पृथक्‌-पृथक्‌ अन्वय नहीं होता है, अपितु 
मिलित का मिलित मे होता है, अर्थात्‌ समुदायत्वरूप एकधमं से विशिष्ट में होता 
है । “अजां ग्रामं नयति' अजा को ग्राम को पहुंचाता है, यहां पर अजा तथा ग्राम का 
परस्पर द्रन्र समास नहीं हमा, क्योकि एकधर्मावच्छित्न मेँ अन्वय नहीं है, अपितु 
पृथक्‌-पृथक्‌ है, जो कटा जा चुका है । 


पयः पयो नयति-जल को दूध में मिलाताहै। यहाँ पर एक पयः पदार्थं 
मुख्य क्म है, तथा एक पयः पदाथं अकथितं च' सूत्रसे गौण कर्महै। दोनोंके 
वाचक शब्दों का एकशेष नहीं होता, क्योकि एकशेष भी दन्द का अपवाद होने से 
साहित्य मे ही होता दै । इसीलियि उत्सगं समानदेशा अपवादा" अर्थात्‌ उत्सर्गं कै 
समानदेश अपवाद होता दै, एेसा नियम माना जाता है । 





लक्षणानिरूपणम्‌ २२९ 


यष्टित्वारोपो ब्राह्मणे साहचर्यात्‌ । भश्चेत्वारोपो बालेषु तात्स- 
श्यात्‌ । कटेषु वीरणत्वारोपस्तादर्थ्यात्‌ । राज्ञि यमत्वारोपो वत्तात्‌ । 
सक्तौ प्रस्थत्वारोपस्तन्मानत्व।त्‌ । चन्दने त॒लात्वस्यारो९ः) तद्धाय- 
त्वात्‌ । गद्धायां तीरधमधिारत्वारोपः तत्‌सामीप्यात्‌ । कृष्णगुणयो- 
गाच्छकटे तद्धमकृष्णत्वःरोपः । प्राणसाघधनत्वादन्ने प्राणत्वारोपः। 
कुलाधिपत्येन पुरुषे राजत्वारोपः इति तद्व्याख्यातारः । 


न्यायवात्तिककारोऽपि “साहचयं नाम यष्टिकया सम्बन्धः, तत्स- 
म्बन्धात्त्‌ यष्टिकावानित्येव स्यान्न तु यष्टिकेति । यष्टिकावनानिति तु 
मुख्य एव । तस्मादुपचारबोजमन्यद्रक्तव्यम्‌ । उच्यते, यष्टिकायां 
तावदयं यष्टिकाशब्दो य्टिकात्वेजार्तिनिमित्तकः । तत्र सयुक्तसमवेतां 
जाति ब्राह्मणे समवायेनाध्यारोप्य ब्राह्मणं यष्टिकेत्याह्‌'' इत्याहू । 
( १ ) गौर्बाहीकः इत्याद।वपि साधारणधमंजडत्वादिरूपेण निमित्तेन 


जडत्वादिपरत्वे तु पौनरुक्त्यापत्तिरित्यर्थं । ननु गोत्वारोपे ““लक्ष्यमाणगुणेर्योगात्‌'' इति 
प्रवादास ङ्खतिरत आहु-रक्ष्यमाणेति । तथा चाऽऽरोपहेतुभूतत्वेन ज्ञायमानगुणेर्योगा- 
दित्यथंः। 


गवाभिन्नो बाहीक इति बोधेऽतिजङत्वप्रतीत्या चमत्कारातिदाय इत्यमिप्रेत्याह- 
यद्वेति । ननु लक्षणातः प्राक्‌ कथमभेदवोधः ? तस्य बाधितत्वेनाप्राण्पापत्तेरत आह्‌- 
वाधज्ञानस्येति । अनुपपत्तिजेति । अनुपपत्तिजा या लक्षणा तज्जन्येत्यरथं: । वस्तुतस्तु बाध- 
ज्ञानं न प्रतिबन्धकं न वा तदभावःकारणं बाधस्थले विशेषणतावच्छेदकप्रका रकनिश्वया- 
भावादेव विशिष्टबुद्धयनूत्पत्तः। न्यायवातिकेति । उक्तानुक्तदुरुक्तचिन्ताकर वाक्यं 


निष्कषं यह किं सहविवक्षारूप साहित्यमे दन्द्र॒ होता है । एकधर्मावच्छिन्न 
का एकधर्मावच्छिन्न संसर्ग से एक धर्मावच्छिन्न म अन्वय होना साहित्य कहलाता है । 
जैसे--'धवखदिरौ छिनत्ति' इस स्थल मे धवखदिर का एकधर्मं उभयत्वरूप से 
अवच्छिन्न ( विशिष्ट) होकर एकधर्मकर्मत्वरूप से अवच्छिन्न कर्मत्वसंसर्गं से 
एकधर्मछेदनत्व से अवच्छिन्न छेदनक्रिया में अन्वय होता है। इसी प्रकार अन्यत्र भ। 
समञ्जना चाहिये ।। ३९ ॥ 


१, यद्यप्यत्र मुद्रि तपुम्तके धनुश्चिन्दान्तगंतो प्रन्यसन्दर्भ 'यमत्वारोपो वृत्तात्‌" इत्येतदुपः 
रितनग्रन्थादम्रे वतैते, कुज्जिकानुपषारी च स पाटस्तथाऽपि कलानुस।रेण गौतमसूत्र- 
व्याख्यानसन्दभंवि रोधादवमेवास्माभिः स्थापित इति बोध्यम्‌ । 
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२३० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


बाहीकस्पारोपितगोत्वेन बोधः । ततो व्यञ्जनया मुख्यगवाभेदगप्रतीतिः 
प्रयोजनम्‌ । तत एव चमत्कारः । भाद्बोधे न तु चमत्कारः) 
तस्मिन्‌ च्रमत्वज्ञानात्‌ । अत एव गगौर्बाहीको जडः इत्यादौ न 
पौनरक्तचम्‌ । 


लक्ष्थमाणगुणेर्ग।दवत्तरिष्टा तु गौणता । 


इत्यस्य यदृगुणज्ञानपूवंकं बाहीके गोशब्दप्रयोगः । तंर्तयिमान- 
गुणेर्थोगात्तद्‌ पुणरूपारसम्बन्धादित्यथेः । प्रकृत्या दित्वात्तृतीया । यद्रा, 
प्रथमत एव तत्र नामाथयोरमेदबोधः, ब।घन्ञानस्यानुपपत्तिजिलक्षणा- 


वातिकम्‌ । ननूपनिषद्रातिकानां कथं दुरुक्त चिन्ताकरत्वं तत्र दृरुक्ताभावात्‌ । सत्यम्‌ । 


तत्रापि दुरुक्तत्वश्रान्तिसम्भवात्‌ । ननु सामानाधिकरण्यरूपसाहचधंस्य यष्ितद्धारिणोर- 
सम्भव इत्यत आहु-साहचर्यं नामेति । सम्बन्धात्विति । यष्िकासम्बन्धाद्यटिकाश्ब्द- 
प्रयोगे त्वित्य्थं; ॥ ४० ॥ 





क० मध्यमपक्षवादिनामज्ञानं प्रकटयन्‌ तन्म्‌लसम्मतिमप्याहु-गौतमोऽपोति । 
प्राग्वत्‌ तद्व्याख्यातुम्रन्थमाह-- तस्येति । एतेन न सः त॑स्य भवे सत्तवेऽपोत्यादि व्या- 
व्यानमपास्तम्‌ । उभयथापि भावपदवेयर्थ्यापत्तेः । दीनि-दश । वीरणानि तृणविशेषाः । 
राज्ञि-ग्रकृते । वृत्तम्‌-आचरणम्‌ । तुलायाः साक्षात्वतोऽमानत्वादाह--तद्धार्थत्वा- 
दिति। तीरधर्म॑स्तीरत्वं तस्यानारोपादाह्‌-आधा त्वेति । तोरधर्मधोषाधा सत्वेत्यर्थः । 
तद्धर्मेति । कृष्णगुणधर्मेत्यर्थः । अव्र सहचरणं न मुख्यमसम्भवात्‌ । अत एव न प्रागुक्त 
मपि । किन्तु सम्बन्धमात्रोपलक्षणं, स्थानादि तस्येव प्रप्चः। महाभाष्येऽप्येवम्‌ । अत 
एव न तेनास्य विरोध इति सूचयितुमाह-न्यायवातिकेति । उदुद्योतका रोऽपीत्यर्थः । 
साहेति । नन्वित्यादिः। तत्र-तस्मिन्‌ सति । अत्र पक्षे गौण्यामुपपत्तिमाह-गौर्बाहीक 
इति । अपिः-सर्वंसमुच्चये। साधारणेति । जडत्वावच्छिचरेत्य्थः । बाहीकेति । तदादेस्त- 
दादिनेत्यर्थः । प्राग्वदादावाह्‌-तत इति । तस्या आनर्थक्यं परिह रति-तत एवेति । 
आेति । लक्ष्यार्थबोधेनेव्यर्थः । गोत्वावच्छिघ्नो बाहीक इत्यनेनेति यावत्‌ । तस्मिन्नि- 
ति । बाधज्ञानेनेति भावः । अत एव-जडत्वस्य तच्निमित्तत्वेनालक्ष्यत्वादेव । पौनस्क्त्यम्‌ । 
तच्छद्कापि । नन्वत्र पक्षे प्रकाशादिसम्मतलक्ष्यमाणेति भद्रोक्तिविरोधः। “अभि- 
धेयाविनाभूतप्रतीतिलंक्षणोच्यते'' इत्यस्य पूर्वार्धम्‌ । अविनाभावोऽत्र सम्बन्धमात्रं न 
तु व्याप्षिः, मञ्चाः क्रोशन्तीत्यादावभावात्‌। तद्ग्रहश्च लोके धमिण्येवेति तद्भावः । एतेन 
गौण्यतिरिक्ता वृत्तिरित्यपास्तम्‌ । प्रतीतिरित्यत्रोपस्थिततेर्लक्षणात्वे भावे क्तिन्‌ । पक्षा- 
न्तरे तु करणे । लक्ष्यतावच्छेदकगुणर्योगात्तदुद्रा रकसम्बन्धाद्या वृत्तिर्गोन्दस्य बाही- 
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जन्यशाब्दबोधेऽप्रामाण्यग्रहुजनकत्वस्याभावात्‌ । भावप्रधानो निर्देश 
इतथस्प्राप्ययमेवाथे, घटादिपदप्रवत्तिनिमित्तस्य घटत्वादेस्तत्रेव भेद- 
सम्बन्धेनाहार्यारोपात्‌ । घटत्वादिप्रकारकघटत्वादिबोधो घटादिशब्दा- 
ल्लक्षणयेति । “अन्नं प्रणाः", (चन्दनं तुला! इत्यादावाहार्थारोपस्यैव 
लक्षणात्वादिति बोध्यम्‌ ॥ ४० ॥। 





कार्थोपस्थापकता तध्या गौणतेषटत्यथंः । आये गुणयोगाभावो द्वितीये गुणे एव वृत्तिः, 
न तु तयोगात्‌ बाहीके इति तपोरनिष्तखम्‌ । तथा च गुणलक्षयतावच्छेदिका लक्चणा 
गोणीति भावः । इत्यत आह्‌ -लक्षयेति । लक्ष्यमाणेत्यस्या्थं-ज्ञयेति । ननु तृतीपा- 
सत्त्वे कथमुक्तार्थोऽत आह्‌ -प्रकृत्यादित्वादिति। एतेन साधारणगुगाश्रयेणेति प्रकाश- 
स्यापि तद्रूपसम्बन्येनेत्यर्थं इति न तद्विरोधोऽपीति सूचितम । प्राण्वदत्रापि सिद्धान्ते 
ततो विलक्षणमाह्‌-यद्रेति । पूर्वं मेदेनान्वये ततो व्यञ्जनया अभेदप्रतीतिर्वाच्या, 
स॒ एव न, नामा्थंयोरिति व्युत्पत्तेः, तदाह--प्र॑थमत इति । अत्र पृक्षे प्रयोजनं 
त्वनुपदमेव वक्ष्यति । नन्वेवमपि तत्र न गौर्बाहोक इत्यादिबाधज्ञानेन भ्रमत्वग्रहात्कथं 
तत्सिद्धिरित्यत आह्‌--बाधज्ञानस्येति । शुक्तिरजतज्ञानादिनिरासायाहु--अनुपप- 
तीति । लक्षणाविशेषणम्‌ शब्देत्यादि: । अन्यथा तदानथंक्यापत्तेरिति भावः। 
एतेन रूपके न लक्षणा समानविभक्तिकत्वेन नामार्थयोरभे रान्वयोपपच्या लक्षणाफ- 
लाभावादित्य चपरथ्यदीक्षितादक्तमपास्तम्‌ । तथा सति तव्राप्रामाण्यग्रहणे शुक्ति 
रजतज्ञानवतप्रयोजनासिद्धिप्रसङ्गात्‌ । तत्साद्श्यज्ञानस्य तद्राधज्ञानजन्थाप्रामाण्परज्ञानं 
प्रति प्रतिबन्धकत्वं स्वीकृत्य प्रसिद्धत्वादिनोपस्थितिसादृदयमहिम्ना अघ्रामाण्य- 
जञानानास्कन्दिताभेदवुद्धि रित्यक्तौ तु तदनुपस्थितौ दोषो गौरवं चेति बोध्यम्‌ । 
प्रकारान्तरासाङ्खत्यसूचनायान्यत्रापि लघुभूतमदुक्तरीप्येव निर्वाह इत्याह-भावेति । 
अयमिति । प्रधानांश भेदः प्रकारांशे तु एेक्यमेवेत्य्थंस्य ततोऽक्षरमर्यादया लाभादिति 
भावः। एवेनान्यव्यावृत्तिः। तमेवाह्‌-घटादिना इतीत्यन्तेन । तत्रेव-घटत्वादावेव । 
तथा सर्वत्र बोधादाहु-मेदेति । अत एवाह्‌--आहार्येति । शब्दजभेदकधर्मोपस्थिति- 
कालिकत्वात्‌ । प्रकारान्तरे तु तदसङ्धतिः स्पष्टेवेति भावः । नन्वाहार्थारोपस्य तत्त्वं 
न दृष्टमतो गौतमसंमतं तावदाह-अन्नमिति । आदिना गौर्वाहीक इत्यादि । तथा च 
क्वचिदाहार्यः क्वचिदनाहार्यः, सोऽप्यक्तरीत्या, न पर रीत्येति न देषः ॥ ४०॥ 


क------- 





सरला-आरोपरूप लक्षणा मे महषि गौतम की भी सम्मति दिखा रहे है-- 
सहच रण-स्थान-तादर््य-वृत्त-मान-घारण-सामीप्य-योग-साधन-आधिपत्य भ्न 
दश कारणों से क्रमशः तब्राह्मण-बाल-कट-राज-सक्त्‌-चन्दन-गङ्खा-शकट-अन्न-पुरुष 
इन दरा पदार्थो मे उसके धर्म न होने परमभो उस धर्म का उपचार अर्थात्‌ 
भारोपित व्यवहार होताटै। वहु व्यवहार उस धमके आरोपसेही सम्भवहै, 
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आरोप के निमित्त सहचरण आदि दश हैँ । जसे "यष्टीः प्रवेशय' इस प्रथम उदाहुरण 
मे यष्टि के साहचर्यं से ब्राह्मण म यष्टित्व धर्मका आरोप करके यष्टिधर ब्राह्मणो 
को प्रवेश कराओ, इस अर्थं मे उक्त वाक्य का प्रयोग हुआ । “मञ्चाः क्रोशन्ति' इस द्वितीय 
| उदाहरण में स्थान से अर्थात्‌ मञ्चमें स्थित होने से मञ्चस्थं बालकों मे मच्चत्व का 
| आरोप हुआ । जिससे मच्च मे स्थित बालक बोल रहे है--यह्‌ अर्थ हृ। । वी रणेष्वास्ते 
| प तीसरे उदाहरण मे तादर््य हेतु से कट म वीरणत्व का आरोप हुमा । वीरण 
||. ( खस की घास ) कट अर्थात्‌ चटाई बनाने के लिये है, इसल्यि ताद्य अथात्‌ कटा- 
| ्थत्व हेतु से कटरूप अर्थं मे वीरणत्व का आरोप हुआ । अयं राजा यमः इस चौथे 
॥ उदाहरण मेँ वृत्त से अर्थात्‌ आचरण से राजा मेँ यमत्व का आरोप हुभा । तात्पयं 
|| यहद कि यह्‌ राजा यमके समान कठोर आचरण वालाहै। श्रस्थः सक्तुः इस 
॥ पांचवे उदाहरण मे सक्तु में प्रस्थत्व धर्म का आरोप हुआ, इसमें तन्मानकलत्व अर्थात्‌ 
सक्तु, प्रस्थ मान से परिमित दै, अर्थात्‌ प्रस्थ (सेटक ) भरहै। इस प्रकार मान 
अर्थात्‌ परिमाणलूप हेतु से सक्तु में प्रस्थत्व का आरोप हुंमा । “चन्दनं तुला इस 
उदाहरण मेँ चन्दन मेँ तुलात्व घर्मं का आरोप हुमा, क्योकि चन्दन तुला में स्थित 
॥ करके मापा गया, अतः तुला मे धारणीय होने से चन्दन मे तुखात्व का आरोप हुजा । 
| 'गङ्कायां घोषः” इस उदाहरण मे गङ्खा-पदाथं प्रवाह में तौरका धर्मं आधास्त्व का 
| भारोप हआ, क्योकि प्रवाह का तीर के साथ सामीप्यसम्बन्ध है। कृष्णः शकटः 
|| इस उदाहरण मे क्ष्ण गुण के सम्बन्ध से शकट ( गाडी ) मे कृष्णगुण कं कृष्णत्व- 
॥.. धर्म का आरोप हृ । अन्नं प्राणा” इस उदाहरण मे अन्न में प्राणत्वं का आरोप हुजा, 
॥ क्योकि अन्न प्राण का साधत है। “अयं कुलस्य राजा' इस उदाहरण में पुरुष मे 
॥ राजत्वधम का आरोप हुआ, क्योकि यहु पुरु कल का अधिपतिदहै। इस प्रकार 
| सब स्थलों मे आरोप का स्वल्प उक्त सूत्र के व्यराख्याताओं ने बताया । 


उप सम्बन्ध से यष्टिकावान्‌ यी प्रयोग होगा, न कि यष्टिका। यह्‌तो मुख्यही 
है, न कि आरोपित ( गौण )। इसक्ए आरोप का बीज अन्य धर्मं कहना चाहिए । 
॥ तात्पर्थे यह है कि यदि गौणीलक्षणा यहाँ इष्ट टै तो यष्टिका-वृत्ति दीर्घत्वादि धमं 
॥ बीज रूप मेँ मन्तव्य है । यदि शुद्धा है तो स्वसंयुक्तसमवाय आदि । 
तात्पर्थं यह कि उपचार शब्द गौणन्यवहारपरक है, सूत्र के उपक्रम में एेसा 
व्याख्यान किया गया है । इसव्ये व्यवहार का वीज ( निमित्त ) शब्द का प्रवृत्ति- 
| 


॑ न्थायवातिककार भी कहते हँ कि साहचर्यं यष्टिका के साथ सम्बन्धरूप ह । 


निमित्त अन्य कहना चाहिये । वह यदि संयोगादिसम्बन्धरूप है, तो यष्टिका- 
सम्बन्धी लक्षय अर्थं के बोधन के लिए 'यण्टिकावान्‌' इसी शब्द का प्रयोग करणीय हो 
जायगा । न कि यष्टिका इस शब्द का। 


उस अर्थं मे यह शब्द प्रयोग मुख्यहै,न कि आरोपित । प्रकृत मे आरोपित 
अर्थमें ही ताद्पर्ध है, अतः तुतोय मागं कठ्‌ रह हैँ । यष्टिका अर्थं मे यष्टिका शब्द 


| 
| 
| 
| 
|| 


| १ 

\#| 

| | | | 
॥ 
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यष्टिकात्व जतिनिमित्तक है। इस स्थितिमें ब्राह्मण से संयुक्त यष्टिका मे समवेत 
यष्टिकात्वजाति को समवायसम्बन्ध से ब्राहाणमे आरोपित करके ब्राह्मणको भी 
यष्टिका-शब्द से व्यवहूत किया जाता दहै। एेसा न्यायवातिककार का अभिमत 
हआ । “गौर्बाहीकः' बाहीक गौ है, यहाँ पर साधारणधर्म जडत्वादिरूपं निमित्त से 
बाहीक का आरोपित-गोत्व से बोध हृभा । इसके पश्चात्‌ व्यजञ्जना-वृत्ति से मुख्य गो 
का बाहीक मे अभेदबोध हुआ, जो लक्षणा का प्रयोजन है । यहौ बोध चमत्कार का 
जनक होता है। प्रथम बोध चमत्कारजनक नहीं होता, क्योकि उसमे श्रमत्व ज्ञान 
अर्थात्‌ यह बोध भ्रमरहै, एेसा ज्ञान रहता है। इसलिये गौर्बाहीको जडः" बाहीक 
गवाभिन्न है, जड है, इस स्थल मे पुनरुक्ति दोष नहीं हा । यदि जड अथं लक्ष्य होता 
तो पुनरुक्ति होती । यहां गोत्वारोपरूप लक्षणा मे “लक्ष्यमाणगुेर्योगाद्‌ वृत्तेरिष्टा 
तु गौणता' अर्थात्‌ लक्ष्यमाण गुणों से सम्बन्ध होने से लक्षणावृत्ति गौणीवृत्ति 
कहलाती है । इस नियम का विरोध हुआ । उसका निराकरण करते हँ कि जिस गुण 
के ज्ञान होने से बाहीक अर्थमेगो शब्द का प्रयोग हुभा उस ज्ञायमान गुण रूप सम्बन्ध 
से लक्षणावृत्ति गौणीवृत्ति कटी जाती है। 'गुणेर्योगाद्‌' मे तुतीया प्रकरत्यादिगण में 
होने से अभेद अर्थ मे हयी है । 


अथवा व्यञ्जनावृत्ति से पूर्वं लक्षणाजन्य बोध में ही अभेद भास जाता है। 
'गवाभिन्नो बाहीकः अर्थात्‌ गोपद की स्वार्थाभिन्न बाहीक मे लक्षणा हयी । इस पक्च 
मे लक्षणाजन्य अमेदबोध मे बाधनिश्चय अप्रमात्वज्ञान का जनक नहीं माना जाता, 
क्योकि वह्‌ बोध आहार्यं होता है । आहार्यवोध किसी अन्य बोध का प्रतिबन्धक या 
प्रतिबध्य नहीं होता । 


यह्‌ भावप्रधान निर्देश है--इसङा भी यही तात्प्यहै कि घट आदिका 
प्रवृत्तिनिमित्त जो घटत्वादि धमं उसी मे मेदसम्बन्धं ( समवाय ) से घटत्व का 
हा्यारोप करके घटत्वादिप्रकारक घटत्वादिविशेष्यक बोध घट आदि शब्द से 
लक्षणावृत्ति से होता है । अन्तं प्राणाः', "चन्दनं तुला इत्यादि स्थल में प्रवृत्तिनिमित्त- 
रूप धमं का आहार्यारोप हौ लक्षणारूप मे कहा गया है, एेसा समञ्लना चाहिए । 


“यष्टीः प्रवेशय' इस स्थल में निर्णय यहु समञ्चना चाहिए-कि न्यायवा्तिक- 
कार के मत मे 'साहुचर्य' संयोगसम्बन्ध खूप माना गया है। एेसी दशा में यष्टिका 
का सथगसम्बन्ध से सम्बन्धारूप अथंबोध कराने मे सप्तम्यर्थं मे मतुप्प्रत्यय करके 
यष्टिकावान्‌ प्रयोग से ही उस अर्थं का बोध हौ जायगा, जबकि यह शब्द उस अर्थ में 

व्यहीदहै, नकि आारोपित। इसल्यि यह्‌ प्रकार उचित नहींहै। क्योकि वक्ता 

मतुप्प्रत्यय के विना किये ही यष्टिका-शब्दमात्र से तत्सम्बन्धी ब्राह्मण का बोध 

करना चाहता हं । अतः आरोपका बीज अन्यही वक्तव्यहै। वहु टै यष्टिकागत 

दोर्घत्व, वक्रत्व, नीरसत्वादि । यही धर्मं जिन ब्राह्मणों मे हो उनका प्रवेश कराया 
वै% सि ० म ५-३9 
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“'व्रीहीन्प्रोक्षति" इत्यादावपुवंसाघनीभूतव्यक्तीनामेव तात्पयेवशा- 
द्रोहिपदेन त्रीहित्वेन भानम्‌ । एवं तस्प्रतिनिधिष्वपि ब्रीहित्वमारोप्य 
वरो हित्वेनेव तात्पयंवशादपुवेसाधनीभूततत्प्रतिनिधिव्धक्तीनां भानं) न 
त्वपुवसाघनत्वेन भानम्‌ । अन्न सवत्र तत्तद्धं मवि शिष्टे शक्यतावच्छद- 
कधर्मारोपः । अत एव “(कचतस्चस्यति वदनम्‌" इत्यादौ कचत्वादिना 
राहुत्वादिविशिष्टस्य बोधान्न त्रासाद्यन्वयानुपपत्तिः । हरिरप्याह- 


एकमाहुरनेकाथं शब्दमन्ये षरीक्षकाः । 
निमित्तमेदादेकस्य सावरध्यिं तस्य भिद्यते ॥ 


कुः ° ब्रीहीन्प्रोक्षतीत्यादावपूर्वसाधननीवारेष ब्रीहित्वमारोप्यत इति प्रतिपाद्‌- 
यितुमाह्‌-त्रीहीन्प्ोक्षतीति । अयम्भावः । केषाचित्ाहचर्येण जातिः शक्त्युपलक्षण- 
मिति हर्यक्तरोत्या ब्रीहित्वजात्युपलक्षिता शक्तिरेव क्रियासाधनत्वेनापदिश्यते । एवच्च 
जातिक्रिययोरेव विभक्तिप्रापितः श्रौतः सम्बन्धः । निराश्रयायाश्च जातेरभावाद्‌ द्रव्य 
माक्षिप्यते । तथा च नीवारेषु सदृशत्वाद्‌ ब्रीहित्वजातेरनपायात्‌ सिद्धं प्रतिनिधेः श्रौत- 
त्वमु । एतच्च जातिपक्षे एव सम्भवति । व्यक्तिपक्षे तु साक्षाद्‌ द्रव्यस्येव क्रियासाधनत्वेन 
प्रधानत्वात्ततत्यागे प्रतिनिध्युच्छेद एव स्यादिति । अपूर्वेति । एतेन इप्सिततमे कर्मणि 
व्रीहीनिति द्वितीयाविधानास्रधानस्य प्रतिनिध्यसम्भव इत्यपास्तम्‌ । अत्र प्रोक्षणादेः 
प्रधाना ङ्घत्वेनादृष्टद्वारा प्रधानापूर्वफल्त्वं न्याय्यं न तु ब्रीहिफलार्थत्वम्‌ । अत एव 
हृष्णलेषु वितुषौभावरूपद्रारलोपेनावघातनिवृत्तावपि प्रोक्षणम्‌ । त्रीहित्वेनैवेति । तेन 
त्रह्यभावे नीवाराणां ग्रहणम्‌ । प्रकृतापूर्वसाधनत्वान्नीवाराणां ग्रहणमिति मतं निरा- 
क रोति-नत्वपूर्वति । अन्यथा यवानामपि प्रोक्षणप्रसङ्धः । 
जाय, क्योकि यह्‌ प्रवेश अन्तःपुर मे होना है । वहाँ पर एसे वृदधब्राह्मण का प्रवेद हो 
जो कामादिविकाररहित वृद्ध-अनुभवी-शान्त-दान्त हो । वृद्ध हौकर वहु यष्टिका जैसे 
केरा हो गया हो । अब सर्वथा काम आदि वासना से शून्य हौ गया हो । जिससे अन्तः- 
परमे रानियों पर द्ष्टिजन्य प्रभावन पडे। इसीलिए गौर्वाहीक इत्यादावपि इस 
अग्रिम ग्रन्थ मे अपिशब्द का प्रयोग भी संगत होगा। अर्थात्‌ जेसे यहाँ पर यष्टिका- 
गत कररात्वादि गुण का सादृश्य होने से ब्राह्मण मे समवायसम्बन्ध से यष्टिकात्व का 
आरोप हुमा एेसे ही-गोौर्बाहौक मं भी गोगतजडत्वादि धमं के सादृश्य से बाहीक 
का आरोपित गोत्वप्रकारक भान हृभा । यदि शाब्दिकसिद्धान्तानुसार साहचर्यं को 
साद्‌र्यरूप माना जाय तव उपचारबीज को अन्यन कहना पड़ेगा। वहु तो 
तद्धर्मरूप से अनायासेन ज्ञात हो जायगा । इस ल्पसे यह्‌ गौणीलक्षणा निर्णीत 
हुयी ॥ ४० ॥ 








छक्षणानिरूपणम्‌ २३५ 





सवंशक्तेस्तु तस्येव शब्दस्यानेकधमेणः । 
प्रसिद्धिभेदादगौणत्वं मुख्यत्वं चोपचयते ॥ इति ॥ 
गोणमुख्या्थं बोधकः शब्द एक एव । युगपत्सवर्थिप्रकाशनं तु न, 
प्रकरणादिरूपनिमित्तभेदात्‌ । स्वंशक्ते रित्यस्य व्याख्यानमनेकधमेण- 
इति । गोशब्दो गोजातौ प्रसिद्ध इति तत्र मुख्यः, वाहीके त्वप्रसिद्धचा 
गौण इति तदथः । नन्वेवं शब्दार्थंसम्बन्धस्यानित्यत्वं स्यादत आह- 
गोत्वानुषड्धो वाहीके निमित्तात्कंश्चिदिष्यते । 
अथंमात्रे विपर्यस्तं शब्दः स्वाथ व्यवस्थितः ।॥ इति । 





ननु प्रवत्तिनिमित्तारोपेऽनेकार्थत्वाभावात्संयोगादिभिविशेषस्मृतिरिति पूर्वोक्त 
ग्रनथासङ्खतिरित्यतः प्रथमं तत्रैव सम्मति दर्शयति--एकमाहुरिति । सर्वेषामर्थानां 
गोशब्द एक एव वाचकः । अर्थप्रकरणाभ्यां राब्दान्तरेण योगाद्रा एकमेवार्थ प्रकाशयन्ति 
न सर्वार्थम्‌ । निमित्तमेदात्‌ प्रसिद्धवप्रसिद्धिवयात्‌ सर्वार्थत्वं भिद्यते, नानाविधं भवति । 
क्वचिद्गौणं ववचिन्मुर्यम्‌ । यद्यपि गोराब्दः सास्नादिमन्तमिव वादीकमप्यभिदधाति 
तथापि वाहीके अप्रसिद्धत्वाद्गौणः। 

इदानीं प्रवृत्तिनिमित्तारोपपक्षे सम्मति दर्ययितुमुपक्रमते--नन्वेवमिति । गोः 
शब्दस्य वाहीके रोपे शब्दाथंसम्बन्धस्यानित्यत्वापत्तिरित्यर्थः । विपर्यस्तम्‌-भिन्ना- 
धिकरणेष्वा रोपितम्‌ । गोत्वमेव सर्वत्रार्थः तस्यैव तु भेद इत्याह-गौरित्यत्रेति । अर्थो 
द्िविधः-गोल्वादि स्वरूपच्च । तत्राद्यं व्याख्याय द्ितीयमाह--शब्द एवेति । सः-- 
शब्दः। अनुषज्यते --विनियुज्यते । नन्वर्थविपयसि नानार्थत्वं दुर्वारमत आह--अर्था- 
ऽत्रेति । तथा च विदोष्यस्य भेदेऽपि प्रवृत्तिनिमित्तस्य न भेद इति भावः । ननु जडो- 
वाहीक इत्येव प्रयुज्यतां कि गौर्वाहीक इति प्रयोगेणेत्यत आह--लक्षणाफलं त्विति । 
लाक्षणिकशब्दप्रयोगफलं त्वित्यर्थः । सादुदयप्रतीतिः--अतिजडत्वप्रतीतिः । मुख्यार्थेति । 
मुख्यार्थस्य यः साक्नात्सम्बन्धस्तन्म्‌लकारोपपिक्षयेत्यर्थः ॥ ४१ ॥ 


क ०- स्वमतेऽन्यत्रापि लाघवेन निर्वाहमाह--त्रीहीनिति। आदिना व्रीहीन- 
वहुन्तीव्यादि । परैरपि तत्रैव लक्षणा द्धीका रादाह-अपूर्वेति । यथा दध्युपघातकेष्वेव 
काकत्वारोपो नान्यत्र तद्वदिति भावः। भानम्‌-सर्वसंमतम्‌ । अत एव दृष्टान्तार्थं भेदे- 
नोक्तम्‌ । एवम्‌--उपात्तापूर्वसाधनव्यक्तिवत्‌ । तत्‌प्रतीति । व्रीह्यादिप्रतीत्यर्थः । अपूर्वं 
साधनत्वशूपधर्मतौल्यात्तद्रदिति भावः। एवञ्च तत्र सर्वथा न तदावश्यकत्वं गौरवात्‌, 
तदाह-न त्वपूदेति । फलसत््वेन शक्यादिल्यत्र दिक्त्वेनोक्तमन्यत्राप्यावश्यकमिति प्रति 
पादयन्नाहु--अत्रेति । लक्षणास्थले चेत्यर्थः । फलमाह्‌--अत एवेति । विशिष्टे तदारोपा- 
देवेत्यर्थः । आदिना- 
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कंश्चित्‌-शब्दाथंसम्बन्धनित्यत्ववादिभिः । निमित्तात्‌-जाडचादेः। 
शब्दस्त्‌ गोत्वमेवाभिधत्ते गौरित्यत्र मुख्यं गोत्वं, वाहीके तुपचरितम्‌ । 
शब्द एव प्रवत्ति निमित्तमिति पक्षे स कदाचित्‌ गोजातावनुषञ्यते 
कदाचिद्राहीके इति तन्मतेऽपि प्रसिद्धचप्रसिदधिम्‌लको गौणसुख्य- 
विभागः । अर्थोऽत्र विशेष्यभूतः । स्वार्थ- ~ प्रवृत्तिनिमित्त । तदेव 
शब्दशक्यमित्येकाथं एव शब्द इति तद्भावः । गौर्वाहीक इत्यादौ 
लक्षणाफलं त्‌ सादश्यप्रतीतिः । मुख्थाथेसाक्षात्सम्बन्धम्‌ लारोषान्मुख्या- 
थवृत्िगुणसमानगुण वत्त्वरूपपरम्परासम्बन्धम्‌लारोपो जघन्य इति 
गोण्या अतिजघन्यत्वं बोध्यम्‌ ॥ ४१॥ 


वदनात्कूचमण्डलं त्रसति । 
मध्याद्विभेति नयनम्‌ नयनादधरः समृद्धिजति ॥ 


इत्यस्य परिग्रहः । आदिना चमत्कारः । एतेन कचत्वादिना वोधे त्रासकरत्वा- 
नुपपत्तिः, राहत्त्वादिना बोधे च चमत्कारानुपपत्तिरित्यपास्तम्‌ । कचत्वविरिाष्टो राहु- 
रित्यादिवोधेन तद्पपत्तेः। सिद्धान्ते हरिसम्मतिमप्याह्‌--हरिरपीति । नेदं प्रसिद्धना- 
नार्थपरमित्याह्‌-- गौणेति । अन्ये परीक्षकाः । पातञ्जला अनेकां शब्दमेकमेवाहुरित्य- 
न्वय इति भावः । अत एव तत्रेवात्रापि युगपदेवानेकार्थबोधः कृतो नेति शङ्कां निरा- 
चष्टे--युगपदिति । सार्वा्ध्यंशब्दस्तद्बोधकल्वपर इत्याह - एक इति । नन्वेवं कथं 
गौणमख्यविभागोऽत उक्तम्‌ _ सर्वशक्तेरिति। तत्र॒ पोनस्क्त्यं परिहुरति- स्वेति । 
प्रसिद्धिभेदादित्यत्र समाहा र्रन्द्रात्पञ्चमी । भेदशब्देन कर्मघजन्तेनाप्रसिद्धिस्तदाह-- 
गोशब्द इति । एवं तथाऽनेकार्थत्वा द्खीकारे आह--स एव । गत्वेति । गोत्वसम्बन्ध- 
इत्यर्थः, तदारोप इति यावत्‌ । वादिभिः -पातञ्चलेः। नन्वन्यधरमंस्यान्यत्र कथं सम्बन्धो- 
ऽत आह्‌-निमित्तादिति । मात्रम्‌-अवधारणे उत्तरारद्धे। ततूफलितार्थं माह - शडस्त्विति । 
अत एव पूर्वं गोजातावित्युक्तम्‌ । एवमपि गौणमुख्यत्वमाहु- गौरिति । गोशब्दस्य 
संजाशब्दत्वमिति पक्षे आह --श्ब्द एवेति । विरोधपरिहारमाह -अर्थोञ्वरिति । न तु 
सवंत्रेति भावः। अत एव॒ मात्रपदम्‌ । एकार्थं एवेति । अनेन शङ्का समाहिता । अत 
एव रूपके उपमा कप द्धयेत्यालङ्कारिकसमय इति दीक्षिताः । नन्वत्र पक्षे सिद्धान्तमते 
पर्व॑मेवाभेरप्रतोत्या फलाभावोऽत आह-गौरिति। तत्कृत एव चमत्कार इति भावः । 
नन्वेवमप्यत्र पक्षे आरोपतौल्येन जघन्यशुद्धलक्षणातो गौण्या अतिजघन्यत्वं न सिद्धयेदत 
आहु - मुख्यार्थेति । आरोपात्‌-जघन्यात्‌ । जघन्यः - अतिजघन्यः ।। ४१ ॥ 
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सरला--शक्यतावच्छेदकारोपरूप लक्षणा के पक्ष मे (व्रीहीन्‌ पोक्षति' इत्यादि 
स्थलों मे निर्वाह का प्रकार दिखलाते है- 


ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति' (व्रीहि ( सतुषधान ) का प्रोक्षण जलविन्दु से करे'-- 
इत्यादि स्थल मे अपूवं के साधनीभृत व्यक्तियों का तत्पर्यवश ब्रीहि पद से 
त्रीहित्वरूपसे ही भान होता है। इसी प्रकार व्रीहि के अभाव मे उसके प्रतिनिधि- 
भूत नीवार में ब्रीदित्व का आरोप करके आरोपित ब्रीटित्व रूप से ही अपूर्वं साधनीभूत 
प्रतिनिधि-व्यक्ति नीवार आदि का भी तात्पर्यवशा भान होता है । न कि असूर्वसाधनत्व 
रूप से । यदि अपूरवंसाधन व्यक्तियों मे अपूर्वसाधनत्वरूप से लक्षणा मानेंगे, तो ब्रीहि 
के साथ यवोंकाभी प्रोक्षण प्राप्त हो जायगा। क्योकि वे भी अपूर्वं के साधन-है। 
यदि अरोपित ब्रीहित्वरूप से लक्षणा मानी जायगी, तो सादश्यसम्बन्ध से नीवार 
का ग्रहण प्रतिनिधिरूपमें हो जायगा, यवों का ग्रहण नहीं होगा । अतः दाक्यतः- 
वच्छेदक व्रोहित्वधर्म का आरोप ही लक्षणा का स्वरूप हृभा । लक्षणा स्थल मेँ सर्वत्र 
तत्तद्धमं से विशिष्ट मे शक्यतावच्छेदक धर्मं का आरोप होता है। जैसे तीरत्व धर्म से 
विशिष्ट तीर में प्रवाहत्वरूप शक्यतावच्छेदक धर्म का भारोप होता है। इसीलिए 
कचतस्त्रस्यति वदनम्‌" इस स्थल मेँ राहूत्वविरिष्ट राहु मे कचत्वरूप धर्म का 
आरोप करके आरोपित-कचत्वरूप से राहुत्वविशिष्ट का बोध होने से मुख के त्रास 
की अनुपपत्ति नहीं हयी । क्योकि कचत्व के आरोप होने से कच पद से लक्षणावृत्ति 
कै द्वारा राहूत्वविशिष्ट का बोध होने से राह के द्वारा मुखचन्द्र को त्रास की उपपत्ति 
हुई । रसग द्गाधर मेँ पण्डितराज जगन्नाथ ने अतिशयोक्तयलङ्कार के वर्णन-प्रसङ्ख मे 
यहां कचत्व, राहृत्व उभयधर्मप्रकारक बोध माना है । आवश्यकता के अनुसार 
अन्यतरधर्मंप्रकारक भी बोध एसे स्थलमें होतादहै। एेसाभी कतिपय विद्वानों 
का मत है। यहाँ लक्षणावृत्ति नहीं है। अपितु रूपकालङ्कार व्यद्धवय है, एेसा 
भीमतदहे। 


अस्तु उभयधर्मप्रकारक बोध पक्ष मे कचत्व आरोपित है, राहृत्व वास्तविकं 
है । इ€ लिए विरोध नहीं है । पुनरपि यह्‌ जानना चादिएु कि राहू मे कचत्वारोप होने 
पर व्यञ्जनावृत्ति से कचाभिन्नो राहुः" कच से अभिन्न राहु, एेसा बोध होता है । 


सौजन्याभिन्न चन्द्िकासम्बन्धी जो चन्द्र, उसमे अभिन्न राजा, यहु बोध 
सोजन्यचन्द्रिकाचन्द्रो राजा' इस वाक्य से होतादहै। यहाँ पर रसगङ्खाधर ग्रन्थमें 
यह्‌ सन्देह उपस्थापित किया गया कि, जब सौजन्य का अभेद चन्िकामें भासा, तब 
राजा का ही अभेद चन्द्र मे भासना चाहिए, नकि चन्द्रका अमेद। इस पर उत्तर 
दिये कि-अभेद कहीं प्रतियोगिमुख से, कहीं पर अनुय।गिमुख से गर्ह त होता है, तात्पर्यं 
के बल से । अतः चन्द्रप्रतियोगिक भी अभेद राजामें उक्त वाक्य भास जायगा। 
इसी प्रकार कच का अभेद राहू मेँ भासने पर राहु का अभेदभी कचमेँ भास 
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जायगा । इस स्थिति मेँ राह का धर्म त्रासकत्व कच में, तथा चन्द्र का धमं त्रस्त 


होना, मुख मे ( स्वरी के मुखावच्छिन्न चैतन्य ) मे आरोपित होने से मुख कच से त्रस्त 
होता है, इस अर्थं मे (कचतस्त्रस्यति वदनम्‌" वाक्य की उपपत्ति हुयी । 


आचार्य श्री भर्तृहरि भी कहते दँ कि--अन्यपरीक्षक वैयाकरण एक शब्द को 
अनेकार्थक मानते है । अर्थ-्रकरणरूप निमित्त के भेद से अथवा शब्दान्तर के साथ 
सम्बन्धरूप निमित्त के भेद से उसका सावार्थ्यं अर्थात्‌ सर्वाथंबोधकत्व नानाविध हो 
जाता है । अनेक धर्म हँ प्रवृत्तिनिमित्त जिसमें एेसा सर्वार्थनिरूपित शक्तिमान्‌ जो 
शब्द उसी को प्रसिद्धि के वल से प्रसिद्ध अर्थं बोध करने पर मुख्यार्थक, अप्रसिद्ध 
( प्रसिद्ध के सदृश ) अर्थवोध करने पर गोणार्थक कहते हं । 

तात्पयं यह टै कि गौण अथवा मुख्यार्थं का बोधकं जो शब्द वहु एक ही है। 
फिरभीएक ही साथ सभी अर्थो के प्रकादान मे समर्थं नहीं होता । क्योकि प्रकरण 
आदि निमित्त भिन्न-भिन्न होते हँ । द्वितीय श्छोक मे "सर्वशक्तेः इसी पद कौ व्याख्या 
है । “अनेक धर्मणः' गो-शब्द गोत्व-जातिविरिष्ट अर्थं मे प्रसिद्धटे। इसलिए इस 
अर्थं मे मुख्य है, बाहीक अर्थं म गो-शब्द प्रसिद्ध नहीं है, इसलिए गौण हे । यह्‌ दोनों 
रलोकों का भावाथ हभ । इस पर यह्‌ संशय होता है कि इस स्थिति मे शब्दां का 
अनित्यत्व प्रसङ्ध आ जायगा । इसका समाधान करते हैँ कि- 


राब्द-अर्थं के सम्बन्ध को नित्य मानने वाले वैयाकरण जाड्य आदि निमित्त 
से बाहीक अर्थं मे गोत्व काञआरोपकरतेहं। शब्दके द्वारागोवका ही अभिधान 
( बोध ) होता है। गौः" इस स्थल मे मुख्य गोत्व का, बाहीक अर्थं मे आरोपित गोत्व 
का भान होतादहै। शब्द का स्वरूप ही प्रवृत्तिनिमित्त होता दहै। इस पक्ष मं गो-शन्द 
कदाचिद्‌ बाहीक-अर्थं मे भी व्यवहृत होता है । इस मत में भी प्रसिद्धि एवं अप्रसिद्धि 
के बल पर गौणमुख्य विभाग हो ही जायगा । श्लोके मे अर्थमात्रं विपर्यस्तम्‌ इस 
वाक्य मे अर्थं पद से विेष्यभूत अर्थं टना चाहिए, वह भिन्न-भिन्न होता है । स्वार्थं 
अर्थात्‌ प्रवृत्तिनिमित्त भूत अर्थं मे तो राब्द नियम से स्थित रहता है । वही प्रवृत्ति- 
निमित्त ही शब्द का शक्य अर्थं होता है । इसलिए शब्द एकार्थक ही होता है । एेसा 
उक्त इटोक का भावदहै। 


यदि बाहीक भी गो-शब्द का गोत्वरूप से अप्रसिद्ध शक्य अर्थंहीहुभा, तो 
“गौर्बाहीकः' इत्यादि स्थल मे लक्षणावृत्तिका क्या फल है । इस पर कहते दँ कि 
सादद्य की प्रतीति लक्षणा का फल दै । अर्थात्‌ बाहीकमें गोके सादृश्यका ज्ञान 
होना अर्थात्‌ गो के सदृश बाहीक है यह्‌ ज्ञान होना लक्षणा का फल दै । सादुश्यज्ञान 
का तात्पर्यं गोगतजाडयसद्शजाडय वत्त्व बाहीक मे भासता है । प्ड्चात्‌ व्यञ्जना- 
वृत्ति से बाहोक मे जाद्यातिश्चय भासता है । यह्‌ प्रयोजनवती गौणी-लक्षणा का 
फल हुआ । 
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गोण्यानेव च धरम्परासम्बन्धो लक्षणाबीजं नान्यत्र । अत एव 
श्रयोजनं = लक्ष्यं सम्बन्धाभावात्‌" इति प्रकाशादावुक्तम्‌ । एवश्च 
गवादिशब्दानां व्यञ्जनया जाडचादिरूपगुणबोधकत्वाद्‌ गुणवचनत्ते- 
ऽपि ततः प्राक्‌ गुणवचनत्वाभावात्‌ प्रकारे गुणवचनस्थेति न द्वित्वम्‌, 
इति न तततरत्रस्थमाष्यविरोधः । “गङ्गायां घोषः" इत्यादौ गङ्खादि- 
भिर्घोषस्यात्यन्तसामीप्ये गङ्धादौ तीरधर्माधारत्वारोपो गौतमोक्तः । 
गङ्खादिना घोषस्य व्यव हितसामीप्ये तीरे गङ्खात्व।रोपः पतज्जल्युक्तः । 
आद्योऽपि “स्वरितेनाधिकारः” ( अ० स्‌० १-३-११) इति सुतर 





कुः ०--गोण्यामेवेति । न चेवं गौण्यां लक्षितलक्षणात्वापत्तिः । लक्षितलक्षणाया 
्रन्थक्ृतैव निराकरिष््रमाणत्वात्‌ । लक्षगयेव शेत्यपावनत्वादीनां प्रतीतेन व्यञ्जना 
वृत्यन्तरमिति ताक्िकमतं निराकृर्व॑तां प्रकाशकारादीनां सम्मति दर्शयति - प्रयोजनं 
न लक्ष्यमिति । शेत्यपावनत्वादौ शक्यसम्बन्धाभावाल्लक्षणा न सम्भवतीत्यर्थः । 


ननु गवादिपदानां व्यञ्जनया जाञ्यादिपरत्वे “प्रकारे गुणवचनस्य” इति 
दवत्वापत्तिः । प्रकारः-षादृश्यम्‌ । साद्श्ये वर्तमानः सन्‌ यो गुणवचन इत्यर्थादित्या- 
रड्क्याह-प्रागगुणवचनत्वेति । अयम्भावः । गुणवचनः सन्‌ यः प्रकारे वर्तते तस्य द्ित्व- 
मित्यर्थः । यथा पृटुरित्यस्य पटुसदश इत्यर्थं इत्येवंरीत्यैव भाष्यश ङ्गुत्तरे योज्येते न तु 
गोशब्दस्य सादृर्यलक्षकत्वेन गुणवचनत्वम्‌ । सादृ्यनिमित्तकाभेदोपचाराद्‌ गोपशब्दो 
गोप्या वर्तत इति “पुंयोगात्‌ इति सूत्रस्थभाष्यविरोधादिति भावः । गङ्खादिभिः- 
प्ाहादिभिः। सामीप्ये इति । सतीति शेषः । गौतमोक्तं इति । “ सहच रणस्थाने"' 
इत्यादिना गौतमेनापि धर्मारोप उक्त इत्यर्थः । पतञ्जल्युक्त इति । चतुभिः प्रकारैरित्यु- 
पक्रम्य सामीप्याद्‌ गङ्गाशब्दो वर्तते इति प्रागुक्तत्वात्‌ । आद्योऽपीति साधकतममिति 
तमनृग्रहणेन गौणाधारस्यापि ग्रहणज्ञापनाद्यत्रात्यन्तसामीप्यास््रवाहे घोषाधिकरणत्वा- 
रोपस्तत्र सप्तमी सिद्धेति भाष्यम्‌ । ननु गर्गा इत्यादौ गर्गपित्ये गर्गशब्दस्य कथं साधुत्वं 
पूरवोक्तप्रकाराणामभावादत आहु-यत्र त्विति । “शाखे क्वचि्परकरत्यर्थः प्र्ययेनाभि- 
धीयते इति” हरयुक्तेः । एवं “नक्षत्रे च लपि" इति सूत्रमपि उक्तार्थे मानम्‌ । "रथन्त { 
साम' 'अभित्वा शूर नोनुम' इत्यस्यां गीतम्‌ । लक्षणेत्ययुक्तमिति । बाधप्रतिसन्धानं 


&\ 


विनापि बोधाल्लक्षणा न युक्तेत्यथेः। ताकिकंकदेदिनो लक्षितलक्षणा वृत्यन्तरमित्याहुः । 





मुख्य अर्थं का जो साक्षात्सम्बन्ध तन्मूखक आरोप की अपेक्षा मुख्यार्थवृत्ति 
गुण के समान गुणवत्तवरूप जो परम्परासम्बन्ध, तन्मूच्क जो आरोप वहु जघन्य 
अर्थात्‌ प्रथम आरोप भी जघन्य, उसकी अपेक्षा यह्‌ भी जघन्य, इस प्रकार यह्‌ अति- 
जघन्य निम्न कोटि का हुमा । अतः गौणी-लक्षणा अति जघन्य होती है ॥ ४१ ॥ 
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पतञ्जल्युक्तः । यत्र तु श्रकृति्रत्थयययोर्लोपानुशासनं तत्र इयन्‌! 
"गर्गाः इत्यादौ प्रकृतिगर्भेऽथे प्रत्ययस्य, गर्गापत्यसूपे ऽथं प्रकृतेः 
साधुत्वं लोपानुशासनबलादिति वदन्ति । द्विरेफषपदं तु रूढिशक्त्या 
| भ्रमरबोधकम्‌ । अवयवाथप्रतो तिस्तु नास्त्येव, रथन्तरादिपदवत्‌ । 


~ 


भय न 


| यद्वा पदनिष्ठरेफद्रयस्यार्थे आरोपात्तत्सम्बन्ित्वेनेव चमरबोधः। 
| अत एव ्रमरपययिषु द्विरेफपदस्य कोशेषु पाठः) बाध्रतिसन्धानं 
विनैव द्विरेफपदाद्‌ ्रमरबोधेन लक्षणेत्यथुक्तम. । 


तथा ि-द्विरेफपदे रेफपदस्य रेफ प सम्बन्धिनि भ्रमरषदे सक्षणा, श्रमरपद्स्य च भ्रमरे 
इति, तान्निराकरोति-लक्षितलक्षणेति। ननु द्विरेफपदलक्षितेन भ्रमरपदेन शक्त्येव 
श्रमरोधाल्लक्षणा व्यर्थेति चेन्न । द्विरेफपदवृत्यभवे प्रत्ययानां प्रवृल्यर्थान्वितेति न्याय- 
विरोधापत्तेः। एवञ्च द्विरेफपदस्यैव लक्षितलक्षणावृत्तिः । तथा च लक्षितस्य लक्षणेति 


राब्दा्थः । 





परे तु शक्यसम्बन्ध एव लक्षणा, न तु शक्यस्य साक्षात्सम्बन्धो सक्षणा, गौर- 
वात्‌ । तथा च परम्परासम्बन्धेन भ्रमरोपस्थापकत्वादद्विरेफपदस्य मरे वृत्तिः । तथा 
च लक्षितपदघटितलक्षणा लक्षितलक्षणेत्यर्थं इत्याहुः । ननु प्रत्ययानां प्रकर्यर्थान्वितेति 
न्यायविरोधोऽत आह्‌-प्रकृतिप्रयोज्येति। जप इति । “यज्ञकर्मण्यजपन्यह्खंसामसु” इत्येक 
श्रुतिनिषेधात्‌। वस्तुतस्तु अदृष्टाथं शब्दोच्चारणमाव्रं जप इति । यज्ञविषये पारि- 
भाषिको भिन्न एव जपदाब्दः। त्रेस्व्येणेति । यथा प्रप्तेखिभिरपि स्वरैरिव्यर्थः। मन- 
रोश्वार्येति । एतेन मानसमनुसन्धानमित्यर्थो निराकृतः। यद्यपि, 


जपश्च द्विविधः प्रोक्तो वाचिको मानसस्तथा । 
वाचिकोपांशु उच्चैश्च द्विविधः परिकीतितः ॥ 


मानसाच्च जपाद्‌ ध्यानं सहंस्रगुणमुच्यते ॥ 


ििििकि 
किक 


इति याज्ञवत्क्योक्त्या उच्चारणाभाव एव लभ्यते तथापि मानसेऽपि बुद्धिकल्पित- 
| मुच्चारणमस्त्येवेति भावः। 


| | न ततोऽर्थ॑बोध इति । अनुकरर्थस्यानुच्चारितत्वान्ना्थंबोधकत्वमित्यर्थः । द्विरेफ- 

पदेन स्मृतं भ्रमरम्थं बोधयतीत्यत्र दोषान्तरमाह-किञ्चेति । अतीतानागतानामिति । 

| तेषामेव हि स्मृतत्वमिति भावः। तस्माच्छुतमेव बोधकमिति भावः। ननु पदानां 

| नित्यत्वात्कथमतीतत्वाद्युच्यत इत्यत आह्‌-अतीतत्वादि चेति । नाशादिनेति । उच्चा- 

| | रणक्रियानाद्ादिनाऽतीतत्वादिव्यवहार इत्यर्थः । अथवा अभिव्यक्तिनाशादिना नष्टत्वा- 
| 
| 


दिव्यवहार इत्याह-नष्टत्वमित्यादिना । नष्टाभिन्यक्तिकत्वमित्यारभ्य पक्षान्तरमित्य- 
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किश्च द्विरेफपदेन रेफद सम्बन्धित्वेन भ्रमरषदोपस्थितावपि 
श्रभरेति शक्ततावच्छेकानुपुरवीरूपेणोपस्थित्यभावात्‌ बोघानापत्तेः । 
न च द्विरेफपदाल्लक्षणया तदुपस्थितिः । अत एवात्र लक्षितलक्षणेति 
व्यवहारः । प्रत्थयार्थान्वये च प्रकृतिश्रयोज्योपस्थितिरपि कारणमिति 
वाच्यम्‌ । एवमपि तस्यानुच्चारितत्वेनोचारितस्थेव च बोधकत्वेन 
ततो बोधानापत्तेः । उच्चारितस्येव बोधकत्वमिति “अणुदित्‌” सुतर 
भाष्ये स्पष्टम्‌ । पुस्तकदशनस्थलेऽपि मानसजपवत्‌ सृक्ष्मतरताल्वा- 
दिव्यापारेण सूक्ष्मतरं स्वोच्चारणमस्त्येवेति न दोषः । जपे मन््ाणां 
्रस्वर्येणेव ज्ञानस्यावश्यकतया तस्य च तत्तत्स्थानेषुच्चदेशाद्यपलमभ्य- 
मानत्वरूपतया जपे सृक्ष्ममुच्चारणमावश्यकम्‌ । इदमेव च स्मृतिषु 
मानसमुच्चारणमित्थुच्यते । तथा च भारद्वाजः । 





प्याहुः। वेजात्येन । कारणतावच्छेदकजातिशुन्येन । तेषाम्‌-सुखादीनाम्‌ । नान्यतं 
इति । यथा स्मृतगन्धादेनं सुखादिज्ञानम्‌, सुखादिजनकतावच्छेदकस्य भिन्नत्वात्‌, एवं 
श्रमरपदेऽपीत्यर्थः । अत एव । उच्चारितस्यैव बोधकत्वादेव । अनुच्चारितस्यापि बोध- 
कत्वे तु धात्वर्थस्य परोक्षत्वसम्भवा इाष्यासङ्गतिरिति भावः । तस्य । भूतानद्यतन- 
क्रियावृत्तेर्धातोः ॥ ४२॥ 

क ०- नन्वेवं शुद्धाभेदत्वेन केषाच्चित्संमतलक्षितलक्षणातो गौण्या अप्यतिजघन्य- 
त्वापत्तिस्तत्रापि परम्परासम्बन्धसत्त्वादत आह-गौण्यामेवेति । चो ह्यर्थे । अत्र मान- 
माह-अत एवेति । शुद्धायां तदसत्त्वादेवेत्यथंः । अन्यथा तदस द्गति स्वष्वेत्यन्यत्र 
प्रपन्चः । नन्वेवमपि “प्रकारे गुण" इति सूत्रस्थभाष्यविरोधः, तत्र हि-गुणेति किं ? 
अग्निर्माणवकः । सर्वेऽपि शब्दाः प्रकारे वर्तमानाः गुणवचनाः सम्पद्यन्ते । तेन कृतेऽपि 
तस्मिन्प्राप्नोत्येव । एवं तहि गुणवचनग्रहणसामर््यात्परकारे वृत्तेः प्राग्यो गुणवचनस्तस्य 
भविष्यति" इत्यक्तम्‌ । तेन हि सादृदयं लक्ष्यमिति स्पष्टमेव लम्यते, इति चेन्न । गुणे- 
त्यस्याभावे सादृह्यस्य व्यङ्यतया प्रकारवुत्तित्वादतिव्याप्ति दत्त्वा तत एव गुणव- 
चनत्त्वेनानिवारणमुक्त्वा प्रका रव्यञ्चकत्वात्प्राग्यो गुणवचन इत्युत्तरं दत्तमिति तदा- 
शयेनादोषात्‌ । लक्षणापरकेयटब्याख्यानन्तु न॒ युक्तम्‌ । “तयोरेकवाक्यता” इति 
““पुयोगात्‌"' इति सूत्रस्थमाष्यवि रोधोऽपीति स्पष्टमन्यत्र । तदेतदभिग्रेत्याह्‌-एवञ्चेति । 
पुयोगादिति सूत्रस्थस्यान्यसम्मतत्वे सोपपत्तिकत्वे आवद्यकत्वेऽदुष्त्वे चेत्यर्थः । धर्मरूपं 
सादृश्यमितिमतेनाह-जाज्येति । अतरिक्तं सादृश्यमिति मतेनाह-आदीति । ततः- 
व्यज्ञनातः । नन्वेवमप्या रोपांे क्वचित्‌ पतञ्जल्िगोतमयोविरोधः एवात आह-गङ्खा- 
यामिति । एवञ्चोभयोरूभयमपीष्टं नि मित्तमेदेनेति न विरोध इति भावः । इदमेव ध्वन- 

वे० सि० म०-२१ 





। 
| 
। 
| 
| 
। 
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सूतके मृतके कूयत्प्रिणायामममन्त्रकम्‌ । 

तथा माजंनमन्त्रस्तु मनसोचायं माजयेत्‌ ॥ 

गायश्नीं सम्यगुच्चायं सूर्यायाध्यं निवेदयेदिति । 
किच्छ मानसजपलक्षणे- 

धिया यदक्षरश्ेणीं व्णेस्वरपदात्मिकाम्‌ । 

उश्चरेदथसंस्मृत्या स उक्तो मानसो जवः ॥ 





यन्नस्यावदयकत्वमाह्‌-आदयोऽपीति । तत्र हि-यथाश्रुतसूत्रस्याफलत्वमुक्त्वाऽधिकं कायं- 
मित्यर्थकत्वमुक्त्वा तदुदाहुरणावसरे गौणमुख्याधारौ प्रदशितौ “तिलेषु तैलम्‌", “दध्नि 
सपिः” , "गङ्गायां गाव , "कूपे गर्गकुलम्‌" इति । क्वचित्तु भेदेन सम्बन्धेन बोधेऽपि 
साधृत्वबोधकशाख्ान्तरसत्तवेनासाधुत्वाप्रसक्त्या लक्षणाया नावसर इति तत्र शक्तिरेव । 
एवच्च तत्र लक्षणेति मतमश्रद्धेयम्‌ । तदाह--त्विति । नेदं युगपदित्याह्‌--इयानिति । 
प्रकृतीति बहुव्रीहिः । प्रकृत्यर्थगर्भितसमुदितार्थे इत्यथः । मतान्तरयोः खण्डयिष्यमाण- 
त्वेन नान्यत्रतयुक्तम्‌, तत्प्रपञ्चयन्‌ सिद्धान्तमाह्‌--द्विरेफेति । श्रमरेति मधुपेत्यर्थः । न 
योगरूढमित्याह्‌--अवयवेति । प्रतीतिरिति । तत्र तस्या असत्त्वात्‌ । साधुत्वाथं व्युत्पा- 
दनं त्वसताऽप्यवयवार्थेन रेखागवयन्यायेन । तदाहु-रथन्तरेति ।(१) भ्रमरत्वेनेव बोध 
इति भावः । 


यथाकथञ्चिदवयवार्थप्रतीतिसम्भवे तत्त्यागानौचित्याद्योगरूढिमाह-यद्रेति । 
पदेति । भ्रमरपदेत्यथं;। तदिति । आरोपितश्रमरपदीयरेफद्रयेतयर्यः । तथाचेदमेवात्र 
रूढ्यर्थतावच्छेदकम्‌ । असाधारणत्वेनानतिप्रसक्तत्वादपि पङ्कुजादितो वैलक्षण्यम्‌ । अत 
एव नातिप्रसङ्खः। तदाह-एवेत्यादि । एवोऽप्यर्थे । तेन शूढ्यर्थतावच्छेदकशभ्रमरत्व- 
समुच्चयः(२) । तथा च पूर्वमते जहत्स्वार्थाऽत्र मते पद्कुजादितुल्यत्वेनाजहत्स्वारथा । 
शुद्धयौगिकत्वं तु न, ईष्टासिद्धेरनिष्टापत्तेश्च । क्ररादावतिप्रस ङ्गात्केवल्यौगिकस्य तत्य- 
ययिषु पाठासद्धतेश्च । यदि तु कोशप्रामाण्यादत्रेवारोपेणेवं नान्यत्रेतयुच्यते, तदा शुद्ध- 
यौगिकमेवास्तु तेनैव तद्रोधोऽस्तु । यद्वा तदेवोभया्थंतावच्छेदकमस्तु । तदेतत्‌ ध्वनय- 
न्नाहू--अत एवेति । (३) सर्वथा रूढ्यङ्गीका रादेवेत्यर्थः । (४)ननु द्वितीयपक्षे आरोप- 


१. ननु हृष्टान्तवंषम्यं तत्र॒ तदर्थं कल्प्यमानयोगाथेस्याथं शब्दे चासत्त्वम्‌, अत्र तु अर्थेऽस- 


त्वेऽपि तद्वाचकशब्दविशेषे सत्त्वम्‌ । एवच तन्निष्ठस्य भ्रमरत्वेनेव बोध इति भावः) 
तथा च तत्र सामविशेषत्वेन बोध इति तात्पर्यम्‌ । 

२. व्यवच्छेद इति ॥ रूढिश्चात्रापि पाठान्तरम्‌ । 

३. सवंथोक्तप्रकारान्यतरा ज्गीकारादेवेत्यथंः । अन्यथा तदसङ्गतिः स्पष्टैव । इति पाठान्तरम्‌ । 

४. ननु शब्देषु यौगिकस्यात्रेवाथं लक्षणा कोशतात्पयंभूताऽत आह-बोध्ेति । इति 
पाठान्तरम्‌ । 
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इत्यस्मिन्नुच्चरेदित्युक्तम्‌ । अत एव ऋगित्यक्ते तात्प्यवशाष्ि- 
शिष्टसल्निवेशायाः ““अग्निमोले' इत्यादिकायास्ततो बोधेऽपि ततो 
ना्थप्रत्यथः । गामानयेत्थाहेत्यादावनुकरणेनानुकायप्रतीतावपि न 
ततोऽथ बोध इत्यनुभवः । किश्च अतीतानागतानां पदानां वृत्यनाश्रय- 
तथा वत्त्याश्नयत्वेन ज्ञानस्य दुरुपपादत्वम्‌ । पदेष्वतीतत्वादि चोच्चा- 
रणक्रियानाशादिना नष्टत्वम्‌, अनुत्पन्नत्वं च-नष्टाभिन्यक्तिकत्वमनु- 
त्पन्न!भिव्यक्तिकत्वं वा। यथा च घ्राणेन्द्रियगृहीतस्येव गन्धस्य 


सत्वेन लक्षणा कुतो न, अत आह-बाधेति न हि लाक्षणिकानां कोशेषु पाठः पर्यायेषु 
क्वापि दृश्यत इति भावः । पर्यायेषु-पर्यायवचनेषु । 

नन्वेवं कोराप्रामाण्यात्‌ भ्रमरपदे एव यौगिकमिदं, रूढिर्मास्तां, तेनोपस्थितेन 
तद्रोध इति किमर्थं तत्रापि योगरूढिरत आहकिञ्चेति । तथोपस्थितेस्तत्र कारणत्वा- 
दिति भावः। तत्तु जीर्णनैयायिका लक्षितलक्षणाख्योऽपि भिन्नोऽस्या वृत्तर्भेदः । इदमेव 
च तल्लक्ष्यं , लक्षितेन पदेन लक्षणाबोध इति तदर्थः । द्विरेफपदं च बहुव्रीहिणा रेफदय- 
सम्बन्धिन्य्थे शब्दरूपे शक्तम्‌ । तत्त्वं च यद्यपि कर रादिपदेऽप्यस्ति तथापि रूढ्या ्रमर- 
पदमेव तत्वेन बोधयति । तत्र॒ भ्रमरत्वजातिविशिष्टशक्ततावच्छेदकश्रमरेत्यानुपूर्वी- 
ख्पेणोपस्थित्य्थं द्विरेफपदस्य लक्षणा । एवं च लक्षणयोपस्थितं श्र मरपदं स्वाथ बोधय- 
तीति न किञ्चेत्युक्तदोष इति । तत्‌ खण्डयति--न चेति । तदुपेति । भ्रमरपदोपेत्यर्थः 
एवञ्च तत्र शक्तिरपि न कल्प्येति भावः । इदमेव द्रयति-अत एवेति । अत्र-उक्तल- 
क्षणायाम्‌ । नन्वेवं द्विरेफं पद्येत्यादौ प्रत्ययार्थान्वयस्तत्र न स्यात्तत्र तदन्वये प्रकृति- 
जन्योपस्थितेः कारणत्वादत आहू-्रत्ययेति। चः-त्वर्थे । अपिना तजन्योपस्थिति- 
समुच्चयः । तथा च तत्र जन्यत्वं साक्षात्परम्परासाधारणं तत्र निविष्टमिति न गौरव- 
मिति भावः। एवमपि-उक्तरीत्या निवहिणोक्तदोषाभावेऽपि । तत्र मानमाह--उच्चा- 
रितेति । प्रत्याहारग्रहणे सवर्णाग्रहणमनुपदेशादित्यादिनेति भावः। एतेन तत्र तदर्थं 
लक्षणापि मास्तु अनतिप्रसङ्खाय स्वीक्रियमाणरूढिरेवानुपूर्वीख्पेण न तु तदूपेणेति, 
रूघयर्थतावच्छेदिका सैवेतीतोऽपि काघवमित्यप्यपास्तम्‌ । तस्मात्तत्त्वेन बोधानापत्तेः । 
पुस्तकदर्शनस्थले केनचिदुक्त व्यभिचारमुद्धरति--पुस्तकेति । अस्या दष्टचरत्वनिरासा- 
याह --मानसेति । स्वोच्चेति । स्वमातरश्रव्योच्चारणमिः्यर्थः । अत एव तत्त्वम । 
दष्टान्ते एव तदसिद्धिरिति शङ्कानिरासाय तत्र तदूपपादयति-जपे इत्यादिनोक्तमित्य- 
न्तेन । जपे--जपत्वावच्छिन्ने। तस्योपांशुप्रयोगरूपत्वात्‌ । त्रसवर्येणेवेति । अजपेत्या- 
दयुक्तेरिति भावः। तस्य च-तेषां तथा ज्ञानस्य च । बाह्यजपारायेनाह्‌--सृक्ष्ममिति । 
एवं च मानसजपेऽपि सूक्ष्मतरं तदावे सयक मित्यर्थात्सिद्धम्‌। तदाह-इदमेवेति । 
सक्ष्मतरमेवेत्यरथ; ५ 
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सुखादिजनकल्वं न स्म्रतस्य, यथा च महतः पटहादिशब्दस्य कणेपी- 
डाजनकत्वं भरुतस्येव न स्मृतस्य, तथा पदानां बोधजनकत्वं श्रुताना- 
नेव न यथाकथच्धितप्रतीतानाम्‌ । यथा तत्र सुखादजनकतावच्छेदक- 
वेजात्येन तेषां नान्यतो ग्रहः, तथा प्रकृतेऽपि । अत एव “परोक्षे 
किट्‌” ( अष्टा० स०° २।२।११५ ) इति सूत्रे “परोक्षे इति न धातो- 
विशेषणं, शब्दरूपस्य तस्य परोक्षत्वासम्भवात्‌' इति भाष्यकयटयो- 


सूतके-जननाशौचे । मृतके-शान्तारौचे । तथा-किञ्च । सम्यक्परश्रव्यतया । 
नन्वेवमपि तस्य जपत्वे कि मानमत आह-किञ्चेति। इदं तन्त्रसारे गौतमीय- 
त्वेनोक्तम्‌ । 
“जपः स्यादक्षरावृत्तर्मानसोपांशुवाचिकेः" 
इत्यादिः । 
जिह्वोष्ठौ चालयेत्‌ किञ्चिहेवतागतमानसः । 
किञचिच्छवणयोग्यः स्यादुपांशुः स जपः स्मृतः । 
मन्त्रमुच्चारयेद्राचा वाचिकः स जपः स्मृतः ॥ 
इत्यन्तश्च । धिया-मनसा । अर्थज्ञानस्य कर्मणि सर्वत्र कारणत्वात्तज्जानपूर्वको- 
च्वारणे एवादृष्टमित्याह- अर्थसंस्मत्येति । तदुक्तं नार्सिहेऽपि -- 
वाचिकश्च उपांशुश्च मानसश्च त्रिधा जपः। 
त्रयाणां जपयज्ञानां श्रेयान्स्यादत्तरोत्तरः ॥ 
यदुच्चनीचस्वरितैः स्पष्टशब्दवदक्षरैः । 
मन्त्रमुच्चारयेद्व्यक्तं जपयज्ञः स वाचिकः ॥ 
स्पष्टत्वं चात्मानं प्रत्येव, परं प्रति स्पष्टस्य ““नोच्चैर्जप्यं बुधः कुर्यात्सावित्रयास्तु 
विदोषतः' इति शङ्खेन निषेधात्‌ । 
दनैरुच्चवारयेन्मत्रमीषदोष्ठौ च॒ चालयेत्‌ । 
किञिच्छब्दं स्वयं विद्यादुपांशुः स जपः स्मृतः॥। 
“किञ्चिदिति तथा तद्ध्वनि जानीयादिति" । (१) 
अपि पादाक्षरं श्रेण्योर्वर्णाद्रणं पदात्पदम्‌ । 
राब्दार्थचिन्तनाभ्यासः स उक्तो मानसो जपः ॥ 
इति भाष्ये । उक्तार्थेऽनुभवमपि प्रमाणयति--अत एवेति । उन्चारितस्येव बोध- 
कत्वादेवेत्यर्थः । अनुभवेऽन्वयोऽस्य । ततः-अग्निमित्यादितः। द्वितीयानुभवमाह्‌- 


१. किंचिदिति । यथा तदर्थं नियमेन जानीयादित्य्थेः) धिया यदक्षर। इत्यपि 
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पाठान्तरम्‌ । 
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रुक्तम्‌ । न च स्ववोध्यपदवाक्यत्वसम्बम्धेन द्विरेफपदं लक्षणया श्नमरं 
बोधयतीति युक्तम्‌ ¦ अनुपपत्तिप्रातिसन्धानं विनापि बोधात्‌ ¦ गौण्य- 
तिरिक्तस्थले साक्षात्सम्बन्धस्यव लक्षणाबोधत्वाक्चेति दिक्‌ ( इति- 
लक्षणानिरूपणम्‌ ) ।\ ४२ ॥। 


गामिति । जोणनैयायिकमते दोषान्तरमाह--किञ्चेति । वृतत्यनेति । आश्रयस्येवाभावा- 
दिति भावः । पदज्ञानस्य कारणत्वस्य परैरपि स्वीकारात्‌ प्रागुक्तकार्यकारणभावानुरोषे- 
नाह-वृत््याश्चयेति । अन्यथाऽतिप्रस ङ्गापत्तिस्तदवस्थैवेति भावः । ननु शब्दनित्यतावादि- 
नामिदं कथमत आह-पदेष्विति । परम्परया तत्त्वमिति भावः । ततो लाघवादाह्-- 
नष्टेति । भाष्यादयुक्तं दष्टान्तपूर्वकमुपपादयति-- यथा चेति । आदिना दुःखम्‌ । एवन्य- 
वच्छे्यमाह- नेति । एवमग्रेऽपि । प्रकृते न तथेति शङ्कानिरासाय प्रकृतविषयमेव 
ृष्टान्तमाह्‌--यथा च महत इति । प्रकृतसङ्ग्रहायाह-यथेति । नन्वेवं सामान्यकायं- 
कारणभावे व्यभिचारोऽत आह--यथा तत्रेति । दृष्टान्ते इत्यर्थः । तेषाम्‌-गन्धादोनाम्‌ । 
एवच्च तत्तत्र कारणमेव नेति न । उक्तमाष्योक्तार्थे भाष्यान्तरमपि मानमाह -अत 
एवेति । उच्चारितस्यैव बोधकल्वादेवेत्यर्थः । तत्र हि--“परोक्षे काले इति, न वे काला- 
धिकारोऽस्ति" इति संखण्ड्य, “धातुरिति वर्तते धातौ परोक्षे इत्युक्तस्य खण्डना- 
योक्तं-“धातुरवे शब्दः, न च शब्दस्य प्रत्यक्षपरोक्षतायां सम्भवोऽस्ति” इति भाष्ये 
उक्तम्‌ । शब्दस्य प्रत्यक्षपरोक्षत्वयोविदशेषणतायामिति तदर्थः । नन्वेवमिति प्रतीकं धृत्वा 
'प्रत्ययप्रकृतिरब्दस्योच्चार्यमाणस्यानुभूतत्वात्परोक्षत्वासम्भवस्ततो यथा प्रत्यक्षत्वम- 
व्यमभिचाराच्छब्दस्य विशेषणं न सम्भवति एवं परोक्षत्वमप्यसम्भवादविशेषणमित्यर्थ- 


दति केयटः । 


यत्त॒ गुरवः (१) स्वबोध्यपदबोध्यत्वसम्बन्धेन द्विरेफपदमेव भ्रमरत्वजातिविरिष्ट- 

मुपस्थापयतीति लक्षणेवेषा रूढिमती न तु लक्षितलक्षणाख्यस्तःद दोऽस्तीति तत्खण्ड- 
यति- न चेति । पदेति-पदविशेषत्यर्थ- । अनतिप्रसङ्खायाह -वाच्यत्वेति। पदम्‌ - 
पदमेव । न्यायमतान्यमतैराह--बीजत्वाच्चेति । तत्त्वस्य ॒दृष्टत्वाच्चेत्यर्थः । अत एव 
““प्रथोजनं न रक्ष्यं सम्बन्धाभावात्‌" इति प्रकारादावुक्तम्‌ । 

लक्ष्यं न मुख्यं नाप्यत्र न च शब्दः स्वरृद्गतिः। 

एवमप्यनवस्था स्याद्या मूलक्षयकारिणी ॥ 

प्रयोजनेन सहितं लक्षणीयं न युज्यते । 

ज्ञानस्य विषयो ह्यन्यः फलमन्यदुदाहूतम्‌ ॥ 

विरिष्टे लक्षणा नैव विशेषाः स्युस्तु लक्षित । 





१. स्वबोध्यपदविशेषवाच्यवसम्बन्धेनेति, हस्तलि खितपूस्तकेपाटः । 
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` इत्यन्तेन । तस्माच्छक्तिविदोष एव लक्षणा, न त्वतिरिक्ता सेति, तथावदन्तो 
निखिरतान्त्रिका उक्तमहाभाष्या्नवधाननिबन्धनेनाज्ञा एवेति बोध्यम्‌ । तदाह-- 
इति दिगिति ॥ ४२॥ 


~~~ ----- 


सरला-परम्परा-सम्बन्ध, गौणी लक्षणा मे ही बीज रूपमे माना जाता है। 
अन्यत्र नहीं । इसीलिए प्रयोजन ( शत्यातिशय प्रतीति ) को लक्ष्य अर्थात्‌ लक्षणा से 
गस्य नहीं मानते, क्योकि शब्दार्थं का प्रयोजन के साथ साक्षात्सम्बन्ध नहीं बन पाता । 


गौणी लक्षणा मेँ परम्परा-सम्बन्ध मानने पर भी प्रयोजनवती शुद्धा लक्षणा में 
अव्याप्ति रह हौ जायगी । यह सब विचार काव्य-प्रकाश आदि ग्रन्थो मे कया हे । 


प्रयोजन मे अर्थात्‌ तद्विशिष्ट तीर आदि लक्ष्य मे लक्षणा नहीं होती प्रयोजन 
के प्रतिपादन की इच्छा से जहां शब्द का प्रयोग किया जाता है, वहाँ उसी लक्षक- 
| शब्द से ही प्रयोजन की भी प्रतीति होती दै, इस सम्बन्ध मे व्यञ्जना से अन्य व्यापार 
। कार्य करण क्षम नही होता । क्यो कि प्रयोजन के बोध कराने मे लक्षक पदकी 
| अभिधा वृत्ति कायं नहीं कर पाती, क्यों कि प्रयोजन रूप अर्थं मँ उस पद का संकेत 
नहीं होता । "गङ्कायां घोषः' इत्यादि स्थल मेँ तट में प्रतीत होने वाके पावनत्वं आदि 
| धर्मं में ग्धा शब्द संकेतित नहीं है । मुख्यार्थ-बाध आदि त्रितय लक्षणा मे हतु होते 
| है। उनकेन होने से लक्षणा वृत्ति भी नहीं हो सकती । क्यों कि जेसे गङ्गा शब्द 
घोष के समभिव्याहार से जल-प्रवाह अर्थं मे वाधित हने से तट का लक्षक हुभा, 
| उसी प्रकार यदि तट अर्थं मे भी वाधितहो जाता तो प्रयोजन को लक्षणा वृत्ति से 
| बोधित करता, नतो तट गङ्खा पद का मुख्य अर्थ हनतोउसभर्थमें बाधहीदहै, 
गङ्धा शब्दार्थं तट का पावनत्वातिशयादि धर्मो के साथ साक्षात्सम्बन्ध भो नहीं है । 
प्रयोजन मे लक्षणा होने पर कु प्रयोजनान्तर भी नहीं मिलता । 
| 


तथा बाध आदि की अपेक्षाके विनाही ग्धा शब्द तट के समान प्रयोजन के 

प्रतिपादन मे समर्थं दहै। असमर्थं नहीं इस प्रकार काव्य-प्रकाश उ० -२ कारिका 
१५-१९ मे कहा गया है, इसी बात को मञ्जूषाकार ने प्रयोजन में लक्षणा का निरास 
। केवल साक्नात्‌सम्बन्ध के अभाव से किया है, यह भी ध्यान देना चाहिये कि गङ्का 
|| पदार्थं का सामीष्य-सम्बन्ध तीर मे ज्ञात हआ, पुनः गङ्घात्वरूप शाक्यता-वच्छेदकं 
| | कातीरमें आरोप रूप लक्षणा हई । लक्षणा होने पर भी शेत्याद्यतिराय की प्रतीति 
न होने से वक्ता का तात्पयं अनुपपन्न ही रहा, अतः उसकी उपपत्ति के किए मध्य में 
गङ्धा पदार्थं का तीर के साथ अभेद बोध व्यञ्जना-वृत्ति से हुजा । उसके पश्चात्‌ 
| गङ्खा पदार्थं गत शेत्याद्यतिशय की तीर मे प्रतीति हयी । यहु-कार्य-कारण भाव अन्वय 
व्यतिरेक सहचार से निर्णीत है । अनुभव सिद्ध है । प्रयोजन विशिष्ट तीर में लक्षणा 

मानने पर यह्‌ अनुभव सिद्ध कार्य-करण भाव समाप्त हौ जायगा । तथा गौणी से अति- 

रिक्त शुद्धा लक्षणा भी यदि परम्परा सम्बन्ध लक्षणा का बीज माना जायगा, तो 
॥ स्वशव्य संयुक्त ( तीर ) वृत्तित्व रूप परम्परा सम्बन्ध-रत्याद्यतिशयधर्मो मे होगा, 





[क ॥ 
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अथवा प्रयोजन विष्ट तीर आदि मे लक्षणा मानने पर स्वराक्य पावनत्वाद्यतिशय | 
प्रकारक ज्ञान विषयत्व सम्बन्ध मानना पड़ेगा । जो गुरु परम्परा से घटित होने से अतीव | 
जघन्य है । अतएव ज्ञानस्य विषयो ह्यन्यः फलमन्यदुदाहृतम्‌, ज्ञान का विषय अन्य | 
होता है, फल अन्य होता है यह शिष्टो की उक्ति अत्यन्त साधृतर है । अन्यथा | 
अलङ्कार. शास्त्र सम्मत व्यञ्जना वृत्ति का उच्छेद हो जायगा । | 


अब जिज्ञासा होती दहै कि लक्षणा के प्रयोजन में राब्दबोध की विषयता के 
लिए व्यञ्जना-वृत्ति का स्वीकार आवर्यक होने से गो आदि शब्दों मे व्यञ्जना वृत्ति 


से अतिरायित जाडय गुण कौ वाचकता होने से "प्रकारे गुण वचनस्य' इस सूत्र से द्वित्व 
होने की आपत्ति हो जायगी । इस पर कहते हँ कि-- 


"गौर्वाहीकः', अग्निर्माणवकः' इत्यादि स्थलों मे अग्नि आदि शब्दों को द्वित्व की 
भाशङ्का करके भाष्यकार का कहना है-कि गो आदि शब्द व्यञ्जना वृत्ति से जाड्यादि 
गुणों के बोधक होने से गुण वाचक होने पर भी प्रकार अर्थं में विद्यमान होने से पटले 
ही जो गुणवाचक हो, उसीं को प्रकारे गुणवचनस्य से द्वित्व होना चाहिए, एेसी स्थिति 
मे प्रकार अर्थं मे वर्तमान होने से पहुके अग्नि आदि शब्द जाति वाचक ह, इस लिए 
गुणवाचकत्व के अभावसे द्वित्व नहीं हुमा इसक्िएु उस सूत्र के भाष्य से विरोध 
नहीं हुमा । 

'गङ्कायां घोष इत्यादि स्थल मे यदि गङ्गा के अत्यन्त समीप घोष है, तो 
गङ्गा पदार्थं प्रवाह मे तीर धर्मं आधारत्व का आरोप होता है। ( वहाँ लक्षणा के 
बिना ही अधिकरण सप्तमो है ) यह्‌ बात महषि गौतम ने कहा है । जहां पर व्यर्वाहृित 
समीपम तीर रहै, वहीं पर शक्यतावच्छेदकप्रवाहत्व का तीर मे आरोपरूप लक्षणा 
होगी । यह बात "पुंयोगादाख्यायाम्‌' इस सूत्र के भाष्य में कही गई है । प्रथम विषय 
भी (स्वरितेनाधिकारः' सूत्र के भाष्य मे वणित टै । जहां पर प्रकृति अथवा प्रत्यय का 
लोप किसी सूत्र आदि से हो जाता है, वहाँ पर इयान्‌" गर्गाः इत्यादि स्थल में प्रकृति 
गर्म अर्थं मे प्रत्यय की, गर्गापत्य रूप अथं मे प्रकृति को साधुता शक्तिवृत्तिसेही 
मानी जाती है । लोपविधायक सूत्र इसमे प्रमाण है। इसक्ए प्रत्यय लोप हुने पर 
प्रकृति मात्र की प्रत्ययाथं सम्बद्ध अथं मे, प्रकृति लोप होने पर प्रत्यय की प्रकृत्यर्थं 
विरिष्ट अर्थं मे लक्षणा मानने वाङ नैयायिको का मत मान्य नहीं है ।- 

नेयायिकाभिमत द्विरेफ पद की लक्षणा का खण्डन तथा उच्चारित शब्दो का 
ही शाब्दबोध-जनकल्व बताते है । 


द्विरेफ पद रूढि-शक्ति से भ्रमर का बोधक है । रथन्तर आदि पदों के समान 
अवयवो के अर्थं की प्रतीति इसमे नहीं होती । रथन्तर पद से “रथ से तरने वालाः 
इस अवयवार्थं की प्रतीति नहीं होती, अपि तु रुदिरक्ति से सामदेद-विशेष कौ प्रतीति 
होती है । उसी प्रकार दो हैँ रेफ जिसमे, एेसा अवयवाथं द्विरेफ शाब्द से प्रतीत नहीं 
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होता, अपितु भ्रमर रूप जन्तुविरोष की प्रतीति रूढि शक्ति से होती है । अथवा योगज 
शक्ति से द्विरेफ पद का दो रेफ वाला पद ( भ्रमर-ग्गं र-बर्ब॑र ) इत्यादि शब्द रूप 
अर्थं होता है । उस पद निष्ठ रेफ द्वय को भ्रमररूप जन्तु विशेष रूप अथं मे स्वघटि- 
तत्व सम्बन्ध से आरोप करके रेफद्यसम्बन्धित्व रूप से भ्रमर ( जन्तु-विरोष ) का 


बोध होता है। 


इसलिए योगजराक्ति अथवा रूढिशक्ति से भ्रमर का बोध होने से श्रमरके 
पर्यायो मे द्विरेफ पद भी कोश भ्रन्थों मे पढ़ा गया । मुख्यार्थं बोध के निर्चय के विना 
ही द्विरेफ पदसे भ्रमरका बोध हो जाता है, इसलिए लक्षणा वृत्ति का यहाँ कथन 
सर्वथा अनुचित है । अथवा द्विरेफ पद से रेफदय-सम्बन्धित्व रूप से रेफद्वयवान्‌ 
श्रमरपद की उपम्थिति हो जाने पर भी भ्रमर पद निष्ठ शक्ततावच्छेदक आनुपूर्वीं रूप 
से भ्रमर पद की उपस्थिति के अभावमे भ्रमर पदार्थं का बोधन दहो सकेगा। यदि 
कहा जाय किं यहाँ पर द्विरेफ पद से लक्षणा-वृत्ति से श्रमर कौ उपस्थिति होती है, 
इसलिए यहाँ लक्षित-लक्षणा का व्यवहार न्यायशास्त्र मे किया जाता है। लक्षित 
अर्थात्‌ लक्षणा से बोधित की लक्षणा को लक्षित-लक्षणा कहते हं । तात्पयं यहं है कि 
द्विरेफ पद से रक्षित जो भ्रमरपद उसकी ( भ्रमर पद की) पनः द्विरेफ सम्बन्वि- 
वाच्यत्व रूप से जन्तु विशेष में लक्षणा लक्षितलक्षणा कहलाती है । प्रत्ययां के साथ 
अन्वय बोध करने मे प्रकृतिप्रयोज्य उपस्थिति को कारण मागे तात्पर्य यह्‌ कि 
"द्विरेफ जहि" इत्यादि स्थल मेँ अम्‌ प्रत्यय के कर्मत्व रूप अर्थं मे, द्विरेफ रूप जो प्रकृति 


उससे जायमान जो उपस्थिति तद्विषयीभूत अर्थं का अन्वय होना चाहिए, जसा कि 
कहा गया है--्रकृत्यर्थान्वितस्वार्थबोधकत्वं प्रत्यथानाम्‌, प्रकृत्यथं से अन्वित स्वार्थं 
का बोधक प्रत्यय होता है। इस नियम का यहाँ पर बाध होता है। क्योकि द्विरेफ 
रूप जो प्रकृति उससे जन्य उपस्थिति भ्रमर पद की है, उसका कर्मत्व रूप अम्‌ प्रत्यय 
के अर्थं मे अन्वय बाधित है । इस पर कते हँ कि उक्त नियममें प्र करृतिजन्योपस्थिति 
न कह कर प्रकृतिप्रयोज्योपस्थिति को कारण कर्हैगे । अर्थात्‌ प्रकृत्यर्थं कहने से प्रकृति- 
जन्योपस्थितिविषयीभृत अर्थं न करके प्रकृतिप्रयोज्योपस्थितिविषयीभूत अर्थं करेगे । 
टस स्थिति मे द्विरेफ रूप प्रकृति से प्रयोज्य जो उपस्थिति (जन्तुविशेष की उपस्थिति) 
तद्विषयीभृत अर्थं ( जन्तु विदोष रूप अर्थं ) उसका ग्रहण होगा । अतः लक्षितलक्षणा 
से उपस्थित जन्तु विशेष रूप अर्थ से अन्वित कर्मत्व अर्थंका बोध अमू प्रत्ययसेहो 
जायगा । इस रूप से लक्षित-लक्षणा वृत्ति से निर्वाह हौ सकता है । एेसा न्यायदशशन- 
वादियों ने कहा । उसका खण्डन करते हँ कि--एेसा होने पर॒ भी अन्वय बोध नहीं हो 
सकेगा । क्योकि द्विरेफ पद से लक्षित जो भ्रमर पद वहु स्वयं अनुच्चारित होने से जन्तु- 
विदोष का बोध कैसे कराएगा, उच्चरित होकर ही शब्दं अन्वय बोध का जनक होता 
है, यह्‌ सिद्धान्त अणुदित्सूत्र के भाष्य में स्पष्टतया निर्णीत है । 
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एकान्त मे पुस्तक-दशंन स्थल मे भी मानस-जप के समान सृक्ष्मतर ताल्वादि 
के व्यापार से सृक्ष्मतर-खूप से शब्दों का उच्चारण होता ही है । इसलिए वहां भी उक्त 
नियम का भङ्ग नहीं हमा । 

जप करने मेँ मन्त्रों के तीन स्वर उदात्त, अनुदात्त, स्वरित का ज्ञान आवहयक 
होता है । अतः उदात्तादि-स्वरों को तालु आदि स्थान के उच्च-देश में उपलन्धं होना 
भावश्यक होने से सूक्ष्म उच्चारण अवदय मानना पडेगा । स्मृतियों मेँ इसी को मानस- 
उच्चारण कहते हँ । इसी बात को भारद्वाज मुनि कहते ह 

सूतकं ( जननाशौच ) मे तथा मृतक ( मरणाशौच ) मे अमन्त्रकं ( मन्त्रौ 
च्चारणरहित ) प्राणायाम करना चाहिए । तथा मार्जन-मन्त्रों ( आपोहिष्ठामयोभुवः ) 
इत्यादि मन्त्र से उच्चारण करके मार्जन करना चाहिए, गायत्री मन्त्र को अच्छेरूप 
से उच्चारण करके सूर्य-भगवान्‌ को अर्घ्यं का निवेदन करना चाहिए । अन्यत्र भी 
मानस-जप का लक्षण किया गया है । व्णं-स्वर-पद से घटित अक्षरश्रेणी को अथ- 
स्मरणपूवक उच्चारण करना मानस जप कहकाता है । यहाँ पर शलोक मे “उच्चरेत्‌! 
यह्‌ पद कहा गया है, जो बृद्धि से किया गया उच्चारण है, वह्‌ सुक्ष्म उच्चारण है । 
मानस-जप में सुक्ष्म उच्चारण करा सम्भव है। ऋक्‌' एेसा कहने पर “अग्निमीले' 
आदि विरिष्ट भानुपूर्वी वारी ऋचा का तात्पर्थ-वश बोध होने पर भी उसके अर्थं का 
बोध इससे नहीं होता, क्योकि अग्निमीले इत्यादि ऋचा ऋक्‌-शनब्द से स्मृत है, 
उच्चरित नहीं है, गामानय इत्याह्‌' इत्यादि अनुकरण-स्थर मे अनुकरण से अनुकार्यं 
"गामानय शब्दराशि का वेध होने पर भी उसके अथं ( गाय लाओ) का बोध नहीं 
होता, यह बात अनुभवसिद्ध दहै। दूसरो बात यह है किं अतोत ( पूर्वोच्चरित ), 
अनागत ( भविष्यकार मे उच्चारण के विषय ) जो शब्द, वे अ्थंनिरूपित वृत्ति के 
आश्रय नहीं होते, भतः वृत्ति के आश्रयत्वरूप से उनका ज्ञान नहीं हो सकता । पदों 
मे अतीतत्व आदि धर्म उच्चारणक्रिया के नाश आदि से समञ्चना चाहिए । पदोंका 
नष्टत्व है-नष्टाभिव्यक्तिकत्व अर्थात्‌ नष्ट अभिव्यक्ति की विषयता, तथा अनुत्पन्न- 
त्व है--अनुत्यन्न अभिव्यक्ति की विषयता 1 जसे घ्राण-इन्द्रिय से गृहीत ही गन्ध में 
सुखादि की जनकता मानी जाती है, न कि स्मृत गन्ध मेँ । फिर जसे -पटह्‌ आदि के 
महान्‌ शब्द श्रुत होकर ( सुन पड़्कर } ही कणं-पीडा के जनकं होते है, न कि स्मृत 
( स्मरण-विषय ) होकर । एसे ही पदों की अथंबोधजनकता सुनने पर ही होती है, 
त किं जिस किसी प्रकार ज्ञात होने पर। 

जैसे सुखादि के जनकतावच्छेदकं वेजात्य ( विलक्षण-धर्मं ) से विशिष्ट गन्धादि 
का घ्राणेन्द्रििसे ही ग्रहण होता है, अन्य से नहीं। एसे ही सुखादिजनकतावच्छेदकं 
वेजात्य से वििष्ट शब्द का श्चोत्रेन्द्रियसे ही ग्रहण होता है, अन्य से नहीं । गन्ध में 
सुखजनकतावच्छेदकं विलक्षण-धमं आघ्रात गन्धत्व है, शब्द ॒मे तादशध-्मं शरुत 

वे° सि° म०-३२ 
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^ २५० वैयाकरणसिद्वान्तलघ मञ्जूषायां 


भख्याथेबाधग्रहनि रपेक्षबोधजनको मुख्याथंसम्बद्धासम्बदसाधः- 


` रणप्रसिद्धाप्रसिद्धाथंविषयको वक्त्रादिवेशिष्टचन्ञानप्रतिभायुदनबुद्ध- 


संस्कारविशेषो व्यञ्जना । अत एव निपातानां द्योतकत्वं स्फोटस्य 


कु०--लक्षणयैव व्यञ्जना गतार्थेति ताकिकमतं निराकर्तृमाह- मुख्यार्थेति । 
““निष्टोषच्युतचन्दनं स्तनतटम्‌" इत्यादौ मुख्यार्थबाधाभावेऽपि अधमपदार्थपर्यालोचनया 
वयङ्खया्थप्रतते्व्यंञ्जना वृत्त रमेवेति भावः । सम्बद्धेति । मुख्यार्थसम्बन्धाभावा- 
दरढ्यादेरभावाच्च न लक्षणेत्यर्थः । वक्त्रादीति । वक्त्रादीनां वैदि्टयस्य ज्ञानेन प्रतिभया 
चोदुबुद्धः संस्कार इत्यर्थः । व्यञ्जक्रत्वलन्न कत्वयोर्वैलक्ष्यं दर्शयति--अत एवेति । 
निपातानामिति । तेषां मृख्यार्थाभावेन लक्षणाया असम्भवात्‌ । व्यज्ञकतारू द्योतक- 
तवेत्यर्थः । स्फोटस्येति । लक्षणायास्तु तत्र न सम्भवः । क्वचिदिति । यथा प्रजपतीत्यत्र 
प्रकृष्टजपबोधकत्वम्‌ । प्रादेशं विलिखतीत्यत्र प्रादेशं विनिमयित्यर्थेन क्रियाक्षेपकत्वा- 
दुक्तम्‌ - क्वचिदिति । वैयाकरणानामिति । न केवलं कं वीनामेव, किन्तु वेयाकरणाना- 
मपि व्यञ्जना आवश्यकी, यतो व्यञ्जकत्वमेव चयोतकत्वमित्यर्थः । लक्षणाव्यज्जनयो- 
वैलक्षण्यान्तरमपि द्शयति--एषा चेति । लक्षणा-पदनिष्ठा व्यञ्जना तु एकदेशादिः 
निष्ठापीत्यर्थः ॥ ४३ ॥ 
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( श्रावणप्रत्यक्ष विषय ) शब्दत्वं है, उच्चारित ही शब्द अथंबोधि कां जनक होता 


है-इस विषय भे "परोक्षे छिट्‌" सूत्र का भाष्य प्रमाणरूप मे उपस्थित करते है कि 
"परोक्षे लिट्‌" इस सूत्र म "परोक्षे यह्‌ अंश धातु का विदोषण नही है। क्योकि शब्द्‌- 
रूप धातु का परोक्षत्व असम्भव है, वहु तो श्रावणःप्रत्यक्ष का विषय होकर ही अर्थं- 
बोधकूप कार्य करने मे समर्थं होतादहै। यहु बात भाष्य एवं केयटकृत प्रदीप म 
स्पष्ट हे । 


नैयायिको का कथन है कि स्वबोध्यपद-वाच्यत्व सम्बन्ध से द्विरेफपद लक्षणा- 
वृत्ति से भ्रमररूप जन्तुविशेष का बोध कराता है । स्व-पद से द्विरेफ-पद, तद्बोध्य 
भ्रमरपद, तद्राच्यत्व भ्रमररूप जन्तुविरोष मे, इस सम्बन्ध से लक्षितलक्षणावृत्ति से 
द्विरेफ-प भ्रमर का लक्षक होता दै । यहु कथन उचित नहीं है, वयोकि तात्पर्यं की 
अनुपपत्ति के ज्ञान के विना भी द्विरेफ-पद जन्तुविशेष का बोध करा देता है लक्षणा- 
वृत्ति तो इस स्थिति मेँ हो नहीं सकती । स्वबोध्य-पदवाच्यत्वरूप प रम्परा-सम्बन्ध भी 
युक्त नहीं है । क्योकि गौणी लक्षणा से जन्य स्थल-शुद्धसक्षणा स्वल मे साक्षात्‌ सम्बन्ध 
हीः लक्षणा का बीज माना जाता दै । यह्‌ लक्षणा-वृत्ति के विषय में दिकूषदर्शन मात्र 
हमा 1 अर्थात्‌ विस्तरभय से अधिक व्याख्यान नहीं किया गया ॥ ४२ ॥ 

इस प्रकार रक्षणा-निरूपण समाप्त हुंमा । 





व्यञ्जनानिरूपणम्‌ २५१ 


व्यङ्ग्यता च हर्थादिभिरक्ता । योतकत्वं च क्वचित्समभिव्याहूतपदी- 
यशक्तिव्यञ्जकत्वमिति वयाकरणानामप्येतत्स्वौकार आवश्यकः । 
एषा च शब्दतदथेपदपदेकदेशवणेरचनाचेष्टादिषु सर्वत्र तथेवानुभवात्‌। 





---- --- 


क ० अथ व्यञ्जनां निरूपयति-मुख्यार्थेति । तत्सत्त्वेऽप्यदोषायाह-नि सेक्षे- 
ति । क्वचि त्तत्सम्बन्धग्रहापेक्षासत्त्वात्तचचि रपेक्षत्वमादिर्वा नोक्तः । तच्च बोधविदोषणम्‌ । 
तदेवाह मुख्यार्थेति । एतद्भयसाधारणः प्रसिद्धाप्रसिद्धान्यतरो योऽर्थस्तद्विषयकश्चे- 
त्यर्थः । अर्धेव्यञ्जनाविवये सहकारिण आह-वक्त्रादिति । 


वक्तुबोद्धव्यकाकूनां वाक्यवाच्यान्यसन्निधेः । 
प्रस्तावदेशकारादेर्वेरिष्स्यात्पतिभाजुषाम्‌ ॥ 
योऽथंस्यान्यार्थधीषहेतुर्व्यापारो व्यक्तिरेव सा । 


इति अर्थव्यञ्जनायां प्रकाशाद्यः । वक्ता कविस्तच्चिवद्धश्च बोद्धव्यः प्रतिपाद- 
नीयो जनः । अन्तर्भावितण्यर्थत्वात्‌ । अतो न वाच्येनामेदः। काकुः--गोकभीत्यादि- 
भिर्ध्वनेविकारः, उच्चारयितुः शोकादयनुमापको जातिविशेषः । वाक्यवाच्याभ्यां सहितो- 
ऽन्यसन्निधिरिति समासेन निमित्तत्रयम्‌ । अन्योऽत्र वक्तुबोद्धव्यभिन्नः । प्रस्तावः-प्रकर- 
णम्‌ । देशो विजनादिः। कालो वसन्तादिः। आदिना चेष्टाखीलादिहावपरिग्रहः। 
वैरिष्ट्यं-वेलक्षण्यम्‌ । तच्च वकत्रादिषु प्रत्येकं सम्बध्यते । पञ्चम्यर्थः सहकारित्वरूपं 
हेतुत्वम्‌ । तच्च तदभावे व्यञ्जनाजनुदयाद्रोध्यम्‌ । प्रतिभेत्यनेनेदं प्रतिपादितम्‌ । नव- 
नवोन्मेषशालिनी बुद्धिः प्रतिभा । तदुक्तम्‌ - 

प्रज्ञा नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा मता । इति । 

नवनवोन्मेषो जन्मान्तरीयतद्धीजनकत्वज्ञानजन्यसंस्का रोद्रोधः । वक्त्रा दिवैरि- 
घस्यसहकारेण तज्जनिका च बुद्धिः प्रतिभेति फलितम्‌ ।(१) या वासनेत्युच्यते, तस्यां 
सत्यामेव वक्तुवेदिष्ट्यादिसत्तवेऽपि व्य द्गवप्रतीतिरिति । एवच्च शक्तिरेतजन्पगृहीते- 
वार्थवोधिका, व्यज्जना(२) तु जन्मान्तरगृहीतापोत्यपि शक्तेरस्या भेदकत्वम्‌ । इदमेवा 
भिग्रत्य व्यञ्जना स्वरूपसती हेतुरिति प्रवादः । अथस्य त्रिविधस्यापि, न तु कश्यचि- 
देव । अन्योऽर्थो वाच्यरक्ष्यभिच्नः । व्यक्ति्व्यञ्जना; करणव्युत्पत्तेः। एवेन शक्तिलक्षणा- 
निरासः । सङ्केता्यभावादिति तदर्थः । प्रतिभादीत्यादिना(३) निपुणतादि । ववचित्त- 
द्रहितपाठ एव । अत्रेदं बोध्यम्‌ । व्यञ्जनासामान्यलक्षणम्‌ अर्थविषयकः प्रतिभोद्वुद्धः 
संस्कारविेष इत्येव अनतिप्रसक्तत्वात्‌ । 
१. फकितया वासनेति । पाठान्तरम्‌ । 
२. हस्तलिखितपुस्तके"तु' शब्दरहितः पाठः । 
३. आदिना शब्दव्यज्जनास्थलीयश्ेषसाधारणजशब्दमहिमपरिग्रहः । इत्यधिक+ पाठः 

पुस्तकान्तरे । ८ 
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२५२ वैयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


वकत्रादिवेशिष्टयादिज्ञानं व्यङ्ग्यविशेषबोधे सहकारीति न सरवेत्र 
तदवेक्षेव्यन्यन्न विस्तरः ॥ ४३ 


दीक्षितायक्ता्लक्षणामतेऽनतिप्रसङ्खायाह-मुख्यार्थेति मध्यमं तु स्वरूपकीर्त- 
नम्‌ । तृतीयं तु सहकारि । एवञ्च(१) नियन्त्ितार्थविषयकधीजनकत्वं शब्दव्यञ्जना । 
वकत्रादिवेलक्षण्यरेतुका या प्रतिभाशालिनामन्यार्थधीस्तद्धेतु(२) व्प्रापा रत्वमर्थव्यञ्जना । 
अरथस्येत्यनेन शब्दव्यञ्जनानि रासः । शब्दस्य पर्यायपरिवृत्तिसहत्वाच्च तत्त्वम्‌ । एतेषा 
न प्रत्येकमेव व्यञ्जकत्वं किन्तु मिलितानामपीति । अत एव्र व्यञ्जनाया अद्खीकारा- 
दव । स्फोटस्येति । अनेकव्यक्तीत्यादिनेति भावः। ननु तत्रोपयोगेऽपि दयोतकल्वस्थान्या- 
दुशत्वान्न तत्रोपयोगोऽत आह - दयोतकत्वं चेति । अन्यादुशस्याप्यग्रे वक्ष्यमाणत्वादाह- 
क्वचिदिति । प्रजपतीत्यादावित्यर्थः । अत एव पूरव प्राक्‌ तस्योल्केखः । अत एव केव- 
लानां तेषां प्रयोगोऽसाधुः । उपसंहुरत्राहु-इति वेयेति । अपिना नैयायिकादिसमुच्चयः । 
तैरपि केषांचित्तत्त्वा ्गीकारादिति भाव । नैषा पूर्ववत्‌ शब्दप्वृत्तिरेवेत्याह्‌-एषा चेति । 
हब्दो - वाक्यम्‌ । एकदेशः प्रकृतिप्रत्ययादिः । रचना ~ आक्रति: । आदिना लीला- 
दिहावाः। (३)अनतिप्रस द्खादाह्‌-वक्त्रादीति । अग्रिमादिना इ्टेषादिः। वेरिष्ट्यज्ञानं 
चेति पाठः । चेति प्रतिभासमुच्चयः । यच्र्थस्य न व्यञ्जकत्वं, किन्तु शब्दस्य अस्या 
स्तन्मात्रवत्तित्वादिति , तन्न । 
रतिकारे विलोक्य श्रीर्नाभिपद्यं पितामहम्‌ । 
रत्याकुला छादयते दक्षिणं नयनं हरेः ॥ 


इत्यादौ ` हरिपदेन दक्षिणनेत्रस्य सूर्यात्मकत्वं तत्सङ्कोचेन सूर्यास्तेन पद्मसङ्को- 
चस्तेन पितामहस्य गमनं तेनाप्रतिवद्धं रतिविलसितमिति क्रमेण व्य द्धेषु प्रतीयमानेषु 
तत्तदर्थप्रतीव्यत्त रमेव व्य ्गयप्रतीतेरर्थस्यापि व्यञ्जकत्वावद्यकत्वात्‌ । 
पदयात्र नलिनीपत्रे बलाका दृश्यतेऽचला । 
रस्ये मारकते पात्रे शुक्तिकेव च निर्मला ॥ 


इत्यत्रापि वक्तृतात्पर्यविषयीभूतवाच्या्थंवाधाभावेऽपि तज्ज्ञानाभावेऽपि निश्च- 
रुत्वेन शुक्युपमया चात्रस्तत्वं तेन तस्य निर्जनत्वं, तेन तदेवावयोः स ङ्खेतस्थानमित्या- 
दिक्रमेण तत्तदर्थव्यङ्खयप्रतीते्मख्यार्थवाधन्ञानसत्तवे तदगप्रतीते् । अत एवादयं विशेषणं, 
पदस्य च तत्तत्स्वार्थबोधने उपरतत्वात्‌ पुनःपुन रनुसन्धाने गौरवं (४)तदननुभवात्‌ । 








9 
१ नियन्तितायामभिधायामगाच्याथे विषयकधीजनकस्तादशो व्यापारः शब्दव्यञ्जना । शब्दस्य 
पर्यायपरिवृच्यसहत्वाच्च तत्वम्‌ । इति पाठान्तरम्‌ । 
२. हेदर्योऽंसम्बन्धिव्यापारः सोऽर्ध॑व्यञ्जना । इति हस्तलि खितपुस्तङेऽत्र पाठः । 
३. ननूभयत्र । इत्यप्यधिकः पाठो हर्यते । 
४. गौरवात्‌ । इति हस्तलिखितपुस्तके पाठः । 





११ अनन्ने 


व्यञ्जनानिरूपणम्‌ २५३ 





“गतोऽस्तमर्क इत्यादौ रिष्येण सन्ध्यावन्दनादेः कर्तव्यत्वाशयेन गुरु प्रति प्रयुक्ता- 
दक्तृतात्प्याभावेऽपि प्रतिवेद्यादीनामभिसरणोपक्रमादिवोधस्य वाच्यार्थधीपूरवकस्य 
वाच्यार्थबाधन्ञानेऽजायमानस्य लक्षणयोपपादयितुमशक्यत्वाच्च । 


यत्तु “गतोऽस्तमर्क इत्यादौ न व्यञ्जना, एकसम्बन्धिदर्शनादपरसम्बन्धि- 
स्मरणवदुपपत्तेरिति, तन्न । "गतोऽस्तमर्क इत्यादिश्वरवणोत्तरं सन्ध्यावन्दनकर्तव्यत्वं 
मया स्मृतमित्यनुन्यवसायाभावात्‌ तत्रानुल्लेखात्‌ । इदं पदमेतदर्थस्य न वाचकं नापि 
लक्षक नापि स्मारकमपि तु व्यञ्जनया बोधकमिति प्रामाणिकव्यवहारेणाप्यतिरिक्त 
तत्सिद्धेः । असम्बद्धस्यापि व्यङ्खयत्वाच्च । एतेन तदर्थानां वक््रादिवेरिष्ट्यन्ञानप्रति- 
भासहकृतमनसेव विरिष्टधीसम्भवात्‌ चमत्कारं प्रति शाब्दस्येव मानसस्यापि चेष्टानु- 
रोधेन हेतुतायाः क्टपतत्वाच्च व्यञ्जनासत्तवे न मानम्‌ । प्रतिभा च तत्पदार्थविषय- 
संस्का रोद्रोधको बुद्धिविदोष एव, इत्यपास्तम्‌ । व्यङ्खयोऽर्थोऽनुमेय इति त्वयुक्तमेव । 
विरुढानैकान्तिकेभ्यो व्याप्तिपक्षधर्म॑तादिनिर्णयाभावेऽपि व्य ङ्गवार्थप्रतीतेः । किञ्च सिद्धि- 
सत्त्वेऽपि व्य द्भयार्थंबोधदर्शनेन तत्प्रतिवध्यतावच्छेदककोटौ तदुमेदनिवेदोऽतिगौ रवापत्या 
तजन्यबोधस्यातिरिक्तत्वे एव लाघवात्‌ । अन्यथा शब्दप्रामाण्योच्छेदापत्तेरिति दिक्‌ । 
अनया कटाक्षेणाभिकाषो व्यञ्जित इति सर्वजन प्रसिद्ध रस्याख्चेष्टावृत्तित्वमप्यावच्य- 
कम्‌ । बोधकत्वस्य चेष्टायां सत्त्वेऽपि तन्निष्ठबोधकल्वं न शक्तिश्चेष्टा शक्तिरिति(१) 
प्रमाणिकव्यवहा राभावात्‌ । किन्तु तज्नन्यबोधे तज्ज्ञानस्य कारणत्वं बोध्यम्‌ । 


यत्तु तत्तदवाचकरन्दज्ञानद्वारा चेष्टया बोध इति । तन्न । चेष्टया जडम॒कादि- 
व्यवहा रानापत्तेः। तस्यापि जन्मान्तरीयशब्दस्मरणमित्यन्ये इति दिक्‌ । तदाह्‌- 
इत्यन्यत्रेति । गुरुमञ्जूषादावित्यर्थः ॥ ४३ ॥ 


इति व्यञ्जनानिरूपणम्‌ ॥ 


सरला-- वक्तु-बोद्धव्य आदि के वेशिष्ट्य ( वेलक्षण्य ), अन्य से व्यावृत्त धर्म- 
विदोष का जो ज्ञान, तथा प्रतिमाये हँ आदि जिसके, उनसे उद्वृद्ध जो संस्कारविशेष 
उसे व्यञ्जना कहते हँ । पुनश्च मुख्य ( शक्य ) अर्थं के वाध का जो ज्ञान उसकी अपेक्षा 
न करने वाला जो बोध उसका जनक तथा मुख्यार्थं सम्बद्ध अथवा असम्बद्ध जो अर्थं 
तदुभय-साधारण प्रसिद्ध अथवा अप्रसिद्ध जौ अर्थं तद्विषयक वह्‌ संस्कार होना 
चाहिए । 


श्सकिए निपातो को वाचक तथा स्फोट को ध्वनिव्यङ्खय हसपरमृति आचार्यो ने 
माना हे । क्वचित्समभिन्याहूत पद में भो शक्ति का व्यञ्जकत्वं ( व्यञ्जना करना ) 
ही दयोतकत्व है । वेयाकरणों को भी इसका स्वीकार आवदयक है । 


१. " चेष्टाशक्तेति'' इति पाठान्तरम्‌ । 











२५४ वैयाकरणसिद्धान्तलघ मञ्जृषायां 





यह संस्काररूप व्य्जना शब्द-तदर्थ-पद-पदैकदेशा वर्ण-रचना-चेष्टा आदि में 
सर्वत्र मानी जाती दै, ठेसा ही अनुभव द । वक्ता आदिका वेरिष्ट्य-ज्ञान संस्कारः 
विज्ञेष के बोध मे सहकारी होता दै । इसलिए सर्वत्र उसकी अपेक्षा नहीं होती, यह्‌ 
अन्यत्र विस्तार से कटा गया है । 

यदि यह कहा जाय कि एकसम्बन्धौ का ज्ञान, अन्यसम्बन्धी का स्मारक होता 
है--इस नियम से व्यडग्य-अर्थं का बोध हौ जायगा, व्यञ्चनावृत्ति क्यो मानी जाय ? 

तो एेसा नहीं कह सकते, वयोकि "गतोऽस्तमर्क --'सूर्यं अस्त हो गये" इस स्थल 
म "अब सन्ध्योपासन करना चाहिए इस अथं का बोध हु, वहं स्मरणखूप यदि होता 
तो "यैन उस अर्थ का स्मरण किया, एेसा अनुव्यवसाय होता, वहं होता नहीं, किन्तु 
"इदं वाक्यं पदं वा' यह्‌ वाक्य अथवा पद इस अथं का न वाचकं ठैन खक्षकदहै,नतो 
स्मारक है किन्तु व्यज्ञक है, एसा प्रामाणिक-व्यवहार ही व्यञ्जना मे प्रमाण है । 


पुनः यह बात ध्यान कै योग्यहै कि शाक्तिस्वरूप कै निर्णय मे ग्रन्थकार ने 
इच्छारूप शक्ति तथा बोध-जनकताूप शक्ति नहीं मानी, क्योकि इच्छा पुरुषनिष्ठ 
धर्म है, न कि पदपदार्थनिष्ठ । एसे ही बोधजनकता-रूप भी शक्ति नहीं है। क्योकि 
उसमें द्विष्ठत्व न होने से सम्बन्धत्व ही नहीं रह्‌ पाता, एसी स्थिति में संस्कार-विशेष 
को व्यञ्ञना कैसे मान लिए ? यह्‌ भी तौ चेतनमाच्र का धर्म है, न कि पदपदार्थं का । 
टस पर यह समन्ञना चाहिए कि वाच्यवाचकभावसम्बन्धरूप शवित के समान व्य ङ्गय- 
उद्नक-मावरूप सम्बन्ध यहां भी मानना चादिषु । ग द्गायां घोषः' इस स्थल मे गङ्खा- 
पद्‌ व्यञ्जक है । पावनत्वातिशय अर्थं व्यङ्खवय है । संस्कारविशेष उद्बुद्ध होकर इस 
सम्बन्धरूप व्यञ्जना को प्रकाित करता है, अतः प्रकाशक होने से संस्कारःविदोष 
को भी व्यञ्जना कहु दिया गया । 


वस्तुतः गङ्खापद की तीर मेँ लक्षणा हो जाने पर ग ङ्गापद के शक्याथं का तीर्‌- 
ल्प ल्यार्थं से अभेद का बोव गङ्खापद की व्यज्ञना वृत्ति से होता दै, इस अभेद के 
साथ गङ्खापद का व्यद्धयव्यज्चकभाव-सम्बन्ध मानना उचित दै। यह्‌ व्यञ्जना शान्दी- 
व्यञ्जना है, इससे जन्य अभेद-बोध शब्दजन्य होने से शाब्दबोध है । इसके परचात्‌ 
पावनलाद्यतिदाय का बोध द्वितीय-व्यञ्जना से जायमान होता है, इसके पडचात्‌ यदि 
फिर व्यञ्जना हयी, तो वह सभी आर्थी ही होती दै । अतएव ' शन्दवुद्धिकर्मणां विरम्य 
व्यपाराभावः' का सिद्धान्त भी संगत होता है । यह्‌ विषय विस्तार से काव्यप्रकाश 
आदि म्रन्थमेंर्वाणत है ॥ ४२३॥ 

इस प्रकार व्यञ्जना-निरूपण समाप्त हुआ । 
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शक्त्याश्रयनिरूपणम्‌ 


ननु कोऽसौ शक्त्याश्रयः शब्दः । न च वर्णाः प्रत्येकम्‌, तथा 
सति द्वितीयादिवर्णोच्चारणवेयभ्यपित्तेः । नापि संहताः । उच्चरित- 
प्रध्व सित्वेन योगपद्यासम्भवात्‌ । उत्पत्तेरभिव्कतेर्वा क्ष णस्थापित्वात्‌ । 
क्षणशब्देन तदाधारः कालः। मुख्यक्षगस्य प्रत्यक्षायोग्यत्वेन 
तदवच्छिन्नवणेस्याप्यप्रत्थक्षत्वापत्तेः । उचरितप्रध्वं सित्वं चोच्चारणा- 


कु ०--ननु कोऽसाविति । अखण्डपक्ष आभ्यन्तरः स्फोटो जातिव्यक्ती बाह्य- 
स्फोटाविति त्रीणि वाक्यलक्षणानि । सखण्डपध्षे तु नियतसाधन ञख्यातशब्दपदक्रमो 
वा पदसङ्घातो वाऽद्यमेव पदं वा सर्वाणि पदानि वेति पञ्च वाक्यलक्षणानि । तत्रेषु 
अष्टसु पक्षेषु कः पक्षो युक्तं इति विचारः। तथारक्त्याश्रयाः । शब्दानां नित्यत्वमभि- 
प्रत्याह -अभिन्यक्तेरिति । क्षणशब्देनेति। क्षणो नाम चब्दतन्माव्रद्वारा प्रकृतेः परिणाम- 
विशेषः क्षणधारालूपकालस्य परमापकर्षपावधिः। स॒ च न प्रत्यक्ष, अतिसुदमत्वात्‌ । 
किन्तु तत्समूहरूपः काल एव । यथा परमाणौ स्वीय-ऊ््वंनभोदेशत्यागोपलक्षितः कालः 
क्षणः । ननु उच्चारण्रध्वंयोर्योगपद्यमयुक्तमत आद्‌--उच्चसितप्रध्वंसित्वं चेति । 
्रत्यक्षविषयेति । प्रत्यक्षविषयो य इदंशन्दस्तद्विषयो योऽप पूर्वं इत्यादिरभिकापस्तद्विष- 
यस्य पौर्वापर्यस्य ज्ञानं न सम्भवतीत्यथंः । पदप्रतयक्षस्यापीति । भाष्यकृदनुभवसिद्धस्य 
क्रमावगाह्निः पदप्रत्यक्षस्योपपत्तिरिव्यन्वयः। 


यावदिति । एकेकवर्णंवति वागिन्द्रियमेकमेव वर्णमुच्चारयति न द्रौ वर्णौ, 
उच्चरितश्च वर्णस्तदानीमेव नष्ट इति पौरवापियंसंहितयो रसम्भव इत्यथः । वागिति । 
वागिन्द्रियमित्यर्थः । तेनेव । यत्नेन विच्छिन्ने नष्टे उपसंहृत्य तं यत्नं त्यक्त्वा । पवपवं- 
वणानुभवजनितसंस्का रसहितचरमवर्णानुभव एव ॒तावद्र्गगोचरां स्मृति जनयतीति 
ताकरिकोक्तं शङ्कते--न चेति । उपस्थितेति । उपस्थितो विशिष्टो यो वणस्तद्रत्तवं तृतीय- 
वरणे गृह्यत इत्यथः । शब्दजशब्देति । यथा वीचिरुतपन्ना तर द्गान्तरमुत्पादयतीति बीचि- 
तर ङ्गन्यायेनेकंकशब्दाच्छब्दान्तरोत्पत्तिः, ततः श्रोत्रमागतो गृह्यत इति ताकिकाः । 
अव्यवहितोत्तरत्वसम्बन्धेनेत्यादिकां प्रथमामारङ्कामुद्धरति--अभिकापासम्भवादिति । 
पदवाक्ययोरभावेनेति । वर्णानां समुदायस्यासम्भवादिति भावः । तथा भवेदिति । 
पदार्थोऽपि अदाब्दः स्यादित्यर्थः | 


तततूक्तं॑लोलावत्याम्‌ एकं पदमिति वबृद्धिरेकयुपिडन्तत्वावच्छेदेनेति, तन्न । 
सुप्तिडन्तयोरनुगतस्येकस्य पदावच्छेदकस्य वक्तुमशक्यत्वात्‌ । एकत्ववुदधेरोपाधिकत्व 
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चिकरणकालोत्तरकालवृत्तिध्वंसप्रतियोगित्वम्‌ । एवश्वायं पुर्वोऽयं 
पर इति ्रत्यक्षविषयेदंशब्दघटिताभिलापाभिलप्यमानपोर्वापयज्ञानस्य 
(८हको यणचि); ( अष्टा० सू० ६-१-७७ ) इत्याद्युषयोगिनोऽ- 
सम्भवः । नष्टस्य प्रत्यक्ष विष्येदमा परामर्शायोगात्‌ । पदन्रत्यल- 
स्याप्येवं क्रमावगाहिनि एव (रः सन्निकर्षं. ( अष्टा० स्‌° 
१-४-१०९ ) इति सूत्रोक्तरीत्थाभाष्यकृदनुभवसिद्धस्य (नुपपत्तिः । 








[म 


सर्वत्र तदुच्छेदापततेश्च । पक्षद्र येऽपीति । संस्का रशादिति पक्षे यदा अनन्ताः शब्दा इति 
प्ते चेत्यर्थः । न चैकेति । घकारटकारयो्भेदेऽपि घकारटकारखुद्धयोरेकजातीयत्वादेक- 
पदत्वव्यवहारः । एवं दिनभेदेनोच्चारितयो्घटपदयोरेकबुद्धिविषयत्वात्तदेवेदमिति व्यव- 
हार इत्यर्थः । किञ्चैवमिति । एकघटपदे शक्तिग्रहेऽप्यन्यघटपदे शक्तिग्रहाभावात्‌ । न 
सकलघटपदे आनुपूर्वीसाम्यात्‌ शक्तिग्रह इत्यत आहु--तत्‌कारेति । तत्तत्काकघटि- 
तस्याग्यवहितोत्तरत्वस्यैकस्याभावादितय्थः । सैव-शब्दान्तरस्य बोधकस्वानापत्तिरूपेव । 
आनुपूर्वी त्विति 1 भिन्नेवेत्यत्रान्वयः। तत्तत्पदवृत्तयस्तत्तत्पदनिष्ठाः । अनन्ता इति । 
पदभेदात्‌ ॥ ४४॥। 

क ०--अथ वाचकशब्दं निरूपयति-नन्वित्यादिना । वर्णस्फोटवादिमतं देवा 
प्ाचोक्तं खण्डयति क्रमेण--न च वर्णा इत्यादिना । तथा = पर्याप्तिसम्बन्धेन शक्त्या- 
श्रयाः(१) । वैयर्थ्यापत्तेरिति। किञ्च धनं वनमित्यादौ नलोपाद्यापत्ेः। किञ्च प्रत्यकं वर्णा- 
दरथबोधापत्तेः। न च प्रत्येकं वर्णैर्थस्मरणमात्रं जन्यते, चरमेण पूनः स्पष्ट जन्यते, 
प्रत्यक्षे इव स्मरणेऽपि वैजात्यस्वीकारे बाधकाभावादिति वाच्यम्‌ । प्रतिवर्णमर्थस्मरण- 
स्थानुभवविरुदत्वाद्‌ गुरुत्वाच्चेव्यपि बोध्यम्‌ । संहता ट्ति। न च प्रतयेकावृत्तेः कथं 
समुदितवृत्तित्वं, दवित्वादिवदुपपत्तेरिति भावः । उच्चरितेति । प्रत्येकं वर्णानामित्यादिः। 
ननु उच्चरितप्रध्वंसित्वमेव कुतः ? अतो नित्यत्वपक्षे आह-अभिव्यक्तेरिति । जन्यत्व- 
पक्षे आह-उत्पत्तेरिति । नन्वेवं वर्णप्रत्यक्षं न स्यातक्षणस्याप्रत्यक्षत्वाद्त आहू-क्षणेति । 
तच्छन्देनान्यतरपरामर्शः। क्षणसमूहरूपः प्रतयक्षयोग्य इत्यर्थः । जयमेवोच्चारणाधिकः- 
रणकालः । तदाह - मुख्येति । इदमा परामर्शायोग्यत्वादिति भावः। नन्वेवमपि प्रत्यक्षत्वं 
न, उच्चारणाधिकरणकालिकष्वंसप्रतियोगित्वरूपतत्त्वाज्गीकारादत॒ आह-- उच्न- 
रितिति। नन्वेताक्तापि किमनिष्टमत आह्‌-एवल्चेति। तेन यौगपद्यासम्भवे 
चेत्यर्थः । तत्रादौ शास्त्रीयदोषमाह-अयं पूर्वं इति । अभिलापान्वयीदम्‌ । 


ननु कस्याभावप्रयक्ततदभावोऽत आह-नष्टस्येति । तथा च प्रक्रियोच्छेदा- 


पतिरिति भावः। यदि कालिकं, यदि कालिकं पौर्वापर्य, तदाऽसम्भवः। पूर्वापरयोयुंगपत्स्थित्यभावात्‌ । 





(१)  शक्तयाश्रयत्वाच्छब्दः, इति पाठान्तरम्‌ । 
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न च पुवंवणेस्थितिक्राले द्वितीयवर्णेत्पित्तिः । पुवं वणंनाशोत्तरं यत्ना- 
न्तरेण वेरगान्तरोत्पत्तेः । “यावद्गकारे वाग्‌ वतंते न तावदोकारे इति 
येनेव यत्रेनेको वणं उचचायंते तनेव विच्छिन्ने तस्मिन्वणें उपसंहृत्य तं 
यत्नमन्यं यत्नमुपादाय द्वितीयः प्रवतेते" इति च तन्नेव सूत्रे भाष्ये 
उक्तत्वात्‌ । न चोत्तरवणेप्रत्यक्षकाले संस्कारवशादव्यवहितोत्तरत्व- 
सम्बन्धेन पुषेवणेवत्वं तदुत्तरवर्णे गृह्यते, एवं तदुत्तरवर्णप्रत्यक्षकाले 
संस्का रोपस्थितविशिष्टतत्तदरणत्वं तत्तदुत्त रवण गृह्यत इति तज्ज्ञानं 
सुलभम्‌ । सरो रस इत्यादो विशेषश्च । यद्रा पवपुववणंजाः शब्दाः 
शब्दजशब्दन्यायेन चरमवणंप्रत्यक्षपयंन्तं जायमानाः एव भवन्तीति 
( १) न पदग्रत्यक्ानुषपत्तिरिति वाच्यम्‌ । आ्ेऽयं पूर्वोऽयं पर 
इत्यभिलापासम्भवात्‌ । नष्ट विद्यमानयोः सम्बन्धिनो रव्यवहितोत्त- 





-- -___ 


जत एव न देशिकमपि । आद्यमपि (१)युगपदवस्थितेष्वेव ग्रहोतुं शव्यं न तु नष्टविद्य- 
मानयोः । अयं ज्येष्ठोऽयं मध्यमोऽयं कनिष्ठ इति व्यवहा रवदयं पूर्वोभयं प्र इति व्यव- 
हारस्यापि नष्टविद्यमानयोरसम्भवः । तयोः सम्बन्धस्य निरूपयितुमराक्यात्वात्‌ । घकारः 
पूवमत्पन्नस्ततोऽकारस्ततोऽन्य इत्येवं कालिकपीौर्वापर्यग्रहः सम्भवन्नपि अनूपरकाकारस्य 
पाणिन्यादिव्यवहारानुपपत्तेनं तदूपयोगीति तात्पर्यम्‌ । छौक्तिकं दोषमाह--पदेति । एवेन 
तस्थातत्तवग्यवच्छेदः । पर इति । ““एकंकवर्णवतिनी वाक्‌ न द्रौ युगपदुच्चारयति 
गोरिति यावद्गकारे वाग्वर्तते नौकारे न विसर्जनीये च, यावदौकार न गकारेन 
विसजंनीये, यावद्वि सर्जनीये न गकारे नौकारे" इति तत्र भाष्यम्‌ । वाक्शब्देन वागि- 
न्द्रियम्‌ । “यथा परः प्रयुज्यते न वर्णो वर्णस्य सहायः” इति च भाष्यम्‌ । पूर्ववणध्वंसा- 
नन्तरं यद्यप्यपरः प्रयुज्यते तथापि स पौर्वापर्यादिव्यवहारे वर्णस्य पूर्वनष्टस्य न सहायो, 
नष्टविद्यमानयोः सम्बन्धाभावान्न तद्व्यवहा रप्रयोजक इत्यर्थः । एवच्च तज्ज्ञानाभावेन 
ततो बोधोच्छेदापत्तिः। एवश्चोपलम्भो न युगपत्‌, नापि वास्तवी सत्तेति द्वितीयपक्ष 
उक्तदोषद्रयमिति भावः। 

उभयमुद्धरति-न चेति । पूर्ववर्णजनको यस्तेनेव द्वितीयादिवर्णोत्पत्तिरित्यथः । 
खण्डयति-पूर्वेति । एकेन यत्नेन वर्णे उच्चारिते तसिमन्नष्टे तल्ननकयत्ते च नष्टे यत्ना- 
न्त रोत्पतत्यनन्तरं द्वितीयवर्णोत्पत्ते रित्यर्थः । अत्र॒ मानमाह-यावदिति । विच्छिन्ने 
तष्टे । तं यत्तमिति । पूरवंयत्नं त्यक्तवेत्यथं: । तं यत्नमुपसंहूत्य विच्छिन्ने तस्मिन 
वर्णे इत्यन्वयः । अन्यमिति । यत्नान्तरमित्यथं; । तत्रेव । परःसन्नित्यत्र॑व । 


१. सन्तीति पाठान्तरम्‌ । 
वे% सिर म ०-~--२३२ 
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रत्वस्य सम्बन्धताया वक्तुमशक्यत्वाश्च । एवं पदप्रत्यक्षोपपादनेऽपि 
पदस्थाविद्यमानत्वेन तन्न व्याश्चयत्वग्रहानुपपत्तेश्च । अविद्यमाने 
आश्चयत्वाङ्कोकारे (नष्टो घटो जलवान्‌' इत्यादेरापत्तेः । अविद्य 
बानयोरपि जलघटथोरा्रयतानिरूपकत्वस्याश्नयत्वस्य च त्वद्रीत्था 
बाधाभावात्‌ तज्ज्ञानस्य प्रमात्वापत्तेः । किञ्चेवं पदव।क्ययोरभावेन 
शब्दार्थसम्बन्धस्येव हानिः । तदृक्तम्‌- 

अशाब्दो यदि वाक्धा्थेः पदार्थोऽपि तथा भवेत्‌ । इति । 

पदसमुदायात्मकवाक्यस्येव व्णेसमुदाथरूपपदस्थाप्यभावात्‌ । 
उभयोरप्यर्थासम्बन्धादिति तदर्थः । किञ्चेकं पदमिति बुद्धेस्तदेवेदं 
कृष्णपदमिति बुद्ेश्चानुषपत्तिः पक्षद्वयेऽपि । न चैकजातोयनुद्धिविष- 
यस्वौपाधिकी एकबुद्धिविषधत्वौपाधिको च सेति वाच्यम्‌ । तज्जात 
यमिदं व्यवहारस्याप्यापत्तेः । तदेवेदं पदमिति नियमेन व्यवहारा । 








परमतं खण्डयति-न चेति । यत्तु रत्येकवर्णानुभवजनितसंस्का रसहकृतान्त्यवरण- 
्रत्यक्षसामरन्या स्म॒तिप्रतयक्षविषयाः सञ्जातसहमावा वाचकाः । एव> सदसदनेक- 
विषया पदप्रतीतिः स्मृतिप्रव्यक्षात्मिकेति, तत्र क्रमविपरीतक्रमानुभूतानामविदेषेणा्थं- 
बोधकलत्वापत्चेः । क्रमस्य संस्काराविषयत्वेन स्मृत्यविषयत्वात्‌ । न चानुभवक्रमोपहिता- 
नामेव तेषां स्मत्याऽवगाहनात्‌ क्रमव्युत्रमयो रविरेष इति देवताधिकरणे मिश्चोक्तरीत्या 
निर्वाह इति वाच्यम्‌ । अनुभवक्रमस्य स्मृतिक्रमेऽनियामकत्वात्‌ । दुखयते च प्रपूर्वचुरनु- 
भतमस्मृत्वा पूर्वे रनुभूतस्य स्मरणम्‌ । किञ्च तत्तानुल्टेखान्न तत्र स्मरणत्वं युक्तं, तदेत- 
भिप्रेत्याह ~ उत्तरेति । तज्ज्ञानम्‌--पौर्वापर्यज्ञानं पदज्ञानं च । सर इति । आनुपूर्वी 
लाभादिति भावः । आदिना नदी दीनेत्यादिपरिग्रहः । 


अन्यत्रावस्यकयुवित लाचवादत्राप्याह्‌ - यद्वेति । शब्दजेति । भर्यादिरान्दजशब्द- 
रीत्येत्यर्थः । अत एवाहु--चरमेति । पदेति । इदमुपलक्षणं, पौर्वापर्यज्ञानस्यापि । अभि- 
लापासम्भवादिति । तस्य कालदेशान्यतरकृतत्वेना्े एककालवृत्तित्वेन तदसम्भवादि- 
त्यर्थ; । एवञ्च पोर्वापरयज्ञानं नेति भावः । पदज्ञानमपि नेत्याह्‌-नष्टेति । तस्य तद्घ- 
टितसन्चिवेदापिक्षत्वादितयर्थः । द्वितीये आद्यदोषोद्धारेऽप्याद्यसाधारण द्वितीये( १) 
दोषमाह -एवमिति । उक्त रीत्येत्यथः । स॒ एवं च बोधोपयोगीति प्रागुक्तम्‌ । ननु 
तत्राप्याश्रयत्वमस्त्वत आह्‌ -- अविद्येति । आदिग्राह्यमग्रऽनुपदमेव स्फुटम्‌ । ननु तत्र 
तदभावेऽपि शुवितिरजतप्रतीतिवत्सा प्रतीतिदुर्वारेवात जाह अविद्येति । यथासंख्य- 


१. अत्रत्य द्वितीये इत पद द्रतीय हस्तलिखितपुस्तके नास्ति । 
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एतेन पृवंनखादिनाशोत्तरं पुनरुत्यन्ने नलादौ (तदेवेदं नखं! ^त 
एवेमे केशाः" इतिवत्‌ सादृश्येन प्रत्भिज्ञेत्यपास्तम्‌ । अवयवेरेवेकं- 
कबुद्धि विषयेरेकः पट ॒इत्यादिबुद्धुपपत्ताववय विनोऽप्यतिरिक्तस्थ तव 
सिद्धचनापत्तेश्च । 


किच्च वमुच्चारणमेदाद्धन्नेषु शक्तिग्रहासम्भवः, व्यक्तिवाद्‌ इवा- 
नन्त्यव्यभिचारात्‌ । व्यभिचारश्च गृहीतशक्तिकस्यैव बोधकत्वमिति 
सवंसिद्धे नियमे बोध्यः । आनुपूर्वी तु तत्तत्कालघटितत्वेनाग्यवहितो- 
तरत्वान्‌गमात्‌ प्रत्युच्चारणं भिन्नेति तस्या अपि शक्ततएवच्छेदकतवे 





माह--आश्रयेति । त्वया तत्रेव तत्रापि तद्धरमाद्गीकारादिति भावः। (शनापीत्यत्र 
दोषान्तरमाद्‌--किञ्चेति । एवम्‌ तेषां प्रत्येकं संहतानां वा तदाश्रयत्वेन तत्त्वा ज्गीकारे 
उक्तरीत्या तयोरूपादानसंभवे । अभावेन-फलाभावादतिरिक्ततदस्वीकारेण । शब्देति । 
लोकप्रसिद्धपदवाक्यात्मकराव्देत्य्थंः । तद्क्तमिति । हरिणेति शेषः । यद्यपि तुल्ययुक्त्या 
वाक्यस्य वाक्यार्थदावितसाधकोऽ्यं, तथापि तत एव तात्पर्यार्थमाह--पदेति । अथासम्ब- 
न्धादिति । तयोरशाब्दत्वापत्तिरिति शेषः। उभयत्र दोषान्तरमाह्‌-किञ्चेति । पक्षेति । 
तेषां प्रत्येकं संहतानां वा तत्त्वमिति पश्चद्रयेऽपोत्यर्थ-(२) । प्रत्यासत्या वयुत्रमेणोभयत्रो- 
पपत्तिमाह-न चेति । तथा चारोप इति भावः। आं दोषमाह-तन्ञातीयमिति । 
अपिना तस्यैव सङ्ग्रहः । इष्टापत्तावाह्‌--तदेवेदमिति । एतेन--उक्तदोषदरयेन । आदि- 
ग्राह्यमेवाह-त एवेमे इति । दृष्टान्ते तुभयमिष्टमिति भावः । द्वितीये दोषमाह्‌--अवय- 
वेरिति । पक्षद्रयसाधारणसेवोभयत्र दोषान्तरमाह--किञ्चैवमिति। उक्तोऽर्थः। मान 
त्त्येति । समाहा खन्ढः, मध्यमपदलोपि-समासो वा । 


ननु शब्दे एव शक्तिग्रहो नान्यत्र, यस्य शक्तिग्रहस्तत एव बोधर्वैति क्व व्यभि- 
चारोऽत आह--व्यभीति । यस्य शक्िग्रहस्तस्माच्न बोध टत्यादावेवेति यस्माद्‌ बोध- 
स्तस्य न स इति व्यभिचार इत्यर्थः । नन्वानुपूर्वीरूपशक्ततावच्छेदकंक्येन तेषामनुगमा- 
च्नोवतदोषाविति तत्म्भवोऽत आह्‌--आनुपूर्वीति । भेदेऽननुगमो हितुस्तत्र(३)तद्घटि- 
तत्वम्‌ । स्वकालोत्तरकालिकत्वं हि सेति भावः । अपि्व्यत््रमे । तस्या शक्ततावच्छेद- 
कत्वेऽपीत्यर्थ । अनुगमोऽपीति । आनुपूर्व्या इति भावः । (४)ननु तस्याः कालाघटितत्वे- 


(१) अभ्युपेत्य उभयत्र दोषान्तरमाह --किंञ्चेति । इति हस्तलिखितपुस्तके पाठः । 

(२) अभिव्यक्तयुत्पत्तिपक्षदर येऽपीत्यथः । 

(३) "“तदघरित्वं इति पाठान्तरं क्वचित्‌ । 

(४) ननु न सा कालघटिता, कित्वन्याद्रशीति न भेदस्तस्या इति नायं दोषोऽत आह -- 
व्यवेति इति हस्तलिखितपुस्तके पाठः । 
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संव दुरवरथा । ताद शाग्यवहितोत्तरत्वेनानुगमोऽपि तादशत्वस्य दु 
यत्वादयुक्त एव । व्यवधानाभावे सति घन्ञानध्वंसविष्टज्ञानविषय- 
टत्वमेवानुपूर्वा, तत्परिच्चेदश्च मनसेवेति पक्षेऽपि ज्ञानव्यक्तिभेदे- 
नाऽऽनुपूव्येनन्तेव । 


नच चरमवणंज्ञानव्यद्धचास्तत्तत्पदवत्तयोऽनन्ता जातयः 
शक्ततावच्छेदकत्वेन कारणतावच्छेदकत्वेन च कल्प्यन्त इति न दोष 
इति वाच्यम्‌ । अनन्तजातिकल्पने गौरवात्‌, उक्तरीत्या वुत््याश्रयत्वा- 
सम्भवाच्च । पदानामसतत्वेन तत्र जातेरप्यसम्भवाच्च इति चेत्‌ ।\४४।। 


क ----- 





नायं दोषोऽत आह--ग्यवेति । तत्र तद्व्यवहा राभावात्‌ । एवं चाब्यावहितोत्तरत्वलाभः। 
वेशिष्टयं च ज्ञाने कालिकसामान।धिकरण्येन । एवेनोक्तव्यवच्छेदः । नन्वेवमप्युक्त- 
रीत्या तज्ज्ञाने उक्तदोष एवात आह--तदिति । तादुश्ानुपूर्वीनिश्चय इत्यथः । चो 
व्युत्रमे, मनसेव चेतयर्थः । एवेन श्रत्रव्यच्छेदः । शब्दतोऽसम्भवादाह-मनसेवेति । एवं 
मौनिद्लोके लिपिक्रमेण ज्ञानक्र मोजनुमेयः । घचटेत्यादिवारणाय सत्यन्तम्‌ । कदम्बगोलक- 
न्यायेनोत्पच्नटकारान्तराविषयकश्चोच्चारणविषयादयज्ञानध्वंसविशिष्टटकारप्रत्यय इत्यर्थः । 
ज्ञानेति । ज्ञानषूपव्यक्तीत्यर्थः । अनन्तेवेति । तथा चोक्तदोष एव । नच धनज्ञान- 
त्वादिनाज्नुगमः, गुरुमूतानुपूर्व्याः शक्ततावच्छेदकत्वे पदज्ञाननिष्ठका रणतावच्छेदकत्वे च 
गौ रवात्‌, यद्रेति मतेऽप्यानन्त्याच्छक्तिग्रहो दुरुपपाद एवेति भावः । प्रकारान्तरेण तयोर- 
भावमाह-न चेति, चरमेति | तथा च पूवं तदनभिव्यक्तेनं बोधः । सरो रस इत्यादौ 
विशेषर्चेति भावः । अत एवाह--अनन्ता इति । कत्पकमाह--शक्तेति। अत्राविदवस्तं 
प्रत्याह--कारणतेति । बोधेत्यादिः । अन्यथानुपपत्त्याऽऽह्‌-कल्प्यन्त इति । तथा च 
ताभिरनुगमस्तदाह-न दोष इति । तदोष याभावात्तदसम्भवरूपदोषो नेत्यर्थ; । नन्व- 
न्यथानुपपत्या गौरवमिष्टमेवेति आदट्‌-उक्तति । पदादेरसत्त्वेन यथा तत्र तदभाव- 
स्तथाव्रापि तदुपपादनेऽपि तेषामसत्वे (१)तच्वाच्चेत्यर्थः। तथा च तदसम्भव एवेति 
भावः । तुल्ययुक्त्या दोषमाह्‌--पदानामिति । जातेरिति जातावेकवचनम्‌ ॥ ४४॥ 


सरला--गक्तिलक्षणा-व्यञ्लना त्रिविध वृत्ति का निरूपण करके शवित के 
आश्रयम्‌त शब्द का स्वरूप बतला रहे है-ननु कोऽसौ....वह्‌ कौन शब्द है जो शक्ति 
काञाश्रयहै? यदि करं कि प्रत्येक वर्णं राक्तिके आश्रय, अर्थात्‌ घट शाब्द से 
घकार-अकार-टकार-अकार ये प्रत्येक वर्णं शक्तिके आश्रयर्है, तो एेसा नहीं कह 
सकते, क्योकि एेसा मानने पर प्रथम वर्णं घकार के ही शक्त्याश्रय होने से (घडा) 





(१) असत्त्वेन तदभावाच्चेत्यर्थः । इति पाठान्तरम्‌ । 
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अर्थ का बोध हो जायगा, अकारादि दूसरे वर्णं का उच्चारणं व्यथं हो जायगा । यदि 
यह्‌ कटं कि अच्छा इस पक्षम दोष जानेसे हम घकारःअकार-टकार-अकार इन 
चारों वर्णो के संघात को शक्ति का आश्रय मानेंगे, तो एेसा भो नहीं कह सकते, 
क्योकि व्याकरणदर्शन मे वर्ण उच्चरित-प्रध्वंसी माने जाते हैं । अर्थात्‌ एक वर्ण अपने 
जनक प्रयत्न से उच्चरित होकर पुनः उसी प्रयत्न से जव विनष्ट हो जाता दहै, तब 
दूसरे प्रयत्न से दसरा वर्ण उच्चरित होता है, ठेसा सिद्धान्त है । इस स्थिति में दो वर्णो 
का यौगपद्य अर्थात्‌ एक समय मेँ स्थित होना असम्भव है । 


वर्णं यदि अनित्य हैं, तो उनकी उत्पत्ति क्षणस्थायिनी है, यदि वर्णं नित्य माने 
जायं तो उनकी अभिव्यक्ति ( प्रकाशित होना ) क्षणस्थायिनी है। यह्‌ क्षण-पदार्थं 
दर्शनान्तरीय दुष्ट से अतीन्द्रिय नहीं समन्चना चादिए, अपितु वर्णं का उच्चारणाधि- 
करण-काल को क्षण मानना चाहिये, एेसा न मानने पर जैसे परमाणु अवयव-धारा में 
अन्तिम अवयव माना जातादै, पेसेही क्षण भी काल के काल्पनिक सखण्डत्वपक्ष मे 
अन्तिम भाग है, वहु मुख्य क्षण है, उसके प्रत्यक्ष योग्य न होने से उसमे उत्पन्न या 
अभिव्यक्त वर्णं का भी प्रत्यक्ष न हो सकेगा । 


व्याकरणदाख मे वर्णों को उच्चरित-प्रध्वंसी माना गया है, वह्‌ उच्चरित- 
प्रध्वंसित्व इस प्रकार है--“जिस क्षणरूप काल मे वणं का उच्चारण किया जाय, 
उस कार के अव्यहित उत्तर काल में उस वणं का विनष्ट होना" । 


क्रियाओं मेँ क्रमिकल्व नियम होता है, अर्थात्‌ एक क्रिया के होने पर ही दूसरी 
क्रिया उत्पन्न होती है । इसच्यि वर्णो की उच्चारण तथा विनाश-क्रिया का एक काल मं 
होना सम्भव नहीं है, अतः उच्चरितप्रध्वंसित्व का अव्यवहितोत्तर से घटित स्वरूप 
बताया गया । 


इस स्थल में उच्चारणाधिकरणक्षण पद से उत्पत्ति-स्थिति दोनों का अधिकरण 
क्षण खना चाहिये, इसच्यि बौद्धमत में प्रवे की र्का वारित हो गयी, बौद्धमतमें 
जिस क्षण मे वस्तु उत्पन्न होती है, उसके अव्यवहित उत्तर क्षण मे विनष्ट हो जाती दै, 
यही उनका क्षणिकत्व वाद है । इसमें स्थितिक्षण का अवसर नहीं आता । यदि णेसा 
सन्देह किया जाय कि जैसे वर्णं उच्चरितप्रध्वंसो अर्थात्‌ उत्पन्न-विनष्ट होते है, तो वर्णो 
के समान इनका भी यौगपद्य न होना चाहिये । इस पर यह समाधान है कि जब 
वर्णो की उत्पत्ति ( उच्चारण ) एक व्यक्तिके द्राराहो रहीहै, तो उस व्यक्तिसे 
उच्चरित वर्णं जव उसी उत्पादक प्रयत्न से नष्ट हो जायगा, तवर वहु व्यक्ति दूसरे 
प्रयत्न से दूसरा वर्णं उच्चारित करेगा, इसलिये यहाँ यौगपद्य नहीं बनेगा । घट-पट 
आदिमेतोकर्ताका भेदहै। एकदहीकर्ताहो तोभी एक के स्थितिक्षण में दूसरे 
की उत्पत्ति सम्भव होने से वहां योगपद्य हो जाएगा । 





रेक 
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खि ऊति 
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न या पन 


इस स्थिति में “यह्‌ वर्ण पूर्वं है, यह्‌ पर दै इत्याकारकं प्रत्य का विषय जो 
इदं शब्द ( यह्‌ शब्द ) तद्घटित जो अभिलाप उससे अभिलप्यमान वोध्यमान जो 
पौर्वापर्यं उसका ज्ञान सम्भावित न हो सकेगा, जिसका प्रभाव यह्‌ होगा, किं "इको 
यणचि' इत्यादि सूत्र व्यथं हो जा्येगे, क्योकि अच्‌ से अव्यवहितपू्वं इक्‌ के स्थान में 
यह सूत्र यण्‌ आदेश का विधान करता है, वर्णो के यौगपद्य ( एक काल मे स्थित 
होना ) न बनने से "यह्‌ पर्व है , यह पर है" एेसा व्यवहार केसे होगा ? दो वस्तु 
वर्तमान हों, तभी उनमें यह व्यवहार हो सकेगा, प्रकृत मे (यहां) तो एक वर्णं 
उच्चरित होकर विनष्ट हो गया, तब दूसरा उच्चरित होता है । इस स्थिति मेँ नष्ट वणं 
करा प्रत्यक्षविषयक प्रत्ययार्थबोधक इदंशब्द से ग्रहण केसे होगा ! वर्णो की एेसी 
स्थिति मे "परः सच्िकर्षः संहिता इस सूत्र के भाष्यकर्ता महामुनि पतञ्जलि के 
अनुभव से सिद्ध जो पदों का प्रतयक्षात्मक ज्ञान, वहं भी उपपन्न न हो सकेगा । यदि 
न्यायदर्शन की रीति से कटं कि पूरव वर्ण के स्थितिकाल मेँ द्वितीयवर्णं की उत्पत्ति 
मान कर दो वर्णो मँ पूर्व-पर का व्यवहार कर केगे' तो यह्‌ नहीं कटं सकते, क्योकि 
ूर्व-वणं के नाश हो जाने पर अन्य प्रयत से अन्य वर्णं उत्पन्न होता है । 


"गौः शब्द का उच्चारण करते समय वागिन्द्रिय से जब तकं गकारका 
उच्चारण करेगे, उस समयमे ओकार का नहीं कर सकेगे, इस प्रकार जिस प्रयत्न 
से एकं वर्ण उच्चारित किया जाता है, उसी प्रयत्न से उस वर्णं का विनाद्य हो जाने 
पर उस प्रयत्न का उपसंहार करके ( उस प्रयत्न को समाप्त करके ) अन्य प्रयत्न का 
ग्रहण करके द्वितीय वर्णं उच्चारित होता है, एसा सिद्धान्त उसी "परः सन्निकषं सूत्र 
के भाष्यसे ज्ञात होता दै। 

यदि यहाँ यह शङ्का करे कि उत्तर-वर्णं॑के प्रत्यक्षकाल मं संस्कारवशात्‌ 
अव्यवहितोत्तरत्व सम्बन्ध से पूर्ववर्णं का सम्बन्धौ उसका उत्तरवर्णं माना जायगा, 
इसी प्रकार उसके उत्तरवर्णं के प्रत्यक्षकाल मे उपस्थित जो अव्यवहितोत्त रत्वसम्बन्ध 
से पूरवं वर्णविरिष्ट उत्तर-वर्ण, उसका भी उसी सम्बन्ध से वेरिष्ट्य ( सम्बन्धित्व ) 
उसके उत्तर-वर्णो में गृहीत करेगे । इस प्रकार पद का प्रत्यक्ष या समूहालम्बन स्मरण 
सुलम हो जायगा, 'सरोरसः, 'नदी-दीन ', 'राज-जरा' इत्यादि स्थल मे भेद भी सिद्ध 
रहेगा । अथवा-जेसे एक तर ्ख दूसरे तरद्ध को उत्पन्न करता है, इसी प्रकार पव-पूवं 
वर्णं शब्दजशब्द न्याय से अन्तिम वर्णं के प्रत्यक्ष-परयन्त स्वसजातीय वणं को उत्पन्न 
करते हृए वर्तमान रहते हैँ । वीचि-तरङ्ग दृष्टान्त से इस स्थल मे इतना भेद अवर्य 
है-एक तर द्ध दुसरे तरङ्ख को उत्पन्न करके न हो जाता है, पर वर्णं अपने सजा- 
तीय वर्ण को उत्पन्न करके भी नष्ट नहीं होता, अपितु चरमवणं प्रत्यक्षपयन्त वतंमान 
ही रहता है, इस रीति से घट-पट आदि पदों के प्रत्यक्ष की असिद्धि नहीं होगी । 


टस प्रकार न्यायदर्शन की दृष्टि से पद-परत्यक्ष के दो उपाय बताये गये । पर 
ये दोनों पक्ष युक्त नहीं है, पहले पक्ष मे “यह वर्ण पर्व है-यह्‌ वर्णं पर है' यह्‌ अभि- 
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लाप अर्थात्‌ शाब्दिक प्रत्यक्ष-व्यवहार नटीं बन सकेगा, क्योकि विनष्ट तथा विद्यमान 
पदार्थो का अव्यहितोत्तरत्व-सम्बन्ध असम्भव है प्रथम पक्ष मे पद को समूहालम्बन 
स्मृति मानने पर प्रत्यक्षबोधक इदं-शब्द ( यह्‌-शब्द ) से घटित वाक्य द्वारा व्यवहार 
नहीं बनेगा । द्वितीय पक्ष मे उक्तरीति से पद का प्रत्यक्ष स्वीकार करने पर भी पद 
की सत्ता ( विद्यमानता ) नहीं बनेगी, क्योकि यह्‌ प्रत्यक्ष श्रमात्मक ही होगा, 
भ्रमात्मक ज्ञान से वस्तु की सत्ता नहीं सिद्ध होती, शुक्ति मे रजत का भ्रम होने पर 
रजत की विद्यमानतां वह नहीं हो जाती । यदि कटं कि दसरे पक्षमे घटपदका 
प्रत्यक्ष भ्रमरूप नहीं है, अपितु प्रमारूप है, कथोकि अन्तिम वर्णं अकार के प्रत्यक्ष तक 
घ-घ-घ रूप से घकार-अ अ असू्पसे अकार, ट-ट-टरूपसे टकार विद्यमानदहीहै, 
तो यह्‌ पक्ष भाष्य तथा अनुभव के विरुद्ध होने से अमान्य है, अस्तु दोनों पक्षो में पद 
के असत्‌ होने से उसमे अर्थंनिरूपित शक्ति तथा ग्प्रञ्नना वृत्ति केसे रहेगी ? यदि 
अविद्यमान ही पद में वृत्ति की आश्रयता मानेगे तो "नष्ट घट जलवान्‌ है एेसाभी 
व्यवहार प्रामाणिकं होने लगेगा । 


अविद्यमान दशामे भीजट का घट मे आध्रयता सम्बन्ध, तथा उसी दशामें 
घट काजल के साथ आश्रयतानिरूपकत्व-सम्बन्ध आपके मत मे माननेमे बाधान 
होगो, तथा इस प्रकार के सम्बन्धादि का ज्ञान प्रमारूप ( यथार्थरूप ) हौ जायगा । 
इस प्रकार पद एवं वाक्य के अविद्यमान होने से शब्द तथा अथं का वृत्तिरूप-सम्बन्ध 
कथमपि नहीं बन सकेगा । इसी बात को वाक्यपदीयकार कहु रहे है-कि वाक्यका 
अर्थं यदि शब्द की शक्तिसे अलभ्यदहै, तो पदका अर्थं भीपदको शक्ति से अलभ्य 
हो जायगा । जेसे पदों का समुदायखूप वाक्य असत्‌ है, एेसे ही वर्णसमुदाय-रूप पद 
भी असत्‌ है, दोनों का अर्थं के साथ सम्बन्ध असम्भव है । न्यायसम्मत उक्तं दोनों 
पक्षों मे एकपद है एेसी बृद्धि, तथा "वही यहु कृष्ण पददहै' एेसी बृद्धि कौ 
उपपत्ति न हो सकेगी, क्योकि पद वर्णसम्‌ह्‌ तथा अनित्य है । 


यदि कहा जाय कि--घट पद यद्यपि कालभेद से भिन्न-मिन्न होते है, तथापि 
एकजातीय बुद्धि का विषय अथवा एकबद्ध का विषय होता है, इसलिये उसमे एक- 
बुद्धिविषयत्वरूप उपाधि ( सखण्डधर्मं ) रहने से एकं पदम्‌' जथ च तदेवेदं कष्णपदम्‌ 
इत्यादि बुद्धि का निर्वाह हो जायगा । एेसी स्थिति मे कदाचित्‌ तज्जातीयमिदं 
पदम्‌ अर्थात्‌ तज्जातीय यह्‌ पद है' एेसा भी व्यवहार होना चाहिए, परन्तु "तदेवेदं 
पदम्‌, "वही यह्‌ पद है, एसा ही व्यवहार नियमसे होता है । 


यदि एेसा कहा जाय कि पूर्वं नख-केश आदि के नाश होने पर पूनः जब नये 
नख, केश उत्पन्न हो जाते है, तब "तदेवेदं नखम्‌, "वही यह्‌ नख है', "त एवेमे केशाः, 
"वही ये केश है, एेसा व्यवहार साईश्यमूलक प्रत्यभिज्ञा के बलसे होताहै, एसा ही 
पद्‌ वाक्य-स्थल मे भी स्वोकार कर ङ्गे तो यह्‌ भी टेक नहीं है, वहां भी 'तज्जातीय- 


मिदं नखम्‌", "उस नख के सजातीय ( सदश ) यह्‌ नख है", एसी जापत्ति आ्ेगी, यदि 
कहें कि वहाँ तो यह्‌ इष्ट की ही आपत्ति दै । तो एेसा कहना उचित न होगा, क्योकि 
एक वुद्धि के विषय तो तन्तुकपाल आदि अवयव भी हेते, उन्हीं कौ एकबृुद्धि- 
विषयतारूप धर्म से पट-घट पदार्थो की एकता अर्थात्‌ एक पट, एक धट जादि 
व्यवहार बन जाथे, फिर अवयवो से अतिरिक्त अवयवी पदार्थं स्वतन्त्र क्यो माने 
जाँय, जो आप के सिद्धान्त से विरुद हौ जायगा । 


२६ वैयाकरणसिद्धान्तरघु मञ्जूषायां 

| 

| 

॥ 

| 

| 

| | तथा दोनों पक्षों मे--उच्चारणमेद से भिन्न हए पदों मे शक्ति का ज्ञान सम्भव 
न होगा, क्थोकि पद-शक्ति यदि व्यक्तिमृत घटादि अथं मे मानी जाय, तो घटादि- 

व्यक्ति के अनन्त ( नाना ) होने से घटादि पदों की अनन्तशक्ति हौ जायगी, यहं 

| गौरव होगा । यदि किसी एक ही धट पद की शक्ति मानेंगे, तो अन्य घट पदों में 

| शक्ति-ग्रह न होने से व्यभिचार दोष आ जायगा । क्योकि बोध तो उन घट पदों के 

| उच्चारणसे भी होता ही दहै, पर आपके मत मे उनमें शक्ति है टी नटी, किसी एक 

हीमेंदहै, एेसी स्थिति मे शक्ति-ज्ञानरूप कारण के अभाव मे अर्थ-बोध होने से 

अन्वय^न्यभिचार दोष माना जायगा । 


अतः जिस पद मे शक्ति का ज्ञान हौ गया है, वहु पद गृहीतशक्तिके कलाता 
है, उसी से अर्थ-बोध होता दै, वही अर्थबोध का जनक होता है, एेसा जो सर्वसिदध 
नियम माना गया है, उसी नियम मे यह्‌ व्यभिचार-दौष समज्ञना चाहिये । 


| यदि कटं कि शक्तताऽऽवच्छेदक अर्थात्‌ रक्तता ( शक्ति ) की नियामिका 
| जो आनुपूर्वी ( घकारोत्तर जो अकार तदुत्तर जो टकार, तदुत्तर जा अकार, उसमे 
| रहने वाखा धर्म ) वहु तो सभी घटादि पदों की एक है, उसके एक होने से शक्ति का 
| एकता सिद्ध हौ जायगी, इस प्रकार आनन्त्य एर्व व्यभिचार-दोष का निराकरण हौ 
| जायगा, तो यह भी कथन युव्तिसंगत नहीं है, क्योकि आतुपर्वीरूप धर्मं भी अ्यव- 
। हितोत्तरत्वरूप सम्बन्ध से घटित होने से भिन्न भिन्न होता है, क्योकि अव्यवहितो- 
तरत्व धर्म क्षणरूप काल से घटित होता है । अतः अव्यवहितोत्तरत्व के अनुगत रूप 
। न होने से उससे घटित आनुपूर्वी भी पद के प्रत्येक उच्चारण में भिन्त-भिन्न दोजायगी, 
अतः उसके शक्तिनियामकत्व पश्च मे भी वही पूरवोक्ति दुरवस्था अर्थात्‌ आनन्त्य एवं 
व्यभिचारदोष बना ही रहेगा । 


यदि यह्‌ कहा जाय कि--अव्यव्हितोत्तरत्व के भिन्न-भिन्न दयोने पर भो 
'तादशाव्यवदहितोत्तरत्व' अर्थात्‌ पूरव-अव्यवदहितोत्तरत्व के सदृश जो अनव्यवर्हितोत्तरत्व 
धर्म, वह्‌ तो सर्वत्र अनुगत ही रहेगा, उसी से घटित आनुपूर्वी को छेकर शक्तताभ 
वच्छेदकता का निर्वाह कर कगे; तो यह भी संभव न होगा, क्योकि इस रतिम भी 
'तादुशत्व', उसका सादृर्य-ज्ञान होना कठिन होगा, क्योकि तच्छन्दधटित तादृश 
करा भाव तादुशत्व है, तच्छब्द सर्वनाम होने से अपने सभी अर्थो का वाचक होता है, 


॥; 
भ क 
~> ~> ककय 
-- - --- -- --- ---- ------- 
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न कि किसी नियत अथं का। यदि यह्‌ कहा जाय कि--व्यवधानाभावे सति अर्थात्‌ 
व्यवधान के न रहते हुये च! के ज्ञान का जो ध्वंस तद्विशिष्ट जो ज्ञान, तद्विषय टत्व 
ही धट-पद की आनुपूर्वी है, उसका निश्चय मनसे ही किया जाता है, तो इस प्म 
भी ज्ञान-व्यक्तियों के भेद से फिर भो आनूपर्वी नाना हो जायगी । 


यद्यपि घटादिपदों मे अन्तिम वर्णं अकारादि से व्यज्यमान घटादिपदं मे रहने 
वाली घटादिपदत्व-रूप नाना जातियां शक्तता की नियामिका, अथ च बोध-कारणता 
की नियामिका मान लेने से शक्ति का अनुगम हो जायगा, इस स्थित मे तो कोई दोष 
नहीं रहेगा । 

तथापि अनन्त-जाति की कल्पना करने में ज्ञानगौरव इसं पक्ष मे भी होगा 
ही । तथा पदों का वास्तविक स्वरूप न सिद्ध होने से उनमे अर्थनिरूपित शक्त्यादि 
वृत्तियों को आाश्रयता का असम्भव तथा उनम उक्त जातियों का भी असम्भव 
रहेगा ही । 

ट्स प्रकार शब्दानित्यत्ववादी न्यायादिशास्त्रों के पक्ष का खण्डनं करकं 
'अत्रीच्यते' से अपने सिद्धान्त का वर्णन ग्रन्थकार प्रारम्भ करते है-- 


टि ०-शब्दानित्यत्ववादी ने अपने मत की उपपत्तिमें दो प्रकार बताया है। 
एक तो-पूर्व-पूर्व वर्णो के श्रावण-प्रत्यक्ष से उत्पन्न संस्कारों के सहित अन्त्यवर्णं का जो 
प्रत्यक्ष, उससे जायमान संस्कार से सकलवर्णविषयक स्मरण हो जाने से घट आदि 
पदों से अर्थबोध हो जाता है । अथवा दसरा मत॒ यह है--शब्दजशब्दन्याय से 
घकारादि वणं अन्तिम वर्णं के श्रावणप्रत्यक्ष तक उत्पन्न होते ही रहते है, इस प्रकार 
एक ही काल मे “घ-अ-ट-अ' इन चारोंका प्रत्यक्षहो जाता है, यह दोनों मत 
हाभाष्यादि के सिद्धान्त से विरु हैँ । प्रथम मतमेतो वर्णो के प्रौर्वापर्यं रूप-कम 
की स्मृति-विषयता न बनने से नदी-दीन' जरा-राज' इत्यादि स्थले मै अभेद हो 
जायगा । देखा जाता है कि परसो जो संस्कार का विषय बना, तथा कल ८ गतदिवस 
मे) जो संस्कार का विषय हुआ, इन दोनों म परसो के संस्कारविषयीभूत पदार्थो 
की स्मृति न होकर कल के संस्कारविषय पदार्थो की स्मृति हौ जाती है, तथा दश 
वृक्षों को क्रमशः देखा, पर चौथे पांचवे की स्मृति हुयी-प्रथमःद्वितीयादि को नहीं 
हयी, एसी दा में काछिक, देशिक दोनों प्रकार के क्रमों का सम्बन्ध स्मृति म नहीं 
भासता; अतः प्रथम मत सर्वथा अमान्य हुमा । 
दूसरा मत भी युक्तिसंगत नहीं है, क्योकि इस पक्षम भी एक ही साथ सभी 
वर्णो के श्रावणप्रत्यक्ष होने से पौर्वापयंविशिष्ट वर्णंघटित पद का स्वरूप उपपन्न 
नहीं होगा, प्राथमिक उत्पत्तिक्रम का आरोप कर यदि पौर्वापर्यं का ज्ञान किया 
जायगा, तो वही पूर्वोक्त आपत्ति भा जायगी, अथ च भ्रमात्मक ज्ञानः वस्तु की सत्ता 
का साधक नहीं होता । ^ 
वै० सि० म०--द४ 
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२--टि०--“एकजातीय वृद्धिविषयत्वौपाधिकी, एकं पदम्‌" यहु प्रतीति 
पदगत-एकलत्वविषयक नहीं है, अपितु घटादि पदों की भिन्नता होने पर भी घटादि- 
पदों की जो एकजातीयःबुद्धि उसके कारण वह प्रतीति वन जायगी, अर्थात्‌ घटादि. 
पदविषयक जो एकसमहारम्बनात्मक स्मृति-रूप वुद्धि ( शब्द के उच्चारणमभेद से 
स्मृति मे भेद होने पर भी उसमे स्मृतित्व-जाति एक दै ) तद्गत जो एकत्व-धमं 
उसका घटादि पदों मे आरोप करके “एकं पदम्‌' यह्‌ प्रतीति संगत हौ जायगी । 
अथवा पूर्वोक्त जो स्मरणात्मक वुद्धि, वह॒ तो एकी है, उसो का एकत्व-ध्मं पद में 
आरोपित करके उक्त प्रतीति हो जायगी । 


रत्नप्रभा-टीका मे एकार्थविषयकबोधजनकपदघटकवर्णविषयक होने से-- 
घटादिपदघटकघकाराकारादि-विषयक बुद्धियों के अनेक होने पर भी, अर्थगत 
एकत्व से एकजातीय मानकर एकजातीय-बुद्धिविषयत्वरूप उपाधि से "एकं पदम्‌ 
यह्‌ प्रतीति बन जायगी, एेसा कहा गया है, वह पश्च गौ रवग्रस्त हे । 


उपाधि का धर्म उपघेय मे आरोपित होता है । जैसे जपा-पुष्परूप उपाधि का 
लोहितत्व-धर्म स्फटिकमणि मँ आरोपित करके "लोहित-स्फटिक' एसा च्यवहार 
होता है । 

३--टि०-आनुपूर्वी-पूर्वस्य पश्चात्‌ अनुपूर्वम्‌, पश्चादर्थेऽव्ययौभावसमासः। 
अनुपूर्वं भाव आनुपूर्वी, पौर्वापर्यम्‌ , व्यवधान न॒ रहते हुये घ विषयक ज्ञान के ध्वंस से 
विशिष्ट जो ज्ञान उसका विषय जो ट-शब्द, तदुवृत्ति धर्म, घटशब्द को आनुपूर्वी दै, 
किन्तु मूलकार का यह कथन संकेत-मात्र है, वस्तुतः व्यवधान न रहते हये घ-ज्ञान- 
ध्वंसविशिष्ट जो अकार का ज्ञान, उसके ध्वंस से विशिष्ट जो टकार-ज्ञान, उसके 
ध्वंस से विशिष्ट जो अकार-ज्ञान, तद्विषय जो अकार तन्निष्ठ-धर्म को आनुपूर्वी 
कहना चाहिये; ध्वंस का वेशिष्टय ज्ञान मे सामानाधिकरण्य-सम्बन्धं ( एके कालं मे 
एक आत्मा में रहना ) से जानना चाहिए । अर्थात्‌ पूवंवणं के श्रावणप्रत्यक्ष-रूप ज्ञान 
का ध्वंस जिस आत्मा मे, जिस काल में हो, उसी आत्मा मे, उसी काल मे, अपरवर्णं का 
जो ज्ञान, उसका विषय जो वर्णं उसमे वर्तमान धर्म को आनुपूर्वी समञ्लना चाहिये, 
यदि पूरववरणं के ज्ञान के ध्वंसाधिकरण क्षण मेँ उत्पन्न अन्यवर्णं का जो ज्ञान, उसमे 
तथा पूर्ववर्णज्ञान ध्वंस के अधिकरणीभूत आद्य-क्षण मे भतिखिक्तकाल का व्यवधान 
न हो । अर्थात्‌ पूर्ववर्णज्ञान के ध्वंस का अधिकरण जो प्रथमक्षण उसी मे द्वितौयवर्णं 
का श्रावणप्रत्ययक्षरूप ज्ञान होना चाहिए, उसके बीच मे अतिरिक्तकाल का व्यव- 
धाननहो। 


४--शक्ततावच्छेदकत्वे सैव दुरवस्था--यद्यपि वाच्यवाचक-भावरूप शक्ति 
के आश्रय अथं एवं पद दोनों होते है, तथापि घट-पट आदि अर्थं वाच्य या शक्य कहे 
जाते है, घट-पट आदि शब्दों को वाचक या शक्त कहा जाता हे, इसलिये घट~पट 
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अश्रोच्यते । प्रलये नियतकालपरिषाकानां सवेप्राणिकमणामूप- 
भोगेन प्रलयाल्लीनसवंजगत्का माया चेतने ईश्वरे लीयते । लयश्रा- 
यमपुनःप्रादुर्भावफलको नात्यन्तिको नाशः । उत्तरसर्गानुपपत्तेः । 


कु०- र्फोटस्यैव वाचकत्वं दर्शा यितुमाह--भत्रोच्यते इति । प्रलये भौतिकादि- 

प्रलये । महाप्रल्यस्वीकारे तु सर्वकर्मणामेव नाशो भवति, ततश्च दोषकर्माभावे पुनः 
शरीरारम्भानापत्तेः। अत एव यदिह रमणीयचरणास्ततः शेषेणेत्यादि श्रूयते । निय- 
तेति । नियतकालं परिपाको भोगो येषाम्‌ । लीनसर्वजगत्केति । मृक्तभोग्यानां प्राणिनां 
मायायां ल्यः । तस्याइ्चेह्वरे इत्यर्थः । एवच्च कारणनाशात्कार्यनाश इति ताकिकोक्त- 
मयुक्तम । तथा च रज्जूरगादिवदपुथग्भूतानामात्मन्यध्यस्तानां वियदादीनां शुद्धे ब्रह्मणि 
र्यो भवति । स च मृदि घटस्येवानुपलब्धिरूपः, किन्तु रज्ज्वामहेरिव । तत्र बृद्धि 
वृत्तेरपि लीनत्वादेनं न कर्चिद्रेद । स च रयः कालविशेषावधिसापिक्षः । तत्र लीनं सर्व 
मुत्थानसंकल्पं विना सृप्तवत्तिष्ठति तस्यामवस्थायाम्‌ । यथा जतु काष्ठसंयोगेषु५१)- 
पृथडन दृर्यते, यथा वा जटसैन्धवरसौ एकलीमृतौ पृथकूत्वेन नानुभूयते तथाञ् न 
तमृतेऽन्यत्‌ ज्ञायते रज्ज्वामिव सपंबाधे तदतिरिक्तवत्‌, अत एवाहङ्कुा रशृन्यत्वाच्च प्रमाता । 
साक्ष्यभावान्च द्रष्टा । सा्षिवृत्तेरपि लयान्न ज्ञाता । चरमान्तःकरणवृत््या ब्रह्मविद्या- 
ख्यया प्रपञ्चं विषयीकरोति । एवच्च सवं जगदूपसंहत्य शुद्धचिन्माव्ररूपेणावतिष्ठते । 
तदुक्तं हरिणा- 

प्रकृतौ प्रविरीनेषु भेदेष्वेकत्वदशिनाम्‌ । 

द्रव्यसत्तवं प्रपद्यन्ते स्वाश्रया एव जातयः ॥ इति ॥ 


आदि अर्थो मे वाच्यता या शक्यता रहती है, घट-पट आदि राब्दों मे वाचकता या 
शवतता रहती है । अर्थवृत्ति घटत्व-पटत्व आदि जातियां वाच्यता या शक्यता की 
अवच्छेदिका ( नियामिका ) होती हँ । पद-वृत्ति घटपदत्व-पटपदत्व भादि धर्मं 
वाचकता था शक्तता के अवच्छेदक होते है । 


वह्‌ घटपदत्व अखण्डपदस्फोटपक्ष मे तो जातिरूप है, परन्तु सखण्डपक्ष में 
घकारोत्तर, अकारोत्तर, टकारोत्तर जो अकार तद्गत धर्म॑-रूप है, इसी को आनुपूर्वी 
कहते हैँ । क्षणघटित होने से यह्‌ भिन्न-भिन्न होती है । 


अतः ज्ञानवटित आनुपूर्वी पक्त का स्वीकार किया गया, इस पक् मे "व्यवधा- 
नाभावे सति' कहने से अग्यवहितोत्तरत्व का लाभ हो गया, अब श्रवणेन्द्रिय से इसका 
प्रत्यक्ष न होकर मन से होगा । ज्ञान-विषयकमानसप्रत्यक्षरूप ज्ञान, ज्ञानविषयविषयक 
होने से घकाराकारटकाराकार को भी विषय कर लेगा । परन्तु ज्ञानरूप व्यक्ति के भेद 
मे इस पक्षमे भी वह दोष आ ही गया ॥ ४४॥ 


१. हस्तलिखितपुस्तके नकाररहितः पाठः । 
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नापि स्वंथाऽभानम्‌ । प्रतिभासमाच्रशरीरस्य मिथ्यावस्तुनोऽनवभासे 
तदभावस्येवाप्तेः । किन्त सुप्तेव तिष्ठति, कायप्रवुत््यभावात्‌ । 
स्वध्रतिष्ठेश्वरप्रकाशस्यात्यन्तनिविकल्षकतया तद्बलाद्धासमानाऽप्य- 


मलग्रकरत्या ब्रह्मणा वा ये जगत एकत्वमभेदेन पदयन्ति तेषां मते निरन्वयविध्वं- 
साभावान्महासामान्यरूपे तस्मिन्मूलकारणे लयमात्रं महाप्रलय इति शक्तिरूपेषु पदार्थेषु 
यथाग्रथं श्क्तियोगः, द्रव्यात्मना तदानीमपि जातीनां सत्त्वं द्रव्यान्त रस्याभावात्‌ । 
ईदवरे इति । यथा स्फटिके जपाकुसुमसन्निधानातप्राक्तत्वावभासस्तत्रैव स्फटिकांशप्रमोषे 
यद्गगनत्वावभासः, एवं शुद्धायां चिति मायोपाधिसान्निध्यादीच्वरत्वाध्यासः । सोऽय- 
मात्मा आवरणविक्षेपलक्त्या अविद्याया आश्चयः। तत्राऽऽवरणांशेन शुद्धरूपतिरोधानं 
विक्ेपांरोन ईशादिस्थल्देहान्तानां प्रतिभासः । तयोविवृत्तौ शुद्धचित्‌ (१)स्वरूपेणावति 
'ठते । खयश्चायमिति नात्यन्तिक इत्यत्रान्वयः । अत एव सहखयुगपर्घन्तं लयः । आत्य- 
न्तिकख्यस्तु मुवतावेव । प्रतिभासमात्रेति । रल्नौ सर्पावभासवदद्रेतनये मिथ्याभृतस्य 
प्रपञ्चस्य अनादिमिथ्यावभासनिमित्तकल्पनयेव सत्त्वात्‌ । मायाकल्पितत्वमपि हि व्यव- 
हारद्ष्टयेव, न वस्तुतः । प्रातीतिकतदरूपेणेव व्यवहा रस्योत्पन्नत्वात्‌ । तदभावस्येति । 
आत्यन्तिकस्थेति शेषः । सृप्तेवेति । कार्याजनकत्वात्सुप्ता इव तिष्ठतीत्यर्थः । प्रधाना 
दतमस्समूद्रकेणान्यानवभासो हि स्वापः। तथा च कर्मविक्षेपसंस्कारसहितलक्षणाविद्या- 
वशेषतासाम्येन स्वापसाद्दयं लयस्य । तत्र ह्यन्तःकरणादयोऽविद्यायां सृष्ष्मर्पेण शक्ति 
रूपेण वासनाभिः सहावतिष्ठन्ते । एवञ्च सृक्ष्मह्पेण स्थिता शक्तिः स्थूलखूमेण विवर्तते । 
एतेन शक्तिमिध्िताद्‌ ब्रह्मणः पुनः शक्तेः कथमुत्पाद इत्यपास्तम्‌ । 


स्वप्रतिष्ठेति । स्वरूपमात्रे प्रतिष्ठितस्येदव रप्रकाशस्येत्यर्थः । प्रकार्य प्रकाशक- 
हीनस्येति यावत्‌ । अनौपाधिकचेतन्यं हि तस्य स्वरूपम्‌ । विषयविषयिणोरभभेदाभावाद्ध- 
मान्तरस्य चाभावादिति भावः। अत्यन्तेति । ताक्रिकप्रसिद्धनिविकल्पकं धर्मधमिविष- 
यम्‌ । ब्रह्मात्मकं तु ज्ञानं निविषयमेव । प्रातिपदिकार्थमात्ररूपेणावस्थितं निविकल्पक- 
मविद्याकृतभेदनिवत्तौ शुद्धरूपेणावस्थानात्‌ । अभानप्रायैवेति । मायाया भने तु चित्तः 
मृविकल्पकत्वापत्तौ निविकल्पकत्वं भज्येत । अपरिपक्वेति । अभुक्तेत्यर्थः । संस्कारस्या- 
नादित्वाच्च न पूर्वसर्गकर्मदेषविरोधः । नन्वीइवरस्यानादित्वे “तदैक्षत बहू स्यां प्रजा- 
येय'' इति सुष्टिसमये आागन्तुकमोक्षणं कथमुपपद्यतामिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । यथा विषये 
न्दियसचनिकर्षाजं वोपाध्यन्तःकरणवृत्तिभेदा जायन्ते, एवं सुज्यमानप्राणिकर्मवदोन 
परमेदव रोपाधिभतायां मायायां वृत्तिमेदा “इदमिदानीं खष्टन्यम्‌ इत्याकारका 
जायन्ते । प्राप्तपरिपाकैः । . उपस्थितपरिपाकैः । प्राणिकर्मपरिपाकवगेन सिसृक्षावशात्‌ 
"एकोऽहं बहु स्याम्‌" इति भगवतो वृद्धिर्भवति । अबुद्धीति । अविद्या परस्येदवरस्य 


१. चितिषूपेण इति पाठान्तरम्‌ 
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भानश्रायेव । ततोऽप रिपक्वध्राणिक्मभिः कालवशात्‌ प्राप्तपरिपाक्ैः 
स्वफलप्रदानाय भगवतोऽबुद्धिप्‌ विका सृष्टिमरयिापुरषावाविभंवतः । 
ततः परमेश्वरस्य सिसृक्षात्पिका मायावृत्ति्जयते । ततो बिन्दुरूपम- 


व्यक्तं त्रिगुणं जायते । इदमेव शक्तितत्त्वम्‌ । तस्य बिन्दोरचिदंशो 


स्वभावो छीरेति चोच्यते । नन्वसङ्खोदासोनस्य परमार्थतो नि रतिशयस्य शवितशक्ति- 
मतोरभेदेन शक्तेरप्यभावाच्च सखष्टत्वासम्मव इत्यत आह्‌ -मायापुरूषाविति । तदुक्तं 
सूतसंहियाताम्‌- 


ब्रह्मरूपात्मनस्तस्मादेतस्माच्छक्तिमिधितात्‌ । इति । 


शक्तिमिधितात्‌ -मायोपदितात्‌ । मायालवलादिति यावत्‌। अयं भावः- 
अद्वितीयस्य ब्रह्मणः क्रीडाया असम्भवादिच्छोत्पद्यते, सेव माया । तद्क्तं काशीखण्डे 


यदेकलो न राक्नोषि रन्तुं स्वेरचर प्रभो । 


तदिच्छा तव योत्पन्ना सेव शक्ति रभृत्तव ॥ 
त्वमेको द्वित्वमापन्नः शिवशक्तिप्रभेदतः ॥ इति । 


का्यंरूपविन्दोस्त्रेविध्यमाह्‌ - बीजमिति । शक्तिरित्यर्थः । चिदचिन्मिश्रः- 
तत्सम्बद्धः । चिदंशः ब्रह्मरूपः ॥ ४५ ॥ 


क ०--एवं पूर्वपक्षे वाचकस्वरूपं वक्तुमादौ तदुपयोगिनामरूपसृष्टिपरक्रियां 
वक्तुमादौ परमतासा ङ्गत्याय तदूपयोगगि ्रक्यस्थितिपूविकां सृष्टिप्रक्रियामाह- प्रलय 
इत्यादिना । प्रल्ये-खण्डप्रलये । नियतेति हेतुगर्भं विरेषणम्‌ । सर्वत्वं प्राणिविशेषणम्‌ । 
उपेति । तत्फलभोगेनेत्यथं : ¦ ईरवरे-त्रह्मणि । लयस्चेति। मायाया इति शेषः । आत्य- 
न्तिकि इत्यस्य व्याख्या पुनरिति{१) । तेषां प्राणिनामित्यर्थः । उत्तरेति । तस्य च “धाता 
यथापूर्वम्‌" इत्यादिश्रुत्या सिद्धत्वादिति भावः। मात्रपदेन व्यावहारिकलत्वादिव्यवच्छेदः । 
अनवेति । सर्वेत्यादि: । इष्टापत्ताुक्त एव दोषः । लयादेवाह-सुमेवेति। न तु सुप्ता 
तदसम्भवादिति भावः । (२) अत एवाह - कार्येति । अभानप्रायत्वेऽपि मध्यमणिन्यायेन 
हैतुरयम्‌ । तदानीमपि तत्सतत्वमाह्‌ - स्वप्रतिष्ठेति । न तु सूर्यादिप्रकाशवदिति भावः। 
अतएव सरवेत रनि रषक्षत्वेनान्यनिविकल्पकं वेलक्षण्यमाह्‌--अत्यन्तेति । अत एवाह-- 
तद्रलादिति । प्राग्वदेवाहु - प्रायैवेति । अथ तन्त्रप्रतिपादितसृष्प्रक्रियामाह्‌ - तत इति । 
ततः-श्रलयानन्तरम्‌ । प्राणीति । प्राण्यन्तरेत्य्थ- । स्वफठेति । स्वस्वकर्मफलेत्य्थः । 





१. तस्या वैयथ्यं माह --अपुनरिति । इति पाठान्तरम्‌ ख० पु० । 
२, तत्र हेतुमाह -कार्येति । इति हस्तलिखितपुस्तके पाठान्तरम्‌ । 








| २७० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जषायां 


| बीजम्‌, चिदचिन्मिश्चोऽशो नादः) चिदंशो बिन्दुरिति ! अचिच्छब्देन 
शब्दार्थोभयसंस्काररूपाऽविद्यो च्यते ।। ४५ ॥ 


~- --- 


| एतेन वैषम्यादिनिरासः। तत्र स्वस्य फलाभिसन्धेरभावादाह--अवुद्धीति । तयोः प्रकाश 
| | रूपा सृष्टिरित्यर्थः । अनेन कर्मणां मायायाश्चानादित्वमुक्तम्‌ । ततः--उभयप्रादुर्भावा- 
| नन्तरम्‌ । ततः--मायावृत्युत्पत्यनन्तरस्‌ । मायावृत्तित एवेति भावः । त्रिगुणम्‌-- 
| | सत्त्व रजस्तमोगुणात्मकम्‌ । अस्यावश्यकतामाह--इदमेवेति(१) । टरुवरस्येति भावः । 
|| (रौत्रिगुणत्वं सफलयति - तस्येति । व्युत्रमेणेति भावः । अचिच्छब्देनात्र न माया, 
| | तस्या मृलभूतत्वेन एतदनंरत्वादाह्‌ -अचिदिति । तत्स्वरूपमाह--रब्देति ॥ ४५ ॥ 


| सरला- इस प्रकार दर्शनान्तरीय पक्ष का प्रत्याख्यान करके वाचक शब्द्‌ के 

वास्तविक स्फोटात्मक-स्वरूप को बताने के लिये सृष्टि, स्थिति एवं प्रख्य कौ प्रक्रिया 
का निरूपण करते है--अत्रोच्यते, इत्यादि वाक्य से । खण्ड-प्रल्य मे सभी प्राणियों के 
|| कर्मो का नियत-काल मे उपभोग होने से एक ही साथ क्षय होने से समस्त प्रपञ्च को 
| | अपने मे छीन करती हयी माया { अविद्या ) चेतन (परमात्मा) मे लीन दहो जाती है। 
| | यह्‌ लय आत्यन्तिक नाग-रूप नहीं है, जिससे पुनः प्रपञ्च का प्रादुर्भाव न होवे, किन्तु 
| उत्तरकालिक सृष्टि के अनुरोध से पनः प्रादुर्माव-फलक हे । 


| 
| सर्वथा प्रपञ्च का भानन होना भी च्यका स्वरूपं नहीं कहा जा सकता, 
| थोक मिथ्या-प्रपञ्च का अनादि आभास भी मिथ्या ही दहै, उसका यदि अवभास 
भीन माना जाय तो शशविषाण के समान प्रपञ्च के अत्यन्ताभाव की ही स्थिति 
| समक्ष आ जायगी । अतः प्रपञ्च-रूप कार्य की उत्पत्ति उस समय न करने से सोयी 
| हयी के सदृश-माया सूष््म-ख्प मे रहती दै । 
दूसरे से अप्रकाय स्वयं प्रकाशस्वरूप परमेक्वर अनुपाधिक दशा मेँ अत्यन्त 
निधिकल्पक रूप मे माना जाता है, उसके सम्बन्ध से भासमान होती हयी भी माया 
अभासित ही मानी जाती दै, क्योकि उस समय माया के दवारा प्रपञ्च-खूप कायंका 
अभाव रहता है । इसी कार्य-दर्शन से ही उसका ज्ञान होता है, उसके अभाव से माया 


“पुंसो जगतः कृतये मायातस्तत्वपश्चक भवति । 

कालो नियतिश्च तथा कला विद्या च रागश्च" । इति । 
तत्वपचकं-दिवशक्तिसदाशिवेश्च राविद्यात्मकम्‌ । एतानि मायासहितानि शुदधान्ये- 
| कादश । 
॑ | | २. त्रिगुणत्वं सफलयन्नवान्तरभेदं तत्तत्सं्ं कथयति-- तस्येति । इति पाठान्तरं हितीय- 
पुस्तके । 


| 
। 
| १, अत्रान्यसम्मतिमाह--इदमेवेति । तदुक्तं शेषागमसारे भोजराजेन -- 
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भस्माद्‌ बिन्दोः शब्दब्रह्मापरनामधेयं वर्णादिविशेषर हितं ज्ञान- 
प्रधानं सृष्ट्गुपयोग्यवस्थाविशेषरूपं चेतनमिशवं नादमात्रमुत्पद्यते । 
एतज्जगदुपादानमेव रवप रादिशब्देव्यंवह्िथते । 


बिन्दोस्तस्माद्भिद्यमानाद्रवोऽव्यक्ताट्मकोऽभवत्‌ । 
स॒ एव श्रुतिसम्पन्नेः शब्दब्रह्म ति गीयते ॥ 


कु ° - रव-परादीति । रवशब्देन पराशब्देन चोच्यत इत्यर्थः । तस्मात्परा- 
द्िन्दोरब्यक्तो रवोऽभूदित्यर्थः । मूलाधार इति । षण्णवत्यङ्गुलो देहायामः। तत्राष्ट- 
चत्वारिशन्मितमधस्तादुपरि च परित्यज्य मध्ये मूलाधारः । तदाहु- 
पायन्ताद्‌(१)दयङ्गुखादुध्वं लि ङ्घाच्च द्रयड्गुलादधः। 
मध्यमेकाङ्गुलं यच्च॒ देहमध्यं प्रचक्षते ॥ इति॥ 
नवाङ्गुलोध्वं तस्तस्मादस्ति कन्दोऽण्डसचन्निभः। 
चतुरङ्गुलविस्तारस्तन्मध्यं नाभिरुच्यते ॥ इति ॥ 


कुण्डलिनी (२) मूलप्रकृत्यात्मिका महदादिभिर्वेष्िता सर्पवत्तिष्ठति । मूलाधारा- 
दत्थितः पवनो नाडीद्रारेण कार्याणि करोतीति पातज्ञले स्पष्टम्‌ । सङ्गीतरत्नाकरेऽपि- 


गुदलिङ्खान्तरे चक्रमाधाराख्यं चतुर्दलम्‌ | 
अस्ति कुण्डलिनी ब्रह्मरक्तिराधारपङ्कुजे ॥ 


का भान नहीं होता, फिर भी उसकी सत्ता तो है ही, इसील्यि सुप्ता इव तिष्ठति, 
भासमानाऽपि' इन शब्दो का प्रयोग किया गया है । इसके पश्चात्‌ प्राणियों के जो कर्मं 
अपरिपक्व अर्थात्‌ फल देने मे उन्मु नहीं थे, वे समय पाकर प्राप्त-परिपाक अर्थात्‌ 
फल देने के लिये उन्मुख हौ गये । अव परमेश्वर की अवुद्धिपूविका सुष्टि चल पडी, 
उसका आरम्भ माया तथा पुरुष के प्रादुर्भाव से हुजा । इसके पश्चात्‌ परमेश्वर की 
सिसृ्षा-रूप सृष्टि करने को इच्छा-रूप माया की वृत्ति उत्पन्न होती है । 


ततः त्रिगुणात्मक ( सत्वरजस्तमो-हूप ) अव्यक्तावस्था वाके विन्दु-नामक 
पदार्थं का प्रादुभाव होता, इसी को शक्तितत्तव भो कहा जाता है। इस विन्दु मेँ 
तीन अंश होते ह, अचिद्‌-रूप ( अज्ञानरूप ) अंश बीज कहलाता है, चिद्‌ तथा अचिद्‌ 
मिलकर नाद कहे जाते ह, शुद्ध चिन्मात्र अंश को विन्दु ही कहते ह, अचित्‌ 
शब्द से अविद्या कही जातीदहै, जो शब्द तथा अथं के संस्काररूप मे मानी 
जाती है ॥ ४५ ॥ 





१. “'पाय्वन्तादप्यङगुलात्‌ इति पाठो हस्तकलिखितपुस्तकद्वयेऽपि दृश्यते । 
२, “कुण्डलीमूल'' इति पाठो दृश्यते । 





२७२ . वैयाकरणसिद्धान्तलषुमन्जृषायां 


इत्युक्तः । एतत्स्ेगतमपि प्राणिनां मूलाधारे संस्कृतपवनचलने- 
नामिभ्यज्यते ज्ञातम्थं विविक्षोः पंस इच्छया जातेन प्रयत्नेन योग 


एव मूलाधारस्यपवनसंस्कारः तदभिग्यक्तं शब्दब्रह्म स्वप्रतिष्ठतया(१) 
निष्पन्दं परा वागित्युच्यते । तदुक्तं हरिणा- 


आधाराद्‌ दयङ्गुलादूध्व मेहनादुद्रय ज्गुखादधः । 

एकाङ्गुलं देहमध्यं तप्तजाम्ब्‌नदप्रभमिति ॥ 
पवनस्योत्पत्तिश्च मूकाधारे भवति । तदक्तम्‌-- 

देहेऽपि मलाधारेऽस्मिन्समुद्यति समीरणः ॥ इति । 


अत एव तस्य मूलाधारे व्यञ्जकत्वम्‌ । सर्वगतमपि--सर्वत्र व्याप्तमपि । पवन- 
संस्कार इति । इच्छया जातेन प्रयत्नेन मूलाधारस्थः पवनो युज्यत इत्ययमेव संस्कार 
इत्यर्थः । शब्दब्रह्मेति । अयम्भावः-- यथा विषयेन्दरियसच्चिकर्षादिकारणवदोन जीवो- 
पाध्यन्तःकरणवृत्तिमेदा जायन्ते, तथा सुज्यमानप्राणिकर्भवरोन परमेदव रोपाधिभूतमा- 
यायां वृत्तिभेदा जायन्ते इति । एतेन पूर्वोक्तप्रक्रियायां ब्रह्मणो निमित्तकारणत्वावगमात्‌ 
“एतस्मादात्मन” इति श्रुतौ “जनिकर्तुः इत्यपादानलक्षणपञ्चम्यनापत्तिरित्यपास्तम्‌ । 
“स रेक्षत, एकोऽहं बह स्याम्‌” इति श्रुतौ ईक्षितृत्वश्रवणेन निमित्तत्वाद्रहुवचनश्रवणेन 
चोपादानत्वस्यापि स्वीकारात्‌ । तथा च हेताविति निमित्तपन्चम्यपि तन्त्रेण बोध्या । 
एवच्च शुदधव्रहाणो निविकारत्वमेव । ऋग्वेदेऽपि “वागेव विश्वा भुवनानि जज्ञे, वाचक- 
इत्सर्वममतं यच्च मर्यम्‌" इति । ““छन्दोभ्य एव प्रथममेतद्विदवं विवर्तते इति च । 
स्वप्रतिष्टतयेति। आधारान्तरनिराकरणायेततु । निष्पन्दम्‌ शून्यम्‌ (२) । पश्यन्त्या 
स्पन्दसामान्यमेवास्ति स्पन्दविशेषस्तु मध्यमायाम्‌ । अनादोति । आदिनिधनरहितं 
शब्दोपग्राह्यतया शब्दतत्त्वं स्थितिप्रवत्तिप्रविभागादिशब्देन उच्यते । तच्चाक्षरनिमित्त- 
त्वादक्षर प्रत्यकचैतन्ये निवेशितस्य परबोधार्थमभिव्यक्तेः अर्थभावेन विवर्तते तत्त्वाद- 
्रच्युतमेकं भेदानुकारेणासत्यानेकरूपतां प्राप्नोति । अभिधाशक्ति्रवृत्तमात्रं शब्दात्मक 
ब्रह्मेव तत्तत्पदार्थूपेण विवर्तते। यतः शब्दरूपाज्ञगतो विकाराः क्रियन्ते इति । यत 
इति । नात्रारम्भवादः परिणामवादो वा विवक्षितः किन्तु विवततंवादः। यथा रज्जुः 
स्वयमविक्रतैव सती मायया सर्पाकारेण विवर्तते । कारणस्वरूपाविरोधे च कार्यभ्रति- 
भासः । अतो ब्रह्मणो निविकारत्वान्न नित्यत्ववि रोधः ॥ ४६ ॥ 








१. “निस्स्यन्दम्‌'' इत्यपि पाठः । 
२, निस्स्यन्दम्‌ -स्यन्दशुन्यम्‌ । इति हस्तलि खितयपुस्तकद्वयेऽपि पाठ। । 
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अनादिनिधनं ब्रह्मा शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवतेतेऽथंभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥। इति ॥\ ४६ ॥ 





क ०--अत एवाह -- अस्मादिति । अव्यक्तात्त्रगुणादित्यर्थः । तत्र रजसः प्रवर्त- 
कत्वादिति भावः । आदिना पदादि । शब्दार्थयोः सामान्यतो गुणाभावादाह - ज्ञानेति । 
मात्रपदेनांशान्तरग्यवच्छेदः । सृष्ट्युपयोगित्वं वि्दयति-एतदिति । तथा च श्रुतिः-- 
“वागेव विस्वा भुवनानि जज्ञे" इति । आदिना शब्दत्रह्मादिपरिग्रहः । आचार्योक्ति 
माहु-विन्दोरिति। उक्तं हि प्रपञ्चसारे- 


प्रकृतिः पुरुषड्चेव नित्यौ कालश्च सत्तम ।. 


इत्युपक्रम्य प्रकृतिमुपवण्यं कालभेदमुक्त्वा 
प्रकृतेश्च  क्वचित्कालो ` विकृति प्रतिपादयेत्‌ । 
सा तत्त्वसंज्ञा चिन्मात्रज्योतिषः सच्निधेस्तदा ॥ 
विचिकीषर्घनीभूता क्वचिद(१)भ्येति विन्दृताम्‌ । 
कालेन भिद्यमानस्तु स. विन्दुर्भवति त्रिधा ॥ 


स्थूलसूषक्ष्मतरत्वेन तस्य॒ द्रेविध्यमिष्यते । 
स॒ विन्दुर्नादबीजत्वभेदेन च निगद्यते | 
इत्युक्त्वोक्तं तेविन्दोरिति । उभयत्र खे इति पाठः । एवमग्रेऽपि भिद्येति हेतुगर्भ 

विशेषणम्‌ । अंशत्रघयुक्तापत्यर्थः । वर्णादिविरोष रहितत्वादाह--अव्यकव्तेति । तदेव 
स्पष्टयति-एतदिति । अत एवाह-- सर्वेति । एतेनेतदाद्यवस्थात्रयस्येव वंख रीभिन्नस्य 
सर्वप्राणिषु सावंदिकस्येरव रशक्तिरूपत्वेन व्यापकत्वेऽपि तत्तत्स्थाने यग्यादे रभिव्यक्ते- 
स्तत्स्थानस्थेत्युच्यते इति सूचितम्‌ । मृकेति । कुण्डलिन्यामित्यर्थः। जातेन तत्रैव 
तदिति । तादृशपवनचलनेन तत्रेवाभिव्यक्तमित्यर्थः । परत्वोपपत्तये हेतगभं विशेषण- 
माह्‌--स्वप्रेति । अक्रम्‌--ग्यापकम्‌ । विवर्तत इत्यनेन पदयन्त्यादयोऽप्यस्या विवर्त 
एवेति सूचितम्‌ । अर्थंभावेन--अर्थस्वरूपेण । ननु तस्य परवन्त्यादि विवतंखम्भवेऽपि 
तेन रूपेण कथं विवर्तो विरुद्रत्वादत आह--गप्रक्रियेति । यत्तो यस्माज्जगत उत्पत्ति- 
रित्यर्थः शब्दार्थोभियसंस्काररूपाविद्यामिधितत्वेनावि रोधादिति भावः। शक्तिशक्तिमतो- 
रभेदादियं चेतनेव । अत एव शारदादावित एव सर्वस॒ष्टिः स्पष्ठमेवोक्ता, अस्यास्चेत- 
नत्वं च । एवञ्नचेतद्विव्त मूतं पदयन्त्या्यवस्थात्रयमपि चेतनमिति बोध्यम्‌ । इत्थं हि 
तत्रोक्तम्‌- 

सच्चिदानन्दविभवात्सकलात्परमेर्वरात्‌ । 

आसीच्छक्तिस्ततो नादो नादात्‌ विन्दुसमु द्वः ॥ 


१. व्रयोर्वीति पाठान्तरम्‌ । 
वे० सि० म०--३५ 
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परशक्तिमयः साक्षात्तरिधाऽसौ भिद्यते पूनः । 
विन्दुर्नादो बीजमिति तस्य भेदाः समीरिताः ॥ 

विन्दुः शिवात्मको बीजं शक्तिर्नादिस्तयोमिथः । 
समवायः समाख्यातः सर्वागमविरारदेः ॥ 
रौद्री विन्दोस्ततो नादात्‌ ज्येष्ठा बीजादजायत । 

वामा ताभ्यः समुत्पन्ना शटरब्रहमरमाधिपाः ॥ 
सज्ञानेच्छाक्रियात्मानो वह्वी्द्रकंस्वरूपिणः। 
भिद्यमानात्परात्‌ विन्दोरव्यक्तात्मा ततोऽभवत्‌ ॥ 
शब्दब्रहोति तं प्राहुः सर्वागमविशारदाः ॥ इति । 


समवायः सम्बन्धः क्षोभ्यक्षोभकरूपः सुष्टिेतुः । भिद्यमनादिति । पराद्वि्दो- 
रित्यनेन(१) शक्त्यवस्थारूपो यः प्रथमो विन्दुस्तस्मादव्यक्तात्मा वर्णादिविशेष रहितो- 
खण्डो नादमात्रं रव उत्पन्नः । तत्स्वरूपमेवाह्‌--शब्देति । तदुक्तमाचार्येः-- 


स रवः श्रुतिसम्पन्नैः शब्दत्रह्योति कथ्यते ॥ इति । 
उक्तं च “क्रियांशात्परम्‌"” इति ईखवरप्रत्यभिज्ञायामू । 

यत इच्छति तज्जञातुं कतु वा स्वेच्छया क्रिया । 

अनन्तरं हि तत्कार्यज्ञानदर्शनशक्तिना ॥ 

ज्ञानशक्तिस्तदथं हि योऽसौ स्थूलः समुच्चयः । 

सा क्रियाशक्तिरुदितो ततः स्वं जगत्परमर ॥ 


इति पदार्थादर्ञे च ॥ ४६ ॥ 

सरला--दस विन्दु से शब्दब्रह्म नाम वाला नाद उत्पन्न होता है, इसमें 
वर्ण-पद-वाक्य का भान नहीं होता, यह्‌ ज्ञानप्रधान स्वरूप-वाला है, सुष्टि के लियि 
उपयोगी जो अवस्था-विशेष, उससे संपृक्त तथा चेतन-तत्त्व से मिश्रित इसका स्वरूप 
होता दै । यह समस्त जगत्‌ का उपादान ( समवायि } कारण ही माना जाताहेै 
इसको “रव' तथा "परा' शब्द से संबोधित किया जाता है । 





प्रपञ्चसार ग्रन्थ मे कहा भी गया है कि~-उस स्थूल द्वितीय विन्दु के कूटने 
से अव्यक्तं रव ( ध्वनि ) हृ, उसी रव को शब्दब्रह्म नाम से भी संकेतित किया 
गया है । यह्‌ शब्दत्रह्म सर्वत्र व्याप्त होता हुमा भौ प्राणियों के मूलाधार मेँ ( गुदचक्र 
के ऊर्ध्वभाग में ) संस्कार-युक्त पवन के चलने से अभिव्यक्त होता है । 





१, ““शक्त्यवस्यारूपः' इति पाठान्तरम्‌ । 





भ 
> 
= 
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वर्णो के उच्चारण की इच्छा से उत्पन्न जो प्रयत्न उसका वायु के साथ योग 
होने ही से पवन का संस्कार माना जाता है। उससे अभिव्यक्त जो शब्दब्रह्म वह्‌ 
स्वप्रतिष्ठ होने से स्पन्दन ( स्फुरण ) से रहित “परा वाग्‌” कहा जाता है । इसी बात 
को आचार्यं श्री हरि ने भी कहा है-कि आदि अन्त से रहित, व्यापक जो ब्रह्म वही 
शब्दतत्त्व है । इसी का प्रथम विवर्तं जगत्‌ का मूलभूत वेद है । यही वृक्ष-नदी-पर्वत 
आदि रूप में विवर्तं को प्राप्त हु है । जसे रस्सी मे सर्पं की भ्रान्ति होती है, वहाँ 
रस्सी का विवतं सपं है । एसे ही प्रह्म ( शब्दब्रह्म ) का विवर्तं समस्त जगत्‌ है, 
यही अतात्त्विक अन्यथाभाव, अर्थात्‌ अपने स्वरूप मेँ वर्तमान रहते हए अन्य रूप से 
प्रतीति का विषय होना-विवतं-भाव की प्राप्ति है । 


१ वि ०-वेदान्तदर्शन की रीति से व्याकरणदर्शन भी शब्दन्गहया को 
प्रपञ्च का निमित्त तथा उपादान भी मानता है । 


तदेक्षत' उस ब्रह्म ने ईक्षण किया, उससे प्रपञ्च उत्पन्न हुआ, इस श्रुति से 
निमित्त-कारणता, तथा "बहू स्याम्‌, प्रजायेय' ( छान्दोग्य उप०-६।२।३ ) श्रुति से 
विवत्युपदान-कारणता सिद्ध होती है । 


जेसे इन्द्रिय-विषय-संयोगरूप कारण से जीव की उपाधि अन्तःकरण की 
अनेक वृत्तियाँ उत्पन्न होती है। एसे ही प्राणियों के कर्मो की फलोन्मुखता होने पर 
परमेश्वर की उपाधिभूत माया में वृत्तियाँ उत्पन्न होती है--उसी में प्रथमवृत्ति 
सिसृक्षा ( सृष्टि करने की इच्छा ) कहुलाती है । 


अतः तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकारः सम्भूतः, आकााद्‌ वायुः-- ( तैत्ति° 
उप० २।१।१ ) इस श्रुतिवाक्य मे “जनिकर्तुः प्रकृतिः” इस सूत्र से ब्रह्म की अपादान- 
संज्ञा भी चरितार्थं हयी । लूतातन्तुन्याय से निमित्तता एवम्‌, उपादानता दोनों पक्ष 
की संगति के लिये "तस्माद्रा एतस्मादात्मनः इस पञ्चम्यन्त पद मँ तन्त्र मानना 
चाहिये । इस प्रकार मायारूपं उपाधि से प्रपञ्च की कारणता आने प्रर भी अनुपहित 
परा-रूप शब्दब्रह्म तो निविकार अकारण ही है। 


एक विष यह्‌ भी है किं परा-वाक्‌ को मजञ्जृषाकार यावत्‌ सृष्टिस्थायिनी 
मानते हये उसकी सावधिक नित्यता स्वीकार करते है, न कि त्रिकालाबाध्यत्वरूप 
नित्यत्व । परन्तु आचायं श्री भर्तृहरि उसको अनादिनिधन, अक्षर-पद से संकीित 
करते हुये वेदान्तवेद्य ब्रह्म से अभिन्न मानते हैँ । यद्यपि वाक्यपदीय मेँ पदयन्ती, 
मध्यमा एवं वेखरी की ही चर्चा प्रतिपदोक्त मिलती है; तथापि-अत्रातीतविपर्यासः 
केवलामनु-पर्यति-इस कारिका मे केवला पदसे पराका भी संकेतसमञ्ना जा 
सकता है । अन्यथा सूक्ष्म पयन्ती रूप मे ही चन्द-ब्रह्म को बताया गया है-आद्य- 
चक्र से चरता हुमा वहु संस्कृत-पवन जब नाभिचक्र पर आया, तब उससे वही 
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तदेव नाभिपर्यन्तमागच्छता तेन वायुनाऽभिव्यक्तं मनोविषय 
पयन्तीत्यच्यते \ एतद दयं सूक्ष्मतमसूक्ष्मतरमीहवराधिदेवं योगिनां 
समाधौ निलिकल्पकसविकल्पकल्ञानविषय इत्युच्यते(१) 

ततो हृदयपर्थन्तमागच्छता तेन वायुना हदयदेशेऽभिव्यक्तंतत्तदथ 
विकोषतत्तच्छन्दविशेषोल्लेखिन्या बुद्धय! ` विषयीकृता ` हिरण्यगभदेवत्या 





कु ०--तदेव--गब्दब्रह्येव । सूतसंहितायामपि- 

सोऽहं ब्रह्य न संसारी न मत्तोऽन्यत्कदाचन । 

इति विद्यात्स्वमात्मानं स समाधिः प्रकीतितः ॥ इति । 
निविकल्पकेति । तत्त्वं च चिन्मात्रविषयकत्वम्‌ । 


समाधिस्तु समाधानं जीवात्मपरमात्मनोः । 
ब्रह्मण्येव स्थितिर्या सा समाधिः प्रत्यगात्मनः ।॥ इति । 
योगिनामिति । युवत्या न । वृद्धया । निश्चयात्मिकया । हिरण्यगर्भदेवत्या । 
तदरपप्रणवरूपत्वेन वोपस्थिता दिता । निराधारस्य चोपासनासम्भावादाधा रोऽप्युक्त 
चेतनाधिष्ठानमन्तरेणाचेतनाना प्रकाशकत्वासम्भवादधिष्ठातृदेवताकीर्तनम्‌ । ग्यानोदा- 
नाभ्यामिति। तथा च श्रूयते “अयं यः प्राणापानयोः सन्धिः स व्यानः यो व्यानः सा 
वाग्‌" इति । तथा योगराखेऽपि- 


पराशब्दवाच्य-लब्दब्रह्म अभिव्यक्त अवस्था म आकर मनका विषय बन गया 
उसक्रा मानस-प्रत्यक्ष हुआ, अब. उसकी पदयन्ती संज्ञा हो गयी । परा तथा पश्यन्ती 
मरे दोनों शब्द्रह्य सूक्ष्मतम तथा सूष्ष्मतर रूप ह, इनका अधिष्ठाता देवता ईङवर है । 
योगियों की निधिकल्पक-समाधि मे पररा तथा सविकल्पक समाधि में पयन्ती का 
प्रत्यक्ष होता दै । | 
पश्यति सर्व प्रपञ्चं स्वस्मिन्‌ या सा पर्यन्ती, दुशूधातु से कतां अर्थं म शतु- 
प्रत्यय हृभा । तथा “परया दृश्यते या सा प्यन्ती' पररा से जो देखी जाती 
त, दश्‌ धातु से कर्म अर्थं में बाहुक के वल से शतुप्रत्यय हुआ, इस प्रकार दो व्युत्पत्ति 
यी । यही पदयन्ती-वाक्‌ समस्त प्रपञ्च का मूल है, परा वाक्‌ का प्रथम-विवतं है। 
इसी को वेद-वाक्‌ भी कहं सक्ते हँ । 
दी "वागर्थाविव संपक्तौ पावंती-परमेख्वरौ' मे पावंतीरूप है । तन्त्रग्रन्थों 
मे “सष्टिके आरम्भ मे परावाक्‌ की दो तरङ्गं प्रस्फुटित हुयीं ।. एक तो संविदंश- 
प्रधान तर ङ्क पृर्यन्ती नाम से प्रसिद्ध हयी, यह संवितप्रधान होने से प्रकाशकत्व-शक्ति 





| | “मन्नोविषयम्‌*” इति, .“.ज्ञानविषयम्‌"' इति च नपुंसकलिङ्ग निदंशः क्वचितु पुस्तकान्तरे 
हश्यते 1. . 4 | = 12 ; 
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परशनोत्रप्रहणायोग्यत्वेन सूक्ष्मा मध्यमा वागित्युच्यते । स्वयं तु कर्णपि- 
धाने सृक्ष्मतरवाय्वभिधातेन उपांशुशाब्दप्रयोगे च श्रूयमाणा सेत्याहुः । 
एतदवस्थात्रयमपि सुक्ष्मतमसूषक्ष्मतरसुष्ष्मप्रणवरूपम्‌ । 


सेव चास्यपयंन्तं गच्छता तेन वायुना कण्ठदेशं गत्वा मूर्धनिमाहत्य 
परावृत्य तत्तत्स्थानेष्वभिव्यक्ता परश्रोत्रंणापि ग्रहणयोग्या विराडधिदेवत्या 


जा 


हानोपादानचेष्टादि व्यानकर्मेति चोच्यते । 
उदानकमं तत्प्रोक्तं देहस्योन्नयनादि यत्‌ ॥ इति । 


दिरष्टव्यक्तेति । व्यक्तवर्णा अव्यक्तवर्णा च साधुरसाधृश्चत्यादिकेत्य्थः ॥ ५७ ॥ 


क ०--तदेव--पराख्यराब्दत्रहमीव । वायुनेति । नाभिदेशे इति शेषः । मनो- 
विषय इति पाठः । तस्याजहल्लिङ्खत्वात्‌ । एवमग्रेऽपि । पद्यन्तीति । सुक्ष्मरूपेणाव- 
स्थितस्येषत्स्थूलरूपप्रापणरूपविमर्शोन्मुखी बहिर्मुखस्य सदवस्थासामान्यज्ञानात्मिका 
पर्यदवस्थेश्वरशक्तिरूपत्वात्पर्यन्तीत्यर्थं । उपाधेः प्रत्याख्यानात्सृष्मतमेऽपि सुक्ष्मतरत्वं 
नानुपपन्नम्‌ । अत एव वक्षयति-सुक्ष्मतमेत्यादि । यथाक्रममाह-निर्वीति । अभिव्यक्त 
ति । पडयन््येेत्यर्थः । बुद्धबा--अन्तःकरणेन । परेति । एतदाशयेनैव शब्दतत््वविद्धः 
शब्दस्यावस्थाचतुष्टयमाम्नातम्‌ । 


वेखरी शब्दनिष्पत्तिर्मध्यमाऽध्रुतिगोचरा । 
उद्यतार्था च पद्यन्ती सूक्ष्मा वागनपायिनी ॥ इति । 


अश्रुतिगोचरेति च्छेदः । सा श्रुतिगोचरा न, किन्त्वन्तःकरणग्राह्या, वैखर्येव 
श्रुतिग्राह्ये त्यर्थः । मध्यमेति । परम्पराध्यस्ताभेदेषत्स्थूलज्ञानजेयनादात्मकजगद्रपा तस्य 
तथैव पानकरसन्यायेन विमङिनी मध्यमा वुद्धियेस्या इति व्युत्पत्या मध्यमेत्य्थ । 
तत्फलमाह्‌- स्वयमिति । तुरेलक्ष्ये । निमित्तान्तरमाह्‌-सूृक््मेति । आहुः । तत्त्वविदः । 
एतासां क्रमेण स्वरूपाण्याह-एतदिति । 


से सम्पन्न हयी । दूसरी तर ङ्ख आनन्दांशभ्रधान हयी, जिसे परमेश्वर कहा जाता है । 
इसी से आकाशादि अर्थ-सृष्टि हयी, प्रथम तर द्ध पदयन्ती से मध्यमा प्रभृति शब्दसृष्टि 
ही ' एेसा कटा गया है । *वागेव विश्वा भुवनानि जज्ञे" इत्यादि ्रुति्ों से अर्थसृष््ट 
मे भौ वाक्तत्व की कारणता सिद्ध होती है वह वाक्तत््व वाग्वै ब्रह्म" इस श्रुति से 
ब्रह्मरूप ही है । अतः निमित्तता, उपादानता दोनों उसमे माननी चाहिये । (तस्माद्रा 
एतस्मादात्मनः' के दवारा आत्मोपादानक-प्रपञ्च कौ सिद्धि होतीहै। एेसीदशामें 
प्रपञ्च को उभयोपादानात्मक मानना चाहिये । 


जसे कोई कपड़ा कार्पासं एवं कौशेय ( रेशम ) उभय-तन्तुओं से निमित ॑ 
उभयोपादानक होता है ॥ ४६ ॥ 





२१८ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमङ्जूषायां 
वैखरी वागित्युच्यते । प्रणब एव व्यानोदानाभ्यां सह॒ वेखरीरूपं प्रति- 
पद्यते । अत एव हरिणा व्याकरणस्य त्रिविधा वाग्‌ विषय इत्युक्तम्‌ । 


वेखर्य्या मध्यमायाश्च पहयन्त्याहचेतदद्भुतभ । 
अनेकतीर्थभेदायास्त्रय्या वाचः परम्पदम्‌ ॥ 





सैव च । मध्यमेव च । परावृत््येति । मुखदेशं प्राप्येति शेषः । अपिना स्वश्रो- 
तरम्‌ । अपञ्चीकृतभूतकार्यसमष्टिः सृक्ष्मशरीरोपहितो हिरण्यगर्भः । पञ्चीकृतभूतकार्य- 
समष्टिः स्थूला रीरोपहितो विराट्‌ । एतदुमयभिन्ना ईखवरः । अधिदेवतमेतानि त्रीणि 
रूपाणि । वेखरीति । ज्ञानज्ञेयबोधकस्पशिनी । तेनैकप्रयत्तेन वक्त्रे स्वसहायेन प्राणा- 
ख्यवायवभिहतताल्वादिस्थानकरणजनितेर्वय्वादिपरिणामैर्वर्णात्मकनादविदोषे रस्मदादि- 
श्रोत्रग्राहबेः कृतसंस्का रान्तःकरणवृत््या क्रमवन्नादमयीव परस्परतादात्म्याध्यासवत्‌ 
जञानज्ञेयनादरूपेण गृह्यमाणा विदोषेण कठिनत्वात्‌ वेख रीत्यर्थः । तदभिव्यज्ञकवर्णात्मक- 
नादा अपि वेखरीत्युच्यन्ते । तदुक्तम्‌--वेख री शब्दनिष्पत्तिरिति । 


ननु वेखर्याः कि स्वरूपमत आह्‌--प्रणव इति । सृष्षमेत्यादिः । वख रीत्वोपपत्तये 
आह्-व्यानोदानाभ्यां सहेति । तेनाभिव्यक्ताविति शेषः । उदानस्य तत्र सत्त्वात्‌, 
व्यानस्य सर्वंदारीरगतत्वेन तत्रापि सत्वादिति भावः। अत एव-पराया वर्णादिविरोष- 
रहितत्वेनाग्यक्तत्वादेव । तदेवाहु--वेखर्या इति । अनेकतीर्थमेदायास्व्रय्या वैखर्या मध्य- 
मायाः पदयन्त्याश्च वाचः । एतद्‌(१)१रं पदं स्थानमित्य ददूतमित्यथंः । तीर्थमुपायः 
प्रकार इति यावत्‌ । (२)तदाह्‌-दिरष्टेति । वर्णाो भेदद्ययम्‌ । इदं पदा तदाह- 
प्राप्तेति । ध्वन्यंशे आह-दुन्दुभीति । रूपा चेति । या तस्या इति शेषः । व्याख्यात- 
मिदं व्याख्यातुभिः । तत्र स्वपरोभयश्रोत्रविषया वेखरी, मध्यमा हुदयदेशस्था पदप्रत्य- 
क्षानुपपत्त्या व्यवहा रकारण । पञ्यन्ती तु लोकव्यवहा रातीता । योगिनां तु तत्रापि 
प्रकृतिप्रत्ययविभागावगतिरस्ति परायां तु नेति त्रय्या इत्युक्तमू । 


स्वरूपज्योतिरेवान्तः परा वागनपायिनी । 
तस्यां दृष्टस्वरूपायामधिकारो निवर्तते ॥ 
इत्युक्तेः । आह्‌ खल्वपि चत्वारि वागिति ऋडमन्त्र (र)इति । स चेत्त्थ- 


चत्वारि वाक्परिमिता पदानि, तानि विदुर्ब्राह्मणा ये मनीषिणः। 
गुहा त्रीणि निहिता नेङ्गयन्ति, तुरीयं वाचो मनुष्या वदन्ति ॥ इति । 





१. एतद्‌ व्याकरणम्‌, अदुभृतं-विलक्षणं, परमुत्कृष्टं, पदं स्थानमित्यर्थः । इति पाठोऽ 
दयते । 

२. तत्र प्रकृत्यथंमाह- कष्टेति । इति पाठान्तरम्‌ ख° पु°। 

३. ‡ऋक्तन्त्रे' इति पाठान्तरम्‌ । 









शंक्त्याश्रयनिरूपणम्‌ २७९ 


इति । एतत्‌--व्याकरणम्‌ । अनेकतोर्थेति । दिकष्टव्यक्तवणेरूपा 
प्राप्तसाधुभावाऽवश्चष्टा दुन्दुभिवेणुवोणादिशब्दरूपा चेत्यथैः ।। ४७ ।। 





वाचः परिमितानि शास्त्रे निर्णीतानि सृक्ष्मतर-सृक्ष्मस्थृलस्थूरुतररूपाः 
परा-परयन्ती-मध्यमा-वेखर्याख्या अवस्थाः । एवं चत्वारि पदानि, (१)यानि मनी- 
षिणोऽध्यात्मकुशला ये ते विदुस्तासां मध्ये त्रीणि पद्रान्यवस्था गृहायामाधारनाभिहृद- 
येषु निहितानि नेङ्गयन्ति सर्वेषां ज्ञानविबया न भवन्ति, चतुर्थं वैखयख्थिं मनुष्या 
वदन्ति, मनुष्यवदने प्रकटीभवतीत्येवमृग भाष्ये माधवेन, नुसिहोत्तरतापनी भाष्ये गौडपा- 
देश्च व्याख्यातः । श्रीपतञ्जलिना तु नामाख्यातोपसर्गानपाताश्चत्वारि पदानीत्यादिना 
पदचतुष्टयज्ञानसाध्यमनीषित्वसम्पत्तिह्पव्याकरणप्रयोजनपरतयाऽपि व्याख्यातः । उभ- 
यत्राप्यस्य तात्पर्थमभियुक्तव्याख्यानबलादवगम्यते । एवमन्येष्वपि निरुक्तादिव्याख्यातेष्व- 
येष्विति वोध्यम्‌ । नन्दिकेडवरकाशिकायामपीदमुक्तम्‌ । 


अकारः सर्वव्णारव्यः प्रकाशः परमेदवरः। 
भआद्यमन्तेन संयोगादहमितव्येव जायते ॥ 
इकारादिलकारान्ता वर्णाः समभवन्ततः । 

सवं परात्मकं पूर्वं ज्ञप्तिमात्रमिदं जगत्‌ ॥ 
जञप्तेर्ब भूव परयन्ती मध्यमा वा ततः परम्‌ । 
वक्त्रे विशुद्धचक्राख्ये वेखरी सा मता ततः ॥ 


वृत्तिवृत्तिमतोरत्र भेदरेशो न विद्यते । 
चन्द्रचन्द्रिकयोर्यद्रययथा वागर्थयोरपि ॥ इति ॥ 


इदमेवाभिप्रेत्य वागर्थाविवेत्युपमां चकार कालिदास इति दिक्‌ ॥ ४७॥ 


सरल! - अव्र नाभिचक्र से ऊपर आता हृभा वही संस्कृत-पवन हूदयदेश मे पहुंच 
कर पर्यन्तीरूप ब्रह्य को अभिग्यक्त करता है, अर्थात्‌ उसके आवरण को दुर करता है, 
अव अर्थ-विरोेष तथा राब्द-विरोष का पृथक्‌-पृथक्‌ प्रकाश करनेवाली बुद्धि से गृहोत 
होती हयी वाक्‌ मध्यमा-पद से कही जाती है, यहु वाक्‌ हिरण्यगभं नामक देवता से 
अधिष्ठित दुसरे व्यक्तिकोन सुनायी पड़ने वाली है, जिसके हृदय मेँ अभिव्यक्त 
होती है, उसी को सुन पड़ती है, इसीलिये यह्‌ सृष्ष्मा कही जाती है । 


स्वयं अपने दोनों कर्णच्छिद्रो को बन्दकर लेने पर सुन पडती है, तथा 
सूक्ष्मतर वायु के आघात से उपांशुशब्द के प्रयोग में भी इसका श्रवण होता है । 





१. “'तानि'' इति पाठान्तरं पुस्तकान्तरे । 
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तत्र मध्यमायां यो नादांशस्तस्यैव स्फोटात्मनो बाचकत्वेनाक्षतिः । 
स च यद्यप्येकोऽखण्ड एकेकवर्णेनाप्यभिव्यज्यते तथाऽप्यन्त्यवर्णाभिव्यक्तो 
बोधहेतुः । अतो नैकव्णेजाभिव्यक्त्युत्तरमथप्रत्ययः । तत्र च व्यज्ञक- 
रूपप्रतिबिम्बनात्तद्रपरूषितेव तदभिव्यक्तिरित्येकोऽपि नानात्वमिवापन्नः 


कु ०--अन्त्यवर्णाभिव्यक्त इति । तदाहु--““सकृतप्तिपद्यमानो नावधार्यते अभ्या- 
सेन तु स्फुटावभासः'' इति । प्रथमाक्षरेण हि आभासमात्र जन्यते तदृत्त रोत्तरवर्णकला- 
पेन तु स्फुटतरपरिच्छंदः । संस्का रविशेषोत्पादनद्रारेणाभिव्यक्तिविशेषस्य रादौ दृष्ट- 
त्वात्‌ । रूषिता--दछुरिता । तथा च व्यञ्चकभेदोपाधिकः स्फोटभेद इति भावः । जपा- 
कुसुमादीति । तदुक्तं हरिणा 


यथा रक्तगुणे तत्तवं कषाये व्यपदिदयते । 
संयोगिसन्निकर्षातत, वद्ञादिष्वपि गृह्यते ॥ 


यह शब्दब्रह्म की तीनों अवस्था सृङ्ष्मतमःसूक्ष्मतरः सूक्ष्म व्रणवर्म मे समञ्चनी 
चाहिये । अब वही मुखप्रदेश को आता हृजा कण्ठदेश को प्राप्त जो संस्करृत-पवन वह्‌ 
मूर्धा को आहत कर ऊपर जाने का मागं न पाकर पीछे खौटता हुआ मुख के अन्तर्गत 
तालु, मूर्धा आदि स्थानों से उसी मध्यमा वाक्‌ को अभिव्यक्तं करता है, अब दूसरे को 
भी सुनायी पड़नेवाली यहं वाक 'वैखरी' संज्ञा से कही जाती है, इसके अधिष्ठात्री 


देवता विराट्‌ भगवान्‌ है । 


व्यान एवं उदान वायु के साथ प्रणव ही वैखरीखूप मे प्रकाशित होता है । 
इसीलिये वाक्यपदीय मे आचार्यं श्रीभर्तृहरि ने पद्यन्ती-मध्यमा एवं वेखरी इन्हीं 
तीनों को व्याकरण-शास्त्र से संस्काराहु माना है । क्योकि परा-वाक्‌ सृष्ष्मतम-प्रणव- 
रूपा स्वरूपञ्योतिः ही दै, वह संस्कारयोग्या नहीं है । 


त्ैवरी-मध्यमा-तथा पयन्ती ये तीनों अनेक भेदवाली है, इन तीनों का 
संस्कारकं व्याकरण-शास्त्र अद्भुत है । कारिका मे एतत्‌-पद व्याकरणशास्त्र का 
परामर्शक ( बोधक ) है । “अनेक-तीर्थमेदायाः” की व्याख्या मे कहते है--दिकष्ट- 
वर्णं ( अव्यक्तवर्णं ) तथा व्यक्त स्पष्ट उच्चरितवर्णषूप साधुभाव को प्राप्त, अथ च 
साधुभाव को अप्राप्त, दृन्दुभि-वेणु-वीणा जादि वाद्य के शब्दरूप मे-दइस प्रकार अनेक 
भेदवाली तीनो वाक्‌ हें । 


(चत्वरि वाक्‌ परिमिता पदानि' इस ऋग्वेद के मन्त्र मे सुस्पष्ट इन चारों 
का निरूपण मिलता है ॥ ४७ ॥ 
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यथा जलचाश्चल्यनेन्दुप्रतिबिम्बस्य चश्चलत्वेन ग्रहणम्‌ । यथा च स्फटिका- 
देजेपाकुषुमाचु पाधिवशाततदरूपरूषित्तस्य भानम्‌ । यथा च मुखे मणिकृपा- 
णदपणाद्यभिव्यञ्नकवशाटै्यवर्तुलत्वादिभानं तद्त्‌ ! प्रतिबिम्बसमपंकाश्च 
संस्कारास्ते च स्थिरा एव । 





यथा रक्तं गुणे विद्यमानं तत्त्वं रक्तत्वं स्वाश्रयसमवायात्कषाये रक्तद्रव्ये व्यव- 
ह्यते तथा सम्बन्धिनोः सम्बन्धाद्रशचेऽपि रक्तत्वं व्यवद्धियत इत्यथः । ननु उप-समीप- 
वतिनि स्वीयं धर्ममादधातीति उपाधिरिति व्युत्पत्या जपाकुसुमोपाधिको लोहितः स्फटिक 
इति प्रत्ययोऽस्तु, स्फटिकलोौहित्ये जपाकुसुममुपाधिरिति प्रयोगः कथमिति चेत्‌, सङ्क्रा- 
मकत्वमेव तत्र सप्तम्यर्थः । सम्पंकाः--भापादकाः । समाधत्ते-सहस्रदीपेति । 








ननु जपाकुसुमाद्युपाध्यभावेऽपि स्फटिकवोववत्‌ केवलस्फोटस्याभिव्यक्त्यापत्ति- 
रत आह--उपाधिभिच्ेति । येन क्रमेणेति । ध्वनिसमानाकारैव स्फोटाभिव्यक्तिरिति 
भावः । चित्तमित्तौ-चित्तदेशे । ननु टकारव्यञ्जनदलायां घकारस्य नष्टत्वात्‌ कथं 
दुत्त रत्वग्रहु इत्यत आह्‌ ` -देिक एवेति । ननु धटाकारस्फोटस्याभिव्यक्तत्वात्सर्वदा 
तदर्थबोधापत्तिरत आह-तदुपरागेति। उपरागोऽवभासस्तद्रोध्यो योऽ्थस्तदाकारा यां 
वृत्तिस्तदतिरिक्तवृत्तिरित्यर्थः । अयम्‌-स्फोटः। आन्तरत्वादिति । अयम्भावः स्फोटो 
द्विविध .-आभ्यन्तरो बाह्यश्च । तत्राभ्यन्तरो बुद्धवनुसंहृतिरूषः । बाह्यस्तु जातिव्यक्ति- 
भेदादुद्रिविधः । सङ्घातवर्तिनो जातिरेव वाचिकेत्याचः। एकोऽनवयवः शब्द इति व्यक्ति- 
स्फोट: । व्यञ्जकेति । व्यञ्जकसमानाकारस्येव व्यङ्ग्यस्य स ङ्कतग्रह इत्यर्थः । अर्थबोध- 
इति । अप्रसिद्धपर्यायश्रवणेऽ्थबोधो नेत्यर्थः ॥ ४८ ॥ 








क ०--एवं सृष्टिप्रक्रियाम॒क्त्वाऽपि प्रकृतमृत्तरमाह--तत्रेति । परादीनां मध्ये 
इत्यथः । परापयन्त्योर्योगिज्ञानविषयत्वादाह्‌ -मध्यमायामिति । नादाः । नादसम्ब- 
न्धिविमर्शकशब्दरूपोऽशः । तत्रेव विमृर्यांशस्यार्थस्य वाच्यत्वमग्रे वक्ष्यति । तस्य 
चेतनाचेतनमिश्रत्वात्‌ । अत एवाहु--स्फाटात्मन इति । अक्षतिः प्रागुक्तानन्त्यव्यभि- 
चारप्रयक्तशक्तिग्रहासम्भवादिदोषाभावः। नन्वेवं तस्य स्वरूपसतो वाचकत्वे सर्वदार्थ- 
बोधापत्तिः, प्रत्येकं वर्णाभिव्यक्तस्य तत्वे प्रथमवर्णाभिव्यक्तादपि तदापत्तिः , वर्णाभि- 
व्यक्तस्य तत्तव तद्धेतोरेवेति न्यायेन तत॒ एव वोधोपप््तदरयय्यापत्तिः प्रागुक्तरीत्या 
समूहासम्भवाच्चात आह--स चेति । स्फोररूपनादांश इत्यर्थः । उक्तहेतोरेवानुवदति-- 
एकोऽलण्ड इति । अपिव्यत्कमे । अखण्डोऽपीत्यरथः(१) । ननु समुदितानां व्यञ्जकत्वे 





१. अपिना समुदायसमुच्चयः । तथा च सवंदाऽथंप्रतीतिवारणेऽपि एकवर्णाभिग्यक्त्यनन्तर- 
मथबोधापत्यादिरेवेति भावः । इति ग० पु° पाट; । 


व° सि° मऽ-३६ 
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न चेवमनेककालिकतत्तद्ेखर्यभिव्यक्तं ओपाधिकनानात्वात्तवाप्यनु- 
गमाय जातिरावश्यकी । सहस्रदीपाभिव्यक्तपटस्येव ( १ ) अनेकजपाकू- 
सुमाभिव्यक्तस्फटिकस्येव च नानात्वाभावात्‌ । ( २ ) उपाधिभिन्नव्यज्ञ- 
काभावान्न कदापि वर्ण॑राहित्येन तत्प्रत्यक्षम्‌ । येन क्रमेण च चित्त 
संस्कारास्तेनैव क्रमेण व्यञ्जकरूपरूषितता तस्येति स्वीकारान्न सरो रस 
इत्यनयोरविशेषः । तत्र च॒ तदुत्तरत्वग्रहश्चित्तभित्तौ दंश्िक एव । 





तद्धेतोरिति न्यायेन तत एव बोधोपपतच्या तद्वेय्याप्या प्रागुक्तरीत्या समुदायासम्भ 


वेन चाह - एकैकेति । तथा च न सर्वदाऽ्थप्रतीतिरिति भावः। अत एवाहु--तथापीति । 
अन्त्यवर्णवुद्धिरपि पूर्वपूर्ववर्णानुमवाहितसंस्का रसहकृतंव तद्व्यल्जिकेति बोध्यम्‌ । 
व्यक्तः । व्यक्त एव । न चैवम्‌ एकेनैव तेन तद्व्यज्जने इतरवेयर्थ्य॑मिति वाच्यम्‌ । 
यथा हि रत्नतत््वस्य प्रतीन्दरियसन्निकषंमभिव्यक्तावपि द्वाभ्यां तिसुभिश्च जनितसंस्कार 
सहकृतपरिपाकरूपसहकारिसम्पच्या जनिते च रमप्रत्यये विशदं चकास्ति रत्नतत्तवमू, 
न प्राक्षु प्रत्ययेषु, तथा स्फोटः प्रत्येकमभिव्यक्तोऽपि चरमवर्णजाभिव्यक्तिजसंस्कारः- 
सह्कृतपरिपाकवन्मनःपरिणामे चकास्ति । एवञ्च तदनन्तरमेवार्थधोनं ततः प्राक्‌ तदाह 
अत इति । नन्वेवमपि तस्थैकत्वेन सक्रदभिन्यक्तात्सर्वाथंबोधापत्तिरत आह्‌ तत्र 
चेति । स्फोटे इत्यर्थः । वस्तुतो नानात्वाभावस्य वक्ष्यमाणत्वादाह्‌-नानात्वमिवेति । 
तद्रषिताऽभिव्यक्तिस्त्वित्थम्‌-अविभागमपि पदं वाक्यं च नानेव भागवदिवावयविप्रतीत्य- 
नुसारेण व्यञ्जयन्ति वर्णाः स्वोपरागवदयादिति । अत एव स्फटूयते वर्णैः, स्फुटत्यर्थो- 
ऽस्मादिति द्विविधं स्फोटलब्दनिर्वचनं कृतम्‌ । अव्रासम्भावनावारणायोपाधिधर्मस्यो- 
पधेये भानविषयानेकदुष्टान्तपूर्वमाहु--यथेत्यादिना । मणीति । तदुक्तं हरिणा-- 


यथा मणिकरृपाणादौ रूपमेकमनेकधा । 
तथेव ध्वनिषु स्फोट एक एव विभिद्यते ॥ इति । 


आदिना नानात्वादि । तद्वद्‌ वस्तुतो धर्मरहितोऽप्यभिन्यञ्जकतज्जसंस्कार- 
वशात्‌ तद्धर्मवानिव प्रतीयते । ननु वर्णानां युगपदसत््वस्योक्तत्वात्कथं तेषां प्रतिविम्बोऽत 
आह्‌- प्रतीति । वर्णप्रतिबिम्बसमर्पकास्तु संस्कारा एवेत्यर्थः । एवेन तद्न्यावृत्तिः। 
ननु तेषामपि नष्टत्वम्‌, पूर्वगुणस्य स्वोत्तरजातगुणनाश्यत्वादत आह-ते चेति । ते 
त्वित्यर्थः । तेषामपि सविषयत्वात्‌ यागजसंस्कारवत्‌ यावत्कार्यमिति भावः | 


एवम्‌ । तेषां तत्र प्रतिबिम्बा ज्गीकारे । कालभेदेन तस्यापि भेदादाह--अनेकेति । 
व्यक्त-स्फोटे । आवश्यकीति । आनन्त्यव्यभिचारवारणायेति भावः । दीपेति । पययि- 
१. घटस्येति पाठान्तरम्‌ ) 
२. यद्वा न चंवमुपाध्युपगमे स्फटिकस्य स्वच्छत्ववत्‌ कदाचित्‌ वणं रहितस्यापि पदस्य प्रत्यक्ष- 
त्वापत्तिरत आह-उपाधीति । एवच बाधितंव प्रतीतिरिति भावः । 
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तदृपरागनाशिका च (१) तद्रोध्यार्थाकारवत््यतिरिक्तवुत्तिरेव । 
अयश्चान्तरत्वाच्छोत्रग्राह्यवैखरीसंस्कृतान्तःकरणम्राह्य॒ एव । व्यञ्नकरू- 
परूषितस्य तस्थैवार्थे सङ्केतग्रहः । अतो घटकलश्ञादिपर्यायाभिव्यक्त 
स्फोटे गहीतशक्तिकस्य पुंसोऽप्रसिद्धपदश्नवणे नार्थबोधः ॥ ४८ ॥ 


णेति भावः। जपेति। नीलपीतादिद्रव्यसन्निधानेनानेकविधतया गृहीतस्य चेत्यपि 
बोध्यम्‌ । नानात्वेति । वास्तवेत्यादिः । नन्वेवमपीदमेकं पदमित्यादिप्रत्यक्षेण स्फोटग्रहो 
यत्र तत्र वर्णानवभासात्‌ प्रागुक्तदोष एवेति आह--उपाधौति । नन्वेवमपि प्रतिबिम्बने 
क्रमाभावात्सरो रस इत्यादौ दोष एवेति आह- येनेति । चस्त्वर्थे । वर्णाच्चारणक्रम- 
सत्वादिति भावः। आत्मगुणत्ववारणायाह-चित्ते इति । अनुभवक्रमस्य बाधात्स्मृतिक्रमे 
च नियामकत्वेऽप्यत्र तदभावादाह- तेनैवेति । नन्वेवमपि तेषां सर्वेषां काठेक्येन 
तद्वदत्र कालघटिततदुत्तरत्वग्रहासम्भवेन कथमविशेषवारणमत आह-तत्र चेति । प्रति- 
बिम्बरूपे चेत्यर्थः । एवेन तद्व्यावृत्तिः। अत एव भित्तावित्युक्तम्‌ । एकाम्रप्रदेस्थघट- 
पटकुञ्यादिवत्‌ । नन्वेवमपि तदुत्तरं सर्वदा तद्रोधापत्तिरत जाह -तदुपेति। तत्प्रतिविम्बे- 
त्यर्थः । तत्र चेत्यादयुक्तिमुपपादयन्‌ अस्य श्रोत्रग्राह्यत्वं निराचष्टे-अयं चेति(२) । उक्तः 
स्फोटश्चेत्यर्थः । हुदयदेशस्थत्वादाह्‌-आन्तरेति । तत्र तत्त्वं च येन॒ तदुल्छेषस्तत्त्वम्‌ । 
अत एव प्राक्‌ बुद्धेस्तद्विरोषणम्‌ । एवेन श्रोत्रग्राह्यत्वस्य गुद्धान्त.क रणग्राह्यत्वस्य च 
व्यवच्छेदः । अत एव प्रागुक्तसिद्धिः । नन्वेवमपि पर्यायवाचकराब्देषु एकः स्फोटो नाना 
वा, नान्त्यः, अनन्तानां तेषां तेषु शक्तीनां च कल्पनामपेक्षय क्छप्तवर्णष्वेव शक्तिकल्प- 
नस्य लघुत्वात्‌ । नाद्यः, घटकलशादिपर्यायवाचकाभिव्यक्तं स्फोटे गृहीतर्शाक्तकस्य 
पुंसोऽप्रसिद्धततुपदश्रवणेऽप्यर्थपरत्ययापत्तेः, प्रागगृहीतशक्ति कस्यैव स्फोटस्य तेनाभिव्य- 
ञ्जनात्‌ । न च तत्तत्पर्यायवाचकाभिन्यक्तस्फोटे शक्तिग्रहस्तत्तत्पर्यायवाचकशब्दश्रवणेऽ- 
थधीहेतुरिति वाच्यम्‌ । एवं हि प्रतिपर्यायवाचकं राक्तिग्रहावश्यकत्वे तत्तत्पर्यायवाचकः- 
गताक्तिग्रहेतुताया एव युक्तत्वात्‌ । तव तु तत्तत्पर्यायवाचकाभिव्यक्तगतशक्तिगरहत्वेन 
हेतुत्वे गौ रवात्‌ । अत आह व्यञ्जकेति । रूषितस्यैव तस्येत्य्थं;(३) स्फोटे एकस्मिन्‌ । 
नार्थेति । कारणाभावात्‌(४) ॥ ४८ ॥ 


१. 'तद्बोध्यार्थाकारढृत्तरेव' ; इत्येव पाठो द्वितीयपुस्तके । 

२, नन्वस्थाभिव्यक्तिः प्रागुक्ततत्रचेत्यायुक्ता, तेनान्तः तदर्थं शरोत्रग्राह्यत्वनि रासमाह 
अयञ्चेति। इति पाठान्तरम्‌ ग० घण पु°। 

३ एवं स्फोटप्यायेति पर्यायवाचकेत्यथः । इत्यधिकः पाठः क्वचित्‌ । 

४. वक्तृश्नोतृब्यवहारस्य सवदा वैल रीसम्बद्वस्यंव सत्त्वेन तज्जन्यवासनावासितलोकबुद्ध्या 
वर्णैरूबितपदस्यैव सवैदावगाहनादिति भावः । - 
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सरला-परा-प्यन्ती-मध्यमा-वैखरी इन चायो वाणियों के मध्यमे परा 
पयन्ती तो योगियों के ज्ञान कै विषयहोनेसे उन दोनों को छोडकर हमलोगों के 
व्यवहार के योग्य मध्यमामे जो नादांश चेतनरूपदटहै, वही स्फोटरूप है, वही अर्थं 
का वाचकं ( प्रकादाक ) है । वह्‌ स्फोट यद्यपि अखण्ड है, एक है, प्रत्येक वर्णसे भी 
अभिव्यक्त होता है, तथापि अन्तिम वर्णं से अभिव्यक्तं होकरही अर्थवोधमें हेतु 
होता दै । अर्थात्‌ अर्थं का बोध कराताहै। इसे समुदायघटक एक वर्ण से अभि- 
व्यक्त होकर अर्थवोध नहीं करा पाता । व्यञ्चक-ध्वनि के श्प का चिद॑श आत्मा में 
प्रतिविम्बन होने से ध्वनिरूप से व्याप्त होकर ही स्फोट की अभिव्यक्ति होती दै, अतः 
स्फोट यद्यापि आत्मरूप एक ही है, तथापि ध्वनिरूप की व्याप्ति होने से ध्वनिक 
अनेक होने से स्फोटात्मकं आत्मा भी अनेक सा प्रतीत होता है । जैसे ज की चञ्चलता 
से उसमे प्रतिविग्वित चन्द्रमा भी चञ्चल प्रतीत होता है, जसे जपापृष्प-रूप 
उपाधि के कारण स्फरिक-मणि भी लोहितवर्णं का भासित होने रगता है । जेसे मुख 
मे मणिरूप अभिव्यञ्जक के कारण वर्तलाकार प्रतीति होती है, अर्थात्‌ मणि 
अत्यन्त स्वच्छ द्रव्य, उसमे मुख का प्रतिबिम्ब मणि के समान वर्तृलाकार 
( गोलाकार ) प्रतीत होतादै। कृपाण ( त्वार) मे उसका प्रतिबिम्ब कृपाण 
जेसा दीर्घं अर्थात्‌ लम्बा प्रतीतं होता है। दपण म उसका प्रतिबिम्ब चतुष्कोणा- 
याकार मे भासता है, जैसा व्यञ्जक, वेसा हीग्परङ्ग्य का प्रकाश होता टै। 
इसी प्रकार र्फोटरूप आत्मा भी ध्वनियों कै आकार काहो जाता है। 
ध्वनि के प्रतिबिम्ब का समर्पकर ध्वनि-जन्य-संस्कार माना गया है, व्ह्‌तोस्थिरही 
रहता है । जब तक स्फोट से अर्थका बोध नहींहौ जाता, तव तकं इन संस्कारो की 
स्थिरता माननी चाहिये, अन्यथा अर्थबोधरूप कार्य की उपपत्ति कंसे होगी । अर्थ 
बोध के पश्चात्‌ इनका नाञ्च भी मानना चाहिये, नहीं तो सर्वदा अर्थबोध हौताही 
रहे । एेसा टीकाकारो का मतदहै। 








१--टी०-- वस्तुतः व्याकरणदर्शन तो बौद्ध-पदार्थवादी है, इसल्यि सभी 


विषयों के संस्कारतो आजके नहीं, अनादिकार से आत्मा ( अन्तःकरण) में 


वर्तमान ही दहै, आगे भी रहेगे ही । केवर ध्वनि ( वर्णं } के श्रवण से उनका उद्धन 
होता ह, वे उद्बुद्ध होकर ही प्रतिविम्बादि कार्यं मे सहकारो होते हैँ । उनका उद्रोधन 
तो ध्वनि-श्रवण समनुपाती है, अतः सर्वथा उनके रहने पर भो अनुद्बद्धावस्था में 
प्रतिबिम्बनाभाव से अर्थ-बोध नहीं होगा, उसी दष्टिसे म्रन्थकारने संस्कारों को 
"स्थिरा एव' कहा है, अर्थात्‌ स्थिर ही ह, एवकार से अस्थिरत्व की व्यावृत्ति 
होती है। इसी व्याख्यान मे दाब्दिक-सिद्धान्त की रक्षा लघाव-पूरस्सर हौ 


क 


कला टीकाक्ार ने तौ “पूर्वगुणस्य स्वोत्तर-जातगुणनाइ्यत्वात्‌ ` कहकर न्याय- 
सिद्धान्त की सरणि का भी लङ्घन कर दिया, न्यायदर्शनं तो “योग्यविभु-विदोषगुणा- 
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नाम्‌" में योग्य विशेषण देकर प्रत्यक्षयोग्य गुणों के लिय ही स्वोत्तर्वति गुणनादयत्व 
की चर्चा करतादहै। 


'यावत्कार्य॑प्यन्तं स्थिराः रत्नप्रभाकार का एेसा कहना भी सिद्धान्त-विरुद्ध 
एवं गौरवग्रस्त है । यह शद्धा हो सकती है--कि अनेक काल मे उच्चरित वैखरी- 
वाक्‌ से अभिव्यक्तं स्फोट का ओौपाधिक-भेदसेभेदटो जनेसे आपके मतमेंभो 
स्फोट के नाना होने से अननुगम-दोष आ जायगा, अतः शक्ति के अनुगम के लिये स्फोट- 
गत जातिविरोष की कल्पना से गौरव-दोष आ जायगा । 


ताकिकों की एसी शङ्का पर वैयाकरणो का समाधान ग्रन्थकार छिखते है-- 
सहस्रदीप “इत्यादि । भाव यह्‌ कि एक पट ( कपडे ) को हजारो-दीपक से प्रकाशित 
कीजिये, तो क्या वह पट नाना हो जायगा ? अनेक जपा-पुष्पों से एक स्फटिक को 
उपरक्त कीजिये, तो क्या स्फटिक अनेक हो जा्यंगे ?, नहीं, वह तो एक ही रहेगा । 
एसे ही वेखरी से अभिव्यक्तं होने पर भी स्फोट एक ही रगा, उसमे नानात्व नहीं 
भायेगा । ध्वनिरूप उपाधि से भिन्न कोई भी पदां स्फोट का व्यद्नक नहीं हो सकता । 
अतः तद्रूप उपाधि के विना स्फोट के प्रत्यक्ष का सम्भव नहीं । 


जिस क्रम से चित्तमित्ति पर ध्वनिजनित संस्कार पडतेद, उसी क्रमसे 
ध्वनिरूप व्यञ्जक से स्फोटरूप आत्मा अभिव्याप्त होता है । अतः सरो रसः, 'नदी- 
दीन' इत्यादि स्थल मे अभेद की सम्भावना नहीं होगी, प्रतििम्बसमर्पकं संस्कारों 
के एककालिक होने से "घकारोत्तर अकार, तदुत्तर टकार, पुनः तदृत्तर अकार' इस 
प्रकार तदृत्तरत्व का ज्ञान केसे होगा ? इस पर कहते हँ कि--उत्तर व या क्रमिकत्वं 
दो प्रकारके होते है--कालिक तथा देशिक । यद्यपिएक ही काल होने से कालिक 
क्रमिकेत्व ( पौर्वापर्य ) तो नहीं बनेगा, पर एक ही कार मे वर्तमान घट-पट-कट का 
जेसे देशिक-क्रमिकत्व बनता है, एेसे ही चित्तरूपी देश में दैशिके उत्तरत्व या क्रमिकत्वं 
का ज्ञानं सम्भावित है। 


यद्यपि स्फोट चित्स्वरूप होने से नित्य है, अतः उसकी अभिव्यक्ति हो जाने 
पर सर्वदा अ्थंबोध की आपत्ति कही जा सकती टै, तथापि स्फोट से बोध्य जो 
अथकिार-वृत्ति से अतिरिक्त पटाद्याका र-वृत्ति, उससे पूर्ववति-घटादि स्फोट के अवभास 
कानाश हौ जाता है । ग्रन्थकार के इस समाधान मे अतिरिक्त पद अधिकञा गयाहै। 
घटादि स्फोट से बोध्य जो घटादयर्थाकार वृत्ति, उसी मे धटस्फोटाका र-वृत्ति का नादय 
करना चाहिये, अतिरिक्तवृत्ति के न होने पर भी तो अर्थाकारःवृत्तिसे अर्थबोध हो 
जाने पर पूनः अर्थंबोध न होने से उसी को घट-शब्दाकारः-वृत्ति को नारिका मानना 
उचित है । 


यदि अर्थाकार-वृत्तिरूप जो अतिरिक्त-वृत्ति, एसा कर्मधारय-समास द्वारा अर्थं 
किया जाय, तब भी अर्थसंगति तो नहीं रहेगी, किन्तु-अतिरिक्त-वृत्ति रूप विशेष्य- 
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वायोरणनां ज्ञानस्य दाब्दत्वापत्तिरिष्यते । 
कंश्चिटशोनभेदोऽत्र प्रवादेष्वनवस्थितः ॥ 

इति हरयक्तेः, पातञ्जलभष्ये व्यासेनापि तथोक्तेश्च, "'आख्यातोप- 
योने '' ( अष्टा सू० १-४-२९ ) इति सूत्र पतञ्चल्युक्तेश्च, वाय्वादि- 
परिणामरूपा कण्टताल्वाद्यभिघातजन्यैवेति बोध्यम्‌ । बायोः-प्राणादि- 
हस्य । अणनाम्‌-जञन्दतन्मात्रादिरूपपरमाण्नाम्‌ । ( १) 


वैखरी तु । 
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यो जम -- ॥ ी 
प कक ्ा - 

.- ~ र = प्त ॥ 


न 


कन्यका 


कु ०--वायोरिति । कैश्चिद्रायो- कश्चिच्छब्दतन्मात्रपरमाणुनां कैर्चिज्जञानस्य 
शब्दत्वमिष्यत इति मतभेदः । तत्र शुद्धचिति समष्ट्यह ङ्कारेण ईखव रोऽस्तीति भावित- 
वतोऽपि स ईख्वसो द्वितीयेन सङ्कल्पेन छिद्रमभूत्‌ तदाकाशम्‌ । स ईश्वरः पुनः सङ्कुल्पा- 
| न्तरेण तस्मिन्नाकादो वायुवेगसहायः शब्दरूपेण परिस्पन्दोऽभृत्‌ । वाय्वनुग्रहादेव हि संयो- 
| गविभागहेतर्गतिर्भवति । तथा च कात्यायनसूत्रे-“ब्दस्तदिति'' । वाय्वात्मकः शब्द्‌ 
डति तदर्थ; । तस्मिन्‌ चिद्रे अन्तरं कन्ध्वा वायोर्वदेरिति स्पष्टं हरिवंशे । आकाश- 
रूपाद्‌ ब्रह्मणः सकादात्स्प तन्मात्रापरपर्यायः सृष्ष्मो वायुः स्वकारणेन शब्देन स्वगुणेन 
स्येन च गुणवानिति वेदान्ते । केचिदज्ञानस्य शब्दत्वं वदन्ति । 


॥ 

अथायमान्तयो ज्ञाता सूक्ष्मो वागात्मनि स्थितः । 

| व्यक्तये स्वस्वरूपस्य शब्दत्वेन विवर्तते ॥ इति । 

| | अन्तःकरणमेव मनोवाय्वादिद्वारा दाबदत्वेन विवर्तत इति भावः । पतञ्जल्ुक्त 

| | | श्चेति । तत्र हि--“आख्यातोपयोगे'” इति सूत्र नारन्धव्यमपक्रामति हि तस्माज्ज्ञानं 
| यथा ज्वालाूपे ज्योतिरविच्छेदेनोतयचमानं सन्ततं तथोपाध्यायज्ञानानि भिन्नरन्दल्य- 
तापन्नानि सन्ततानीति स्पष्टम्‌ । प्राणादिषरूपस्येति । यद्यपि बाह्यवायावपि शब्दो- 

| 

| 

| 


= 
वाचक शाब्द की अधिकता ही मानी जायगी । यह्‌ स्फोट-तत्व आन्तर है, अर्थात्‌ 
| हृदयदेशावच्छिन्न आकाश मे अभिव्यक्त होता रै, इसलिये श्रोतरन्द्रिय से ्रहण-योग्य 
जो वैखरी बाणी उससे जब अन्तःकरण का संस्कार हौ जाता है, तब उसी संस्कार- 
| सम्पन्नं अन्तःकरण ( मन अथवा बुद्धि ) से स्फोटतत्तव का मानसम्रत्यक्ष होता है । 
| ध्वनिरूप व्यज्लक के रूप से व्याप्त हुये ही स्फोट में अर्थबोध की शक्ति का ज्ञान किया 
जाता दै, इसलिये घट-कलश आदि पर्यायो से अभिव्यक्त स्फोट मे अर्थबोध की शक्ति 
| का ज्ञान जिस पुरुष को हुमा है, उसको अप्रसिद्धपद अरात्‌ जिस पद मे ( कुम्भ जादि 
| पद में ) शक्तिग्रह नहीं हुभा है, उसके श्रावण से अर्थबोध नहीं होता ॥ ४८ ॥ 


"0 9 गर्द 





१, चरमाणृनामिति क्वचित्पाढान्तरम्‌ । 
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( १ ) आच्राणीव प्रचीयन्ते शब्दाख्याः परमाणवः । इति हर्क्तेः॥। 
छायाऽऽतपतमास्यप्येवम्‌ । 


अणवः सवंशक्तित्वादुदससंगं वृत्तयः । 
छायातपतमः शब्दभावेन परिणामिनः ॥ 


ऽनुभवसिद्धस्तथापि न तस्येहोपयोग इति भावः। चरमाण्नाम्‌-परमाण॒नाम्‌ । आम्रा- 
णव । आस्रफलानीव प्रचीयन्ते वर्धन्ते । शब्दाख्या इति । | 

ते-परमाणवः। शब्दाख्याः-शब्दनामानो भवन्तीत्यर्थः, वायोः शब्दत्वं 
हरिरेवाह- 


लन्धक्रियः प्रयत्नेन वक्तुरिच्छानुवतिना । 
स्थानेष्वमिहतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते ॥ 


वक्तुरिच्छेतयनेनैकस्यैव वायोरने कशब्दरूपत्वोपपत्तिरुक्ता। आभ्राणीवेत्यस्य 
पूवि तु । 
स्वशक्तौ व्यज्यमानायां प्रयत्नेन समीरिताः । इति ॥ 
छायातपेति । यत्तु तेजोऽभाव एव तमः, न हि तस्य गुणाश्चरयतास्तीति, तन्न । 
न ह्यस्मन्मते गुणाश्रयो द्रव्यमिति लक्षणमस्ति । किञ्च तमसस्तेजोऽभावरूपत्वे रूपा. 
दावप्यन्धका रप्रत्यक्षापत्तिः । अणव इति । परमाणव एव सर्व॑शक्तिमत्त्वाद्धेदसंसर्गरूपा 
वृत्तर्येषां कार्यभेदस्य सम्बन्धमाधातुं प्रवृत्ताः शब्दादिरूपेण परिणमन्त इत्यर्थः । पर- 
माणूनां विलक्षणसम्बन्धाद्विभिन्नकार्योत्पत्तिरिति भावः। ननु दुगधपरमाणुजन्यत्वस्य 
दध्नः स्वीकारे दध्नोऽपि दुगधत्वापत्तिरतस्तज्जनकपरमाणूनां भेद एवोचित इति चेन्न । 
राक्तिभेदादेव कार्यभेदात्‌ । यत्तु ्रव्यत्वव्याप्यजातिः परमाणौ नास्तोति ताकिकाः, तन्न । 
तथा सति द्रव्यत्वव्याप्यं यनमूरतत्वं तद्व्याप्यस्य पृथिवीत्वादेरपि तत्रानापत्तः। वक्तु- 
ज्ञानस्येति । घट इति जानामीत्यादौ ज्ञानशब्दयो रभेददर्शनादिति भावः। आत्मा- 
वदुध्येति । सः--वायुः । उदीर्णं -उद्गतः । वक्त्रमिति । शिरःकपाठेनावष्टन्ध ऊर्ध्व. 
गतिमलभमानस्ततः प्रत्यावृच्य वक्त्रमेव प्राप्येत्यर्थः । सङ्गीतरत्नाकरेऽपि- 
आत्मा विवक्षमाणो हि मनः प्रेरयते मनः । 
देहस्थं वर्निमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌ ॥ 
्रह्ग्रन्थिस्थितेः सोऽथ क्रमादरध्वपथे चरन्‌ । 
*  नाभिहूत्कण्ठमूर्धस्यिष्वाविर्भावयति ध्वनिमिति ॥ 
विवक्षमाणः वक्तुमिच्छन्‌ आत्मा अन्तःकरणं मनस्संजञकं प्रेरयति, तन्‌ मनः 
देहस्थमग्नि ताडयति स ॒वद्धिर्वायुं प्रेरयति स ॒वायुरुध्वं गच्छन्‌ आघातेन मुखादिषु 
१. अन्नाणीवेति पाठान्तरम्‌ । 





४ | 
२८८ वेयाकरणसिद्धान्तरुघमञ्जषायां 


इति तदृक्तेः । ( १ ) ज्ञानस्य--ववतुज्ञानस्य । पराशक्तिसाहित्येन 
च तत्परिणाम इति बोध्यम्‌ । कंश्चिदित्यनेन पराश्चक्तिरेव ( > ) मध्य- 
मावत्परिणामविशेषोऽन्येषां मते वेखरीति सूचितम्‌ । तदाह -प्रवादेषु- 
शास्त्रेषु । अत्र--विषये । दशेनभेदः-सिद्धान्तभेदोऽनव स्थित इति । 





ध्वनि जनयति । “असङ्खो ह्ययं पुरूषः” इति श्रुतेरकरतुस्वरूपस्यात्मनः प्रयोजकत्वा- 


सम्भवादाह्‌ --अन्तःकरणमिति । अन्तःकरणगतत्वाभावादाह्‌--संस्काररूपेणेति । 
एतदभिप्रायेणेव सूक्ष्मरूपेणावस्थानमिः्युच्यते। एकाङ्गुलं देहुमध्यमग्निस्थानं तता 
नवाडगुलो देहस्य कन्द इति ब्रह्यग्रन्थिरिति चोच्यते । उद्यन्‌--उद्गच्छन्‌ ॥ ४९ ॥ 





क ०--ननूक्तवेखर्या एव वाचकत्वं कुतो न ? अभिव्यक्तेस्तत्रापि सत्त्वात्‌ । 
किञ्च सा किमिति श्रोत्रग्राह्या। किञ्च॒ तस्याः परम्परया पूर्ववत्‌ परामात्र- 
विवर्तविषयत्वेन तुल्यत्वापत्तिरत आह्‌ - वैखरी त्विति । भअग्रेऽन्वयोऽस्य । अत एव 
तुः । तथोक्तेश्चेति । इत्थं हि तत्‌ । वागिन्द्रयं वर्णष्वेवार्थवत्‌, श्रोत्रं च ध्वनिपरिणाम 
मात्रविषयमिति । ध्वनिर्नाम वागिन्द्रियादावुदानवायोरभिधाताज्जायमान उदानवायो- 
राकाशस्य परमाणूनां वा परिणाममेदः। स॒ च वर्णरूपोऽप्यवाचकत्वात्‌ ध्वनिरिति 
तद्व्याख्यातारः। तथा च ध्वनिरूपः परिणाम इत्यर्थः । अयं विशेषोऽग्रे व्यक्ती भविष्यति । 
पतञ्जल्युव्तेड्चेति । सूत्रबण्डनायोपाध्यायादपक्रान्तमधीयमानश्ब्दजातमुपादत्त इत्यर्थ 
नापक्रमजविरेषाश्रयत्वादपादानत्वं तत्र संसाध्य शब्दानासपक्रमणं न युक्तम्‌, अन्यथा 
सर्वथा तदापत्तिरिति शङ्कायां सन्ततत्वादित्यनेन शब्दस्य व्यञ्ञका ध्वनय उपाध्या- 
येनोत्पाद्यमाना भिन्नाभिन्ना अपि सादुश्यात्तत्वेनाध्यवसोयमानाः श्रोतुः पूनः पुनर 
त्याद्यमानत्वेन सन्ततत्वमिति पुनः पुनः श्रोत्रप्रदेशं गच्छन्तः स्फोटरूपं शन्दमभिव्यञ्जय- 
न्तीत्याश्यकेन समाधाय, अथवा ज्योतिर्वज्‌ ज्ञानानि भवन्ति'"इति हि तत्रोक्तम्‌ । यथा 
प्रतिक्षणं विन्यदपि ज्वालारूपं ज्योति रनवच्छेदेनोत्पद्यमानं साद्श्यात्तत्तवेनाध्यवसीय- 
मानं सन्ततमिति व्यवहा रविषयस्तथेवेपाध्यायन्ञानानि भिन्नानि शब्दरूपतामापयमा- 
नानि सन्ततान्युच्यन्ते । ज्ञानस्य शब्दरूपापत्तिरिति दर्शनमत्र भाष्यकरत इति कंयटः । 
आदिना अणृज्ञानाकाडप रादिसंग्रहः। अस्यास्तात्त्विकत्वात्समसत्ताकत्वाच्चाहु-परीति । 
भत एव पूर्वविरोधो न । एवेन नित्यत्वनिरासः । हरौ कैश्चिदित्यस्य प्रत्येकं त्रिषु 
सम्बन्धात्‌ कश्चित्‌ वायोः, कंश्चिदणूनां, केचित्‌ ज्ञानस्य शब्वत्वप्राप्षिरिष्यते इत्यर्थः । 
तदाह -- वायोरिति। ओपाधिकं तस्य नानात्वमिति विनिगमनाविरहात्‌ योग्यतयाऽऽह्‌- 
प्राणादीति । अत एवोक्तं तेनैव । 


१, इयच प्रागृक्तस्य वायोरणनामिति इलोकस्य व्याख्या । 
२. शक्तेरेवेति पाठान्तरम्‌ । 
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आत्मा बुद्धया समेत्यार्थान्मनो युङ्क्ते विवक्षया । 

मनः कायाग्निमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌ ॥ 

सोदीर्णो मृध्न्यंभिहतो वक्त्रमापद्य मारुतः । 
वर्णान्‌ जनयते । 





लन्धक्रियः प्रयत्नेन वक्तुरिच्छानुवतिना । 
स्थानेष्वभिहतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते ॥ इति । 
वक्तुरिच्छेत्यनेनेकस्यैव वायोरनेकशब्दत्वोपपत्तिरुक्ता । (१) शब्दतन्मात्रादि- 


रूपपरमाण्‌नामिति। आदिना स्पर्शतन्मात्रादि । अत्रापि मानं तदुक्तिमेवाह--आज्राणी 
वेति । इदम्‌--अग्रिमाग्रिमम्‌ । तत्र । 


स्वशक्तौ व्यज्यमानायां प्रयत्नेन समीरिताः । 


इत्यस्य पूरवार्धिम्‌ । तस्याम्‌ (२) । तस्याम्‌ सत्यां तेन प्रेरितास्तदाख्याः परमाणवः 
(२) भग्रव्तप्रचिताः सन्तः शब्दाख्यास्तद्रूपताप्राप्त्या तद्राच्या इत्यर्थः । उभयत्र 
मानमिदम्‌ ॥ 

अत एव द्वितोयेऽन्यामपि तदुक्ति वक्तुं तद्धटकतया प्रासद्कधिकमाह--छायेति । 
(४) एवम्‌--अणुपरिणामरूपाणि । तत्र मानं तदृक्तिमेवाह्‌--अणव इति । तत्र बीज- 
माह--सर्वेति । अत एवाह--मेदेति । भेदः पृथग्‌भावः, संसर्गो मेलनं भेदसंसर्गंखूपा 
वृत्तर्येषां ते । छायेति । चतुर्णा न्द्रस्य भावकब्देन स्वरूपार्थकेन षष्ठीतत्पुरुषः । 
तदुक्ते--हयुक्तेः । (५) प्रागुक्ताविरोधायाह्‌ - परेति । तत्तदिति । वाद्यादीत्यर्थः । अत 
एवात्र पक्षे तद्वैयथ्यंशङ्का न । प्रकारान्तरेणाप्यवि रोधायाह-कँरिचदिति (६) मतान्त- 
रासत्त्वे एतदुक्तिरधिकेति स्पष्टभव । एवेन वाद्यादिव्यवच्छेदः। पद्यन्त्यां तत्त्वस्य 
निविवादत्वादाह्‌--मध्यमेति । परीति । विवर्तेतयर्थः, तत्र कर्मणि धजरित्याहु-शास्ते- 


१. शब्दतन्मात्रपरमाणूनामित्ति । तदाख्यपरमाणूनामिव्यथंः । इति पाठान्तरम्‌ ख० पु° । 
व्यज्यमानायां सत्त्यामित्यथः । 
३. हस्तल्िखितपुस्तकद्रयेऽपि ““अश्रवत्‌ प्रचिता'' इति पाठः । हस्तल्िखितप्रथमपुस्तके तु 
“अश्रवत्‌ प्रचिता भवन्तीत्यथंः'* इत्येव पाठः । 
४, न केवलमत्रैव तदवयवः किन्त्वन्यत्रापोत्याह्‌-छायातपेति । इति पाठान्तरम्‌ हितीये 
हस्तलिखितपुस्तके । 
५. ननु वाय्वादेरचेतनत्वात्‌ कथमिदम्‌ ? किञ्चैवं सति वेखर्यां अचेतनत्वापत्तिरित्येवं 
प्रागुक्तस्य विरोधस्य परिहारायेत्यर्थं+ । 
६. नन्वेवमपि प्रागुक्तहरिप्रक्रियाभ्यां विरोध एवात आह्‌--केरिचदिति । इति पाठान्तरम्‌ । 
वं ° सि° म०--३७ 


~ 





॥ 
| २९० वंयाकरणसिद्धान्तरधूमञ्ज्‌षा्यां 


| इति शि्नायामपि (१)मारुत एव नाभेरूध्वमुचचरन्‌ मृधन्य॑भिहत(२) 
| आत्मानं तत््वेनाभिव्यनक्तीत्यथैः(३) । आत्मान्तःकरणं संस्काररूपेण 
स्वगतानर्थान्‌ बुद्धया स्ववृत्या समेत्येकंबद्धिविषथीकृत्य तद्बोधनेच्छा- 
युक्तमनोऽभिहतकाथाग्नप्रेरितो वायुमूर्धपयन्तं गतस्ततः प्रतिनिवृत्तो 
वक्त्राभिघातेन वर्णान्‌ जनयतीत्यक्षराथैः । ।\ ४९ ॥। 


नि 2 ता ॐ 


| 

| 

| 

| 

| 
| | ष्विति । विषये - वैखरीरूपे । निदर्शनादिनिरासायाह-सिद्धान्तेति । इतिश्तदथं समाप्तौ । 
| 

| 

| 





किञ्च । 


| 

| अथायमान्तरो ज्ञाता सृष्ष्मो वागात्मना स्थितः। 
| व्यक्तय स्वस्वरूपस्य शब्दत्वेन विवर्तते ॥ 
। 


ज्ञाता वृत्तिविरिष्टमन्तकरणं स॒ मनोभावमापद्य तेजसा पाकमागतः तेजसा 
|| जाठरेण पाकं दाहकं वायुमाविशति प्राणमथासौ समुदीर्यते, असौ सवृत्तिमनोयुतः प्राणः । 
॑ तदाहू- 

| | अन्तःकरणतत्त्वस्य वायुराश्रयतां गतः । 

॥ तद्धर्मण समाविष्टस्तेजसा सोऽपि पच्यते ॥ 

| | तद्धर्मेण दाहेन दाहवशादेव विभज्य स्वात्मनो ग्रन्थीन्‌ श्रुतिख्पैः पुथग्विधे 
| || ध्वंनिरूपेः सहेति शोषः । प्राणो वर्णानभिव्यज्य वरणेष्विवोपलीयत इति तेनोक्तम्‌ । प्राणः 
सवृत्तिकमनोरूपान्तःकरणय॒तः। एतावतैव ज्ञानस्य लब्दत्वमिति बोध्यम्‌ । नन्वेवं 
रिक्षाविरोधस्तत्र परिणामानुक्तेरत ाह-आत्मेति । तात्वर्यार्थ॑मादाववि रोधायाह 
मारुत एवेति । कर्तृत्वादेरेवात्मधर्मत्वादाह्‌-अन्त.केति । अर्थशब्दार्थमाह-संस्कति । 
| गत्यर्थानां ज्ञानार्थत्वादाह्‌ - एकबुद्धिति। वेगात्‌ निवृत्तः । वक्त्रं प्राप्येति शेष 
| वक्तरेति । उक्तयत्नसहायेन जिन्हाग्रादिस्पर्शपूर्वकं तत्तत्स्थानाभिघातनेत्यर्थं- ॥ ४९ ॥ 
। 

। 





सरला--अव वैखरी वाणी का स्वरूप बता रहे ह--वायु-जठराग्नि तथा 
मन आदि का परिणाम तथा कण्ठताल्वादि स्थानों मे वायु के आघ।त ये उत्पन्न होने 
वाली वाक्‌ वैखरी कटी जाती ह । 
इस विषय मे तीन प्रमाण प्रस्तृत कसते है- 
--वायु का परिणाम, अणओं का परिणाम, ज्ञान का परिणाम-वेखरी शब्द 
है, एेसा भिन्न-भिच्न भाचार्यो का मत है) परन्त॒ इन प्रवादो यै दार्शनिक-सिद्धान्त 
व्यवस्थित नहीं टै । एेसा वाक्यपदीयकार श्रीभर्तहरि का कथन है । 


१, पराद्याख्यमनपःस्थितं शब्दं वणेत्वेनाभिव्यनक्ति इत्यथः । 
| २. अन्येन पुनर््यतोऽभिटन्यमानः ) 
३. उक्वरन्‌ इत्यस्य स्थाने ““उद्यन्‌'' इतिपाठान्तरम्‌ । अत्र “अर्थो वा" इत्यपि पाठः । 
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पातञ्जल्योगदर्शन के व्यास-माष्य में भी एेसा ही बात कही गयी है । 
“आख्यातोपयोगे'' इस सूत्र के भाष्य म महामुनि-पतजञ्जलि की भी एसी ही 
उक्ति दटै। 


अब~ वायोरणनां ज्ञानस्य-इस शोक कौ व्याख्या करते वायु पदं से 
पराण-उदान-व्यान आदि का ग्रहण करना चाहिये, न कि व्यजन ( पद्का ) आदि से 
अभिव्यक्तः वायु का ग्रहण । अणु पद से शब्दस्पर्शतन्मात्रा आदि परमाणु का ग्रहण 
होता दै। परमाण॒ओं कौ शब्दाकारता श्रीहरि भी कहते है--कि बादल देखते- 
देखते जसे सृकष्माऽवस्था से स्थूलावस्था मे चका जाता है, ठीक एसे ही शब्दारम्भक 
परमाणु भी देते-देखते घनीभूत होकर शब्दरूप हौ जते है । 


इसी प्रकार अणुओं का परिणाम, छाया-आतप तथा तमोरूपमे भी होता दै 


आचार्थं श्रीहरि का कथन है कि--मेद-संसर्गवृत्ति अर्थातु संयोजन-विभाजन- 
शोल होकर सर्वपदार्थशूप होने मे शक्ति वाले परमाणु छाया-जातप-अन्धकार तथा 
शब्द रूप मे परिणत हो जाते ह । ज्ञान की शब्दाकारता का वर्णन करते ह--वक्ता 
का ज्ञान पराशक्ति की सहकारिता से शब्दाकार होता है। श्लोक में केर्चित्‌ पद के 
ग्रहण से यह सूचित हो रहा है कि पराशक्ति का ही मध्यमा के समान परिणाम-विशेष 
वैखरी है, फेसा कुछ आचार्यो का मत है। इसी वात को श्रवादेषु' पद से भी स्पष्ट 
किया गया है, जिऽका अर्थं है-शाप्त्रेषु-अर्थात्‌ "शास्त्र मे' इस विषय का सिद्धान्त- 
मेद अनवस्थित ही दै । अन्तिमरूप से सिद्धान्तित नहीं दै । इस विषय में दिक्षा-ग्रन्य 
की भी सम्मति दिवा रहै है--अन्तःकरण-संस्काररूप से स्वगत (अपने में वर्तमान) 
अर्थो को एक बृद्धि का विषय बना कर मनसे संयुक्त हौ कर जाठराग्नि को आहत 
करता हआ ऊर शिरो भाग कौ ओर जाता हुआ मस्तकसे टकरा कर मुख के 
भीतर ताल्वादि स्थानों से परा पद्यन्ती आदि रूप मे स्थित-शब्द को वर्ण-रूप मे 
उत्पन्न कर देता है, अथवा संस्कृत वायु ही नाभि से ऊपर उठता हु मूर्धा मे आहत 
होकर अपने को ही वर्णरूप मँ अभिव्यक्त कर देता है । 


“मनो यड्क्ते , की व्याख्या करते हये ग्रन्थकार कहते -कि-स्वगत अर्थो के 
बोधन की इच्छावाठे मनसे कायाग्नि को आघात होता है, आहत कायाग्नि से 
ररित वायु मूर्धपर्थन्त जाकर प्रति निवृत्त होता ( खौटता ) हा सुख के अवयवो के 
अभिघात से वर्णो का उत्पादन करता है । यह अक्षरां है । 








१-विशेष०-शब्दकौस्तुभ मे आरम्भ मेँ ही शब्द स्वरूप के विचार मे स्फोटा- 
त्मक तत्तव को भावरूण पदार्थं कहते हुए पक्षभेद से अविद्यारूप अथवा ब्रह्मरूप कहा 
गया है । 
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लधुमञ्जूषाकार ने मध्यमा मे नादांश को स्फोट पद से व्यवहृत किया है । 
इसकी व्याख्या मे कला टीकाकार ने नाद का अंश निरर्थक शब्दरूप ( ध्वनिरूप ) 
अंश ल्या, नाद का अचित्‌ अंश, "शब्द अर्थं उभय का संस्कार रूप अविद्या है, 
ठेसा स्वयं मञ्जृषाकार मानते है । इसल्यि अचिदंश में शब्द भी अंश है । अतः 
कलाकार का कथन युक्त ही है| 


रत्तप्रभाकार ने नादांश पद से चेतन अंश का ग्रहण किया है । स्वयं श्रीनागेश 
ने महाभाष्योद्दयोत पस्पाद्भिक मे उपहित चित्‌ को स्फोटपद से गृहीत किया है । 


आचार्य श्री हरि ने 'अथायमान्तरो ज्ञाता, इस वाक्यपदीय ब्रह्मकाण्ड मे 
आन्तर ज्ञाता सोपाधिक जीवात्मा को स्फोट पद से गुहीत किया है । 


अस्तु-व्यञ्चक ध्वनियों के रूप मे व्याप्त होकर चेतन ( आत्मा ) स्फोट कहा 
गया, उसमे ध्वनिरूप उपाधि व्यञ्जक दै, जड होने से । चैतन तो स्वप्रकाश ही टै- 
उसके लिये केवल आवरण-भङ्कारथ वृत्ति की व्याप्ति चाहिये, उपाधि के लिये वृत्ति 
तथा तज्जन्य फल ( चेतन का वृत्ति में प्रतिफलन ) इन दोनों की व्याप्ति ( सम्बन्ध ) 
चाहिये । 

इसी उपाधि की दृष्टि से स्फोटात्मक शब्द तत्त्व को अनित्य, उपधेय आत्म- 
तत्त्व की दुष्टि से वरिकालावाध्यरूप नित्य कहा गया है । तथा--स्फुटति अर्थो 


यस्मात्‌, स स्फोटः, तथा स्फुस्यते ध्वनिमि व्यज्यते इति स्फोटः, इस प्रकार 
स्फोटपद की द्विविध व्युत्पत्ति भी तन्त्र द्वारा युक्तिसंगत ही है । 

क्योकि ध्वनि ( तज्जन्य संस्कार ) से अभिव्यक्तं होकर अथं का प्रकाशन 
करने से स्फोट कहा जाता है। 


श्री नागेश ने स्फोट को आन्तर मानते ह्ये श्रोत्र से ग्राह्य जो वेखरी उससे 
संस्कृत अन्तःकरण से ग्राह्य कहा दहै। आचार्यश्री हरि ने इस विषय मे तीन पक्ष 
बताये हं । 
स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेर््रहणमिष्यते । 
कैश्चिद्‌ ध्वनिरसवेद्यः स्वतन्त्रोऽन्येः प्रकादाकः ॥ 


इस ब्रह्मकाण्ड वाक्यपदीय की कारिकामें स्फोट के ग्रहण म तीन प्रकार 
कटे गये ह । १--स्फोट के साथ ही ध्वनि का ग्रहण होतादहै, इस पक्षम स्फोट का 
श्रोतेन्द्रिय से श्रावण-प्रत्यक्ष माना जाता है । २--दूसरे मत में ध्वनि अतीन्द्रिय है, 
केवल स्फोट का ही ग्रहण ( श्रावणप्रत्यक्ष ) होता है । ३--तीसरे पक्ष मे ध्वनि स्वतन्त्र 
प्रकाशक है, स्फोट को इस प्न मे अनुमेय मथवा मानस प्रत्यक्ष का विषय माना 
जाता है । दीपक के समान ध्वनि मेँ व्यञ्जकत्व व्यङ्खयत्व दोनों धमं मानना चाहिये । 
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१-विशेष०- स्फोट मे ध्वनि का प्रतिविम्बन ध्वनि के उच्चारणकेसाथही 
होता है । वर्णो का पूर्ववति-संस्कार भी उद्बुद्ध होकर प्रतिविम्बनमें हतु होता । 
इस बात को आचार्य श्री हरि भी मानते हुं । 





टन्द्रियस्यैव संस्कारः शब्दस्येवोभयस्य वा । 
क्रियते ध्वनिभिर्वादास्त्रयोऽभिव्यक्तिवादिनाम्‌ ॥ 


स ब्रह्मकाण्डीय कारिका से श्रोत्रेन्द्रियं तथा चाब्दं का संस्कार स्फोट-प्रत्यक्ष 
मे कारण बता रहेहैँ। जैसे जपा-पुष्प के सन्तिधान होते ही स्फटिक मे उसका 
लौहित्य भासने लगता है । तथा स्फटिक लोहित है, यह प्रतीति उसी जपा कुसुम के 
सन्निधान से होने लगती है, उसका सच्चिधान-भद्ध होने पर वह्‌ प्रतीति नहीं होती, 
इसलिये उस प्रतीति मे जपापृष्प का सन्निधान अथवा सन्तिहित जपाकुसुम कारण 
कहा जाता है । इसी प्रकार संस्कारोद्रोधन के दारा तत्तदध्वनि का उच्चारण अथवा 
उच्चरित ध्वनि स्फोट कै प्रत्यक् में कारण मानागयादहै। 


श्री नागेश ने तो स्फोट को हदयदेशस्थ मध्यमा-नाद से व्यङ्कय एवम्‌ अन्तः 
कारण से ग्राह्य कहा है । पर आचार्यश्री हरि ने स्फोटको वेखरी से व्यद्धथ एवं 
परकीय श्रोत्रेन्द्रियि से भी ग्राह्य वताते हुये बाह्य भो वतायाहै। जैसे परा वाक्‌ से 
मृलाधार मेँ शब्दब्रह्म की अभिव्यक्ति होतीदै, एेसे ही वंखरी वाक्‌ से भी वक्ता तथा 
श्रोता दोनों को स्फोट की अभिव्यक्ति होती दै। इस प्रकार श्रोता की दष्टिसे स्फोट 
का बाह्यत्व समस्चना चाहिये । श्रीनागेश के मत मे तो मघ्यमा-तादसे व्यङ्गय स्फोट 
आन्तर ही है, मध्यमानाद को वक्ता मात्र सुन सकता है । तथा मनसे ही वह्‌ नाद 
सुन पडता है, इसलिये आन्तर कटा गया । कुल्जिका-टीकाकार भौ आन्तर तथा बाह्य 
भेद से स्फोट को द्विविध कहे है । 'प्रणव-तत्तव ही व्यान तथा उदान के सहकार से 
वेखरीरूप को प्राप्त होता है, एेसा कहते हये श्रीनागेश भी हदय देश से अतिरिक्त 
मुख के अन्तर्गत कण्ठ-तालु आदि देशों मेँ भी प्रणव कौ हौ वेखरी रूप मे अभिव्यक्ति- 
कथन से हृदय मे बाह्यदेश मेँ स्फोद को सत्ता एक प्रकारसे मानहीरहैटहै। जेषे 
आभ्यन्तर-प्रयतन मुख के अन्तगंत का व्यापार है, बाह्य प्रयत्न मुख देश से बाहर 
शारीर के भीतर कण्ठ-विवर से भधो-देशका व्यापारदै। वेसे ही हृदय-देलके 
आकाश मे मध्यमा-नाद से व्यद्खयं स्फोट आन्तर है, हृदयदेश से बाहर मुख देश मे 
वेखरी-नाद से व्यङ्ग्य स्फोट बाह्य है । एेसा समज्लना चाहिये । ब्रह्मकाण्ड मे आचार्य 
श्री हरि ने- 

स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते । 
वृत्तिभेदे निमित्तत्वं वकृत: प्रतिपद्यते ॥ 

इस कारिका के द्वारा प्राकृत-ध्वनि को स्फोटके ग्रहणम हेतु बतायाहै। 

वैखरी का ही प्राकृत एवं वेकृत-भेद से द्वेविध्य सम्भव है । 





| | २९४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषायः। 


तथा उसकी उत्पत्ति "ख' से अर्थात्‌ आकाश से कही गयी है । जिससे आकाश कौ 
उपादान कारणता सिद्ध होती है। इस पर यदिकहा जायकि वायुम शब्दकी 


| मे-“वायुः खात्‌,, ( अ० १। सू० २) सूत्रसे शब्दकाकारण वायु बतायागयाहैः 
| 


| निमित्तकारणता मान केने पर भी इस सूत्र से विरोध नहीं होगा, इस पर दुसरा सूत्र 
| | उद्धृत करते है--(शब्दस्तत्‌, ( अ० १-सू० ) अथात्‌ शब्द तदात्मके ( वाय्वात्समक ) है । 
| | | इससे निमित्तकारणता का निराकरण तो हो गया, परन्तु वायु के सर्वत्र व्याप्त होने 

| | | से सर्वत्र शब्द की उपरन्धि होने की शङ्का आ गयो, इस पर तृतीय सूत्र 'संकरोप, 

| (अ० १ सूु० ८) कहा गया। इस का आशय है क्रि करणो (स्थान प्रयत्नो) से अच्छे 
| प्रकार से उपहित वायु हृदयदेश मे वीणा-वेणु-गङ्भ आदि के दवारा शब्दरूपमं 
परिणत होता है । वही वायु पूनः कण्ठादि स्थान एवं प्रयत्नादि समुदायके हारा वाम्‌ 
रूप मे अर्थात्‌ वर्ण-पद-वाक्य रूप मे पर्यवसित होता है । योगसूत्र के व्यास-भाष्य में 
भी इस विषय का समर्थनदहै। परमाणु का परिणाम शब्द है-एेसा जैन दर्शन का 

| भी मत दै। उसका कथन है किं वाचक शब्द दो प्रकार का है--सामान्यरूप तथा 
||| विदोषरूप । सभो शब्द-व्यक्ति मे अनुगत जो शब्दत्व, वह्‌ सामान्यरूप है, शङ्क वीणा 
| ( आदि से उत्पन्न तथा उदात्तादिमेद से विरोषरूप शब्द अनेकरूप होता है। इस प्रकार 
| शब्द की सामान्य विशोषरूपता परमाणु-परिणामतामें ही सम्भव है । इसको विशदं 
| व्याख्या-वायोरण॒नां ज्ञानस्य की व्याख्यामे रत्नप्रभाकार की टिप्पणी में देखिये । 

| ज्ञान का परिणाम शब्द है । यह्‌ विषय "आख्यातोपयोगे, ( १।३।२९ ) इस पणिनिसुतव्र 
| के भाष्यमें स्पष्टरूप से निरूपित है । भाष्यकार ने उक्तसूत्र के खण्डन में कहा है 
| कि~'उपाध्यायादधीते, उपाध्याय से अध्ययन करता है, यहाँ पर ध्रुवमपायेऽपादानम्‌, 
सूत्र से ही अपादान-संज्ञा होकर निर्वाहु हो जायगा, (आख्यातोपयोगे, सूत्र नहीं करना 
| चाहिये । क्योकि उपाध्याय से अध्ययन अलग तोहोही रहा दहै, इससे “ध्रुवमपाये, 
| से कायं चल गया । इस पर पुनः शङ्का करते हं कि यदि अध्ययन उपाध्यायसे 
| अपक्रान्त ( अलग ) हुआ तो वृक्षसे पृथक्‌ हुये फल कै समान सार्वदिक पुथक्ता 
| 
| 


|| 
| 
| 
॥| ॑ | 
||| १-विशेष ०-ध्वनिरूप वेखरी वाक्‌ वायु का परिणाम है, शुक्टछयजुः प्रातिशाख्य 
। | । 
| 
| 
| 
| 
। 
| 
। 
| 


| ( अलगपना ) क्यों नहीं होती ? इस पर उत्तर देते है, 'सन्ततत्वात्‌, अर्थात्‌ “उपाध्याय- 
ज्ञानानि भिन्नाति भित्नशन्दरूपतामापद्यमानानि सन्ततानि उच्यन्ते, इस भाष्य से 

ज्ञान की शब्दरूपता स्फुटरूप से कही गयी है ॥ ४९॥ 

| 
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शक्त्याश्रयनिरूपणम्‌ २९५ 


क्‌ °" कर 


तदुक्तं “परः सच्चिकषंः' ( अष्टा° सु° १-४-१०९ ) इति सूत्र 
भाष्ये--""उच्चरितप्रध्वस्तानां सिकषंः पौर्वापयं चानुपपच्नम्‌'' 
इत्याश ङ्च 


“बद्धौ कृत्वा सर्वाहिचेष्टाः कर्ता धीरस्तन्वन्नोतिः ॥ 
शब्देनार्थान्‌ वाच्यान्‌ दृष्टवा बुद्धो कुर्यात्पौर्वापयम्‌ । 


कु ०--उच्चरितेति । क्रमोत्पन्ना अपि वर्णा यदि तिष्ठेयुस्तदा स्यात्पौर्वापर्यमत 
उक्तं-प्रध्वस्तानामिति । उच्चरितप्रध्वंसित्वं चोच्चारणाधिकरणकालोत्तरकालवृत्तिध्वंस- 
प्रतियोगित्वम्‌ । (१)नष्टविद्य मानयोः सम्बन्धासम्भवात्सन्निकर्षो न सम्भवति नापि 
संहितेति भावः । ननु पूर्वकालोत्पन्नः पूर्वः, परकालत्पन्नः पर इति कथंचित्‌ पौर्वापर्य 
सम्भव इति चेत्सत्यम्‌ । यदि कालिकं पौर्वापर्य गृह्यं त, तदा पूर्वंपरयोयुगपत्स्थित्य- 
भावात्‌ “इको यणचि'' इन्यादिसंहिताकायांसम्भवः। बुद्धिकल्पित एव सर्वः पौरवा- 
पर्यसन्निकषं इत्याह्‌-वुद्धौ कृत्वेति । बृद्धौ-अन्तःकरणे । चेष्टाः = शब्दान्‌ कृत्वा = प्रति- 
विम्बितान्‌ कृत्वा । अन्तःकरणस्य स्वच्छतया वा स्वशब्दरूपापच्याञन्तःक रणवृत्तित्वेन 
प्रतिभानादिति भावः। शब्देन सह्‌ वाच्यानर्थान्‌ बुद्धिख्पे देशे दृष्टा तत्रैव पौर्वापर्य 


व्यवहारं कुर्यादित्यर्थः । (२)तन्वच्नीत्तिरिति । तननं तत्‌ सा अस्ति यस्या सा तत्वत 
सकलविषयव्यापिनी एतादुी नीतिर्द्धियंस्य स॒ तत्वन्नीतिः । क्वचित्तन्वन्नोतिरिति 
पाठः । तत्र तन्वती सकलविषयव्यापिनी वुद्धिर्यस्य्यर्थः । भाष्यकारः कारिका्थंमाह-- 
वुद्धिविषयमिति । तदेवोपपादयति-य एव इति । सदसदूविवेचनी बुद्धिः प्रक्षाबुद्धिः । 
अन्तःकरणे इति । अन्तःकरणमेव निश्चयरूपवृत्तिदशायां बुद्धिसंञां छभते । प्रतितिम्बि- 
तानिति । अन्तःकरणवृत्तिप्रतिभातानित्यर्थः । तत्रेव-गोद्धशब्दे एव । बुद्धिपौर्वापयंस्य 
निराकरिष्यमाणत्वादा-बद्धिस्थेति । वक्वुदेशेनैवेति । वक्तृबुद्धस्थमुदि व्येवेत्यर्थः । 
वाह्य्न्दे धक्रियाया असम्भवादिति भावः। तस्यैव-वक्तुरेव । धरमंफलश्रवणादिति । 
शाखफटवर्पश्रवणादित्यर्थः । एतदर्थमिति । शब्दप्रय;गस्यार्थविशेषनियन्व्रितन्वाद्‌ बुद्धौ 
अथंदर्लनमप्युक्तमित्यथं; । उपलक्षणमिति । पूर्वोक्तस्य वीध्यबोधकभावस्यापौत्यर्थंः । 
मयमितीति । वबुद्ध्युपाहूढत्वेनैवं श्रवणीयं यत्सक्षममुच्चारणं तेन व्य ङ्गयः शब्दो भाष्य- 
स्थनेदंशब्देन परामृद्यत इत्यर्थः । अन्यथेति । बौद्धशब्दप रामं इत्यर्थः । परेति । 
परबोधानुकूलोच्चारणेन व्यजञ्जनीय इत्यर्थः । व्यञ्जनीय इति । वर्णानां शब्दग्यञ्ज- 
कत्वमेवेति भावः । तद्वदेवेति । वर्णवदेव वर्णबुद्धीनामप्यनित्यतया प्रत्यक्षप रामरकिनेद- 
शाब्देन विषयीकरणासम्भवादित्यर्थः। मन्मते तु व्यङ्खयशन्द इदमा परामृश्यत इति 





१ ध्वंसप्रतियोगिनष्टविद्यमानयोः इतिपाठो हस्तङ्िखितपूस्तकदवये । 
२. अत्रत्यटीकादक्शंनतो भाष्ये ““तत्वन्नी तिः" पाठो इति विज्ञायते । 


= 
नी 


| ' ध ॥ ॥ 





| | २९६ वैयाकरणसिदान्तलघुमञ्जूषायां 
|| 


भवति स॒ पदयति-अस्मिचनर्थेऽयं शब्दः प्रयोक्तव्यः, अस्मिश्च शब्देऽयं 
ताबद्र्णस्ततोऽयं ततो ऽयम्‌'* इति । "तन्वन्नीतिः सकलविषयव्यापिबुद्धिः 
| | धीरः पण्डितः कर्ता बुद्धौ अन्तःकरणे चेष्टाः कण्ठताल्वाद्यभिघातव्या- 
पारजन्यश्ञब्दान्‌ प्रतिबिम्बितान्‌ कृत्वा शब्देन्‌ सहितान्‌ तद्वाच्यानर्थान्‌ 
बुद्धिरूपे देशे दृष्टवा तत्रेव पौर्वापर्यव्यवहारं कुर्यादित्यथेः, । बुदधिविषय- 
मित्यस्य बुद्धि स्थशब्दविषयमेवेत्यर्थः । तत्र वक्तरटेशेनेव शास्त्रप्रवत्तेस्त- 


|| ब॒द्धिविषयमेव शब्दानां पौर्वापर्यम्‌ य एष मनुष्यः प्र्नापुवंकारो 
| 

| | स्यैव धमंफलश्नरवणाच्च वक्तृबुद्धिस्थत्वमुपपादयति-य इति । अस्मिन्नर्थे 
| 








भावः । ननु इकारादीनां बुद्धिस्थत्वे कथं तस्य यकाराद्यादेशबुद्धिरत आह प्रकृति 
| विकृतिभावोऽपीति । सत्कार्यवादे कार्यकरणयो रभेदाद्‌ बुद्धिस्थत्वेन रूपेण प्रकृतित्वं 
| बाह्यरूपेण विकृतित्वं तथेहापि स्पष्टमिति कार्याविपरिणामादिति तत्र समादितत्वात्‌ । 
| कार्या बुद्धिः, तस्या विर्पारणाम इत्यर्थः ॥ ५० ॥ 


। 
| क ०--प्रागुक्तपूरवपक्षसिद्धान्तभूतार्थे सर्वत्र मानमाह्‌-तदुक्तमिति । प्रागुक्तं सवं- 
| मभिप्रेत्य तत्सूत्रभाष्ये इत्याशङ्य = इत्याशङ्कां कृत्वा बुद्धावित्यादि सिद्धान्ततयोक्तमि- 
| त्यर्थः । कथमुक्तमिल्याश ङ्कायां विशेषमाह-उच्चरीति(१)। सन्निकर्षः संहितासंजञोपयो- 
| | | गिपौर्वापर्यमकालव्यवायम्‌ संहितेति न्यासान्तरे । तदुपयोगि-बोधोपयोगि चोभयम्‌, 
| अरद्धमात्राकालातिरिक्तकार्व्यवायशून्यामिति तदर्थः । आशङ्क्येति । एकै कवर्णंवतित्वा- 
| द्वाच उच्चरितग्रध्वंसित्वाच्च वर्णानाम्‌ एकेकवर्णव्तिनी वाक्‌ न द्रौ युगपदुच्चारयति 
गौरिति यावद्गकारे वाग्वर्तते नौकारे न विसर्गे च, यावदौकारे न गकारे न विसर्गे च, 
यावद्धिसर्गे न गकारे नौकारे(२) चोच्चरितप्रध्वंसिनः खल्वपि वर्णा उच्चरितः प्रध्वस्त 
इति, अथापरः प्रयुज्यते न वर्णो वर्णस्य सहाय इत्यनेनेति शेषः । अथ तद्र्णध्वंसानन्तरः- 
| मपरो वणं: प्रयुज्यते तावताऽपि स पौर्वापर्यादिव्यवहारे न वर्णान्तरस्य सहाय इति 
॥ | शोषदेषार्थः। उक्तमिति शेषः(३) । कि तदाह्‌-चुद्धाविति । तन्वन्निति । तन्वती विष- 
यान्व्याप्नुवती नीतिर्बद्धर्यस्य सः । तत्वदिति पाठे तननं ततु साऽस्ति यस्याः सा तत्वती 
सकरुविषयव्यापिनी नीतिरबद्धिर्यस्य स इति स एवार्थः । ये गत्यर्थास्ति ज्ञानार्था इति 
| नीतिर्वद्धिस्तदुभयसाधारणतया तदर्थमाह्‌-सकरेति । रणाद्युपयोगिधैर्यानुपयोगादाह्‌- 
| पण्डित इति । कर्ता-प्रयोक्ता श्रोता च । अनेके काला अनेकाः क्रिया इत्यर्थे पौनरुक्त्या- 
 दनुपयोगाच्च तज्नन्यत्वात्ताच्छन्यमित्यह्‌-कण्ठेति । अत एव तत्करणासम्भवात्‌ कृत्वे- 
। 
| 
| 
| 


१. तत्रादौ पूवेपक्षमाह-उच्चरीति । इति पाठान्तरम्‌ । 
२. अन्येच इति पाठान्तरम्‌ । 
३ इत्यनेन परक़ृतां शङ्कां श्रुत्वेत्थं; । समाधिमाह--बृ द्धाविति ` इतिपाडठान्तरम्‌ । 
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इति । एतदर्थमेव बुद्धावथेदशेनमपयक्तम्‌ । श्लोके पोरवापरयमित्युपल- 
भरणम्‌ । अयमिति बुद्ध्युपारूढस्वमात्रश्रग्यसूक्ष्मोच्चारणव्य ङ्गयशब्दपरा- 
मशः । अन्यथा इदमः प्रत्यक्षपरामशेकत्वादेतदनुपपत्तिः । शब्दः प्रथो- 
क्तव्यः-पर (१) प्रत्यक्ष योग्यस्थूलोच्चारणरूपेण प्रयोगेणाभिव्यङ्क्तव्यः । 
अस्मिन्‌ शब्दे इत्यस्य व्यञ्जनीये इति शेषः । 

यत्तु बुद्धिगतपोौर्वापर्यस्य व्णेष्वारोप ( २ ) एतःइूाष्यार्थ इति, 
तन्न । तद्वदेव तदध द्वौनामप्युत्पन्नविनाशितया प्रत्यक्षपरामर्शकेदमादिघटि- 





त्यस्य लक्ष्यार्थमाह-प्रतीति । शब्देनेत्यस्यानथंक्यादे राह-सहितानिति शाब्दबोधे शब्द- 
स्य प्रकारतया भाने इदमपि भाष्यं प्रमाणम्‌ । प्रत्यासत्तेराथिकमाह्‌-तदिति । बुद्धा- 
व्त्यस्यार्थमाह्‌ दधीति । अन्तःकरणेतयर्थः । अत्र मध्यमणिन्यायेनान्वय इत्याह-तत्र 
वेति । तदेशे एवेत्यर्थः । प्राग्वदेवाहु-ग्यवेति । तदनन्तरं तेवां शब्दानामर्थानां चैतच्छ- 
व्दोत्त रमयं शब्द एतद्र्णोत्तरमयं वर्णं एतत्करियोत्तरमियं श्रियेत्येव॑रूपं तं शास्त्रे रोके च 
कुयादित्य्थः । नन्वेवं वुद्धिविषयमिति व्याख्यानमनुपपच्ं षष्ठीतःुरुषे पस्त्वौचित्यात्‌, 
बहुत्रीहौ तस्य शब्दविषयकत्वेन बुद्धयविषयकत्वेन बाधादत आह-बुद्धीति । तास्थ्यात्ता- 
च्छन्द्यमिति भावः । बुद्धेः साकाङक्षत्वादाह-तत्रेति । शब्देष्वित्यर्थः । विरोषग्रहणे 
बीजमाह्‌-वकतुदेरोनैवेति । तस्यैव-वक्तुरेव । धर्मेति । शाखस्य ॒धर्मरूपफलेत्यर्थः । 
"एकशब्दः इत्यादिश्ुतेरिति भावः। नन्विदमधिकं इलोके पौवपिर्यस्यैवोक्तत्वादत 
आह्‌-एतदर्थमेवेति । अन्यथा तदानथंक्यं स्पष्टमेव । अपिना शब्ददर्शानसमुच्चयः । 
नन्वेवं तत्र न्यूनताऽत आह-श्लोके इति । अत एव सन्चिकर्षोपपत्तिरपीति भावः । इति 
इत्यनेन । मात्रपदेन परव्यवच्छेदः । तथाच मध्यमास्थनादांरा एव विवक्षितः । अन्यथा- 


परादिस्थग्रहुणे । एतदिति। व्यवहारेत्य्थः । अथ पौर्वापर्यमाह-अस्मिलिति(३ ) । अत 
एवाह्‌-व्यञ्जेति । 


प्राचोक्तं खण्डयति--यत्त्विति । तद्रदेव-- वर्णवदेव । एवमग्रेऽपि । पूर्वहेतुना 
भाष्ये युगपदूपलम्भस्यापि निरस्तत्वात्‌ वृद्धिरत्र परत्यक्षं नान्तःकरणमित्याह-तद्वद्धीना- 
मिति । आदिना देशादि । तत्रापि-वुद्धिष्वपि । अपिववंर्णस्येव समुच्चये । एवं प्रागपि । 





१. “प्रत्यय'' इतिपाढठान्तरम्‌ । २. ^“इत्येतत्‌'' इति पाठान्तरम्‌ । 
३. अत एव तस्यासत्त्वात्‌ पौर्वापरयप्रतिपादकव्याख्यानेऽपि तथैव-अस्मिन्निति। अयं तावद्रणं 
इत्यस्यायं वणे प्रथममुच्चाणणेनाभिव्यङग्य इत्यथः । तथा चेदं बुद्धिदेशे युगपदव- 


स्थितानां पौर्वापर्य प्रतयक्षतय। परामृशतीति भावः । इति पाठो हर्यते च पूस्तकान्तरे 
क्वचित्‌ । 


वे° सि० म०-३८ 
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ताभिलप्यमानस्य पोर्वापयंस्य तत्राप्यसम्भवात्‌ । प्रकृतिविकृतिभावोऽप्य- 
न्तःकरणस्येकारबद्धिमपहाय यकारबुद्धिकरणादुपपद्यत इति स्थानिवत्सत्र 
( अष्टा० सू० १-१-५६ ) भाष्ये स्पष्टम्‌ ॥ ५० ॥ 





एवं चेकोयणचीत्यादौ दोषतादवस्थ्यमेवेति भावः । नन्वेवं कथम्‌ “इको यण्‌ | इत्यादौ 


वर्णानां प्रकृतिविकृतिभावोऽत आह्‌-प्रकृतीति । एवञ्च न वर्णनाशः(१) । किन्तु बुद्धि- 
विपरिणाममात्रमिति भावः। स्थानिवदिति । “स्वै सर्वपदादेशा" इत्यादिनेति 
भावः ॥ ५५० ॥ 


सरला - पूर्वं मे कटे हये विषय को प्रमाणित करते है--परः सन्निकषंः 
संहिता ( पा० सू० १।४। १०९) इस सूत्र के भाष्य मे उच्चरित प्रध्वस्त अर्थात्‌ 
उच्चरित होकर प्रध्वस्त होने वाले वर्णो का परस्पर सन्निकर्षं एत्र पौर्वापर्य नहीं वन 
सकता--इस शङ्का पर समाधान करते है-बुदधौ कृत्वा सर्वादचेष्टाः इत्यादि । 

यह्‌ भाव है-शन्दों मे पौर्वापर्य, “यह्‌ वरणं पूर्व है, यह पर है, एेसा व्यवहार 
ुद्धिविषयक ही है, जो मनुष्य विचार पूर्वक कार्य करने वाला होता है, वह देखता 
है-दस अर्थं मे यह शब्द प्रयोग के योग्य है, इस शब्द मे यहु वर्णं होना चाहिये, उसके 
पश्चात्‌ यहु वर्ण, उसके पश्चात्‌ यह्‌ वर्ण-इत्यादि । 


तत्तवन्तीतिः-विस्तारशीक है नीति ( वुद्धि ) जिसकी, प्राप्त सकल विषय को 
व्याप्त करने वारी बुद्धि है जिसकी, एेसा जो धीर अर्थात्‌ सद्‌ असद्‌ का विवेकशील 
पण्डित, बुद्धि (अन्तःकरण) मे “चेष्टयन्ते इति चेष्टाः दाब्दः कण्ठ तालु आदि स्थानों 
मे अभिघात रूप व्यापार से उत्पन्न शब्दों ( वर्णो ) को प्रतिबिम्बित करके शब्द से 
उसके वाच्य अर्थं को वुद्धिरूप देश मे देख कर उसी में पौर्वापर्य व्यवहार करे । 


ुद्धिविषय का अर्थ है-ुद्धि मे स्थित शब्द विषयक । वक्ता के उदेश्य से ही 

शास्त्र की प्रवृत्ति होती है, उसी को धर्मं रूप फक की प्राप्ति होती है, अतः वक्ता कौ 

बुद्धि मे वर्णो की स्थिति बताते दहै-य एव इत्यादि । 'अस्मिन्नर्थऽयं शब्दः प्रयोक्तव्यः, 

“टस अर्थं मे यह शब्द प्रयोगाहं है, इसल्यि वुद्धि मे शब्द के द्वारा अर्थं का_ दर्शन 

भी कोक मे कहा गया है, जिससे शब्द-विदोषं से सम्बद्ध अर्थ-विशेष को बुद्धि देश 

मे समन्चा जाय । श्लोक मे पौर्वापर्य शब्द अर्थ -दर्शन का भी उपलक्षण अर्थात्‌ लक्षण या 
बोधकं है । 

अ यमू्‌-पद से बुद्धि मे आरूढ ( विषयीभूत ) अपने ही को सुनाई पडने योग्य 

सष्षम उच्चारण से व्यङ्य जो शब्द उसका परामर्श होता है । अन्यथा इदम्‌, शब्द की 

प्रत्यक्ष विषय की परामर्लकता कंसे उपपन्न होगी । शब्दः प्रयोक्तव्यः, इस वाक्य को 


~ 


१. वर्णानां स इति पाठान्तरम्‌ । 
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अयं च शब्दस्तत्तत्प्राणिहदयदेशावच्छिन्नाकाशदेशस्थः सवंसमरष्टोवि- 
राजो हदयरूपबाह्याकाशदेशस्थश्च । स॒ च लाघवादेकं एव विभुः । 
यथेकत्र इवेतद्रव्ये रूपं व्यापकं तथा अस्याप्याकाशदेश्स्थस्य तथात्वमु- 
चितम्‌ । ““एक इन्द्रशब्दः क्रतुशते प्रादुभूतो युगपत्‌ सर्वंयागेष्वङ्खं 


कू ०--अयं च शाब्द इति । ध्वनिव्यङ्खयतया वाचकत्वेन स्वीकृत इत्यर्थः । सम- 
ष्टेरिति । वनमित्याकारिका एकतावृद्धिः समष्टिः । मायादिभुवनान्तं विराट्‌ पुरुषस्य 
शरीरं स्थ॒लदेहसमष्ट्‌या विराङ्च्यते । विराजो हृदयदेश एव ह्याकाश उच्यत इत्यर्थः | 
देशस्थर्चेति । व्यापकत्वादुभयदेशस्थ इत्यर्थः । स चेति । रान्दश्चेत्यर्थः । यथेकत्रेति । 
यत्र तु भिन्नावयवावच्छेदेन रूपभेदस्तत्र रूपमनव्याप्यवृत््येवेति भावः। एतेन तदर्थं चित्र- 
रूपस्वोका रौऽपास्तः। 


लोहितो यस्तु वर्णेन मुखे पुच्छे च पाण्डुरः । 


इति स्मृतिविरोधात्‌ । किञ्चैवं सुरभ्यसुरभिकपालारन्धघटस्य निर्गन्धत्वमेव 
वाच्यम्‌ । तथा च गन्घम्प्रति पृथिवीत्वेन हेतुत्वस्य व्यभिचारः । तथेति । रूपादिवच्छ- 
ब्दस्यापि व्याप्यवृत्तित्वं न्याय्यम्‌ । यथा हि व्यापकस्यापि रूपस्य चक्षुस्संयोगसमाना- 
धिकरणस्येव प्रत्यक्षम्‌, एवं देशान्तरे शब्दप्रत्यक्षतेति भावः । इन्द्रराब्द इति । मीमांस- 
कैश्वतुर्यन्तशब्दातिरिक्ताया देवताया अस्वीकारात्‌। शाल्दिकमतेऽपि शब्दार्थयोरभेदा- 
हेवतारूपत्वं मन्त्रस्य । विग्रहवत्त्वं स्वीकृत्य तु देवतानां कर्मानधिकार उक्तः । उत्तर- 
मीमासायां शब्दानामर्थपरत्वस्यौत्सगिकत्वास्प्रयोगसमवेतार्थस्मृतावेव तात्पर्यम्‌, नाज्ञा- 
तदेवताविग्रहादावपीति तु मन्त्राधिकरणस्यारायः। भाष्यादिति । जातिरेव शब्दां 
इत्युपक्रम्य “एक एवेन्द्रशब्दः सर्वेषुयागेषृपकरोति'' इत्युक्तत्वात्‌ । एतच्च शब्दस्य व्या- 


तात्पर्य है-दूसरे के समञ्ने योग्य स्थूल उच्चारण रूप प्रयोग से अभिव्यक्ति के योग्य । 
“अस्मिन्‌ शब्दे, की व्याख्या मेँ ग्रन्थकार कहते हँ कि "व्यञ्जनीये, इति रोषः, अर्थात्‌ 
यह्‌ शब्द जब व्यज्जनार्ह हो, स्फोटरूप के योग्य हो, तब उसमे वर्णं को देखना, यहं 
सखण्ड स्फोट पक्ष को चर्वाहै। 


यदि यह कटं किं बुद्धि का पौर्वापर्यं वर्णो मे आरोपित करके वणो का पौर्वापर्यं 
व्यवहार हो जायगा, अर्थात्‌ पहले इस वर्णं का ज्ञान हु, उसके पश्चात्‌ इस वणं का 
ज्ञान । इस प्रकार ज्ञान का जो पौर्वापर्यं ( क्रमिकत्वं ) वहु वर्णो मे आरोपित कर 
व्यवहार हो रहा है । यही इस भाष्य का आदायदहै। तो यह्‌ कथन ठीक नहींहै, 
क्योकि वणं { ध्वनि ) जेसे उत्पन्न विनाली है, एेसे ही उनका ज्ञान भी उत्पन्न विनाल्ली 
है, उसका भी प्रत्यक्षविषय के परामर्शंक इदं आदि शब्द से धटित जो अभिलापजनक 
वाक्य, उससे बोध्यमान पौर्वापर्य का पुनः असम्भव ही रहेगा । 








| ३०५ वंयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जषायां 


॥ भवति" इति ˆ'सरूपसृत्रे'' ( अष्टा° सू° १-२-६४ }) भाष्यात्‌ । 
|| प्रादुरभूतोऽभिन्यक्तः । स एव कत्वादिनाऽभिन्यक्तः शनोत्रग्राह्यः पदादि- 
॑ | रूपेण तु बुद्धिग्राह्य इत्यणुदित्सुत्रे ( १ ) भाष्ये स्पष्टम्‌ । तत्र हि भोच्रा- 
|| पलब्धिद्धिनिर्ग्रह्यः प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेडा इत्युक्तम्‌ ।! 


। 

॑ ॑ | पकत्व एव युज्यते । कत्वादिनेति । ध्वनिगतकत्वादेस्तव्रारोपात्‌ । पदादिरूपेणेति । पदे 
| | वर्णाभावाद्‌ बुद्धिपरिकल्पितं पदत्वमिति भावः । भाष्ये कथमिदं स्पष्टमत भह्‌-तत्र- 
|| हीति । श्रोत्रोपन्धिरिति । श्रोत्र एवोपरुन्धिर्यस्येत्यर्थः। श्रोत्रोपलन्ध्या च शब्दस्या- 
| स्याकादेरत्वं प्रतिपादितम्‌ । कर्णशष्कुल्यवच्छिन्ननभस एव श्रोत्रत्वादाकादादिरो नाति- 
| रिक्तत्वमित्यभि प्रायेण देशब्दप्रयोग आकाशे बोध्यः। यदि तु शद्कादीनामेव गुणः 
| | स्यात्तदानिष्टक्रियस्य शब्दस्य श्रोत्रपर्यन्तं गमनं न सम्भवति, श्रोत्रस्य वा तत्प्य॑न्तं गमनं 
|| न सम्भवतीति श्रोत्रसम्बन्धाभावा्प्रत्यक्षं न स्यात्‌ । 

| | | भाष्यस्थविशेषणत्रयेण हूपत्रयं दर्शायति-तत्रेत्यादिना । ताकिकमतं दूषयति- 
| | अन्यथेति । कदम्बपृष्पवत्‌ दशदिक्सश्चारिणो दश शब्दा उत्पद्यन्ते, ते च श्रोत्रेण सम्बद्धा 
| गृह्यन्ते इत्यर्थः । आदिना वीचितरङद्खन्यायः। तद्यथा वीचिः प्रथममुत्पन्ना वीच्यन्तरं 
| जनयति, एवं शब्दोऽप्याद्यः शब्दान्तरं जनयति, तदपि शब्दान्तरमित्येवं श्रोत्रसम्बन्धो 
॑ | भवति । तत्प्रत्यक्षानुपपत्त्येति। आद्यशब्दस्य श्रोत्रसम्बन्धाभावादिति भावः। ननु 
| एकशब्दत्वे अतिदरस्थस्यापि प्रत्यक्षापत्तिरत आह्‌-तवेति । यथा ताक्रिकमते अतिदुर- 
| पर्यन्तं न राब्दोत्पत्तिस्तथास्मन्मतेऽभिन्यक्तिरपि नेत्य्थंः । अत एव--शब्दस्य व्यापक- 
| त्वादेव । स्वम्‌ । श्रोत्रम्‌, तेन-श्रोत्रेण ॥ ५१ ॥ 

| 

| 

| 


क ०--वक्ष्यमाणमाष्याविरोधाद्र्थमाहू-अयञ्चेति । प्रागुक्तः स्फोटात्मेत्यथं- । 
तत्ततप्राणीति । अनेन हिरण्यगर्भस्यापि सङ्ग्रहः । विनिगमनाविरहादाह्‌-सर्वेति । अनेन 
ध्वन्यात्मकरब्दस्यापि सङ्ग्रहः । तस्य प्रत्यक्षत्वायाह-स चेति । तदुभयदेशस्थशब्दइ्चे- 
त्यथः । लाघवमुभयच्र हेतुः । नन्वेवमनेकत्वापत्तिरिति कथं प्रागुक्तमेकत्वमत आह्‌ - 


||| इसलिये बुद्धि ( अन्तःकरण ) मँ स्थित जो बौद्धशब्द उसी का इदम्‌ आदि 
||| सर्वनाम शब्द से परामर्शं करके पौर्वापर्यं ( क्रमिकत्व ) व्यवहार करना चाहिये, यही 
| भाष्य का तात्पर्यं है । प्रकृति-विकृतिभाव ( स्थान्यादेशभाव ) भी-भन्तःकरण की 
| || दकारादि स्थानि-विषयक जो वुद्धि अर्थात्‌ इकारादि-आकार वारी जो वृत्ति उसका 
| त्याग करके यकारादि-विषयकवुद्धि ( यकारादि-आकार वाली वृत्ति ) की उत्पत्ति 
करके, सम्पन्न करना चाहिये, यह्‌ विषय स्थानिवत्‌ सूत्र के भाष्य मँ “कार्या-विपरि- 
| णामाद्रा ), ( कार्या अर्थात्‌ बुद्धि-उस का विपरिणाम ) के द्वारा स्पष्ट है । यहाँ कार्या 


पद से बुद्धि अर्थात्‌ तत्तदाकाराकारित अन्तःकरणं की वृत्ति का ग्रहण करना 
चाहिये ॥ ५० ॥ 














१, क्वचित्‌ "अइउण्‌" सूत्रे इतिपाठान्तरम्‌ । 








राक्त्याश्रयनिरूपणम्‌ ३०१ 


तत्र श्रोत्रोपलन्धित्वं कत्वादिनाऽभिव्यक्तत्वम्‌ । ( १ ) पदादिरूपेण 
तु बुद्धिनिर्ग्राह्यत्वम्‌ । स च प्रयोगेण वैखरीरूपेणाभिज्वलितः स्वरूपरुषितः 
कृत॒ इत्यथः । अन्यथा कदम्बमुकलादिन्यायेनानन्तश्ञन्दजंशब्दानां 
तत्प्रागभावध्वंसानां च तत्प्रत्यक्ानुपपत्त्या कल्पने गौरवं स्यात्‌ । तव 


एक एवेति । नानात्वे गौ रवस्येकत्वे दोषाभावस्य चोक्तत्वादिति भावः। युक्तं च विभु- 
त्वमित्याह--यथेकेति । सर्वसम्बन्धादिति भावः । व्यापकम्‌-तदव्थापकम्‌ । आकाश- 
देगेति बहुव्रीहिः । सवंसम्बन्धादाश्रयस्य व्यापकत्वादौपाधिकभेदेऽपि वस्तुत एकत्वा- 
च्चेत्यथंः । अत्र भाष्यसम्मतिमप्याह॒-एक इति । यद्यपि भाष्ये एकस्यानेकाधिकरणस्य 
युगपदुपलम्मे दत्तमादित्यदुष्टान्तमेककर्तृकस्य तस्यासम्भवात्संखण्ड्य “एवं तर्हीतीन्द्रव- 
दविषयः । तद्यथा-इन््रोऽनेकस्मिन्‌ क्रतुराते आहूतो युगपत्सवंत्राङ्के भवति, एवमाकृतिरय- 
गपत्सर्वत्र भविष्यति” इत्युक्त, तथापि इतीन्द्रेत्यत्र साकाडशक्षत्वात्‌ वाक्यस्येकस्याप्यनेकः 
इति वाक्यशेषः। एकस्यापीन्द्रराब्दस्य यथानेको यागोऽद्धित्वेन विषय एकबौद्धज्ञान- 
विषयश्च एकदेशावच्छिन्नानेकयागेषु तथा दर्शनसम्भवात्‌, तथा एकस्या अपि जातेरने- 
को विषय आश्रयतयेत्यथं; । इन्द्रशब्दस्य(र)प्रादुर्भाव इत्यर्थेन शब्दप्रादूभविऽव्ययीभावे 
कृते वतिप्रत्ययः । इन्द्र इत्यादेरिन्द्र इन्द्रशब्द आहृतः प्रादुमृतः, सवंत्रा द्धमिति शेषः(३) 
सर्वेषु यागेषु युगपत्‌ प्रादुर्भावविषयेन्द्ररब्दरूपा तदृबोध्या वेका देवता ब्रीह्यादिद्रव्य- 
वदङ्घृतां प्रतिपद्यत इत्यर्थं; । तदमिप्रेत्याह्‌ - इन्द्रशन्द इत्यादि । शतशब्दो बहुपर. । 
आह्लानफलमाह-प्रादूरिति । नित्यत्त्वादाह -- अभीति । अयञ्चेत्यादयुक्तार्थे भाष्यान्त- 
रमपि मानमिति सूचयन्नाकाददेशत्वे मानमाह--स एवेति । आकाशदेशस्थ एवेत्यर्थः । 
आदिना वाक्यम्‌ । बुद्धिरन्तःकरणमेव । उक्तमिति । “अस्य च्वौ" इत्याद्यकारस्य वर्ण- 
समाम्नायस्थाकारतो भेदेनानण्वात्सवर्णाग्राहकत्वार _्ायाम्‌ ““अव्णस्येकलत्वात्सिद्धम्‌'' 
इति समाधिप्रघट्रके तस्य एकत्वे एकस्य पुंसो युगपदनेकदेशेषुपलम्भो न स्यात्‌ । उप- 
लभते त्वकारमेको द्रष्टाऽनेकाधिक रणस्थमादित्यदष्टान्तेनेति, एकत्वनित्यत्वे एवेत्या- 
शङ्कयोक्तरीत्याऽऽदित्यदुष्टान्तं संखञ्य ““शब्दस्याकाशषूपैकाधिकरणत्वेनानेकाधिकरण- 
त्वमेवायुक्तम्‌' इत्यारायेनाकारमप्यनेकाधिकरणस्थं नोपलभते कि कारणम्‌ ? यत 
इत्युक्त्वोक्तमित्यर्थः । अत एव तदग्रे "एकं च पुनराकाशम्‌ इत्यक्तम । 

तत्र श्रोत्रोपेत्यस्य श्रोत्रे एवोपलन्धिर्यस्येत्यर्थः । करणक्तिन्नन्तेन समानाधिकरण- 
बहुव्रीहिर्वा । एतद्विशेषणफलं तु शब्दस्याकाशदेशत्वप्रतिपादनम्‌ । न च दिश एव 


१. “अभिव्यक्तस्य पदादिरूपेण तु" इति ख पु०। 
२. ““इनद्रस्यप्रादुर्भाव'” इति पाठान्तरं मुद्रिते पुस्तके । 
३. “विशेष इति मूद्विते पुस्तके । 
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३०२ वंयाकरणसिडान्तमञ्जृषायां 


किञ्चिद्‌ दूरदेश्पयंन्तमुत्पत्तिबन्ममाभिव्यक्तिरपि तावद्‌दुरपयेन्तमेवेति न 
दोषः । अत एव कणेशष्कुल्यवच्छिन्ननभोरूपश्नोत्रेण तद्ग्रह: । स्वसमवे- 
तश्ञब्दस्येैव तेन ग्रहात्‌ ।॥ ५१ ॥ 


कन्यना कोक िय क ॥ 





*" = =+" 


श्रोत्रत्वात्कथं तत्रोपलन्ध्याकारादेदात्वसिद्धिरिति वाच्यम्‌ । कर्णशष्कूल्यवच्छिन्ननभस 
| आकाशप्रदेशविरोषस्य श्रोत्रत्वात्‌ । चक्षुरादिवच्छोत्रस्यापि भूतत्वावश्यकत्वात्‌ । दिगन- 
तिरिक्तमेवाकाशमिति तत्त्वात्‌ । 


नन्वेवमप्यतेजोराघटादिगतरूपस्य(१) तेजसचक्र्र्यत्ववदनाकाशदेशगतस्यापि 
| दाब्दस्याकाश्ात्मकश्चोत्रग्राह्यत्वं किं नेति चेत्‌ । किमसम्बद्धं तद्ग्राहकं सम्बद्धं वा ? 
नाद्यः। रामेदवराद्प्रदेशावच्छिन्नशब्दस्यापि श्रवणापत्तेः। अन्त्येऽपि कि श्रोत्रस्य 
1 विषयदेशगमनात्सम्बन्ध उत शब्दस्य श्रोत्रदेशागमनात्‌ । नोभयम्‌ उभयोरपि निष्कि 
| | यत्वेनागमनात्‌ । दु रदेशस्थशन्दाग्रहणं तु दुरत्वादेर्दोषस्य प्रतिबन्धकत्वाच्छोत्रदेशे अन- 
| भिव्यक्तेः । तथाच तस्याकाशदेरात्वमभ्युपेयम्‌ । तथा सति तद्वदेव तस्यापि व्यापकत्वेन 
। श्रोव्रदेोऽभिव्यक्तस्य तेन ग्रहः । नन्वेवमनेनैव वुद्धिविषयत्वरूपवृद्धिनिर्राह्यत्वमुक्तमिति 
। त 
| तत्पुनुक्तमिति चेन्न । आरुतिरोधीयमानानेकवर्णवत्‌ घटकलशादिशब्दग्रहणसम्भव- 
| दर्शनाय तदृक्तेः। तस्य च पूर्वपूव॑ध्वन्युत्पादिताभिव्यक्तिजनितसंस्का रपरम्परासहकरता- 
| न्त्यवर्णबुद्धया निःशेषतः स्वरूपतोऽर्थतश्च ग्राह्य इत्यर्थं: । एवच्च ताद्‌ शसंस्कारविरिष्टा- 
| | न्तःकरणसंयुक्तेन तादुशसंस्कारविशिष्टेन श्रोत्रेणान्त्यवर्णसम्बद्धेन वर्णसमुदायप्रतिविम्ब- 
| वदखण्डस्फोटरूपपदादि (र)प्रत्यक्षमिति तात्पर्यम्‌ । नन्वेवं सर्वदा शब्दोपलम्भः स्यादत 
| | | उक्तम्‌ - प्रयोगेणेति । प्रयुज्यते इति प्रयोगो वर्णस्तेनाभिव्यक्त इत्यथंः । अत एवोक्तम्‌- 
। आकरोति । एवच्नचैकतव्राम्रफञे एक एव यथा रूपरसगन्धादिस्तथा तदाश्चरयस्येकत्वा- 
द्गतः शब्दोऽप्येकः एव, तत्रेव तस्योपलम्भ॒ इति भिन्नदेशोपरम्भ एवासिद्ध इति 
तात्पर्यम्‌ । नन्वेकत्वेभ्यं पूर्वोऽयं परोभ्यं देवगृहेऽयं राजगृहे इत्यादिभेदावभासः कथमिति 
चेन्न । देशभेदेन प्रतिभासस्य भिन्नदेशावस्थितपुरुषोदी रितव्यञ्जकवर्णकृतत्वादौपाधिको 
भेदस्तु आकाशस्येव न शब्दस्याप्येकत्वे बाधकः । एवं संसर्गानित्यतापि तस्येवास्यापि 
न बाधिका । तस्यापि नीलं नभ' इत्यादिसंसर्गानित्यताप्रतीतेरिति तात्पर्यम्‌ । अत्र 
दाब्दं इत्येकवचनेन स्फोटस्येकत्वमखण्डत्वं च ध्वनितम्‌ । 





तदेतत्सर्वमभिग्रेव्याविरोधाय निष्कृष्टमाह्‌- तत्रेति । तयोर्मध्ये इत्यर्थः । अत 
एव स्वयं तथैवोक्तम्‌ । अन्यथा तत्स्थस्येकस्य विभोस्तस्यान ङ्गीकारे । सर्वत्र भेदस्यौ- 
| पाधिकस्येव सत्त्वेन तस्येव च व्यवहारोपयोगित्वेनौपाधिकभेदेन भेदस्य दुर्वारत्वेन 
| पृथिव्याः सुष्नादिदेशमेदेन भेदवदाकाशस्यापि घटादिभेदेन भेदादिति यावत्‌ । आदिना 
¶ 


-- ~= = ---~--> ~ 


१, “"मठादिरूपस्य'' ^'तेजसः'” इति 
२. “"पदाप्रत्यक्षम्‌'* इति पाटान्तरम्‌ । 
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वीचितरङ्खन्यायः । तत्परेति । पदादिशब्देत्यर्थः । ननु विभुत्वे रामेश्वरादिप्रदेशावच्छिन्न- 
शब्दस्यापि श्रवणापत्तिरत आहु- तवेति । फल्बलकल्प्यत्वरूपयुक्तेरन्यत्र॒दुरत्वस्य 
प्रतिबन्धकत्वस्य च तुल्यत्वादिति भावः। उक्तं पोषयति --भत एवेति । तत्स्थत्वेन 
तत्त्वादेवेत्यर्थः । स्वसमेति । अन्यथाऽतिप्रस ङ्ग उक्त एव । उक्तन्यायेन तदृपपादनेऽपि तत्र 
तत्तवाभाव एवेति भाव ॥ ५१ ॥ 


सरला--अव-शन्द आकारा देश से सम्बद्ध, विभु, ( व्यापक ) तथा एक है, 
यह कह रहे है निरि 


यह्‌ ध्वनिव्यङ्गय शब्द्‌ प्राणियों के हृदयदेश से विभक्त जो आकारा उसमे 
रहता हुजा, सककमुवनरूप जो विराट्‌ पुरुष का श रीर उसके हृदय-रूप-बाह्याकाश 
मे स्थित होता है । यह सर्वत्र एक ही है, विभु है, फेसा मानने मे लाघव हैँ । जेसे एक 
दवेत द्रव्य ( कपड़ा आदि ) मे उवेतरूप व्यापक अर्थात्‌ सभी अवयवो में सम्बद्ध 
होता है, एेसे ही यह स्फोटाख्य शब्द भी आकारा में व्यापक है, अर्थात्‌ उसका आकाल 
मे अभाव नहीं दै। फिर भी जसे पट-गत रूप चक्षुः संयोग के द्वारा उसके साथ 
एकाधिकरणवृत्ति होकर ही प्रत्यक्ष का विषय बनता है । एसे ही कर्णाष्कुखी सम्बद्ध 
ञाकाश-देशस्थ ही शब्द प्रत्यक्ष का विषय होता है, न कि सभी भाकाश मे उपलब्ध 
हो जाय । स्फोट-रूप शब्द की एकता एवं विभुता ( व्यापकता ) मे सरूप सूत्र का 
भाष्य प्रमाणरूप मे उल्लिखित करते है- 


“एक इन्द्र शब्दः--इत्यादि । एक इन्द्रशब्द सौ क्रतुओं ( यज्ञो ) मे प्रादुभू त 
होकर एक ही काल मै सभी यागो मे अङ्क अर्थात्‌ प्रयोजक होता है, इस भाष्य से 
शब्द की एकता एवं व्यापकता सिद्ध हो रही दै, यहां प्रादुर्भूत शब्द का “उत्पन्न, अथं 
नहीं है, अपि तु अभिष्यक्त अर्थं है, इससे शब्द की अनित्यता की शङ्का नहीं करनी 
चाहिये । 


“वहु शब्द कत्व-घत्व आदि वर्णवृत्ति धर्म से विशिष्ट क्‌-घ्‌ आदि रूप मे जब 
अभिव्यक्त होता है, तव श्रोत्रेन्दरिय से गृहीत ( प्रतयक्ष-विषय ) होता है। कट-घट 
आदि पदरूप से बृद्धि-ग्राह्य होता है अर्थात्‌ अन्तःकरण की वृत्ति का विषय होता है, 
यही बात--“श्रोत्रोपन्धिवुद्धनिरग्राह्यः प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेशः शब्दः” इस 
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रूप मे--'अ इ उण्‌, सूत्र के भाष्य मे कटी गयी है! इस भाष्य वचन में जो श्रोत्रो- 


पलन्धि की चर्चा है, वहु कत्व-घत्व आदि रूप से अभिव्यक्त क्‌ घ्‌ आदि वर्णोकी, 


तथा कट घट आदि पद रूप से अभिव्यक्त पदों की बुद्धि-ग्ाह्यता ( वृप्तिबिषयता ) 
समञ्चनी चाहिये ¦ प्रयोग से अर्थात्‌ वैखरीरूप ध्वनि से अभिज्वलित अर्थात्‌ स्वरूप 
से व्याप्त--इत्यादिरूप से भाष्य का अर्थं हुमा । यद्यपि स्फोटूप शब्द मे कत्वादि 
पदत्वादि धर्म का सम्भव नहीं हो सकता, एेसी स्थिति मेँ इस भाष्य की संगति कंसे 
बनेगी ? एेसा नहीं समञ्चना चाहिये, ध्वनि-निष्ठ कत्वादि-धमं एवं बुद्धिकल्पित 
पदत्वादि-धरममं का स्फोट मे आरोप करके भाष्य की संगति समञ्च ेनो चाहिये । 


यदि शब्द को स्फोटरूप मे नित्य न माना जाय तो पद के प्रत्यक्न को अनुप- 
पत्ति से कदम्ब-मुकुलादि न्याय से अनन्तशब्दज-शब्दों कौ तथा उनके प्रागभाव एवं 
ध्वंस की कल्पना मे महान्‌ गौरव दोष उपस्थित होगा । अनित्वत्ववादी के मत में 
जसे मेरी का शब्द दूरस्थ कर्ण-शष्करुली देशस्थ आकाश में उत्पन्न हौ जाता हैएेसे ही 
नित्यत्ववादी हमारे मत मे शब्द की अभिव्यक्ति भी दुर देशस्थ तादृश आकाश में 
बन जायगी । इसील्यि तो कर्णशष्कुल्यवचिन्न आकारा-रूप श्रोत्रेन्द्रिय से उसका 
ग्रहण होता है, क्योकि अपने मे ( श्रोत्र में ) समवायसम्बन्ध से सम्बद्धजो शब्द 
उसी का श्रोत्र से ग्रहण होता है। यह्‌ समवाय-सम्बद्ध की बात न्यायशास्त्र की दृष्टि 
से । शाल्दिकमत मे तो शब्द तथा माकाश, दोनों के विभु होने से नित्य-संयोग-सम्बन्ध 
से सम्बद्ध ही कहना चाहिये । 








१--वि०--इस प्रकरण मे आकाश को देर कहा गया, यह्‌ युक्तं नहीं है, 
क्योकि "दिदि भवः, देशः, इस व्युत्पत्ति से दिशा मँ जो उत्पन्न हौ पूर्वादि-शब्द का 
बोध्य होकर देश कहलाता है, आकाश तो एेसा है नहीं । इस शङ्का पर यह्‌ वक्तव्य 
है कि कणरष्कल्यवक्छिन्न जो आकारा वही श्रोत्रन्द्रिय है, उसी में स्थित शब्द का 
श्रोत्र से ग्रहण होता है, कर्णशष्कुली-रूप देश से उपहित माकार को ओौपचारिक-रूप 
से देश कहा गया, इस प्रकार नाना देश रूप उपाधियों से उपहित होने से आकाश- 
देदा-व्यवहार सिद्ध हृभा । भतः “भाकाशदेशा अपि बहवः, यह्‌ भाष्योक्ति भी संगत 
हयी ॥ ५१ ॥ 
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नन्वाकाशदेशः शब्द इत्यस दतम्‌, आकाशसत््वे मानाभावात्‌ । न 
च शब्दगुणितया तत्सिद्धिः । शब्दस्याकाशगुणत्वासिद्धेः । स्परंवदुद्रव्य- 
विशेषगुणत्वस्येव शब्देऽद्धीकारात्‌ । न च ( १ )यावदद्रव्यभावित- 
याऽऽश्रयादन्यत्रानुपलम्भापत्तिः, तादृश्नियमान ज्ीकारात्‌ । तवाप्यन्य- 
देशावच्छिन्नाकाजञाश्रयस्थ कणं शष्कुल्यवच्चिन्न उपलम्भात्‌ । न च 





कु ०--शब्दाश्रयतयाऽतिरिक्तिं द्रव्यमाकादामिति ताक्रिकमतं निराकरोति- 
न चेति । असिद्धेरित्यत्र हेतुमाह-स्पर्शेति । स्पर्शवतः पृथिव्यादिचतुष्टयस्य विषो 
वायुस्तस्य गुणः शब्द इत्यर्थः । पुथिव्यामनुष्णाशीतस्पर्शस्वीकारस्तु त्वाचप्रतयक्षे स्पर्शस्य 
हैतुत्वानु रोधात्‌ । 

अत्र वेेषिकाः-शब्दो न स्पर्शवतो विशेषगुणः, अग्निसंयोगासमवाधिकारण- 
कत्वाभावे सत्यकारणगुणपू्वंकत्वात्‌, यो हि पृथिव्यादेगुंणः सोऽग्निसंयोगजन्यः । अथवा 
समवायिकारणगुणपूर्वकः। न च शब्दस्तथा । नापि वायुगुणः । आश्रयनादाजन्यनाश- 
प्रतियोगित्वाभावादिति वदन्ति । 


तान्निराकरोति--न च यावदद्रव्येति । यावद्द्रव्ये सकरद्रव्यम्‌ । तथाच पृथि- 
व्यादिगुणस्य स्वाश्चरयमात्रवृत्तितयाऽन्यत्र प्रत्यक्षानापत्तिरित्यर्थ ¦ तादृशेति । गुणिनिष्ठ- 
त्वमेव पृथिव्यादिगुणस्येति नियम इत्यर्थः । अन _्खीकारादिति । पुष्पसौ रभस्य वायुना. 
नयनदर्शनात्‌ । न च तत्र पृष्पावयवोऽप्यायातीति वाच्यम्‌ । पुष्पस्य लघुत्वापत्तैः । 
आश्रयात्‌-वायोः अन्यत्र-आकाशे । यावद्‌ः व्यभावितयेति तु त्वपपाठः । आश्वयनादा- 
जन्यनाशप्रतियोगित्वं यावदुदरन्यभावित्वमिति हि ताक्रिकाणां प्रसिदधिस्ततश्चाश्रयादन्य- 
व्ेत्यक्षरास्वारस्यम्‌ । 


तवापीति । देशान्तरे उत्पन्नस्य शब्दस्य देशान्तरे्प्युपलम्भात्ताक्रिकाणामपि- 
गुणिमात्रनिष्ठत्वनियमो नेत्यर्थः । द्रव्यग्राहुकेति । चक्षुषा घटग्रहुणानन्तरं संयुक्तसम- 
वायेन तद्गुणप्रत्क्षाद्‌ गुणगुणिनोः समानेन्द्रियग्राह्यत्वमेवेत्यथ स्ववासनेति । श्चोत्रेणा- 
काशस्याग्रहणेऽपि तदुगुणस्य शब्दस्य ग्रहणादिति भावः, आकारादेश इति । आकादादेशा- 
वच्छेदेनेत्य्थं । आधारशक्तिरिति । अस्य पूर्वधिं तु- 
भाकारामेव केषांचिदेशभेदप्रकल्पनात्‌ । इति । 


केषाचिन्मते संयोगिभेदेनाकारस्य नानात्वादाकारमेवाधिकरणमित्य्थः । 
सर्वसंयोगिनामिति । अयम्भावः-यथा नक्षत्रादीनामधिकरणमाकारं तथा पृथिव्यादि- 
स्थानां रथादीनामपि मुख्यमधिकरणमाकादाम्‌, समवेतानां तु स्वाश्रयद्रारा परमाणौ 
विश्रामः, परमाणनां चाकाशमेवाधिकरणमित्ययमाकाशः सर्वेषामाधाररक्तिमान्‌ । 


१. यावदद्रव्यभावितयेत्यस्यापपाठत्ववचनं कुञ्जिकायाम्‌ । 
वे° सि० म०--३९ 
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द्रव्यग्राहकेन्दियग्राह्यविक्ञेषगु णयोगित्वमेव (१ )स्पल्ञंबतामिति वाच्यम्‌ । 
तस्थ नियमस्य स्ववासनाकल्पितत्वात्‌ । अत एव भाष्येऽपि 'आकाडादेश' 
इत्येवोक्तं, न त्वाकाश्गुण इति चेत्‌, न । 
आधारशक्तिः प्रथमा सवंसंयोगिनामयम्‌ । 
इदमत्रेति भावानामभावानां च कल्प्यते ॥ 
व्यपदेशस्तमाकाशनिमित्तं तु प्रचक्षते । 
कालात्‌ क्रिया विभज्यन्ते आकाश्ात्सवेमत्तयः ॥ 
एतावानेव भेदोऽयमभेदोपनिबन्धनः । इति 








अत्रैव लोकप्रसिद्धिमपि प्रमाणयति-इदमतव्रेतीति। इह पक्षी, नेह पक्षी, इति प्रतत्या 


भकाशस्येवाधारत्वात्‌ । यत्त॒ आकाशस्यातीन्रियतया इह नक्षत्रमिति प्रतीतेविषय 
आलोक एवेति । तन्न । “इहाछोकः' इति प्रतीत्यनापत्तेः व्यपदेशा इति । अयं यो व्यवहा- 
रस्तस्य निमित्तमाकाशमित्यर्थः । आकारस्य सर्वाधारत्वं यदुक्तं तत्सिद्धविषयम्‌, 
साध्यस्वभावविषयं तु काटस्याधारत्वमित्याह्‌-काटादिति । काल एव क्रियाया भेदक 
इत्यर्थः । कालाकाशादिभेदो व्यावहारिकं एव, वास्तविकस्त्वभेद एव । निबन्वनम्‌- 
निमित्तम्‌ । विभज्यन्ते इति । भेदेन व्यवह्ियन्ते इत्यर्थः । सर्वमूर्तयः। सर्वपदार्थाः । 
पदार्थसत्तासत्तयोविभाजक आका एवेत्यथंः । 


निदिष्टेति । निर्दिष्टं य्नक्षत्रादि तच्चिरूपितमाधारत्वं पृथिव्यादेनं सम्भवती. 
त्यर्थः । सर्वाधारत्वं घटयति-एवं चेति । पृथ्व्यादीनामेव(२)अवयवपरम्परया परमाणौ 
विश्रान्तिः, परमाण्नां चाधार आकाश एवेत्य: । इदमिति । पूर्वोक्तव्प्रवहारसिद्ध- 
मित्यर्थः । साध्यस्वभावेत्यस्य विवरणं-क्रियेति । जन्मस्थितीति । आयक्षणसम्बन्धो 
जन्म, तत्र कार एव निमित्तमित्यर्थः । निरोधो-नाशः। 


आदित्यग्रहनक्षत्रपरिस्पन्दमथापरे । 
भिन्नमावृत्तिमेदेन कालं कालविदो विदुः ॥ इति ॥ 


केचित्कियात्मकं कारमिच्छन्ति, तानिराकरोति-क्रियाधार इति । अयं घटो- 
भवतोत्यादिप्रतीत्या काटस्येवाधारत्वं न तु सूर्घपरिस्पन्दादेः, सूर्यनिष्ठस्य तस्याधारत्वा- 
सम्भवादिति भावः। मूतिलब्दस्य मूर्तधमं एव ताकिकराणां प्रसिद्धत्वादाह्‌-म्‌ तपद- 
मिति । व्यावहारं एवेति । अत एवोक्तं दीधितौ-“'दिक्काकौ नेश्वरादतिरिच्येते, 


१. स्पशेवत्वमिति ख० पु । 
२. “अवयव! इति पदं क० म० पुस्तके नास्ति। 
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हरिणैव समाधानात्‌ । "इदं नक्षत्रचक्रमत्र तिष्ठति" (अत्रेतदभावः 
इति निदिष्टवस्तुविषये पृश्व्यादेराधारत्वासम्भवेन तदाधारस्यैवाकाशसं- 
जल्ञकत्वात्‌ । एवं च पुथ्व्यादीनामपि परमाणुहारा स॒ एवाधार इति सबं- 
भावानामाधारहाक्तिराकाशाश्चयः \ आधारलक्तिरयमिति तु शक्तिशक्तिम- 
तोरभेदादृक्तम्‌ । एवं चाधारशक्त्येवान्यथानुपपन्नयाऽऽकारस द्खावावगतनः । 





मानाभावात्‌" इति । इदान घटः" "तदनो घटः इति व्यवहा रभेदस्तु भवतामिव 
ममाप्योपाधिक इति भावः। इक्वर एवेति । श्चोत्रमिति कणं शष्कुस्यवच्छिन्न ईक्वर 
एवेति भावः। कार्यमात्रं प्रति ईख्वरस्य कारणता क्टप्तैव । तत्र समवायित्वमात्र 
स्वीक्रियत इति । न चेश्वरे शब्दसमवायस्वीकारे मनस्संयुक्तेरवरसमवायसत्त्वात्तन्मान- 
सापत्तिरिति वाच्यम्‌ । परकीयज्ञानादिप्रत्यक्षवारणाय विजातीयसंयोगस्य टेतुतया 
ईइदवरे तदभावात्‌ । न च “आकाशा रीरं ब्रह्म” इति श्रुतेराकाशस्यातिरिक्तत्वामावे 
कथं ब्रह्मणोऽवस्थानमिति चेत्सत्यम्‌ । यथाकायान्तरमन्त राऽऽकास्य स्थितिरेवं ब्रह्म 
णोऽपि । श्रतौ तु आकाावच्छरीरमस्येति विवक्षितम्‌ । 


अखण्ड इति । क्षणमासादिरूपस्तु कालो व्यवहा रभेदान्यथानुपपत्त्या ओपाधिकः 
कतप्यत इति भावः। खण्डनमिति । क्षणातिरिक्तोऽखण्डः कालो नास्तीत्यर्थ: । 
सर्वेति । सर्ववस्तुन आधारो य आकाश स्तदधिकरणकल्वादित्यर्थः । अथवा आकारूपो 
देशः सर्ववस्तुन आधारभूत इत्यतः शब्दस्यापि तटेशत्वमित्यर्थः । कर्णशष्कुल्यवच्छि- 
नेति । आकादगुणत्वादाकाशरूपश्रोत्रसम्बद्स्य शब्दस्य ग्रहणं सिद्धमित्यर्थः । तत्तद्‌- 
भतेति । तत्तदिन्दियात्मकतत्तद्‌भूतेत्यर्थं: एवञ्च शब्दस्याकाद्यधर्मत्वे सत्येवाकाशात्मक- 
श्रोत्रसम्बद्धग्रहणं सम्भवतीत्यथं: ॥ ५२ ॥ 

क० - प्रसङ्खादडउणसूत्रस्थमाष्योक्त श ङ्ते- नन्वित्यादिना । नैयायिकमत- 
माह-न चेति । शब्दगुणतयेति पाठः । गुणितयेति पाठे नीलरूपवदितिवतप्रथोगः । 
वस्तुतस्तु शब्दस्य गुणितयेत्यरथः। राब्दनिष्ठगुणतानिरूपिता या गुणिता तयेति यावत्‌ । 
““शब्दो गुणः चकर्गरहणायोग्यवहिरिन्द्रियग्राह्यजातिमत्त्वात्‌ स्पर्शावत्‌ । घटादावव्यभि- 
चाराय--चक्षुरिति । आत्मन्यव्यभिचाराय--बहिरिति। रसत्वादावव्यभिचाराय- 
जातिमदिति । इति तत्र गुणत्वे सिद्धे, शब्दो विशेषगुणः लौकरिकप्रत्यासत््येन्द्रियग्राह्यत्व 
सति लौकिकप्रत्यासत्या द्ीन्द्ियग्रहणयोग्यताराहित्ये च सति गुणत्त्वव्याप्यजातिमच्वात्‌ 
रूपवत्‌ । प्रभात्वेनाव्यभिचाराय-गृणत्वव्याप्येति । गुरुत्वत्वेनाव्यभिचा रायाऽऽदयसत्य्‌- 
न्तम्‌ । संख्यात्वेनाव्यभिचाराय द्वितीयसत्यन्तमिति । विदोषगुणत्वसिद्धयाग्निमानुमाने 
स्वरूपासिद्धिनिरासे सिद्ध, “शब्दः समवेतः गुणत्वाततदरदि"ति, तत्र॒ समवेतत्वे सिद्धे 
परिदोषानुमाने हेतौ विरेष्यासिद्धिनिरासे च सिद्ध विरोषणासिद्धिनिरासाय स्वीक्रिय- 
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||| इदमाकाशस्याधारत्वं सिद्ध स्वभाववस्तुविषयम्‌ । साध्यस्वभावक्रियाविषयं 
| तु कालस्याऽऽधारत्वमित्याह-कालादिति ।! जन्मस्थितिनिरोधेषुपकु्वंन्‌ 

| कालः क्रियाधार इति । एतच्चोपरिष्टात्स्फुटीभिविष्यति । मूतिपदं क्रिया- 

| | तिरिक्तस्वेपदा्थबोधकम्‌ । अयम्भेदः-आकाशः काल इति भेदः । एतावा- 

| नेव~व्यावहारिक एव( १ )! ननु कि तह्येयं निनिबन्धन एव, नेत्याह- 

| अभेदेति । भेदरहितं यद्‌ ब्रह्म तदुपनिबन्धनं वस्तुभूतं यस्य स इत्यथैः । 

| ईदवर एव तत्तदाधारत्वविरिष्टस्तत्तत्संज्ञां लभते इत्यथः( २ ) 

| 

| 

। 

। 








माणेन “शाब्दो न स्पर्शंवद्विशेषगुणः अग्निसंयोगासमवायिकारणकत्वाभावे सत्यकारणगु- 

णपूर्वकत्वे च सति प्रत्यक्नत्वात्‌ सुखवत्‌" । पाकजकरूपादौ व्यभिचारवारणाय सत्यन्तम्‌ । 

| पटरूपादो व्यभिचारवारणाय--अकारणगुणपू्वकेति । जल्परमाणुरूपादौ व्यभिचार- 

| वारणाय-- प्रत्यक्षेति । इत्यनेन पृथिव्यादिचतुष्टयाशध्रितत्वे निरस्ते, “न स दिक्काल- 

| मनोगुणः विशेषगुणत्वात्‌ रूपवदिति" कालादित्रितयाध्रितत्वे निरस्ते, “न स॒ आत्म- 

| विशेषगुणः बहिरिन्द्रिययोग्यत्वात्तद्त्‌'' । अत्र मनोभिन्नेन्द्रियं बहिरिन्द्रियम्‌ । एतेना- 

त्मगुणग्राहकेन्दरियत्वं तत्त्वम्‌, तच्च मनस्यपि, तेनापि शूपादिग्रहणादित्यपास्तम्‌ । इत्या- 
त्माश्रयत्वे निरस्तेऽर्थान्नवमस्य शब्दाधिकरणस्य द्रव्यस्याकाशाख्यस्य, ““शब्दः वाय्वाद्- 
| ष्टद्रव्यान्यद्रव्याच्धितः अष्टदरव्यानाधितत्वे सति द्रव्याधितत्वादि""ति परिशेषानुमानेन 

| सिद्धिरिति भावः । असिद्धेरिति । उक्तानुमानस्य बाधस्वरूपासिद्धिभ्यां पराहतत्वात्‌ । 
तथाच तद्विशेषगुणत्वं सुतरां नेति भावः। तदेवाहु~-स्पर्शवद्द्रव्येति । तद्वान्‌ यो 
द्रव्यविशेषः पवनस्तद्गुणत्वेत्यर्थः । पवनावयवेषु सूक्ष्मशब्दक्रमेण पवने कारणगुण- 
पूर्वकशन्दोत्पत्तेः। एवं च प्रागुक्तेऽनुमाने स्पर्शवद्रायुगुणत्वस्य तत्र सत्त्वेन तदभावसाधने 
। 


| बाध इति भावः । कारणेत्युक्त्या तद्घटितहेतोरसिद्धिः सूचिता । अत्र बाधकमाह-- 
| तन च यावदद्रव्येति । स्वाश्रयनाशजन्यनाशप्रतियोगित्वेनेत्यर्थः। आश्रयात्‌-वायोः। 


| अन्यत्र आकाशे । दष्टं चेदं गन्धादौ । तादशेति । आत्मविशेषगुणेषु आश्वयादन्यत्रानु- 
| पलम्भेऽपि यावदुद्रव्यमावित्वाभावात्‌ । एतेनायावदद्रव्यभावित्वेन वायुविशेषगुणत्वा- 
| सम्भव इति नैयायिकोक्तमपास्तम्‌ । वाधकान्तरमाह-न च द्रव्येति । (३) स्पर्शवद्‌- 
्रव्येत्यथंुभ्यम्‌ । पृथिव्यादित्रयग्राहुकत्वक्चक्षुर््राह्यत्वस्य तदीयरूपस्पर्शयो्वायुप्राहकत्व- 

ग्राह्यत्वस्य तदीयस्परं च (४) सत्त्वात्‌ । तथा च शब्दस्य वायुविदोषगुणत्वे त्वग्ग्राह्य- 

त्वस्य तत्राभावाच्च तस्य तद्गुणत्वमिति तथेव वाच्यमिति भावः । तस्येति । आत्मन्यपि 


१. इदमाकाशसद्‌भावावगमः'' । इति ख° पुस्तके संशोधित्रा रिष्पणीरूपेण वहिः प्रवेशे 
| स्थापितं हडयते । २. “तात्पयेम्‌ * इति ख८ पुर । 

| ३. “'तत्तदुद्रव्यग्राह्‌कतत्तदिन्ियेत्यथेः । क्वादित्रय"” इति पाठान्तरम्‌ । 

४. “सत्त्वेन ' इति -ठान्तरम्‌ । 
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अखण्डः काल इति मते तस्येदवरातिरिक्तत्वखण्डनमिदं बोध्यम्‌ । 
एवश्च सवं वस्त्वाधारदेशत्वेन शब्दस्यापि तदे्ञत्वं श्रोत्रोपलन्धिगुणेन 
भाष्ये उक्तम्‌ । कर्ण॑शाष्कुल्यवच्छिन्ननभस एव श्रो।तत्वेनेन्द्रियागामसम्ब- 
द्विषयाग्राहकतया तत्तद्भूतसम्बद्धगुणस्यैव ( १ ) तत्तदिन्दरियग्राह्यतया 
चाकाशदेशत्वमेन शब्दस्येत्याशयात्‌ ।। ५२ ॥ 


पा 





तस्य सत्त्वात्तदग्राह्यगन्धादिविशेषगणयोगित्वस्यापि तत्र सत्त्वाच्चेति भावः । तस्य तत्तव 
भष्यविरोधोऽपीत्याह-अत एवेति । तस्य तद्गुणत्वादेवेतयर्थः । एव परावत्यमेवाहु- 
न त्वति। 





असाधारणान्यथानुपपत्तिप्रदर्शनाय व्युत्रमेणास्याथंमाहू--इदमित्यादिना । 
भावांशं प्रदश्याभावांशमाह--अत्रेतदिति । आकाराप्रदेशविशेषे नक्षत्रचक्राभाव इत्यर्थः । 
वस्तु नक्षत्रचक्रम्‌, प्रथमाशदर्थमाह-एवं चेति । तदन्यथाऽनुपपत्त्या तत्सिद्धौ चेत्यर्थः । 
प्रथमेत्यस्या्थंमाह-परमेति। एवेनाधारान्तरकत्पनव्यवच्छेदः। सर्वसमित्यस्यार्थ- 
माह--सर्वेति । सर्वपदार्थानामित्यर्थः । आकाशेत्यस्य (२) लिङ्खव्यत्ययेनान्वयादाह-- 
आकाशेति । एवेन सर्वसंयोगिनां प्रथमाधारशक्तिराकाशनिमित्तेति इदमत्रेत्यनेन यो 
भावानां सतामभावानां च व्यपदेशः कल्प्यते, तं तु=तमपि, आकारनिमित्तं तन्निमित्तक 
प्रचक्षते मुनयः कथयन्तीति वाच्यार्थः सूचितः । (३) न चैवमस्येत्युचितमत आह- 
आधारेति । प्रकृतं तात्पर्या्थमाह-एवं चेति । तस्या अन्याधारत्वाभावे चेत्यर्थः । 
निरोधो- नाशः । अत एव ततः क्रियाविभागः। उपरिष्टात्‌--धात्वर्थंवादे । अनेन कथं 
तस्य तत्त्वमिति शङ्का समाहिता । 


नु परिच्छिन्नपरिमाणानामेव मूित्वेन प्रागुक्तविरोधोऽत आह-मूर्तीति । 
अस्यापि तात्पर्यमाह-अखण्ड इति । खण्डनमिति। न त्वाकाशातिरिक्तत्वखण्डनमिति 
भावः । भाष्याभीष्टपरमप्रकृतमाह्‌ -एवं चेति । आकारसिद्धौ चेत्यर्थः । आधारदेश- 
त्वेनेति कर्मधारयः । तदेशत्वमिति बहूत्रोहिः। श्रोत्रोपेति । श्रोत्रजन्यपलम्भरूपतन्नि- 
ष्टगुणेनेत्यथंः। तत्र तद्धेतुगर्भविशोषणमिति भावः। भाष्याशयमाह- कर्णेति । 
वक्ष्यमाणादिमपरमतेनाह - तत्तदिति । गन्धादौ तत्तत्सम्बद्धे पाथिवादिध्राणेन्द्रियादि- 
ग्राह्यत्वस्य प्रसिद्धत्वादिति भावः ॥ ५२॥ 





१. गुणस्य च । इति मुद्रितेऽनुद्रित च ग० भ० पुस्तके वाठः । 
२. "आकाल्ाथेकायमित्यस्य' इति पाठो हश्यतेऽत्र । 
३. नन्वेवमित्यपि पाठः । 
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३१० वंयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


सरला- स्फोट ( शब्द ) को आकारदेशस्थ कहना उचित नहीं है--क्योकि 
आकाडहा की सत्ता मे कोई प्रमाण नहीं है । शब्द~रूप गुण का आश्य गुणी अवदय 
हना चाहिए, वही तो आकाश है, एेसा करना ठीक नहीं है, शब्द आकाश का गुण है, 
यही असिद्ध है, क्योकि स्पर्श वाला जो द्रव्य उसी का विशेषगुण शन्दहै, एेसा 
स्वीकार किया गया है । यदि कटं कि यावदुद्रव्यभावी ( जब तक द्रव्य की स्थिति 
रहे, तब तक उसमे वर्तमान वस्तु ) होने से आश्रय से अन्य स्थल मे उपरन्धि नहीं 
होनी चाहिए, एेसा नियम अप्रामाणिक होने से अमान्य दै । अपके मतमें भी 
अन्यदेदा ( भेरी आदि देश ) से उपहित आकाश मँ उत्पन्न शब्द कर्णशष्कुल्यवच्छिन्न 
आकादा मे उपलब्ध होता है । यदि कहा जाय कि स्पशव देव्य ( वायु-भग्नि 
आदि ) द्रव्य के ग्राहक इन्द्रिय से ग्राह्य विशेषगुण वाले ही होतेह, तो इस पर 
कट्ना है, कि यह्‌ नियम भी स्ववासनावासित अन्तःकरण से कत्पितमात्र हौ हे । 
इसीलिये भाष्यकार भगवान्‌ ने “आकाशदेशः यही कटा, न कि “आकाडगुणः" 
आकाश का गुण शब्द दै, एेसा कहा, इस समुदित कथन का आचारय श्रीहरि समाधान 
करते ह-तुतीयकाण्ड वाक्यपदीय मे-सभी संयोगि-रव्यों को प्रथम आधार शक्ति 
आकाश है, भाव पदार्थौ तथा अभाव पदार्था के विषय मे यह्‌ यहाँ है, इस व्यपदेदा 
( व्यवहार ) मे आकाल ही निमित्त कारण है। कालसे क्रिया का विभाजन होता 
है, पेसे ही आकाज्ञ से सभी मूर्त-पदाथं विभक्त होते हँ । काल तथा आका मे अभेद ` 
रहते हृए भी इतना ही भेद है । 

“यहु नक्षत्रचक्र यहाँ स्थित है, "यहां इस नक्षत्रचक्र का अभाव है, इस प्रकार 
भावरूप तथा अभावरूप निर्दिष्ट वस्तुओं के विषय मे पृथिवी-जल जादि की आधारता 
तो सम्भव नहीं आकाश ही मात्र आधार हो सकता है । पृथिवी जल-तेज आदि का 
भी परमाणुञों के द्वारा आकाश ही भाधार दहै, इस प्रकार से सभी भाव पदार्थो की 
आधार शक्ति आकारा के आधित है। वाक्यपदीय कारिका मे-“भाधारशक्तिः 
प्रथमा सर्वसंयोगिनामयम्‌"” इस पूर्वां मे "आधारशक्तिरयम्‌' यहु अन्वय कंसे वनेगा, 
“अयम्‌, का अर्थं आकाश" वह्‌ तो शक्तिमान्‌ पदाथं है, उस का आधार शक्ति के 
साथ सामानाधिकरण्य ( अभेद ) का सम्भव नहीं। इस पर समाधान करते रहै 
दाक्ति तथा शक्तिमान्‌ का आरोपित अभेद मानकर उक्त व्यवहार बन जायगा । 


इस प्रकार आधार शक्ति ही शक्तिमान्‌ स्वाश्रय के विना अनुपपन्न होकर 
आश्रयभूत आकाश की सत्ता का बोध कराती है। सिद्ध है स्वभाव जिनका 
ठेसे जो घट-पट-पुथ्वी आदि पदार्थं, उनके आधार रूप मे आकारा को समञ्लना 
चाहिए । साध्य स्वभाव वाटी क्रिया का आधार कालदहै, यही वात हरिकारिका में 
“कालात्‌ "इत्यादि से कथित है । 
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जगत्‌ को उत्पत्ति-स्थिति तथा ल्य रूप कायं मँ निमित्त कारण कालहीदहै, 
वही समस्त क्रियाओं का परिच्छेदक होकर आधार है । यह्‌ गे स्फुट होगा । 


मूतिपद क्रिया से भिन्न सभी पदार्थो का बोधक है । “अयं भेदः' इस वाक्य का 
अर्थं है--“यहु आकाश है, तथा यह काल है, इस प्रकार दोनों का भेद । एतावानेव- 
इतना ही, "व्यावहारिक एव, व्यावहारिक ही ( व्यावहार-विषयक ) ही। अर्थात्‌ 
मकार तथा काल का यह्‌ मेद व्यावहार-विषयक ही है, पारमाथिक नहीं है । फिर 
भी यह भेदक्या अकारण ? ^ठेसा नहीं, अपितु सर्वंभेद रहित जो ब्रह्मतत्त्व, 
तन्मखक है । परमेश्वर ही नानाशक्तियों का आधार बन कर नानासंज्ञागो को प्राप्त 
करते हँ । अर्थात्‌ क्रियाशविति का आधार होकर काट कलते हँ । मूर्त-द्रव्यों का 
आधार होकर आकाल कटे जाते हैँ । काल अखण्ड है, अतिरिक्त पदार्थं है । इस मत 
के खण्डन कै ल्िणे उसको ईश्वर से अतिरिक्तत्व ( भिन्नत्व ) का खण्डन कियादहै, 
इससे आकाश का खण्डन नटीं समञ्चना चाहिये, अथवा ईश्वर से अभित्रता कामें 
है, इस का भी खण्डन नहीं मानना चाहिए, इसो प्रकार सकलभाव पदार्थो का 
आधार देश जब आकाश सिद्ध हमा, सब पदार्थो के अन्तर्गत शब्द का भी जाधारदेश 
आकाश हुआ, क्योकि शब्द श्रोत्र मे उपलन्ध होने वाला टै, श्रोत्र कर्णशष्करुटी से 
उपहित आकाशरूप है । श्रवणेन्द्रिय का एेसा स्वरूप होने से ही शब्द्‌ का देश भाकाड 
माना गया दहै, क्योकि इन्द्रियों का स्वभावदहै कि वे असम्बद्ध विषय के ग्राहुकं 
( बोधक ) नहीं होते, अपि च जो इन्द्रिय जिस पृथिवी आदि महाभूतका विकार है, 
वहु उसी में रहने वाके गन्ध-रस आदि गुणों का ग्राहक होता है । श्रोत्रेन्द्रियं यद्यपि 
आकाकशका विकारतो नहींदहै, फिर भी कर्णशष्कुटी से उपहित जो आकाश वहु 
श्रोत्रेन्द्रिय खूप माना गया है, इसलिए इन्द्रियों को भौतिक ( भृतोंका विकार) 
मानने वाले न्यायदर्शन की दृष्टि से आकाश का ओौपाधिकं रूप श्रोत्रेन्द्रिय है, अतः 
राब्द गृण श्रोत्रेन्द्रिय से ग्राह्य होने से आकाश-देश वाला ही हुमा, इस आशय को 
समञ्च केने पर मृकभूत शब्द के आकराश-देशत्व को शङ्का समाप्त हो गयो । 


१-वि०-न च यावद्द्रव्यभावितया"“'इस पद कौ व्याख्या मे टीकाकारो में 
मतभेद है-कुल्जिकाकार का कथन ह कि "यावदुदरव्यभ(वितया' यह्‌ पाठ युक्त नहीं 
है, क्योकि ताकिक-इष्टि से इसका अर्थं है--'आश्रथनाशजन्यनाशप्रतियोगितयाः 
अर्थात्‌ "आश्रय के नाश से उत्पन्न जो नाश उसक्रा प्रतियोग होने से, इस अर्थं कौ 
दृष्टि से अग्रिम वाक्य आध्रयादन्यत्रानुपलम्भापत्तेः' का स्वारस्य भङ्गो जायगा। 
यही बात रत्नप्रभाक्रर भी कटे हैँ । परन्तु कला-टीकाकार इसीं पाठ को युक्त मानते 
है, उनका कहना ह कि--जवब आप स्पर्शावदुदव्य ( वायु ) का विशेष गुण शब्द मानेंगे, 
तो स्पर्शवदूद्रव्य पृथिव्यादि के विशेष गुण गन्ध आदिका नियमदहे, कि वहु आश्रय 
के नार होने पर नष्ट हो जाता दहै, आश्रय अर्थात्‌ समवायिकारण, उसमें सदा सम्बद्ध 
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रहता है, उससे अन्य स्थल मेँ नहीं उपलब्ध होता, जैसे गन्ध-रस स्पशं आदि । इस 
नियम का शब्द मे उल्छद्घन पाया जा रहा है, वह तो वायु से अन्य आका मे भी 
उपल्न्ध होता है । 


इस स्थिति मे विचार करने पर “यावद्‌व्पभावितया'' ही पाठ युक्तियुक्त 
| प्रतीत होता दै, क्योकि अयावदुदरव्य-भावी होने पर तो आश्रयनाश से उसके नाश का 

नियम ही हट गया, वह्‌ आश्रय-नाल् होने पर भी वना रहु सकता है, तब अन्यतर ही 
रहेगा, उसके लिये अन्यत्र उपङब्धि न होने कौ आपत्ति हासास्पद हो जायगी । आगे 
इस नियम का खण्डन करते हं । तादुश-नियमान द्गीकारात्‌, अर्थात्‌ इस प्रकार का 
नियम मानना उचित नहीं है कि जो आश्रय से अन्यत्र उपलब्ध न हो, वह्‌ यावदुद्रन्य- 
|| भावी होता दै, क्थोकरि - आत्मा के विदोषगुण सुख-दुःख ज्ञान-इच्छा आदि आत्मा 
खूप आश्रय से अन्यत्र उपलन्ध नहीं होते, पर यावदुद्रव्यभावी नही ह । यावददरन्य- 
भावी ( पुथिवी वृत्ति ) पृष्प-गन्ध वायु मे भी उपलब्ध होता है । 
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| २-वि०--“ईवर एव तत्तदाधारत्वविशिष्टस्तत्तत्सं्ञां लभते ।'' दीवितिकार 
श्री रघुनाथिरोमणि ने ““दिक्काखौ नेदवरादतिरिच्येते मानाभावात्‌, अर्थात्‌ 
दिशा गौर काल ये दोनों ईश्वर से भिन्न नहीं है, भिन्नता में कोड प्रमाण न होने से, 
ेसा दीधितिग्रन्थ मे कहे हँ । 


"इदानीं घटः, "तदानीं घटः, इस समय घट है, “उस समय वट है, णेसा 
व्यवहार तुम्हारे मत म काल को अतिरिक्त पदाथं मानते हये जेसे ओंपाधिक है, एसे 
ही हमारे मतम भी काल को ईश्वर से अभिन्न मानते हुए ओौपाधिक | उपाधि 
प्रयुक्त ) दै । कर्णष्कुली से उपहित ईशर ही श्रोत्र है, क्योकि आकाश भी ईङखवर से 

| अतिरिक्त सत्तावान्‌ नहीं है । कार्यमात्र के प्रति ईर कारण है ही । शब्दरूप कार्यं के 
|| प्रति तो ईख्वर मे समवायित्वमाव्र स्वीकृत करना है । 
| यदि कहं कि एेसा स्वीकार करने मे मनः संयुक्त ईङवर-समवाय-रूप-सन्तिकषं 
से शब्द का मानसप्रत्यक्ष होना चाहिए, तो यह नहीं कह सकते, क्योकि दूसरे व्यक्ति 
के ज्ञान के इच्छा आदि के मानसप्रत्यक्षके वारण के ल्ि अन्य मे अव्तमान जो 
ईङवर-संयोग उसी का कारण कोटि मेँ प्रवेश करना उचित है, अतः अन्य साधारण 
ईङ्वर-संयोग रहने पर भी उक्त प्रत्यक्ष की आपत्ति नहीं होगी । 

यदि पुनः यह्‌ कटं कि ईङवर को आकाश से अभिन्न मानने पर “आाकाड- 
शरीर ब्रह्म" इस श्रुति मे ब्रह्म ( ईदवर ) का शरीर ( निवास स्थान ) काश को 
बताया है, उसका विरोध आ जायगा । तो एेसा कहना उचित नहीं है, क्योकि जैसे 
अन्य आकाश्केन होने पर भी अकाश की स्थिति अपनेमे है, वैसे ही आकारा 
खूपता पक्ष में ईदवर की भी स्थिति माननी चाहिये, अथवा आकाश के समान बिभु 
है शरीर जिसका एेसा ईख्वर दहै, इस प्रकारं श्रुति का अथं करना चाहिए ॥ ५२ ॥ 
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केचित्तु तन्न श्रोत्रं तस्य (१)च्रे नित्यतया रोगादिना नानशा- 
संभवेन बाधिर्यानापत्तेः । न च धर्म॑विज्ञेषविशिष्टनभः श्रोत्रं, तस्य च 
धर्मस्य रोगादिनाऽभिभवः, ओषधेन च तदव इति वाच्यम्‌ । लाघवेन 
नभोऽधिष्ठानकधर्मविज्ञेषस्यैवाह कारिकस्य श्रोत्रत्वौचित्यात्‌ । एवमन्था- 
न्यपि घ्राणादीनि तदेकरूप्याय पुथ्वीजलवायुतेजोधिष्ठानकान्याहङ्कारि- 
काण्येव(२) । 





कु° -अत्र वौ द्धा--चकषुर्गोलकादौ सति घटाद्युपलम्भाद्‌ गो्कमेव चक्षुरादी- 
त्याहुः । तत्र सांख्याः - गोलक नेन्ि यं तस्य धटादिदेशो गमनासम्भवात्‌, कि तु तदति- 
रिक्तम्‌ । तच्च न भौतिकम्‌ । चक्षुषा हि न्यूनपरिमाणेन न महत्परिमाणं गृह्यते । न 
च न्यूनेन महतो व्यापनं सम्भवति, न चाप्यग्रहृणं सम्भवति, अत आहङ्कारिकाणीन्द्ि- 
याणीत्याहुः । (३) एवञ्चेदं भूतविकारत्वं श्रुतिविरुढधम्‌ । गोलकनिष्ठा शक्तरिन्द्रिय- 
मिति मीमांसकोक्तिरप्ययुक्ता । गोलकविरदिणां सर्पादीनामपि शब्दानुभवात्‌ । अणुत्व- 
मप्ययुक्तम्‌ । सरवंशरीरव्यापिरेत्योपलम्भात्‌ । विभुत्वे सर्वेषां युगपदुग्रहणप्रस ङ्गान्मध्य- 
मपरिमाणम्‌ ॥ 

तन्न श्रोत्रमिति । श्रोत्रस्य नभोरूपत्वे रोगादिना नागो न स्यादित्यर्थः । 
लाघवेनेति । धरमिकल्पनायामुभयकल्पने गौरवादिति भावः। नभोऽधिष्ठानकेति । 
कर्णशष्कृल्यवच्छित्तनभोनिष्टेत्यर्थः । धर्मविशेषेति । शब्दग्रहणयोग्येत्य्थ: । आहङ्ारि- 
कस्येति । सात्त्विकाहङ्कारादिन्दरियाणीति सांख्यमते इन्द्रियाणां स्वाधिष्ठानभृतवृत्ति- 
गुणग्राहकत्वात्‌ श्रोत्रोपन्ध्या शब्दस्याकाशदेरत्वम्‌ । ध्राणादीति । नासिकावच्छिन्न- 
पृथिवीधर्मो घ्राणमित्यादिरीत्येत्यर्थः । यत्त॒ गन्धेग्राहुकत्वाद्‌ घ्राणं पाथिवमिति 
ताकिकास्तन्नेत्याह्‌ ~ आहङ्कारिकाण्येवेति । अयम्भावः-घ्राणादिना न्यूनपरिमाणेन 
महापरिमाणं गृह्यते, न महतो व्यापनं सम्भवति, अन्याप्यग्रहणे चातिप्रसङ्खस्तस्मांद्‌ 
भौतिकादतिरिक्तमिन्द्रियमिति। 

अत एवेति । घ्राणस्य पाथिवत्वेन देशान्तरे गमनाभावास्प्त्यक्षं न स्यादित्यर्थः । 
तावहेशेति । अत एव गोलकमेव चक्षुरिति बौद्धमतमपास्तम्‌। अहङ्कारोऽहमिति 
प्रथमाध्यासः, स्वप्नावस्थायां नरस्य व्याघ्रत्वाभिमाने सति न नरोड्हुमित्यभिमानो 
भवति । अतस्तन्नियमाय नियतविषयव्यापकोऽह कारः स्वीकार्यः, स च बृद्धितत्तवस्य 
परिणामः । जाग्रतस्वप्नसुषुपिषु श्वासप्रश्वासदर्शनात्सव्यापारं यदनुवतंते तद्‌ बृद्धित- 





१. “सच्छिद्रे इति ख० पु° पाठः । 
२. ““अहङ्कारीण्येव'" इति मुद्ितेऽमृद्रिते च क० ग० ध० पु° नास्ति। 
३, एतच्चेद्‌ मृद्ित पु०। 

वे० सि° म०--४० 
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अत एवे योगीन्दरियाणामत्यन्तदू रदेशस्थविषधयोपलन्धिजनकत्वम्‌, 
पुथ्व्यादिविकाराणां ताबददूर(१)देशगमनासम्भवात्‌ । अहङ्गारस्य तु 
अन्तःकरणपरिणामत्वादन्तःकरणस्य चाधुनापि(२)बहुदूरदेशगमनानुभ- 
वात्‌ तद्विकाराहङ्कारविकाराणां तत्सम्भवात्‌ । योगस्तु प्रतिबन्धकत- 
मोनिवतंक एवेत्यम्रे निरूपयिष्यामः । 


त्वम्‌ । अन्तःकरणपरिणामत्वादिति । मनोबुद्धिरह ङ्का रश्चत्तं चेति चत्वारि अन्तः 


करणानि गर्वरूपवृत्तिविशेषादहङ्का रसं लभन्ते । तद्विकारेति । अन्तःकरणविकारो 
योऽहङ्कारस्तद्धिकाराणामिन्दरियाणामित्यर्थः । ननु न योगीन्द्राणां दू रदेशगमनं किन्तु 
योगजध्मं एव प्रत्यक्षे सहकारीत्याशङ्कुयाह--योगस्त्विति । तमोनिवतंक इति । सुषुप्तौ 
तमसो वृत्तिप्रतिबन्धकत्वदर्शनात्‌ । ततश्च योगिनामपि इन्द्रियसम्बन्धादेव प्रत्यक्षम्‌, 
भूतभविष्यतोरपि सृष्ष्मावस्थासललिकर्षण प्रत्यक्षम्‌ । टृन्द्रियाणामन्तर्बहिर्भावत्वव्यवस्थि- 
तानां स्थिरा अविचालिनी धारणैकाग्यलक्षणो योगः| 


नन्विन्द्रियाणां गुणाश्रयत्वे चक्षुरादिना गन्धादीनामपि प्रत्यक्षापत्तिरत आह -- 
तत्तद्ग्राद्य ति । श्रोत्रग्राह्यस्य शब्दस्याश्रय आकाशः शब्दश्चानुदभूत इति न सर्वदा 
प्रत्यक्षं, कि तु श्रोत्रशब्दयोः सम्बन्धे सति प्रत्यक्षमित्यर्थः । भनुदभृता इति । तेन चक्षु- 
रादौ न रूपादिप्रतयक्षम्‌ । ननु घ्राणस्य सम्बन्धो योगो द्रव्येऽस्ति न तु गन्ध इत्यत 
माह - सामानाधिकरण्यादिति । श्रोत्रमेवेति । अन्तःक रणमेवेन्द्रियद्रारा विषयदेशे गत्वा 
गृह्णातीत्यर्थः । ताकिकमते मनःसंयोगस्यापि ज्ञानहेतुत्वादुक्तम्‌ ` चित्तवृत्तीति । एत- 
न्मते वृत्तिरेवेन्द्रियसन्निकर्षः । अत एवेति । यदि हि श्रोत्रदेशे एव प्रत्यक्ष स्यात्तदाभ्रामा- 
न्तरे शब्दः श्रूयते इति प्रतीतिर्न स्यादित्यर्थः । यद्यपि कर्णदष्कुल्यवचिन्ननभोरूपश्रो- 
रस्य देशान्तरगमनं न सम्भवति, तथापि श्रोत्रं परिच्छित्नपरिमाणमिलयुक्तमेव । वीची- 
तरद्धादिन्यायेन श्रोत्रगतं शब्दान्तरं गृह्यत इति तु न युक्तम । “भेरीशब्दो मया शरुतः 
इत्यनुभवविरोधात्‌। भ्रमादिकल्पने वीजा भावात्‌ । सवंशक्तीनाम्‌ । सर्वशक्तियुक्तानाम्‌ । 
नभओआदीति । नभःपरमाणनामेव शब्ददेशे श्रोत्रत्वेन परिणाम इत्यर्थः । परमाण॒ना- 
मिति । तत्तदिन्द्रियरूपेण परिणामादित्यत्रान्वयः । ननु परमाणूनामेवेन्दरियत्वे भसन्नि- 
कृष्टस्यापि प्रत्यक्षापत्तिरत आह --विषयदेशेति । प्रत्यक्षविषयदेशेत्यर्थः ॥ ५३ ॥ 








क०- सांख्यमतेन मतान्तरमाह्‌-केचित््विति । तत्‌-नभः। तस्य-नभसः । 
च्िदरि~प्रदेशो । धर्मविशेषेति । तत्तद्रूपविकारेत्यर्थः। अत एव विकशेषपदम्‌ । नैवं सति 
प्रागुक्तदोष इत्याहु-तस्य चेति । लाघवेनेति । विशिष्टे तत्त्वकल्पनापिक्षया विरोेषणमात्र 
तत्त्वकल्पनस्य रघुभृतत्वात्‌ । उक्तभाष्यादेवाह्‌-नभोधीति । तस्य विकारत्वेन वक्ष्य- 


१. देशशब्दरदहित ख° पु° पाठः । २. “नाति'' इति क ० ग० प° पाठः। 
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तत्तदग्राह्यगुणाधिष्ठानानि च तानि भूतानि । तेषु च ते गुणा अनु- 
द्भूताः । तत्तदगुणसामानाधिकरण्यात्‌ पश्व्यादिगतगुणग्रहणमिन्दरियेः । 
एवं च श्रोत्रमेव चित्तवृत्तिसहकृतं (१) स्ववृत्तिपरम्परया शब्ददेशमागतं 
शाब्दं गृह्णाति । अत एव तत्तटेशवृत्तित्वेन (२)रब्दप्रतीतिः । यद्वा अणूनां 
स्वशक्तीनां सवेदेशव्यापितया तेजोनभआदिपरमाणनां विषयदेहापयन्तं 
तत्तदिन्दरियस्थ तत्तद्विषयोन्मख्ये तत्तदिम्द्रियरूपेण परिणमात्तत्तरशे प्रत्य- 
क्षमिति वदन्ति ॥ ५३ ॥ 


माणदोषात्सांख्यमतमाह-आहङ्कारीति । तत्परिणामस्येत्यर्थः । प्रसङ्गादाह्‌-एवमिति । 
ननु तत्र तथैवास्तामत आह-तदेकेति । श्रोतरेकेव्यर्थः, सम्भवत्यैकरूप्ये वेरूप्यस्यान्याय्य- 
त्वादितिभावः। गाहङ्कारिकत्वे हेतुरयम्‌ । 


इदं द्रढयति - अत एवेति । तत्रादौ (३)विपक्षे बाधकमाह-पुश्व्यादीति । अस्या- 
न्यथेत्यादिः, तन्न स्यात्‌ इव्यन्तश्च, अन्यत्र तथा दष्टत्वादिति भावः । अत एवेत्यस्यार्थं- 
माह-अहङ्कारस्येति । ननु तन्मतेऽपि तेषां योगजधर्मप्रत्यासत््याऽलौकिकं प्रत्यक्षमित्युक्त- 
मेवेति न दोषोऽत आह-योगस्त्विति । एवेन तस्य प्रत्यासत्तित्वव्यवच्छेदो गौरवाद्या- 
पत्तेस्तदाहु-इत्यग्रे इति । 


नन्वत्र पक्षे भूतत्वं केषां (४)गन्धादीनां गुणत्वं च केषामत आह्‌-तत्तदिति । 
(५) पृश्व्यादिरूपभूतानीत्य्थंः अत्र मते इन्द्रियाणां स्वाधिष्ठानभूतवृत्तिगुणग्राहकेत्व- 
नियमादिति भावः । नन्वेवमिन्दियाणामपि पाथिवत्वादिसिद्धया तेष्वपि तत्तद्गुणाव- 
उयकत्वेन तेषामपि प्रत्यक्षत्वापत्तिरत आह्‌-तेषु चेति । इन्दरियेष्वित्यर्थः(६) । अनति- 
प्रसङ्खायोक्तप्रकारमेवाह-तत्तदिति । नन्वत्र पक्षे श्रोत्रस्य जन्यत्वेन नित्यत्वेकल्ववि- 
भुत्वाभावेन कथं दू रस्थशब्दप्रत्यक्षमत आह्‌-एवं चेति तस्यान्तःकरणपरिणामाहङ्कार- 
परिणामत्वे चेत्यथंः । अत एव केवलस्ववृत्तिपरम्परायां मानाभावादाह्‌-चित्तवृत्तीति । 
तत्र तथात्वादिति भावः । अनेन बाधिर्यापित्तिनिरासः। आगतं सदिति शेषः । नन्वेवं 
को विशेषो नैयायिकमतादत आह्‌-अत एवेति । तदागमनस्य तत्रेवा ङ्गीक रादेवेत्यर्थः 
तन्मते तु तथा प्रतीतिनं स्यादिति भावः। नाहुङ्कुा रपरिणामत्वमिन्द्रियाणां तथाहि सति 


१. ““सह॒कृतस्वनव्र' इति ख० पु°० । २. ““वतित्वेन'" इति ख० पु° पाठः । 

३. विपक्षे-बाधकपूवेमत एवेत्यस्याठमाह--पृथिव्यादिति । इति पाठातरम्‌ ख० पु० । 

४. गन्धादीनाभित्यस्य स्थाने ““शब्दादीनाम्‌"" इति ख० पु° पाठः । 

५. उक्तरूपश्रोत्रादीन्ियग्राह्यशब्दादिरूपतत्तदृगुणानामाधारभूतानि शब्दादिरूपभूतानी- 
त्यथः । इति ख० पुर पाटः । ६. शब्दादिभूतेष्वित्यथेः इति ख० पु° पाठान्तरम्‌ । 
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# ॥ > 


~ 








तेषां तत्तदधिष्ठानकत्वं वलेशसाध्यमिति गौरवमित्यतो लाघवादणुपरिणामत्वभमेव 
तेषामिति मतमाह- यद्वेति । सर्वंशक्तीनाम्‌- तत एव सर्वंस्थूलमुष्टेरणूनां शब्दतन्मा- 
त्रादिरूपाणाम्‌ । 
“अणवः सर्वशवितित्वाद्धदसंसगं वृत्तयः ` 
इति प्रागुक्तटूर्भुवतेः । अत ॒एवाह-सर्वेति । तत्तदधिष्ठानत्वसिद्धयथंमाह--तेज 
इति । तज्ञनकानां तेषामित्यर्थः । तत एव तदुत्पत्तेरिति भावः । तत्तदिन्द्रियरूपेण 
परिणामादित्यत्रान्वयः। अत एव व्यापकत्वादाहु-विषयेति । अनतिप्रसङ्खायाह्‌-तत्त- 


दिन्द्रियस्येति । तत्तदिन्द्रियत्वेनाभिमतस्येत्यर्थं ॥ ५२ ॥ 


सरला-- सांस्यदर्शनानुयायी आचार्यो का कहना हे कि न्यायदर्शन के 
अनुसार श्रवणेन्द्रियं को आकाडारूप मानना युक्त नहीं है । क्योकि आकाश के नित्य 
होने से कर्णं के छिद्र ( आकादा ) मे नित्य होने से रोग या माघात मादिसे नाशका 
सम्भव न होने से बाधिर्य दोष की सम्भावना ही मिट जायगी । 


जो प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित है । यदि कटं कि विलक्षण धमं से विशिष्ट जो 
आका, वह्‌ श्रोत्र है, उस धर्मं का रोग आदि से अभिभव ( तिरोभाव ) तथा ओषध 
से उद्भव हो जाता है, तो एसा कहना भी युक्त नहीं है, आहङ्कारिक ( अहंकार 
का विकार ) आकारा रूप स्थान मेँ रहने बाला धर्म ॒विशेष ही श्रोत्र है, एेसा मानने 
मे लाघव है । इसी प्रकार अन्य भी ध्राण-रसन-नेत्र आदि इन्द्रिय भी उसी श्रोत्र के 
समानं पृथिवी-जल-तेज-वायु रूप अधिष्ठान वाले अहंकार के विकारभूत ही हु । 


इसीलिए योगियों की इन्द्रियां अत्यन्त दूर देश मे स्थित विषय की उपलन्धि 
( ज्ञान ) कर लेती ह| यदि पृथिवी जल आदि के विकार स्वरूप मागे, तो उतना 
दुर देशा का गमन उनसे सम्भव न होगा । अहंकार तो अन्तःकरण का परिणाम दहै, 
अन्तःकरण का तो आजं भी बहृदूर देर तक गमन अनुभव सिद्ध ही है, अतः उसके 
विकारभृत इन्द्रियो मे भी वेसा शवित का सम्भव मानना ही पड़ेगा । योग तो दूर 
देदा गमन से प्रतिबन्धक जो तम ( अन्धकार-अज्ञान ) उसकी निवृत्ति का जनक है, 
ठेसी बात आगे निरूपित करेगे । तत्तदग्राह्य जो गुण उसके अधिष्ठान तत्तद्‌ भूत है, 
अर्थात्‌ उन उन ध्राण-रसन आदि इन्द्रियों से ग्राह्य ग्रहण-योग्य जो गुण गन्ध-रस आदि, 
उनके अधिष्ठान ( निवास स्थान ) वह॒ वह पृथिवी-जल आदि महाभूत दँ । उन 
इन्द्रियों मे वे गुण अनुद्‌भूत रूप मे रहते है । 


गन्ध-रस आदि गुणों के सामानाधिकरण्य से पृथिवी आदि के गुणों का ग्रहृण 
इन्द्रियो से होता दै । अर्थात्‌ घ्राण आदि इन्द्रियो का संयोग-सम्बन्ध तो पृष्पादि 
पृथिवी से होता है, एेसी स्थिति म उसमे स्थित गन्ध के साथ तो सम्बन्ध है नहीं 
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तन्मतेऽप्युक्तयुक्त्याकाङदेशत्वमेव । किं श्चानःतश्नोत्रवृत्तिकल्पनापेक्ष- 
याऽनन्तपरमाणुपरिणामकल्पनःपेक्षया च तस्यकस्य कल्पने लाघवम्‌ । 
तत्तेशब्याप्यभिव्यक्तिमतश्च तेन ग्रहणमिति तत्ते शर्वातित्त्ानुभवो न 
विरुद्धः । यथा चेकस्याप्याकाश्ञस्य घटाकाशो मठाकाश इत्योपाधिकमेदः, 
यथा चेकस्येव चेतनस्यौपाधिको जीवेकवरभेदो जीवानां च परस्परं भेदः, 
एवमोौपाधिकं भेदं लोकसम्मतमाधित्ये ` 'आकृतिग्रहणात्सिद्धम्‌'' इति 
तत्सुत्र भाष्ये उक्तम्‌ ।! किश्च जातिरपि मास्तु, रूपसामान्यादेव स्थल- 
कशाल्पमहद्ध्रस्वदी्धंगोघटादिषु गौरित्यादिवत्सवत्रेकाकारव्यवहारः । 


कु° - क्रमेण ॒दूषयति- किञ्चेति । ननु श्रोत्रस्येकत्वे दुरवतित्वानुभवो न 
स्यादत आह-देशव्यापीति । अभिव्यक्तिरेव दू रदेशं व्याप्नोतीत्य्थंः । ननु सकल्देश- 
स्थस्य शब्दस्येकत्वे तत्र जात्यभावाद्‌ “जाकृतिगृह्यते” इति भाष्यासङ्खतिरत आह- 
यथा चेति । नभसो जन्यत्वं तैत्तिरीयके प्रसिद्धम्‌ । छान्दोग्ये तु नित्यत्वमुक्तम्‌ । तत्र 
विरोधपरिहारो गौणमुख्यव्यपदेशाभ्यां शारोरकभाष्ये व्यक्तः । जीवेइवरेति । अन्तः- 
करणसाहित्य राहित्याभ्यां जीवेशवरयोर्भेदात्‌ । ओपाधिकमिति । ध्वानगतभेदस्य वर्णेष्वा- 
रोपात्‌ । आकृतिग्रहणादिति । अ इ उ ण्‌ इत्यादावकाराद्याकृतिगरंह्यत इत्यर्थं । अन्यथा- 
सकलसादश्यग्रहृणे । तेरेव - वर्णेरेव । कि तेन _ कि स्फोटन । सवंस्येति । अगृहीत- 
सङ्केतस्यापीत्यर्थः । यदीति । स्फोटस्य बोधको यदि वर्णंसमुदायस्तदा सोऽर्थस्यैव 








फिर पृष्पादि पृथिवी के गन्ध का ग्रहण घ्राणे्दरिय से केसे हभ, इस पर कहते है 
““तत्तदुगुणसामानाधिकरण्यात्‌" अर्थात्‌ गन्धादि-गणों के साथ इन्द्रिय-संयोग का 
सामानाधिकरण्य ( पुथिव्यादिरूप . एकं अधिकरण में वृत्तित्व ) रूप शम्बन्ध से उन 
गुणों का ग्रहण हो जाता है। इसीच्यि घ्राण आदि इन्द्रियों को अपने आश्रय जो 
पृथिवी आदि महाभूत, उसमे रहने वाले गुण का ग्राहक कहा जाता है । वे गुण 
अद्भुत स्थिति में इन्द्रियों मेँ भी रहते हँ । इस प्रकार इन्द्रियों के आहंकारिकत्व पक्ष 
से श्रोत्र ही चित्तवृत्ति से सहकृतं अपनी वृत्तियों की परम्परा से शब्द देश मेँ आकर 
शब्द का प्रत्यक्ष करता है, इसीलिये 'तत्तदुभेरी आदि देश-वृत्ति यह्‌ शब्द हैँ, एेसी 
प्रतीति श्रोता को होती है । 


अथवा सर्व सामर्थ्यसम्पन्न जल-तेज-आकाडा आदि के परमाणु जो सभी दरों 
म व्याप्त है, विषय देश तक जाने के च्य उन्मुख जो चक्षुरादि इन्दरिय,, उनके रूप 
मवे ही परमाणु परिणत होकर उन उन देशों मे विषयो का प्रत्य करा देते हं। इस 
प्रकार सांख्यादि आचार्यो का मर्ताहुजा ॥ ५३ ॥ 





| अन्यथा संस्थानभेदाद्‌ “अनुगतसंस्थानव्य ङ्गचा जातिरपि तत्र न स्यादि- 
| व्याशयेन ““रूपसामान्यषषटरा सिद्धम्‌" इति तत्रैव भष्ये उक्तम्‌ । रूप- 
सादृश्यादिति तदर्थः । एतेन वर्णानां गृहीतस द्गेतानां व्यज्ञकत्वमगृहीत- 
| सङ्केतानां वा ? आचये तैरेवोपपत्तौ कि तेन ? नान्त्यः । सर्वस्याप्यथेबोधा- 
| पत्तेः । तदुक्तं सांख्यसूत्र--“"प्रतीत्यप्रतीतिभ्यां न ॒स्फोटात्मकः शब्दः ` 
। इति । यदि वर्णसमुदायेन ततप्रतीतिस्तदोक्तरीत्या तदधेय॑श्येम्‌ । अथ न 
|| प्रतीयते तदाऽ(१)्ञातस्याप्यप्रत्यायकल्वाद्‌ व्यर्था तत्कल्पनेति तदथं इति 
साख्योक्तं तदन॒सा्युपवर्षोक्तं च स्फाटेखण्डनमपास्तम्‌ ।\ 


| 
| 
| ३१८ वैयाकरणसिदान्तरघु मन्जूषायां 


। बोधकोऽस्तु किं स्फोटेन । यदि च स न स्फोटबोधकस्तदा अज्ञातस्य स्फोटस्यार्थबोध- 
||| कत्वासम्भवात्‌ स्फोटो व्यथं इत्यथः । 
||| अगृहीतेति । सङ्केताग्रहेऽपि पदत्वानुभवादित्यथंः ॥ ५४ ॥ 





क०-नन्‌क्तसिद्धान्तविरुढमिदं मतद्रयं किमित्यभिहितमत आह्‌-तन्मतेऽपीति । 
केचिन्मतेऽपीत्यर्थ- । उक्तेति । इन्द्रियाणां स्वाधिष्ठानभूतवृक्तिगुणग्राहकल्वनियमस्पे- 
त्यर्थ । एवञ्च तावन्मातरांदो ेक्यमेवेति तद्‌ द्रढयितुमुक्तमिति भावः । नन्वेवमपि केचि- 
न्मतरीत्यापि प्रतयक्षादयुपपत्तौ किमिति तत्पक्षत्यागेन तत्पक्षस्वीका रोऽत आह-किञ्चे- 
ति। तत्राञ्ये आह-अनन्तेति । द्वितीये आह्‌-अनन्तेति । तस्य-वाचकस्य शब्दस्य । 
नन्वेवं तस्य श्रोत्रसम्बन्धेन तत्र प्रत्यक्षे तत हेशवतित्वानुभववि योधापत्ति रित्यगत्या 
| गुरुभूततत्पक्षाश्रयणमेव युक्तमत आह्‌-तत्तदिति । फलवत््वेनाऽऽवहयकाभिव्यक्तेस्तथेव 
|| कल्पनादिति भावः । नन्वेवमानन्त्यव्यभिचारयोरमावे जात्थनुपयोगेनाणुदित्सूत्रभाष्य- 
विरोधापत्तिरत आह-यथा चेति । लोके तथा प्रतीते राह-छोकेति । एतेन निमूखत्वं 
निरस्तम्‌ । तत्सूत्रे-अणुदित्सुत्रे। इदं चामित्रत्योक्तम्‌ । वस्तुतः सापि मास्त्विति 
लाघवमेवेत्याह-किञ्चेति । खूपेति । यत इत्यादिः । अर्थदृष्टान्तमाह्‌-स्थूेति । सर्वत्र 
हस्वादिवर्णादिषु । विपक्षे बाधकमप्याह्‌ अन्यथेति । तदन ज्गीकारे इत्यथंः। एतेनेति । 
रागुक्तसम्भावितसर्वदोषेण पदपरत्यक्षासम्भवस्योक्तत्वेन चेत्यर्थः । वर्णानास्‌-समुदिता- 
नाम । गृहीतेति । तदर्थविदोषेणेत्यादिः । व्यजञ्जकल्वमित्यस्य स्फोटेत्यादिः । कि तेनेति । 
तत॒एवार्थबोधोपपत््याऽतिरिक्त(र)तत्स्वीका वेयर्थ्यादित्यर्थः । सर्वेति । तद्धिन्स्या- 
पीयर्थः । स्फोटाभिव्यक्तेः सत्त्वादिति भावः। यदीति । सङ्केतग्रहादिति भावः। 

तदर्थः - सांख्यसूत्राथः । 





१ ““अज्ञातस्यार्थाप्रत्यायकृत्वात्‌”' इति ख० पु° पाठान्तरम्‌ । 
२, “^स्फोटस्वीका'' इति ख० पु°। 
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अगृहीतसम्बन्धेरपि तस्य॒ व्यञ्जनमस्त्येव । अत एवागृहीता्थकेऽपि 
(१)इदमेकं पदम्‌ इत्यनुभवः । अत एव वाचस्पतिमिश्नास्तत्त्वबिन्दो 
`गकारादतिरिच्यमानमू्तंः ककारस्याभावात्‌' इति स्फोटवादिमतमुपन्या- 
स्थन्नित्यलम्‌ । ५४ ॥ 





नन्वेवमपि तदुक्तकोरिद्रयमपीष्टापत्तिपराहतमित्याह्‌-अगुहीतेति । समुदित- 
वर्णेरित्यथंः । अपिना तत्परिग्रहः । एवञ्चोभयमपि सम्मतम्‌। तस्य-स्फोटस्य । नन्वेवं 
प्रागुक्तदोषापत्तिरेवान्यथा नैष्फल्यमभिव्यक्तेरत आह्‌-अत एवेति । त द्शेस्तेस्तस्य 
व्यञ्जनसत्त्वादेवेत्यर्थ:। एतेन काव्यादिश्रवणे तत्तदर्थरगृहीतसम्बन्धस्यापि "इदमेकं 
पदम्‌' “इदमेकं वाक्यम्‌" इत्यादिस्फोटप्रतीत्यापत्त रन्त्यपक्षी न युक्त इत्यपास्तम्‌ । तैरेव 
यथा नोपपत्तिस्तथा प्रागुक्तमेव । एवं यत्रा्यस्वीकारस्तत्र पदादि प्रत्यक्षमर्थावबोधश्च, 
यत्र द्वितीयस्वीकारस्तत्र तदभावेऽपि तस्य तत्सङ्केतग्रहे उभयमन्यत्र पदादिप्रत्यक्षमात्र- 
मेवेति न प्रागुक्तदोषो नापि नैष्फल्यमिति भावः । एवं साधिते स्फोटे वेदान्तिसम्मति- 
मप्याह्‌-अत एवेति । स्फोटस्यातिरिक्तस्य सत्त्वादेवेत्यर्थंः । 


स्यादेतत्‌, अनवयवमेव वाक्यं वाचकमित्युक्स्वा वर्णा एवानुभूयन्ते न तदतिरिक्तं 
पदादीत्याशङ्कय पदं वाक्यमिति चानूसंहा रबुद्धावभिन्नस्य वस्तुन उपा रोहात्तदतिरिक्त- 
मिति समाधाय नेयमभिन्ना बुद्धिर्नावर्णगोचरा एकत्वनानात्वयोरेकत्रासमवायादिति 
तद्पपाद्य न॒चावर्णात्मनोऽतत्समवायिनो वा वाक्यस्य कुतस्तदृप रागवती प्रष्येति 
वाच्यम्‌ । तदतिरिच्यमानमूर्तीनां परमार्थसतां वर्णानामभावादिति तत्र तेरुक्तम्‌ । किञ्च 
्रागुक्ताहउण्सूत्रभाष्ये शब्द इत्येकवचनोक्तिस्वारस्येनेकस्यैवा्यध्वनिमा रभ्यान्तजात- 
ध्वन्यन्तेन व्यङ्खयता कभ्यत इति स्फोटस्याखण्डत्वमेकत्वं च ऊभ्यते इति स्पष्टमेवा- 
क्षरमा्मिकाणाम्‌ । न च तल्प्रागुक्तमतसिद्धातिरिक्तपदविषयकमिति भ्चमितव्यम्‌ । न 
अकारमपि नोपलमते' इत्युपक्रमविरोधादितिदिक्‌ । तदाह -इत्यलमिति ।! ५४ ॥ 


सरला - पूर्वं कथित सांख्य एवं जेन दोनों दर्शनों कै मत में भो इन्द्रियो का 
स्वाश्रय-पृथिव्यादि-महाभूत-वृत्ति गुण के म्राहकत्व नियम सूप युक्तिसे शब्दका 
भाकाश-देरत्व पक्न स्थिर ही रहा । यद्यपि इन मतोंमे भो शब्दके प्रत्यक्ष की 
उपपत्ति हो जाती है, तथाऽपि पूर्वं मत मे अनन्त श्रोत्र-वृत्ति कौ कल्पना करनी 
पड़ती है, द्वितीय मत मे अनन्त परमाणु-परिणाम की कल्पना करनी पडतो है, 
इस प्रकार दोनों मतो में गौरव देखते हुये स्फोट रूप एक शब्द की कल्पना में 
महालाघव है । 





१. इदं शब्दरहितः पाठः क > घ° पुर। 
२. कोटिमध्ये काभिमता सापि दष्टेवात आह्‌-अगरृहीतेति । इति ग° प° पाठान्तरम्‌ । 
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यदि शब्द एक तथा विभ है, तो दु रदेशस्थ यह्‌ शब्द है, यह्‌ समीपदेशस्थ है, 
इस प्रकार तत्तद्देशस्थ-शब्द का अनुभव नहीं बन सकेगा, इस शङ्का प्र समावान 
करते है कि-समीप-दुर, देश में व्यापिनी ( व्याप्तं होने वाली ) जो शब्द की 
अभिव्यक्ति, वही दूर देश को व्याप्त करती है, उसी से विशिष्ट अर्थात्‌ नानाविध 
अभिव्यवितिवाला जो शब्द वही श्रोत्रसे गृहीत होताहै, इस दृष्टिसे शब्द का 
तत्तटेशर्वातित्व अनुभव सिद्ध है, न कि अनुभव-विरुढ । 


जैसे आकारा होते हए भी घटाकाश ( घट का आकाश ) मठाकार (मटका 
आकाश ) इत्यादि जो ओपाधिकभेद, अर्थात्‌ घट-मठ आदि उपाधियों के द्वारा हुभा 
जो मेद उससे नाना आकाशा की प्रतीति होती दै, तथा चेतनतत्तव कै एक होते हुये 
भी जीव तथा ईख्वर भेद, पुनश्च जीवों मे परस्पर भेद से जैसे नानात्व प्रतीति होती 
है, वैसे ही लोकं सम्मत ओपाधिकमेदसे एक ही स्फोटश्प शब्द मे भेद हौ जाता है । 
जान्दिक सिद्धान्त मे स्फोट भो चेतन तथा एक है, घकार.अकार-टकार-अकार आदि 
च्वनि रूप उपाधियों के रूप में व्याप्त होकर वह्‌ अनेक हो जातादहै। इसीलिए अ इ 
उ ण्‌' सूत्र के भाष्य मे “आकृतिग्रहणात्‌ सिद्धम्‌ ठेसा कह कर शक्तन्ञान मेँ अनुगम 
किया गया है । अर्थात्‌ घट आदि शब्द के अनेक होने पर भी घट आदि शब्दों की 
चटादिशब्दत्व जाति के द्वारा घटादिपदार्थो से निरूपित घटादिशब्दों की शक्ति का 
अनुगम ( शक्ति की एकता ) का व्यवहार सम्पत् हो जायगा । अर्थात्‌ शब्द-के भेद 
होने पर भी उसमे रहने वाली शक्ति उन उन शब्दों की जाति एक हने से उसी 
जाति कै द्वारा शवित को अवच्छिन्न ( विभक्त ) कर के शक्ति की एकता हो जायगी, 
शाब्द-मेद से अनेकता दोष नहीं आयेगा, तथा एक शब्द की शक्ति दूसरे शब्द मे 
नहीं जायगी, तथा एकजातीय घटशब्द के अनेक हीने पर भी जिस घट शूप अर्थं मे 
जिस गुरु आदिमे उच्चरित घट शाब्द की शक्ति का ज्ञान किया गया, उसी घट अर्थं 
म उसी घट पद की शक्ति का ज्ञान सीमित न रहा, अपितु पद पदाथ दोनों मे चक्ति 
का अनुगमक धमं जातिरूप मानने पर ये सभी शङ्क्य समाप्त हो गयीं । 


अथवा घट आदि शब्दों मे शक्ति के अनुगम के किएु जाति की कल्पना भी 
न की जाय, “रूपसामान्याद्रा सिद्धम्‌ अर्थात्‌ सभी व्यवितियों मे जो समान-रूप 
( आकार विशेष ) उसी को शविति का नियामक मानकर उक्त दोषों का निरास 
हो जायगा । स्थूल -छश-अल्प-महान्‌ हस्व ( छोटा ) दीर्घं ( कम्बा ) गो मे तथा घट 
आदि मे गौः, गौः, गौः, यह्‌ गो है यह गो है, यह्‌ गो है, एेसे ही घटः, घटः, घटः, यहु घट 
है, यह घट है, यह्‌ घट है, इत्यादि व्यवहार के समान सवत्र एकाकार व्यवहार, रूप 
( आकृति ) के साम्य से हीहोताहै। यदिखरूपका साम्यन रहे, अर्थात्‌ संस्थान 
( आकृति ) का भेद हौ तो, अनुगत संस्थान से व्यङ्य अर्थात्‌ व्यक्त होने योग्य-जाति 
भी वहां कैसे व्यक्त होगी । इसी आशय से ““ह्पसामान्याद्रा सिद्धम्‌" एेसा वहीं भाष्य 
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परे तु अवर्णादोनामेकत्वं नित्यत्वं विभुत्वं च \ तदवयवकपदादेरपि 
तत्वम्‌ । कण्ठताल्वाद्यभिधातस्तद्व्यञ्जकः । देशभेदेऽपि पटादोनां देशघ- 
टितसन्निवे्ा भेदवत्कालभेदेऽपि तद्घटितानुपूर्व्या अभेदः । 


प्त्यक्षप्रत्यभिज्ञानाटरर्णेकत्वं प्रतिष्ठितम्‌ । 
वर्णात्मकं पदं तच्च तदभेदान्न भिचते ॥ इत्युक्तः ॥ 


1 





+ जै 


कु ०--अवर्णादीनामिति । सरव॑त्राकारो विभुत्वादेक एव । एवं वर्णान्तरम- 
पीत्यर्थः । तदवयवकेति । अकारादिषटितपदस्यापि नित्यत्वादित्यर्थः । नन्वंकांरादेनि- 
त्यत्वे सर्वदा तदुपलम्भः स्यादत आह कण्ठताल्वादीति । देशमभेदेऽपीति । यथा ऊर्ध्वा 
धोदेशावच्छिननस्याकृतिविरोषस्य संस्थानतया प्रतिव्यक्तिदेशभेदेऽपि न संस्थानभेदः । 


एवं पदे कालघटितानुपूर्व्या न भेद इत्यर्थः । प्रतयक्षप्रत्यभिज्ञानात्‌- सोऽयं ककार इति 
प्रतीतेः ॥ 


मे कहा गया है, जिसका अर्थं है 'रूपसाद्‌श्यात्‌' अर्थात्‌ "रूप कौ समानता" यहाँ रूपशब्द 
शुक्ल-नीक आदि अर्थं मे नहीं है, अपितु आकार अर्थमें दै। इस प्रकार से-ज्ञात है 
अपने अर्थं में संकेत जिसका एेसे वर्ण, स्फोट के व्यञ्जक हैँ अथवा नहीं ज्ञात है संकेत 
( शवित ) जिनका एेसे वर्ण, व्यञ्जक हैँ । उक्त दोनों मे प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्यो 
कि उन्हीं स्फोट-व्यज्ञक वर्णो से अर्थ के बोध का काम चल जायगा, स्फोट कौ 
कल्पना क्यो की जाय ? द्वितीयपक्ष भी वालुकाभीत जैसा है, वयोकि एेसा होने से सभी 
स्फोटात्मक शब्द अर्थं के बोधक हो जाने चाहिए । क्योकि उनके व्यञ्जक की शक्ति 
का ज्ञान अपेक्षित ही नहीं । इसी विषय को सांख्य-दर्नकार कहते हैँ--“प्रतीत्यप्रती 
तिभ्याम्‌ न स्फोटात्मकः शब्दः" अर्थात्‌ यदि वर्ण-समुदायसे स्फोट की प्रतीति हो 
जाती है, तो एेसा नहीं कह सकते, व्णंसमुदाय का असम्भवरूप पहले दिखा चुके हँ । 
यदि वर्णसमुदायसे स्फोट की प्रतीति नहीं की जा सकती, तवतो अज्ञात अर्थो 
का बोधक न होने पर उसी प्रकार स्फोट की कल्पना व्यर्थं ही है । यह्‌ सांख्यशास्त्रोक्त 
तदनुसार उपवषं मुनि से उक्त जो स्फोट-खण्डन वहु अपास्त हज । ` 

जिन वर्णो का शक्तिरूप सम्बन्धग्रह नहीं हआ है--उनसे भी स्फोट का 
व्यञ्जन ( प्रकादान ) होता ही है । अत एव "नहीं गृहीत है अर्थं जिनका एसे पदों के 
सुनने पर भी “इदमेकं पदम्‌” यह एक पद है, एसा अनुभव होता है । 

इसीलिए तत्त्वविन्दु जैसे उच्च दार्शनिकमग्रन्थ में श्रीवाचस्पति मिश्र ने गकार 
ते अतिरिक्त ककार का अभाव है, अतः स्फोट एक है इस प्रकार स्फोटवाद के मत 
का समर्थन किया है ।॥ ५४ ॥ | 

वे° सि० म०-४! 
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दिनान्तरानुमतेऽध॒नाऽनुभयमानस्य "सोऽयम्‌" इति प्रत्यभिज्ञया ताव- 
त्कालं स्थिरत्वे सिद्धे ( १ ) तावत्कालं स्थिरं चनं कः पश्चान्नाशयिष्य- 
तीति न्यायात्पराभिमताशुविनाशित्वव्यतिरेके सिद्धे नित्यत्वपयेवसानम्‌ । 
सवेदेशेषु तदुपलम्भाद्िभुत्वम्‌ । काघवाच्चेकत्थम्‌ । आनुपूर्वोधटकमन्य- 
बहितोत्तरत्वं चेतत्पक्षे उत्पत्यनवच्छिन्नस्वज्ञानाधिकरणकालोत्पत्तिकज्ञा- 
 नविषयत्वम्‌ । यथाऽत्यन्तरागवतः ( २ )कामिनीसाक्षात्कारस्थले जञान- 
धाराकल्पने गौरवादेकत्वं तद्रत्‌ ज्ञानानामप्येतद्विषये स्थिरत्वम्‌ ।। ५५ ॥1 





व्यतिरेके-अभावे । ननु वर्णानां विभृत्वनित्यत्वे च धकारे तादृाव्यवर्हितोत्त- 
रक्षणोत्पत्तिकत्वरूपानुपूर्वी कथमत आह्‌-अव्यवदहितोत्तरत्वेति । स्वज्ञानेति । उत्य्यन- 
वच्छिन्नो घकारज्ञानाधिकरणीभूतो यः कालस्तत्कालोत्पत्तिकटकारज्ञानम्‌ । प्रथमक्षण- 
स्यापि घज्ञानाधिकरणत्वादुक्तम्‌-उत्पच्यनवच्छिन्नेति। ननु तृतीयक्षणे ज्ञानस्य नाशा- 
तृतीयादिवर्णाधिकरणकाटस्य कथं पूर्वज्ञानवत्त्वमत आह्‌-ज्ञानानामपोति । अयम्भावः 
धारावाहिकबुद्धिस्थले न ज्ञानभेदः, किन्तु यावदूघटस्फुरणं तावद्घटाका रान्तःकरणवृत्ति- 
रेकैव, न तु नाना । स्ववि रोधिव्युत्प्तिपर्यनतं वृत्तेः स्थिरत्वाभ्युपगमात्‌ । तत्फलिति- 
चैतन्यं घटादिज्ञानात्मकमपि तावत्कालिकमेकमेवेति । क्रञ्च ज्ञानधाराकल्पने अनधि- 
गतार्थं विषयकल्ञानत्वं प्रमात्वमिति लक्षणस्याव्याप्तिः ॥ ५५ ॥ 





क ०--दूषयितुं वाह्यवैखरीरूपमखण्ड (३)स्फोटपक्षमाह्‌--परे त्विति । भन्ये 
मीमांसकानुसारिण इत्यर्थः । एकत्वमिति । प्रत्येकमिति भावः । तावन्मात्रेणानिर्वाहा- 
दाह--तदेति । आदिना वाक्यम्‌ । जपिस्तेषामेव समुच्चये । तत्त्वम्‌-धर्मत्रयाक्रान्त- 


त्वम्‌ । ननु कण्ठाद्यभिघातरूपजनकसामग््युपलम्भेन कथं तत्तवमत आह्‌--कण्ठेति । 


तदभिव्यक्तिजनकत्वं तस्या न तु तज्ञनकत्वमिति भावः। ननु वर्णानामेकत्वेऽपि न 
पदादेरेकत्वं कालघटितानुपूर्वीभिदात्‌, तथा चानन्त्यव्यभिचारसत्तवमेवात आह-देशेति । 
तत्र हरिसम्मंतिमाह्‌-प्रतयक्षेति । समाहा रन्ध: । तच्चेत्यादितृतीयवाक्यार्थः । चेन 


वाक्यसमुच्चयः । तदभेदात्‌--व्णाभिदात्‌ । तथा चास्य तत्र तात्पर्यमिति भावः । 


१, ““स्थिरत्वसिद्धेः'" इति क. पुस्तके पाठ । 

2. अत्यन्तरागवत इत्यत्र बहुव्री हिसमासेन निर्वाहिऽपि रागातिशयोत्कषेबोधनायः कमं 
धारयान्मतुप्‌ । । | । 

२३. ख. पृस्तकेऽत्रत्यमखण्डपदं नास्ति । 
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9 
ननु तेषामेकल्वादावेव कि मानमतस्तद्टिना तयोरदवचत्वाद्‌ । व्युत््रमेणाह 
दविनान्त्ेति। स्थिरत्वे सिद्धे इत्यत्रान्वयः । प्रत्यभिज्ञयेति । अभेदप्रतीन्ेतयर्थंः । 
(१`व्यावहरिकनित्यत्वेऽपि वास्तवनित्यत्वाभावादाह्‌-पर्यवेति । तदुपलम्भात्‌ युगपतृषल- 
 म्भात्‌ । चस्त्वर्थे । एवमग्रेऽपि । नन्वेवं कथमुत्पत्यादिघटितमव्पवहितोत्त वमत 
, आहु-आनुपूर्वीति । ननु पूर्ववज्ज्ञानभेदेऽपि तद्घटितानुपूर््या उक्तरीत्याऽभेदेऽपि ज्ञानस्य 
क्षणिकत्वेन तदधिकरणकालोत्पत्तिकत्वं ज्ञानान्तरे बाधितमेवेतीदमपि दुव॑ चमत आाह- 
ययेति । (२)“प्रासादे सा दिशि दिदि च सा” इत्यादाविति भावः। ज्ञानानामपि - 
स्वभिन्नानामपि । अनतिप्रसङ्खायाह-एतदिति । वर्णादिविषये इत्यर्थः ॥ ५५ ॥ 


 -- 








सरला- बाह्यवैखरीरूप अखण्डस्फोट की चर्चा करे है-अवणं-इवणं 
इत्यादि वर्णो कां एकलत्व-नित्यत्व-विभुत्व तथा वर्णो से घटित पद एवं वाक्य का भी 
एकत्व, नित्यत्व-विभुत्व मानना चाहिये, अर्थात्‌ वर्ण, पद तथा वाक्य एकह, नित्य ह, 
विभु द । कण्ठ-तालु जादि मे जिह्वाग्र से जो आघात होता है, वहु व्णं-पद-वाक्यरूप 
स्फोट का व्यञ्जक है। 


देशभेद होने पर भी पट आदि के देशघटित सन्तिवेश का जैसे अभेद माना 
जाता है । अर्थात्‌ जसे पट मेँ अनेक तन्तुओं का सन्निवेश रहता है, वे सभी तन्तु 
हैदिक-पौरवापयं से सम्बद्ध होते ह, उस पट का एक स्थान से दूसरे स्थान प्र रखने से 
स्थानभेद होने पर भी सन्निवेश का भेद नहीं माना जाता, एसे ही पद एवं वाक्य मे 
वर्णो के उच्चारण का काल भिन्न-मिन्न होने पर भी तद्चटित आनुपूर्वीं अभिन्न ही 
मानी जाती है । जैसे पट मे देशभिन्न होने पर भी वहु सन्निवेश का भेदकं नदीं 
होता, एसे ही कालभिन्न होने पर्‌ भी वह काल आनुपूर्वी का मेदक नहीं माना जाता, 
पेसा अनुभव वर्णो के एकत्ववादियों का ह । श्रीर्दरि भी वाक्यपदीयमे कहते है- 
कि प्रत्यक्ष अर्थात्‌ "एकमिदं पदम्‌ इस प्रकार कै एकत्वविषयक श्रावणप्रत्यक्षं से 
तथा यह्‌ वही ककार है, इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञासे वर्णो की एकता सिद्ध होती है। 
ठेस दी वर्णात्मक पद तथा वाक्य की भी एकता माननी चाहिए, वर्णात्मक प्रद का 
तात्पर्यं है सखण्ड पदस्फोट, अर्थात्‌ वर्णावयवक् पद, टसम वर्णरूप अवयवो को 
 कात्पनिक माना जाता है, अतः पदं तथा वाक्य की एकता ( अखण्डता ) सुरक्षित 
रहती है । अन्य अतीतदिनों म अनुभूत, इस समय अनुभव का विषय "सोऽयम्‌' वह्‌ 


„न 
१. प्रत्यभिज्ञायामन्वयाभेदप्रतीत्येति तदर्थः । अयं च “क! पुस्तकस्थ पाठः । 


२. .; ¦ प्रासादे सा दिशि दिशिचसापृष्ठतःसापुरःसा 
5 -3 पथंद्धेसा पथि पथि च सा तद्वियोगातुरस्य । 
 ,. । हहे चेतः प्रकृतिरपरा नास्तिमे काऽपिसा सा 
| सा सा शम्यां विलसति तदा कोऽमदव तवादः ॥ १ ॥ 
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यह दै" एसी प्रत्यभिज्ञा के बल से उतने कार तकं जब स्थिरता सिद्ध हो गयी । तब 


¦ “तावत्कालं "^" स्थिरं चैनं कः पश्चान्नारायिष्यति"" उतने काल तक अर्थात्‌ सीमा से 
अधिक काल तक जव स्थिरता रह गथी, तब पञ्चात्‌ कौन एेसौ शक्ति है, जो इसका 
नारा कर दे, इस न्याय से अन्य दार्शनिकों से अभिमत जो वर्णो का आशु ( शोघ्र ) 
विनष्ट होने का स्वभाव, वह्‌ सिद्धान्त समाप्त हौ गया तथा शब्दों कौ नित्यता का 
सिद्धान्त स्थिर रह्‌ गया । सभी देशों मे शब्द की प्राप्ति होने से शब्द का विभुत्व 
अर्थात्‌ सब देश मे व्याप्त होना तथा लाघवरूप हेतु से एकत्व सिद्ध हुआ । वर्णो के 
इस नित्यत्व पक्ष मे आनुपर्वीचटक “उत्पत्ति से अनवच्छिन्न ( अनधिकरणीभूत ) 
जो अपने ( वर्णं के ) ज्ञान का अधिकरणभूत काल, उसमे उत्पत्ति है जिसकी, एेसा जो 


ज्ञान, उसका विषयत्व अर्थात्‌ विषय होना, यही आनुपूर्वीघटक ( आनुपूर्वी के 


अन्तर्गत ) अव्यवहितोत्तरत्व है । जैसे अत्यन्त रागवाला पुरूष कामिनी का अत्यन्त 
चिन्तन जब करने लगता है, तब उसका प्रत्यक्ष हो जाता है, उस स्थिति मेँ यदि 
प्रत्यक्षात्मक ज्ञान की धारा कल्पित ( मानी ) की जाय, तो गौर होगा, इसलिये 
लाघव होने से वह ज्ञान एक ही माना जातादहै, एसे ही वर्णो के श्रावणप्रत्यक्ष के 
विषय मे भी समञ्चना चाहिए अर्थात्‌ अनेकं प्रत्यक्ष न मान कर उसे एक ही मानना 
चाहिए । 


वि० १- “प्रत्यक्ष प्रत्यभिज्ञानात्‌“ “इदमेकं पदम्‌" "यह्‌ एक पद दै 
अर्थात्‌ यह एक पद सुन पडा, इस प्रकार एकपदविषयकं श्रावणप्रत्यक्ष से तथा “तदेवेदं 


` पदम्‌” "वही यह्‌ पद दहै, इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञासे पद की एकता सिद्ध होती है, 


दसी प्रकार वाक्य की एकता भी समन्चनी चाहिये। इस विषय मे आचाय श्रीहरि ने 
वर्णो की एकता को दष्टान्त बनाया है, अर्थात्‌ श्रावणप्रत्यक्ष एवं प्रत्यभिज्ञा के बल 


.-पृर वणं की एकता सबको इष्ट है । 


मीमांसक तथा वेदान्ती वर्णस्फोटवादी है, उनके मतमें भी वर्णं नित्य है, 
विभु दै, एक है । 'वर्णात्मकं पदम्‌' का तात्पर्य है कि-पद म वर्णरूप अवयव कल्पित 
है, उनमें पद तादात्म्यसम्बन्ध से रहता है, “अवयवो मे अवयवी का तादात्म्य से 
रहना” सांख्य एवं वेदान्तसिद्धान्त दै । इसलिए पद तथा वाक्य वर्णात्मक कटे जाते 
है । €सल्यि वर्ण का अभेद होने से वर्णं से भिन्न नहीं है, अतः प्रायः वर्ण के सभी 
धमं पद एवं वाक्य में कहे जते हैँ । 


वि० २-यदि यह्‌ कहे कि वर्णं कै समान पद तथा वाक्य भी नित्य, 
तो अव्यवहितोत्तरत्व से घटित आनुपूर्वी का व्यवहार पद एवं वाक्य मे कंसे होगा ? 
क्योकि अव्यवहितोत्तरत्व सम्बन्ध उत्पत्त्यादि से घटित होता है, जो नित्यपदार्थं मं 
सम्भावित नहीं है । इस शङ्खा पर समाधान करते है--उत्पत्यनवच्छिन्न "जदि । 
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शब्दबुद्धिकमंणां क्षणिकत्वमिति तु न युक्तम्‌ । इदानीं जानामि, 
उच्चारिता इति व्यवहारात्‌ । अन्यथा क्षणस्यातीन्द्रियतया इदानीमिति 
लानासम्भवः । परस्य तुत्पतत्यादीनां भेदव्याप्यानां विरोधिनां सत्वेन 
प्रत्थभिज्ञाऽनुत्पतत्यापत्तिः( १ ) न च गत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकभेदा- 





कुः ०-- योग्यविभुविशेषगुणानां स्वोत्त रोत्पन्नविभुविशेषगुणनाइ्यत्वमिति ताक्रि- 
कपरिभाषां निराकरोति-शब्देति। यथा द्वितवप्रत्यक्नानु रोधादपेक्ाबुद्धेः क्षणत्रयाव- 
स्थायित्वं ताकिकेरपि स्वीक्रियते तथेहापीति भावः। इदानीमिति । इदानीं जानामी- 
दानीमुच्चारिता इति सम्बन्धः । अन्यथेति । इदानीं जानामीस्यादेरेततक्षणावच्छिन्न- 
जञानवानहमित्यादिरर्थः। तथा च क्षणस्येव तन्मात्रवृत्तिज्ञानादेरपि प्रत्यक्षं न स्यादि- 
त्यर्थः । “यावता समयेन चलितः परमाणुः पूर्वदेशं जह्यादुत्तरदेशमुपसम्पेत स कालः 
क्षण ` इति पातञ्जलमाष्यम्‌ । तस्य च क्षणस्यातिसूक्षमत्वादतीन्दरियत्वम्‌ । “निमेषस्य 


अर्थात्‌ “उत्यत्तिक्षण ( आदक्षण ) से अनवच्छिन्न - अनधिकरणीभ्‌त जो स्वज्ञानाधि- 
कृरणकाल्‌ = घकारादिवर्णं का ज्ञान उसका अधिकरणीभूत जो काल, उसमे उत्पत्ति है 
जिसकी, ठेसा जो ज्ञान, उसका विषयत्व अर्थात्‌ विषय होना" जसे घटपद मे घकार 
प्रथमवणं है, उसके ज्ञान का अधिकरणीभूत जो काल, उत्पत्ति के अधिकरण क्षण से 
भिन्न जो क्षण उसमें उत्पत्तिवाला जो ज्ञान, अकार का ज्ञान, उसका विषयत्व अकार 
मे है, यही अव्यवहितोत्तरत्व से घटित धकार तथा अकार की आनुपूर्वी हयी । यह्‌ 
ज्ञान को उत्पत्ति आदिसे घटित हयी, न कि वर्णं की उत्पत्ति आदि से। इसलिये 
वर्ण, पद्‌ तथा वाक्य की नित्यता में कोई बाधा नहीं समज्लनी चाहिए । 


वि° ३-पुनः यह्‌ संशय उपस्थित होता है कि ज्ञानघटित-आनुपूर्वी-पक्ष भी 
निर्दोष नहीं है, क्योकि ज्ञान भी तो प्रथम क्षण मे उत्पन्न होताहै, द्वितीय क्षण में 
स्थित, तृतीयक्षण मे नष्ट हो जाता है, एेसी दशा से वह्‌ भो तो अनित्य होने से अनन्त 
दो गया, फिर आनुपूर्वी का एकत्व कां हृजा । इस पर समाधान करते, कि जसे 
कामिनी के विषय मे अत्यन्त राग वाला मनुष्य उसका चिन्तन करते-करते उसका 
साक्षात्कार कर लेता है, उस सयय चिरकारस्थायी एक ही ज्ञान माना जाता है, 
ज्ञान की धारा मानने से महान्‌ गौरव होगा । एसे हो आनुपूर्वी के अन्दर वर्णविषयक 
ज्ञान को भी अनेकता न मानक९ उसे एक ही ज्ञान मानना उचित है, अन्तिमवर्णं 
के ज्ञानाधिकरण-क्षण तकं वह एक-कार्यकारी होने से एक ही है । 


अपने से विरोधो ज्ञान के उत्पन्न होने पर इस पूर्वजञान का विनाद्य हो 
जाता है ॥ ५५ ॥ 


¶. पत्तेरिति क० घ पुस्तके । 
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। 

|  भावस्तद्विषयः । ह योधंटयोरपि सोऽयमिति प्रत्यभिन्ञापत्तेः । प्रत्यभि- 
|| जञाया व्यक्तिविषयकत्वे बाधकाभावाच्च । न च "गकार उत्पन्नः" इति 
| । प्रतीतिर्बाधिका । श्यामो नष्टो रक्त उत्न्न इति प्रतीते रूपगतोत्पत्तिवि- 
| नान्ञारोषेण परम्परासम्बन्धेन वोपपत्तिदत्‌ ध्वनिनिष्टोत्पत्तेरारोपेण 
परम्परासम्बन्धेन वा तदुपपत्तेः । वर्णोच्चारणस्थलेऽपि तत्स्थाने 
जिह्वाया ईषदन्तरपाते वर्णानुपलब्धेध्वंन्युपलब्धेश्चानुभवेन हसितरुदितादौ 
निह्वाभिघातवायुकण्ठसंयोगादेस्तज्जनकत्वस्यावह्यकत्वेन च व्णेत्पित्तौ 


न 
चतुर्थो भागः क्षण' इति टीकाकृतः । कमं तज्जनितविभागादिश्च तदुपाधिः। तदुक्तं 
 वल्लभाचार्य्यैः-- 


युक 





रवेः स्पन्दः क्षणस्तस्य नानाक्चषणवििष्टता । 
क्रमो नानाविधोपाधिसम्बन्धः परिकीर्त्यते ॥ इति । 


वभागप्रागभावादयुपाधिविशिष्टो खेः स्पन्दः क्षणः केवस्पन्दस्यानेककाल- 
वत्तित्वादित्यथं इति वर्धमानः । ननु रविस्पन्दे कथं क्षणचतुष्टयस्थायित्वव्यवहारः 
` स्वस्य स्वावृत्तित्वादत आह्‌-तस्येति । क्रमवद्रि भागादयुपाधिचतुष्कसम्बन्धात्तत्र क्षण- 
व्यवहार ओपचारिक इत्यर्थः । यत्तु क्रियात्मक एव काल इति । तन्न, महाप्रलये क्रिया- 
भावेन महाप्रलयोल्तिव्यवहा रानापततेः । परस्य त्विति । परमते तुत्पत्यैव(१) व्यक्ति 
` मेदेनैवासम्भवात्सोऽयमिति प्रतीतिनं स्यादिति भावः । गत्वावच्छिननेति । भिन्नव्क्तो 
तु तत्तदवयक्तित्वावच्छिन्नप्रतियोगिताक एव भेदोऽस्ति न सामान्यधर्मावच्छि्प्रतियो- 
गिताकोऽपि, गकारत्वस्य तत्रापि सत्त्वादिति भावः। दयोर्घटयोरिति । तत्रापि घटत्वेन 
.श्पेण मेदाभावादिति भावः । व्यक्तिविषयकत्वे इति । भवन्मते जातिविषय प्रत्यभिज्ञा 
स्यादिति भावः। इयामो नष्ट इति । रूपनादो धर्मिणोऽपि नाश्यपदेशात्‌ । जिह्वा 
, संयोगादीनां ध्वनिहितुत्वं दर्शयति - वर्णोच्चारणेति । यत्र॒ जिह्वासंयोगाद्र्णस्य नाभि- 
 व्यक्तिस्तत्र ध्वन्यत्पत्तिदर्शनाद्रणंस्थलेऽपि ध्वनिः स्वीकायं इत्यर्थ; । तज्ननकत्वेति । 
 ध्वनिजनकल्वेलयर्थं: । वर्णोत्त्ताविति । वर्णत्पत्तिस्थले ध्वनेरन द्गीकारे तादशजिह्वा- 
` संयोगादीनां ध्वन्युतपत्तिप्रतिबन्धकत्वं च कल्पनीयं स्यादित्यर्थः । तत्सत्तवेति । ध्वनि- 
||| , स्वीकारेत्यर्थः । तत्तत्रारोप्यत इति । ` वायुसंयोगनिष्ठमुत्पत्यादिकमारोप्यत इत्यर्थः । 
| ¦ शब्दं कुर्विति । अत्रापि ध्वनिगतोल्यततेः शब्द आरोप इत्यर्थः । लु गुणचाक्षुषे चकषु- 
संुक्तसमवायस्य हेतुतया तदभावात्कथं रूोितः स्फटिक इति प्रत्यय इत्यत आहु- 
आसेष एवेति । परम्परामेव दर्शंयति-उक्त इति । लोहितः स्फटिक इत्यत्र लोदहित्यसम- 
 वायिनी या जपा तत्संयोगः स्फटिके ॥ ५६ ॥ न 


। १, उक्त्यैवेति मृद्वितेऽमृद्रिते ग० प° पाठः । 
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तदनङ्खीकारे प्रतिबध्यप्रतिबन्धकभावकल्पनागौरवेण च तत्सत्तवावर्यक- 
त्वात्‌ । अत एव बहुषु शब्दमुच्चारयत्यु महाध्वनिः श्रूयते इति प्रतीतिः \ 
यदि तु “स एवायं शङ्खध्वनिः इत्यादिप्रत्यभिज्ञथा ध्वनीनामपि नित्यत्वं 
तहि तज्ज्ञानकरणीभृतवायुसंयोगनिष्ं तत्‌ तत्रारोप्यते, परम्परया बध्यत 
इति वा बोध्यम्‌ । एवमेव “शब्दं कुरु" इत्यादिव्यवहारः । उच्चारयति 
तदर्थो वा । लोहितः स्फटिक इत्यादावप्यारोप एव न तु परम्परया. 
तत्प्रतीतिः । उक्तं स्वसमवायिसंयुक्तत्वं सम्बन्धः, स्फटिकस्य लौहित्य 
मित्यत्र स्वसंयुक्तसमवेतत्वं सम्बन्धः, इत्युभयोः सम्बन्धत्वकल्पने 
गौरवात्‌ ।। ५६ ॥। 






०--विरुढं नैयायिकमतं खण्डयति-शब्देति। अन्यथा-तेषामस्थिरत्वे । 
क्षणस्य-मुख्यक्षणस्य । अत एव तत्र क्षणेति विहाय काकत्युक्तम्‌ । तस्मात्तेषां तत्तवं 
सिद्धम्‌ । इदमेव द्रढयितं तदृत्पत्तिवादिमते दषणमाह्‌-परस्येति । आदिना नाशादिः । 
तदुपपादकतदृक्तप्रकारं खण्डयति - न चेति । जातिविषयत्वं तस्या इति भावः । यद्य 
प्यत्र पक्षे तदतिरिक्तजात्यन्धीकाराचेदं सुवचम्‌, न चैवं गत्ववान्‌ ग इति न स्यात्‌, 
गणगुणिनोरभेदेऽपि रूपवान्‌ घट इतिवदृपपत्तेस्तथाप्यभ्युपेत्य तामाहु-द्वयोरिति । 
अत्र तदभावस्य सत्वात्‌ । तथा च व्यक्तिभेदस्येव तत्र विषयत्वमावश्यकमिति भावः । 
सोऽयं ग ॒इत्यादिस्वारस्येनाह-प्रत्य भीति । इतीति । इत्यादीत्यर्थः । एवमग्रेऽपि । 
दयामो घट इत्यादौ भ्रमत्वमक्त्वा प्रमात्वमाह्‌-परम्परेति । उत्पत्तेस्तदादेः परम्परया 
वर्णनिष्ठत्वाभ्युपगमान्न भ्रमत्वं साक्षात्सम्बन्धांशे श्रम इत्यवशिष्यते तदपि सोऽयमित्यत्र 
तव व्यक्त्यभेदांगे भ्रमत्ववत्तुल्यम्‌ । ननु वर्ण॑स्थले ध्वनिसत्तवे एव मानाभावः शङ्भाद्य- 
भावेन तदृत्पतत्यसम्भवश्चात आह्‌ -- वर्णोच्चारणेति । तत्सततवेत्यात्रन्वयः । ध्वनिसत्त्वेति 
तदर्थः । ननु भवतूभयत्र तथेति, वर्णस्थले तदुत्पादकसामग्न्याः प्रतिबन्धकत्वकल्पनया 
न तत्रं सोऽत आह-व्णेत्पत्ताविति । तद्विषये इत्यर्थः । इदं दुढयति--अत एवेति । 
वहुच्चारणमपि वर्णानुपलन्धिसाधकमिति भावः। अन्यथात्र दोषमाह-यदि तविति(१) । 
स्तौल्यादिति भावः। तथापि तिर्वाहिमाट्‌-तज्ज्ानेति। ध्वन्यभिब्यक्तीव्यरथंः। 
तत्‌-उत्पत्थादिकम्‌ । इति वेति । वेती यथं: । तस्यास्तद्विषयत्वे बाधकं परदत्तदोषान्तर- 
मद्वरति-एवमेवेति। आरोपादिनैवेत्यर्थः । कृधातोः क्रियासामान्यार्थकत्वेन वक्ष्यमोण- 
रीत्या ओंह--उच्चारेति । नन्वेवं लोहितः स्फटिक इत्यादावादे श्रमत्ववंत्‌ द्वितीय रीत्या 
प्रनात्वमपि स्यात्तच्च लोकादिविरुढमत आह-लोहित इति । एवनव्यीव्त्यमेवाह्‌-नं 
त्विति । उक्ते-रोहितः स्फटिकं इत्यत्र ।। ५६ ॥ 


. नैनु वर्णादिनित्यत्वसाधकयुक्त्या ध्वनीनामपि नित्यत्वसिद्धिरिति कथं तक्नष्ठोत्प्याद्या- | 
› सौषादिना निर्वौहोऽत आहयदि त्विति । इति ख॑० वृस्तके पाठः । ` | 
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सरला--आकाश.काल-दिक्‌-आत्मा आदि जो विभुपदार्थं, उनके जो योग्य 
( प्रत्यक्षयोग्य ) विशेष गुण शब्द-ज्ञान आदि, उनका उत्तरवर्तीगुण के उत्पन्न होने से 
नाश्च हो जाता है, इस नैयायिकसिद्धान्त का खण्डन करते है 


“शब्द-बुद्धि-कर्मणाम्‌ इत्यादि” अर्थात्‌ शब्द, ज्ञान तथा क्रिया का 
क्षणिकत्व ( तुतीय क्षण मे नष्ट होना ) उचित नहीं है, क्योकि इस समय अमुकवण 
को मै जान रहा हँ, इस समय ये वर्णं उच्चरित हो रहे हँ, यह प्रत्यक्षात्मक प्रतीति्यां 
अनुपपन्न हो जाएंगी, क्योकि मुख्य क्षण तो अतीन्द्रिय अर्थात्‌ कणं आदि इन्द्रिय से 
्रत्यक्षयोग्य नहीं होता, तो उसमें व्तंमान वर्णं तथा ज्ञान का भी ग्रहण कंसे हौ सकेगा, 
“इदानोम्‌' पद से कालरूप जो प्रत्यक्षयोग्य वस्तु उसका ही बोध होता दै । 


जितने समय ते चलित परमाणु पूर्वदेश को छोडकर उत्तरदेश को प्राप्त होता 
है, वह॒ समय क्षण कहलाता है, एेसा पातञ्जलभाष्य ( योगदर्शनभाष्य ) का मत है, 
निमेष का चतुर्थभाग क्षण है, एसा उनके टीकाकारो का मत है, क्रिया तथा उससे 
जायमान विभाग आदि क्षणात्मक काल की उपाधि है, एेसा श्रीबल्लभाचा्यं का 
मतदहै। 


अथ च शब्दोत्पत्तिवादी के मत मे भेद से व्याप्य जो उत्पत्ति आदि, उसके 
रहते हये प्रत्यभिज्ञा नहीं बन सकती, क्योकि “सोऽयं गकारः” "वही यह्‌ गकार है' 
एेसी प्रत्यभिज्ञा “सोऽयम्‌' अंश मे "वह॒ तथा यहु अंश मे अभेद का अवगाहन कर 
रही है, यहाँ पर॒ उत्पत्ति आदि भी विराजमान है,जो भेदके व्याप्यं? अर्थात्‌ 
पर्वदिन मे जो गकार उत्पन्न हुमा था, वही आज भी उत्पन्न हुआ है, इस प्रकार 
उत्पत्ति के भिन्न होने से दोनों गकारो मे अभेद बाधित हो गया । जहाँ जहां उत्पत्ति 
रहेगी, वहाँ वहाँ भेद रदेगा, अतः दो दिनों के उत्पन्न गकार उत्पत्ति के भेद से भिन्न 
हो गये । 


यदि कहँ कि गत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकमेदाभाव अर्थात्‌ दोनों गकारो में 
व्यक्तरूप से भेद होते हये भी गत्व जाति के माध्यम से मेदाभाव है ही, अयं गकारः" 
'स गकारो न' यहु भेद गत्वेन रूपेण नहीं है, क्योकि दोनों मे गत्वजाति एक ही है, 
इसलिये गत्व से अवच्छिन्न टै प्रतियोगिता जिसकी, एेसा जो भेद उसका अभाव 
प्रत्यभिज्ञा का विषय है । एसा मानने पर दोनो मे भी प्रत्यभिज्ञा की विषयता व्यवहूत 
होने लगेगी, क्योकि दोनों घटो में घटत्व-जाति एक ही है । जब शब्दनित्यत्वपक्ष में 
व्यक्ति के ही अभेद से प्रत्यभिज्ञा उपपन्न ( बन ) हो रही है, कोई बाधक नहीं पाया 
जारहादहै, तो जातिविषयक क्यों मानी जाय ? यदि कहं कि शब्दनित्यत्वपक्ष में 
“गकार उत्पन्न "गकार उत्पन्न हुआ" यही प्रतीति अभेद की बाधिका दहै, तो यह्‌ भी 
उचित नहीं है, क्योकि “श्यामो घटो नष्टो, रक्त उत्पन्नः" इयाम ( घट ) नष्ट हुमा, 
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रक्त { घट ) उत्पन्न हुआ, इस स्थल मे जैसे इ्यामरूप का विनाशा, रक्तरूप कौ 

उत्पत्ति का घट मे आरोप कर के अथवा स्वाश्रयसमवायित्वरूप परम्परा-सम्बन्ध से 
उक्त प्रतीति उपपन्न होती है, एेसे ही वर्णस्थल मे भी ध्वनिगत उत्पत्ति का गकार मे 
आरोप करके अथवा स्वाश्रयध्वनिव्यङ्खयत्वरूप परम्परा-सम्बन्ध से गकार उत्पन्नः 
यह्‌ प्र तीति बन जायगी । 


१-री ० - स्वाश्रयसमवायित्वसम्बन्ध अर्थात्‌ स्वपद से उत्पत्ति या नाश, 
उसका आश्रय रक्तगुण या इ्यामगुण, उसका समवायी, समवाय सम्बन्ध से आ ्रय 
घट है, इस प्रकार परम्परा सम्बन्ध से उत्पत्ति या विनाश का सम्बन्धौ घट हुआ । 

एेसे ही स्वाश्रय-ध्वनि-व्य ङ्खयत्व सम्बन्ध मे भी स्वपद से उत्पत्ति, उसका 
माश्रय ध्वनि, उसका व्यङ्य गकारादिस्फोटरूप वर्णं है, अतः इस परम्परा सम्बन्ध 
से ध्वनिगत उत्पत्ति वणं मे आरोपित करके गकार उत्पन्नः" यह्‌ प्रतीति भ्रमूप में 
बन जायगी, यदि बाध के निर्चवय कालम ही वह्‌ प्रतीति हो रही है, तो वहु आहार्यं 
रूप है । ठेसी भी प्रतीति व्याकरणशास्त्र मे प्रवृत्ति एवं निवृत्ति की उपयोगिनी होती 
है । अत एव पूर्वत्रासिद्धमित्यादि सूत्रों का चारितार्थ्यं हो पाता है। पूवं-प्रसङ्खमं 
ध्वनि की उत्पत्ति का वर्णं मे आरोप करके “गकार उत्पन्नः,, गकार उत्पन्न हुआ, 
इस प्रतीति को चरितार्थं किया । यह वात तब सिद्ध हो, जब वर्णंके उच्चारणमें 
ध्वनि की सत्ता रहे, अर्थात्‌ ध्वनि रहे । इस परं ग्रन्थकार वर्णे्चारण स्थल मेँ ध्वनि 
की सत्ता ( रहना ) सिद्ध कर रहे हैँ । वर्णं के उच्चारण के समय यदि कण्ठ तादु आदि 
स्थानों मे जिह्वा का कुछ निश्चित स्थान से दुर संयोग हमा, तो वणं की उत्पत्ति 
या अभिव्यक्ति नहीं देखी जाती, अपि तु--ध्वनि की ही उत्पत्ति पायी जाती है, इस 
प्रकार के अनुभव से, तथा हँसना, रोना आदि स्थलों मे जिह्वा का संयोग, तथा 
वायु कण्ठ संयोग आदि को ध्वनि का जनक मानना तो आवश्यक ही है, इस दृष्टि से 
भी वर्णं की उत्पत्ति या अभिव्यक्ति मे भी ध्वनि की सत्ता माननी चाहिए, यदि एेसा 
नहीं मानते तो ध्वनि की उत्पत्ति मेँ वर्णोत्पत्ति को सामग्री में प्रतिबन्धकता की 
कल्पना करने मे गौरव होगा, इसल्यि प्रतिबन्ध्य-प्रतिबन्धकभाव कौ कल्पना के 
गौरव को न सहने के लिये ध्वनिसत्ता वहां भी आवद्यक हुयी । इसीच््यि तो जहां पर 
बहुत रोग शब्द उच्चारण कर रहे है, वहाँ पर महान्‌ ध्वनि सुनायी पड़ रहा है, 
ेसी प्रतीति होती है । | 

वे° सि° म०-४र्‌ 








(1; वेयाकरणसिद्धान्तरषुमस्बैषायं, 





यदि "यह्‌ वही शङ्क की ध्वनि है" इत्यादि प्रत्यभिज्ञा के बल से ध्वनियो का 
भो नित्य माना जाय, तो ध्वनि की उत्पत्ति का आरोप वर्णं मे नहीं हो सकता, क्योकि 
ध्वनि के नित्य होने से उसमे उत्पत्ति है ही नही, तो उसकी उत्पत्ति का आरोप 
| केसा ? इस पर समाधान करते है-र्ताहि तज्ज्ञान-इत्यादि, अर्थात्‌ ध्वनि के ज्ञान 
( श्रावण प्रत्यक्ष ) के जनक वायु-संयोग की उत्पत्ति का वर्णं मँ आरोप कर व्यवहार 
बनाना चाहिये । अथवा उस वायुसंयोग की उत्पत्ति का स्वाश्रयव्य ङ्गयव्यज्खयत्व रूप 
| परम्परासम्बन्धसे वर्णं मे बोध कर ऊेना चाहिये । स्वपद से उत्पत्ति, उसका 
|| आश्रय वायुसंयोग, उससे व्यङ्गय ध्वनि, उससे व्यङ्गय वर्णं ( स्फोटरूप ), इस 
| प्रकार उत्पत्ति का बोध वर्णम भीहुभा। यह बोध प्रमारूपहै। पहले पक्तमें 
| || भारोप आहार्यं रूप था । अस्तु-इसी प्रकार “शब्दं कुरु' “शब्द को उत्पन्न करो' इत्यादि 
व्यवहार भी बनाना चाहिए । अथवा शन्दमुच्चारय' “शब्द का उच्चारण करो' यह्‌ 
| उसका अर्थं समञ्लना चाहिये । ““लोहितः स्फटिकः" इत्यादि स्थल मे जपापुष्प के 
| लौहित्य ( रक्तवर्ण } का स्फटिक मे आरोप ही मानना उचितदहै, नकि परम्परा- 
सम्बन्ध से लौहित्य की प्रतीति । क्योकि एेसा मानने पर “लोहितः स्फटिकः इस स्थल 
| मे स्वसमवायिसंयुक्तत्व'-- सम्बन्ध मानना पड़ेगा, स्वपद से लौहित्य वर्ण, उसका 
समवायी ( समवाय सम्बन्ध से आश्रय ) जपापुष्प ( अहक का पूर ) उसका 
संयुक्तत्व ( संयोग ) स्फटिकमणि मे है, इस प्रकार परम्परा-सम्बन्ध बनेगा । तथा 
(स्फटिकस्य लौहित्य मू" “स्फटिक का ौहित्य इस स्थल में स्वसंयुक्त-समवेतत्व 
सम्बन्धे होगा, स्वशब्द से स्फटिक, उससे संयुक्त जपापुष्प, उसमे समवेत ( समवाय- 
सम्बन्ध से वर्तमान ) लौहित्य वर्ण, उसमे समवेतत्व-धरममं रहा । इस प्र ्नार दो वाक्यो 
मेदो प्रकार का परम्परासम्बन्ध मानने मे गौरव दोष आयेगी, अतः आरोपपक्ष ही 
लाघव के कारण यहाँ मान्य है। 


है, “स्फटिक का लौहित्य है, यहु दो प्रकार का व्यवहार लोकसिद्ध है, इसल्मि यहाँ 

| पर आरोपही मे लाघव है, परम्परा सम्बन्ध मे स्पष्ट गौरव है । गकार उत्पन्नः" 
"गकार उत्पन्न हुभा' यहां पर एक ही प्रकार का व्यवहार है, अतः आरोप या परम्परा 
सम्बन्ध का विकल्प हुजा । साथ ही "लोहितः स्फटिकः' मे चाक्षुषप्रत्यक्ष करने में 
चक्षुरिन्द्रिय का स्वसंयुक्तसमवायसन्तिकषं से लौहित्यगुण के परत्यक्षम आरोप ही 
प्रयोजक होगा, उसमे परम्परासम्बन्ध से व्यवस्था नहीं सम्भव होगो ॥ ५६ ॥ 


| 
| 
| 
| 
¦ 
। 
॑ 
| 
1 
| 
| `  र्-टि०--“लोहितः स्फटिकः" स्फटिकस्य रौहित्यम्‌' अर्थात्‌ “स्फटिक लोहित 
। 
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वस्तुतः सर्वत्रारोपं एवोचितः । तत्र “रसो रूपवान्‌" इत्याद्य्रतीत्या ` 
परम्परासम्बन्धस्य विषिष्टबद्धयनियामकत्वात्‌ । एवमुदात्तत्वादिकमपि 
तच्निष्ठुमेव तत्रारोप्यत इति नोदात्तादिग्‌ णभेदादनेकत्वं वर्णानाम्‌ । किञ्च 
प्रागनुपलभ्यमानत्वे सत्युपलभ्यमानत्वादिरूपेणोत्पन्नविनष्टसाद्श्येन तत्नो- 
त्पत्तिविना्योरारोपः । किश्च प्रागसत्वे सति सत्त्वरूपाया उत्पत्तेनं 
वर्णेष्वनुभवः, वर्णेमुच्चारयतीत्येव प्रत्ययात्‌ । उच्चारितत्वं च कण्ठताल्वा- 
दयभिघातजन्याभिव्यक्तिविशिष्त्वम्‌ । सीशुकाद्नुमापकं तज्जन्यतावच्छे- 
दकवेजात्यं च ध्वनिनिष्ठं वायुसंयोगनिष्ठं बा वर्णेष्वारोप्यत इति तदुप- 
पत्तिः । तारत्वाद्यपि तच्निष्टुमेव । अत एव भामत्यां तारत्वादि वायुनिष्ठं 
व्णेष्वारोप्यते' इति देवताधिकरणे ( वे० सु° १।३।२६ ) अभि 


हितम्‌ ॥ ५७ ॥ 


कु ०--वर्णेष्वप्युत्पत्त्यादिरारोप्यत एव न तु परम्परयेत्याह्‌-वस्तुत इति । रसो 
रूपवानिति । रससमवायिसमवेतत्वस्य रूपे सत्त्वात्‌ । अनियामकत्वादिति । एतेन 
विशिष्टप्रतीतिनियामकविशेषत्वं सम्बन्धत्वमित्यपास्तम्‌ । किञ्चेति । प्रथमोपलम्भ- 
वत्त्वेनोत्पत्तिव्यवहार इत्यर्थः । इत्येव प्रत्ययादिति । उत्पादयतीति प्रतीत्यभावादिति 
भावः । ननूच्चारणेऽनित्यत्वापत्तिरत आह्‌-उच्चारितत्वं चेति । ज्लीशुकेति । ख्ीगुकाद्‌- 
युच्चारितत्वानुमापकमित्यथं : । तज्नन्यतावच्छेदकेति । श्ीगुकादिजन्यतावच्छेद- 
केत्यर्थः ॥ ५७॥ 


क ०--सिद्धान्तमाह-वस्तुत इति । सर्वत्र-प्रकृतेऽपि बुद्धिनियामकत्वाभावात्‌ । 
बुद्धयनियामकत्वादिति पाठान्तरम्‌ । तत्र-तद्विषये । बाधकं परदत्तदोषान्तरमुदढरति- 
एवमिति । आदिना (१)अनुदात्तत्वादि हस्वत्वादि च । तच्िष्ठमेव-ध्वन्यादिनिष्ठमेव । 
ननु तन्निष्ठमेव तत्तत्रारोप्यते इति कोऽयं कुलधर्मोऽन्यघटादिनिष्टस्याप्यत्पत्यादेस्त- 
त्रारोपसम्भवादित्याह्‌-किञ्चेति । आदिनेतद्ेपरीत्यपरिग्रहः । सादुद्येनेति । सर्वत्रारो- 
पऽस्येव बीजत्वादिति भावः। इदं च सर्वं तेषां पररीत्योत्पत्तिमभ्युपेतयोक्तम्‌ । वस्तुत 
सेव नेत्याह-किञ्चेति । एवेन वर्ण॑मुत्पादयतीति प्रत्ययव्यवच्छेदः। ननच्चरितत्वमपि 
कण्ठाद्यभिघातजन्योत्पत्तिविरिष्टत्वमेवेति तावतापि किमत आह-उच्चारीति । नन्वेवं 
खीप्रभवोभ्यं शुकप्रभवोऽयमित्यादिप्रतीतिस्तच्छूवणाच्छकाद्नुमानं च न स्यात्तस्य 
तज्नन्यतावच्छेदकेवेजात्याधीनत्वादत आह~-खीति । त्यं च -- त्यमपि(२) । तदुपेति । 
तदनुमानादयुपेत्यर्थः ॥ ५७ ॥ | 


१ अनुदात्तत्वादि इति ग ° पुस्तके पाठ। । ~ 3 
२. वैजात्यं च-- वैजात्यमपि । चोऽप्यथे । र 
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सरला--यदि वर्ण-स्थल में भी "गकार उत्पन्न हु" अथवा शकार की उत्पत्ति 
हयी" इस प्रकार दो व्यवहार माने जायं, तो द्विविध सम्बन्ध कौ कल्पना का गौरव 
यहाँ भी आयेगा, इस स्थिति मे यहाँ भी आरोप पक्ष ही उचित है। इसी विषय को 
आगे ग्रन्थकार स्वयं कहते हँ । 

“लोहितः स्फटिकः के समान सर्वत्र वर्णस्थल मे भी आरोप ही उचित 
है । अन्यथा-~गकारस्य उत्पत्तिः-'गकार की उत्पत्ति हुयी' इस स्थल मे स्वव्यज्ञक 
घ्वनिव्यञ्जकवायुसंयोगनिष्ठत्व भी सम्बन्ध मानना पड़ेगा, जो सर्वथा विशिष्टबुद्धि 
का नियामकन होने से अनुभवविरुद्ध है । यदि परम्परासम्बन्ध भी विशिष्टबुद्धि 
का प्रयोजक होने लगे, तो "रसो रूपवानु' "रस रूपवाला है! एसी भी प्रतीति स्वसमवायि- 
समवेतत्व-सम्बन्ध से प्रमा क्योन हो जाय, अथ च होती नहीं, इसलिये परम्पराः 
सम्बन्ध को विशिष्टबुद्धि का नियामक नहीं माना जाता । 


इसी प्रकार उदात्तत्व-अनुदात्तत्व आदि धर्म भी वायुसंयोग मे रहने वाले ह 
इनका भी वरणो मे आरोप ही मानना चाहिये, इसलिए उदात्तत्व आदि भेद से वर्णो 1 
अनेकत्व का व्यवहार नहीं होता । 


यदि यह्‌ कहा जाय कि जैसे वाहीक मे गोत्वधमं के आरोप में जाञ्यादि- 
सादृश्य नियामक है, एेसे ही यहाँ क्या नियामक है ? इस पर कहते है कि पहले जो 
अनुपलब्ध हो ( प्राप्त न हो ) अब उपलन्ध | प्राप्त) हो रहा है, इस प्रकार का 
साद्य उत्पन्न पदार्थो मे होता है, तथा पटले उपरुब्ध होकर पञ्चात्‌ उपरन्ध न 
होना यह साद्य विनष्ट पदार्थो का होता है। इस रीति से घट-पट आदि के सद्दा 
होने से तन्निष्ठ उत्पत्ति एवं विनाश का भी वर्णो मे आरोप सम्भव ह । इस पक्ष मे 
परम्परासम्बन्ध से विरिष्टवुद्धि की आवश्यकता ही न रही, अपि तु सादृश्यहेतुक 
उत्पत्ति आदि की स्थिति वर्णो मे साक्षात्‌-सम्बन्ध ( स्वरूपसम्बन्ध ) से ही भासेगी । 

वस्तुतः वर्णो मे उत्पत्ति का विचार करना सर्वथा अनुभवविरुढ है, क्योकि 
उत्पत्ति तो “प्रागसत्तवे सति सत्त्वरूपा” है, अर्थात्‌ ““पहके न रहते हए पश्चात्‌ रहना ` 
यह उत्पत्ति का स्वरूप है" जो वर्णो मे नहीं सम्भव है, करयोकि 'वर्णमुच्चारयति' अर्थात्‌ 
"वर्णं को उच्चारित करता है" यही प्रतीति प्रामाणिक मानी जाती है, न कि "वर्णमु- 
त्पादयति" "वर्णं को उत्पन्न करता है, एेसी प्रतीति । 

“कण्ठतालु आदि स्थानों मे जिह्वा के आघात से जायमान जो अभिव्यक्ति 
उससे विदिष्ट होना, अभिव्यक्ति ( ज्ञानविशेष ) का विषय होना" यही वर्णो का 
उच्चारितत्व धर्मं है न कि उत्पादितत्व-“उत्पत्ति का आश्रय होना" । शब्द-नित्यत्ववादी 
कीशाद्काहै कि यदि आयु शब्द को नित्य मानेगे-तो “यहं पद स्त्री से उच्चरित 
है" अथवा “यह्‌ शुक आदि से उच्चरित है'' क्योकि स्त्री शुक आदि के कण्ठ-ताु आदि 
स्थानों से होने वाली जो उत्पत्ति ( जन्यता ) उसका अवच्छेदकं ८ नियामक ) 
विलक्षण धर्मवाला है, एक अनुमान का आकार है, इसमे पद ( शब्द } पक्ष है, "खी 
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शुक भादि से उच्चरितत्व' धर्म साध्य है । खी शुक आदि के कण्ठादि स्थान में हयी 
जो उत्पत्ति उसका भवच्छेदक विलक्षण धर्मं ॑वाला है, यह्‌ हेतु वाक्य है, यह्‌ लोक- 
सिद्ध अनुमिति की सिद्धि न बन सकेगी । इस पर शब्दनित्यतावादी का कहना ह करि 
ध्वनिनिष्ठ ( ध्वनि मे रहुने वाला धर्म ) अथवा वायुसंयोग म रहने वाले उत्पत्ति 
आदि धमं के आरोप से उक्त अनुमिति की सिद्धि हो जायगो, तात्प्थं यह कि ल्ली-शुक 
आदि कै कण्ठ से जो उत्पत्ति, वह शाब्द की नहीं अपितु ध्वनि या तद्व्यञ्जक वायु- 
संयोग की है, अतः जन्यता के अवच्छेदक विजातीय धर्मं की स्थिति ध्वनियां वायु- 
संयोग में है, उसका शब्द मे आरोप करके “यह्‌ शब्द शुकायुच्चरित है" यहु प्रतीति 
को जाती है। 

तारत्व-मन्दत्व धमं भी ध्वनि या वायुके हीह, वर्णम आरोपित होतेह, 
भतः यह्‌ वर्णं तारखूप से (ऊचे रूपमे ) सून पड़ा, यह्‌ वर्णं मन्द ( धीरे रूप मेँ ) 
सुन पडा । इसीलिए देवताऽऽधिकरण ब्रह्मसूत्र की प्रसिद्ध टीका भामती मे 'तारत्व 
भादि धर्मं वायुनिष्ठ (वायुम रहने वाले ) है, वर्णम आरोपित होतेह, एेसा 
कहा गया है । 

१--टि०- गकार आदि वर्णो का नित्यत्व स्वीकृत करके भामतीकार ने 
रङ्धाकीटहै, किजो पदार्थंएकदही काल में विरुद्धं वाला होताहै, वहु नाना 
होता है, जसे गो तथा अदव यह्‌ दोनों पदार्थं दो शफ (खुर) तथा एक शफ वाले है, 
तथा गलकम्बल एवं केसर वाले हँ । द्िरफ एकदाफ तथा गलकम्बल एवं केसर ये 
विरुद्ध धमं एक ही कालमे गो में तथा अश्वम है, इसल्यि वे नाना हैं| 

इसी प्रकार वर्णो मे भी एक काल मे उदात्तत्व-अनुदात्तत्व आदि विरुद्ध धर्मं 
रहते है, अतः वे नाना है, एेसा सिद्ध हुभा । यदि कहा जाय कि उदात्तत्व भादि तो 
व्यञ्जक-ध्वनि या वायु के धर्मं है, वर्णं के धर्मं नहीं ह वायु के व्यजञ्जकतापक्ष में वायु 
श्रोत्र से ग्राह्य नहीं, होता तो उसका धमं उदात्तत्व आदि कैसे श्रात्र से गृहीत होगा ? 


इस पर यह कहना है कि जिस गुण का ग्रहण जिस इन्द्रिय से होता है, उस 
गुण के आश्रय द्रव्यकाभी ग्रहण उस इन्द्रियसे होता दहै, एेसा नियम नहीं है । गन्व 
गुण का ग्रहण घ्राण इन्द्रिय से होता है, पर गन्ध के आश्य पृथिवी का ग्रहण घ्राण 
से नहीं होता है। इस प्रकार श्रोत्र का विषय वायु नहीं है, तो भौ उसके उदात्तत्व 
आदि गुणों का ग्रहण कर ही सकता है । शब्द के साथ संसर्गाभाव के अग्रह अर्थात्‌ 
ज्ञान न होने से उदात्तत्वादि शब्द के धर्मं कहे जाते हँ । 


प्रत्यभिज्ञा आदि के द्वारा शब्द का एकत्व निश्चित होने से उदात्तादि धर्म॑ 
पर्याय से ही सम्भावित है। इसल्यि जेसे मणि-कृपाण-दपंण आदि व्यञ्जकसरूप 
उपाधिसे एक ही मुख अनेक रूप में भासता है। एसे हीस्वभाव से एकही 
वणं ध्वन्यादि नाना व्यञ्जकके कारण नाना धर्मोँके संसर्गसे नाना प्रतीत 
होता है ॥ ५७ ॥ 





। 
। 
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यहा, तारत्वादयो गुणाः शब्दनिष्टास्तदाश्चयत्वाच्छन्दस्य द्रव्यत्वम्‌ 
आकालारूपद्रव्याश्रयत्वाद्‌ गुणत्वं च। कस्यचित्‌ कश्चिद्रायुसंयोगस्तारत्व- 
व्यञ्जकः, अपरस्य तु मन्दत्वव्यञ्जकः । तयोविरोधव्यवहारोऽपि येन वायु- 
संयोगेन यं प्रति तारत्वं व्यज्यते तम्प्रति मन्दत्वाव्यञ्जनम्‌लकः । परेस्तु कण्ठ- 
ताल्वाद्यभिघातोत्पन्नस्य केनचिन्मन्दत्वेन ग्रहणं केनचित्तारत्वेन ग्रहणमित्यत्र 
बीजं निर्वक्तुमशक्यम्‌ । एतत्‌ ' "उच्चेरुदात्तः'' ( अष्टा° सु° १-२-२९ ) 
इत्यत्र भाष्ये स्पष्टम्‌ । शकुसारिकानवनार्यादयुच्चारणव्य ङ्गचेषु तत्तदुच्चा- 
रितत्वानुमापकानि वेजात्यान्यपि वणं निष्टानीति ( १ ) विजातोयवायुसं- 





कु०- तदाश्चयत्वादिति । तारत्वाद्याश्चयत्वाच्छन्दस्य द्रव्यत्वमित्यरथं; । नन्वेवं 
शब्दस्य गुणत्वव्यवहारः कथमत आह्‌-आकाशरूपेति । परैस्त्वित्ि । एतस्य वक्तुमराक्य- 
मित्यत्रान्वयः । मानान्तरेणेति । प्रत्यक्षेण नाशदर्शनादित्यर्थः । कत्वस्यैवेति । प्रत्यक्ष- 
विषयतया उत्पादादिति भावः। तदग्रहेति । उत्पत््यग्रहेत्य्थं: । विपरीतग्रहः-- 
नित्यत्वग्रहः ।॥ ५८ ॥ | 

क ०-- प्राग्वदेवाह- तारेति । तनच्निष्ठमेव -- ध्वन्यादिनिष्ठमेव । तत्रारोप्यत 
इति शेषः । अत्रेतर(२)सम्मतिमप्याह्‌- अत एवेति । तेषां त्निष्ठत्वादेवेत्यर्थः। “एवं 
तारत्वादेविश्ढत्वमभ्युपेत्य पररीत्योक्तम्‌, वस्तुतस्तदेव न' इति मिश्राययुक्तिरणुक्तवेति 
ध्वनयन्नाह -यद्रेति । निष्ठाः (३)-निष्ठा एवाविरुदधत्वात्‌ । तदेवाह्‌--कस्यचिदिति । 
यत इत्यादिः । नन्वेवं तयोवि रोधव्यवहारः प्रसिद्धः कथमत आह्‌-तयोरिति । तारत्व- 
मन्दत्वयोरित्यर्थः । वणेत्पित्तिवादिमते दूषणमाह--परेस्त्विति । नन्वेकेनेव वायुसंयोगेन 
श्रोतुभेदेन तथा व्यज्ञनं स्वमते बीजं वाच्यं, तत्रेव तावत्‌ कि मानमत आह-एतदिति । तत्र 
हयुच्चैः श्रूयमाण उदात्त इत्यर्थाभि मानेन "उच्चनीचस्यानवस्थितत्वात्संज्ञाऽरसिद्धिः” 
इति वातिकोक्तशङ्कायाः-इदमुच्चनीचमनवस्थितपदार्थकष्‌ । तदेव हि कञ्चित्प्रति 
उच्चैर्भवति, कञित्प्रति नीचैः। एवं हि कटदिचत्कञ्चिदधीयानमाहं - किमुच्चैः रोरूयसे ? 
दानैर्वर्ततामिति, स॒ एवातथाधीयानमपरमाह्‌--किमन्तर्दन्तकेनाधीषे ? ““उच्चेर्वर्तता- 
मिति, एवमुच्चनीचमनवस्थितपदार्थक, तस्यानवस्थितत्वात्संज्ञाया अप्रसिद्धिः" इत्युप- 
पादनं भगवता कृतम्‌ । एतेनोदात्तत्वादिकमपि तथेवेति सूचितम्‌ । अत्र पक्षे खीगुका- 
दिषाब्देऽपि तदनारोप इत्याह्‌-शुकेति । उच्चारणेति । कण्ठताल्वाद्यमिघातेत्यर्थः । ननु 
तन्मते तज्नन्यतावच्छेदकतया सिद्धवदच्र तत्सिद्धिरेव कथमत भाहु-विजातीयेति । तेषां 


१. इतिशचब्दर हित! पाठः ख० पु०। 


२“ ' “अत्र वाचस्पतिमिश्च'* इति ख० पुस्तके पाठः । 
३. ख० ग० पुस्तके त्रिवार-निष्ठापदम्‌ । 
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योग्य ङ्गचान्येव । प्रकृतिविकारभावस्तु बद्धिविपरिणामेनेवोक्तरीत्या 
निर्वाह्य । अन्यगतोत्यत्यादेरन्यत्रारोपे बीजं तु अन्तः करणस्य रागादि. 
दोष एव । सयं दोपकलिका' इत्यादौ मानान्तरेण नाशसिद्धेः सेयमित्यञे 
श्नमत्वम्‌ । न च नित्यत्वे वायुसंयोगादेः ककारादिगप्रत्क्षत्वं का्थंतावच्छे- 
दकं वाच्यम्‌, मम तु कत्वमेवेति लाघवमिति वाच्यम्‌ । अनन्तप्रागभाव- 
ध्वंसादिकल्पनायेक्षया लघुत्वात्‌ प्रतयक्षत्वावच्छिन्नविषयतया कंत्वस्येवं 
(१) तत्कायंत्वावचछेदकत्वाच्च । न चैवं घटाद्यपि नित्यं स्यात्‌ कपाल- 
संयोगादिकं च व्यञ्जकं भविष्यतीति वाच्यम्‌ । वर्णवदत्र ( २ ) तदग्रहु- 
विपरीतग्रहयोरभावेनोत्पत्तिप्रतोतेधिना बाधके श्रमत्वाथोगा त्‌ ॥ ५८ ॥ 





स्वत एव भेदात्‌ । व्या ङ्गयान्येव--ग्य द्खयतावनच्छेदकान्येव (३) विरिष्टव्य ङ्खयत्वाश्रय- 
वन्ति । नन्वत्र पक्षे “इको यणचि" इत्यादौ कथं वर्णानां प्रकृतिविकरृतिभावोऽत 
आह ~ प्रकृतीति । उक्तंति । अन्तःकरणस्थेका रवुद्धिमपहाय यकारबुद्धिकरणादित्यरथः । 
एवं चेदं तुल्यमेवोभयोः । उत्प्यादेस्तु सर्वथाऽरोप एवेति ध्वनयत्ननतिप्रसङ्गायाह-- 
अन्येति । सादृश्यद्रारेति भावः । नन्वभेदप्रत्यभिज्ञया तत्त्ेऽतिप्रसङ्गापत्तिरत आह्‌- 
सेयमिति । (४)मानान्तरम्‌ प्रत्यक्षम्‌ । सिद्धान्ते रङ्कते-न चेति। वर्णानामिति 
रषः । आदिना जन्यत्वपक्षे घ्वनिपरिग्रहः । कत्वमेव । कत्वादिकमेव । क्रमेणाह प्राग- 
भति । आदिना वर्णपरिग्रहुः। इदं च गुरुधमस्यावच्छेदकत्वम्‌भ्युपेत्य । वस्तुतोऽत्र 
तदपि नेत्याह-प्रत्क्षत्वावच्छिन्नेति । ततक्षे तथेव सत्त्वादेवमुक्तम्‌ । उपलकषयतव 
तृतीयार्थः । तदुपलक्षितकत्वादेरित्य्थः । तथा च तदुपलक्षणं न तु विज्ेषणमिति न तस्य 
तत्वमिति भाव-(५) । तत्रेव शङ्कते न चैवमिति । तया नित्यत्वेन वायुसंयोगस्या- 
भिव्यज्ञकत्वे इत्यथ; । स्यादिति सम्भावनायाम्‌ । प्रत्यभिज्ञाया अत्रापि सत्त्वादिति 
भावः । चस्त्वर्थे । वर्णवदिति वेषम्ये दुष्टान्तः ॥ ५८ ॥ 





ख० पु° तच्छब्दविहीनः पाठ । 
* कण ग० घ० पुस्तके “'वणंवदित्यत्र'” इति पाठः । 
व्यङ्खघानि वणेनिष्ठान्येव । इति ख पुस्तक पाठान्तरम्‌ । 


नट 2४, ९} नवं 


मानान्तरं प्रत्यक्षं, प्रत्यभिज्ञाया दीपकलिकात्वावच्छिन्नप्रतियोगिताकभेदाभावविषयत्वा- 
दाह --'सेयमित्यंशञे' इति । व्यक्तिभेदांशे इत्यर्थः । इति ख० पुस्तकेऽधिकः पाठः । 

५. इदञ्चेत्यारभ्य-भावः इत्यन्तग्रनयस्थले ख ० पुस्तकेऽग्रिमपाठो दृश्यते । एवच सिद्धान्तमः 
तेनोकूत्वाऽस्य परमतत्वेन तद्रीत्या तस्यैव ॒तत्तवसम्भवोऽगीत्याह्‌ - प्रत्यक्षेति । कल्वाव- 
च्छिन्ने -प्रत्यक्षत्वावच्छिन्ननिष्ठविषयितानिरूगितविषयतासम्बन्धेन -ग्रत्यक्षे सत्त्वेन 
कत्वृस्यव कायं तावच्छेदकत्वस्य सम्भवाच्चेत्यथं; । 
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सरला- भामतीकार के मत से तारत्वादि धमं को वायुगत मान कर वर्ण में 
उसका आरोप बताया गया । अब आरोपपक्ष का निराकरण बता रहे हँ यद्रा 
| इत्यादि । वस्तुतः तारत्व-मन्दत्व आदि गुण शब्दम ही रहते है, इसीलिये उन गुणों 
| का आश्रय होने से शब्द को द्रव्य माना जातादै, क्योकि गृण का आश्रय द्र्य 
` कहलाता है, इसी प्रकार आकाशरूप द्रव्य म आशित होने से शब्द को गुण कहा 
जातादहै। 
किसी मनुष्य के लिये कोई वायुसंयोग तारत्वं व्यञ्जक होता है, अर्थात्‌ उस 
वायुसंयोग से उस व्यक्ति के लिये शब्द ऊंचे रूप मे सुना जाता है, दूसरे व्यक्ति के 
ल्य वही वायुसंयोग मन्दत्व का व्यञ्जक होता है, अर्थात्‌ उससे अभिग्यक्त वर्णं मन्द- 
रूपम सुना जाता हे। 
तेसी स्थिति मे यह शङ्का होती है कि एक ही वायुसंयोगरूप अधिकरण मे 
मन्दत्व-तारत्व इन दोनों की व्यञ्जकता यदि रहती है, तो इन दोनों धर्मो का विरोध 
कैसे बनेगा, इस पर समाधान करते हैँ कि--तयोविरोध "इत्यादि । मन्दत्वव्यञ्जकत्व 
तथा तारत्वव्यञ्जकत्वरूप दोनों धर्मो का विरोध-व्यवहार भी -जिस वायुसंयोग से 
जिस व्यक्ति के प्रति तारत्व की अभिव्यक्ति होती है, उस व्यक्ति के प्रति मन्दत्व का 
अभिव्यज्जन नहीं होता, इसी प्रकार जिसके प्रति मन्दत्व कौ अभिव्यक्ति होती है, 
उसके प्रति तारत्व की अभिव्यवित नहीं होती, एेसा समञ्लना चाहिये । रोगी पुरुष 
को जो शब्द डे से ( जोर से ) सुन पड़ता है, वही स्वस्थ पुरुष को मन्द ( धीरे ) 
रूप मे सुन पडता है । 
शब्दानित्यत्ववादी के मत मे कण्ठ-ताल आदि के आघात से उत्पन्न वर्णं का 
कोई व्यक्ति मन्दशूप से ग्रहण करता है, कोई व्यक्ति ताररूप ( ऊचे रूप ) से ग्रहण 
करता है, इस विषय मे बीज अर्थात्‌ कारण का बताना अशक्य है । क्योकि एक ही 
वायुसंयोग तारत्व-मन्दत्व इन दो विरुद्ध धर्मौ से युक्त वर्णं का जनकं एक ही समय 
मे केसे होगा ? 
एक ही सामग्री किसी के प्रति घट की उत्पत्ति करावे, किसी के भ्रति पट 
की, रेसा सम्भव नहीं । शब्दनित्यतायनक्न मँ तो अभिव्यक्ति अर्थात्‌ ज्ञान होता दहै, 
वह्‌ तो व्यक्ति कौ अवस्था पर निर्भर होता है, यदि वहं रोगीदहै, तोउसे धीरेसे 
उच्चरित शब्द भी ताररूप मे (ऊँचे मे ) सुन पडता है, यदि सबल है, तो उसे ऊचे 
उच्चरित शब्द भी मन्द ( धीमे ) रूप मे सुन पडता है । इस प्रकार एक ही समय में 
वायुसंयोग से शाब्द कौ अभिव्यक्ति ( श्रावणप्रत्यक्ष ) किसी के लिए मन्दरूप में 
अवगत हुआ, तो किसी के ल्यि ताररूप मे, अतः विरोध का समन्वय बन जाता है । 
यह विषय "उच्चैरुदात्तः सूत्र के भाष्य मे स्पष्ट है । शुक-सारिका ( मेना ), 
नवनारी ( युवती स्त्री ) आदिके उच्चारणों से व्यक्त जो वणं उन्हों मे वहु विजातीय 
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( विलक्षण ) धर्म है, जिससे शुक-सारिका आदि के उच्वारितत्व ( उच्चारण ) कौ 
अनुमिति होती है । वह्‌ वर्णनिष्ठ विलक्षण धर्म भी वायुसंयोग से ही व्यङ्गय होता है । 

्रकृति-विकृतिभाव अर्थात्‌ स्थान्यादेशाभाव भी इस पक्ष मे बुद्धि के विपरिणाम 
से ही बनाना चाहिये । अर्थात्‌ स्थानी की वृद्धि की प्राप्ति म आदेश की बुद्धि करनी 
चाहिये; स्थानी कौ बुद्धि निवृत्त हयी, आदेश की बुद्धि उत्पन्न हयी, न कि स्थानी 
( इक्‌ आदि ) नष्ट हुमा, आदेश ( यण्‌ ) उत्पन्न हुआ । एेसा मानना चाहिये, इससे 
शब्द की नित्यता सुरक्षित रही । 


यद्यपि "पहले अनुपलभ्यमान होकर इस समय उपलभ्यमान होना' एेसा 
साद्श्य केकर वर्णों मे उत्पत्ति आदि का आरोप माना गया है, किन्तु वह पक्ष अच्छा 
नहीं है, यथा कथंचित्‌ किसी का मी साद्क्य केकर करीं भी किसी धर्म का आरोप 
किया जा सकता है, जिससे अन्यवस्था हो जायगी, अतः अन्यनिष्ठ-उत्पत्यादिधमं 
का अन्य मे आरोप करने मे अन्तःकरण का राग आदि दोष ही बीज है। यदि यह 
कटं कि दीप की शिखा अनित्य है, पर उसमे सेयं दीपशिखा" "यहु वही दीपरिखा 
है, एेसा व्यवहार होता है, एसे ही प्रक्रत-स्थल मेँ वर्णं अनित्य ह, फिर भी भ्रमात्मिका 
प्रत्यभिज्ञा बन जायगी । तो यह कहना उचित नहो है, क्योकि तीव्रवायु के ल्लोके से 
दीपकलिका का नाश ( बुञ्चना ) प्रतयक्षप्रमाग से सिद्ध है, इसलिये उसकी प्रत्यभिज्ञा 
भ्रमात्मिका कही जाती है, पर वणं के विषय मेँ दस प्रकार का बाधदर्न नहीं होता । 
इस पर अनित्यत्वादी कहते हैँ कि -आप के मत मे वायुसंयोग से ककारादिवर्णो कौ 
उत्पत्ति न होकर उनका श्रावणप्रत्यक्ष ( सुनना ) उत्पन्न होता है, अतः ककारादि के 
श्रावणप्रत्यक्ष मे रहनेवाका ककारादिविषयकश्रावणप्रव्यक्षत्वधर्म कार्यता का 
अवच्छेदक ( नियामक ) होगा, हमारे मतमें तो ककार मे रहने वाला कत्वधमं ही 
अवच्छेदक होगा, क्योकि हम तो ककार की हो उत्पत्ति मानते ह । इस प्रकार परम 
लाघव है। । | 

एेसा भी कहना युक्तिसंगत नहीं है, क्योकि वर्णो की उत्पत्ति मानने पर वर्णो 
का अनन्त प्रागभाव, एवं प्रध्वंसाभाव भौ मानना पड़ेगा, जो उत्पन्न होता है, उसका 
उत्पत्ति से पहले प्रागभाव रहता है, नाड होने पर प्रध्वंसाभाव रहता है, वर्णो के 
नानात्व से इनकी भी अनन्तता आयेगी । इसकी अपेक्षा तो हमारे ( नित्यत्ववादी ) 
मत मे ककारादिकै प्रागभावादि न मानने भे केव तद्विषयकश्रावणप्रत्यक्षत्व धर्म 
को कार्यता का अवच्छेदक मानने पर भी लाघवही है, अन्ततो गत्वा हमारे मत 
मे भी कत्वादि धर्मं ही कार्यताऽवच्छेदक हो सकते है, परन्तु समवायसम्बन्ध से नही, 
अपितु र4निष्ठविषयतानिरूपकत्व सम्बन्ध से । स्वपद से कत्वं लिया गया, उसी को 
तद्विषयकश्रावणप्रत्यक्षरूप कार्य मे कार्यता का अवच्छेदक होने के चयि रहना 
चाहिए, अतः स्व ( कत्व })निष्ठा कत्व मे रहने वारी विषयता ( श्रावणप्रत्यक्ष की 
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विषयता ) उसका निरूपक श्रावणप्रत्क्ष है, अतः उस विषयता की निरूपकता उक्त 


श्रावणप्रसयक्ष मे गयी । इसलिये स्व( कत्वादि) निष्ठविषयतानिरूपकत्वसम्बन्ध से उक्त 
श्रावणप्रत्यक्षरूप कार्य मे रहुनेवाला कत्वादि धमं ही अवच्छेदक हो जायगा । इस 
प्रकार परम छाघव हमारे मतमे हो जायगा। 


मूलग्रन्थ मे 'प्रतयक्षत्वाऽऽवचिन्नविषयतया पद का भी इसी सम्बन्ध मे तात्य 
है । इस शब्द मेँ ्रत्यक्षत्वाऽऽवच्छिन्तस्य विषयतया" अर्थात्‌ प्त्यक्षत्वाऽव च्छिन्न- 
प्रत्यक्ष से निरूपित जो विषयता अर्थात्‌ विषयता की निरूपकता, क्योकि विषयता तो 
बिषयका हा धर्म है, उसको प्रत्यक्ष मे ठे जाने के लिये विषयता की विषयता- 
निख्पकता मे लक्षणा मान लेनी चाहिये । अतः स्व ( कलत्वादि , तद्विषयक जो 
प्रत्यक्षत्वाऽवच्छिन्न = श्रावणप्रत्यक्ष, तन्तिरूपितविषयतानिरूपकतासम्बन्ध्‌ से 
कत्वादिरूप लघुधर्म ही नित्यतावादी के मत मे भी वायुसंयोग के का्यंताऽऽवच्छेदक- 
रूप मे स्वीकृत हुमा । 


अब पुनः ब्दानित्यत्ववादी यह्‌ शङ्का करे हँ कि आपने वायुसंयोग को 


जसे वर्णो का व्यञ्जक मानकर वर्णो को नित्य मान लिया, एसे ही घटादि अनित्य 


पदार्थं भी अब आपके मतमें नित्य क्यों न मान लियि जायं, कपालसंयोगादि घटादि 
के व्यञ्जक मान लिये जायं । 


इस पर नित्यत्ववादियों का कहुना है कि वर्णं के विषय में जेसे 'वर्णमुत्पादयति 
इस व्यवहार के अभाव से वणं की उत्पत्ति का ज्ञान नहीं होता, प्रत्युत “सोऽयं 
ककारः" "यह्‌ वही ककार है एेसी प्रत्यभिज्ञाके बलसे वर्णं मे नित्यत्व का ज्ञान 
होता है, वसे घटादि के विषय मे उत्पत्ति कै ज्ञानाभावका तथा नित्यत्व के ज्ञान 
का अभाव होने से उत्पत्ति की प्रतीति बाधक के अभावमे श्नमरूप नहीं मानी 
जायगी । 





१--टि ०--तदग्रहु--तस्या उत्पतते रग्रहः, उत्पत्ति का अग्रह = अज्ञान = जाना 
भाव । विपरीत ग्रहु--उत्पत्ति से विपरीत नित्यत्व, उसका ग्रहं अर्थात्‌ ज्ञान । इन दोनों 
के अभाव से अर्थात्‌ उत्पत्ति के ज्ञान के अभाव के अभाव से, अर्थात्‌ उत्पत्ति कै ज्ञान 
से, विपरीतज्ञानाभावेन, विपरीत-नित्यत्व, उसके ज्ञान के अभाव से अर्थात्‌ अनित्यत्व 
क ज्ञान से घटादि पदार्थो की उत्पत्ति की प्रतीति यथार्थं ही है, भ्रमरूप नहीं ह, 
बयोकि भ्रम का तो उत्तरकाल मे बाध होता है, इसका तो भज तकं कभी भी बाध 
हुभा ही नदीं ॥ ५८ ॥ 
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किञ्चेतत्कुल्ालादिव्यापारानन्तरमनुभयमानस्य तद्व्यापारतः भ्रागनु- 
भूतेन घटेन ( १ ) नाभेदप्रत्यभिज्ञा, अत्र त्वेतत्कण्ठताल्वादिव्यापारा- 
नन्तरमनुभूयमानस्य ततः प्रागनुभूतेनेवाभेदप्रत्यभिज्ञेति विशेषात्‌ । 
नित्यत्वं चेषां सृष्टचाद्यकालोत्पत्तिकत्वं प्रलथकालनायत्वं चेत्येतावदेव । 

अत एव ` 'ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धः" ( जे° सू° ५- 
अध्यायः-१ पादः-१) इत्युक्तं जेमिनिना । ओत्पत्तिकशब्देनेदमेव नित्यत्वं 
वक्तु शक्यं नान्यादृशम्‌ । ( २ ) एवमन्राधिकरणे उक्तेन शब्दार्थसम्बन्ध- 
नित्यत्वेन वेदस्य निरपेक्षबोधकत्वरूपं प्रामाण्यं समथ्यं शब्दाथसम्बन्ध- 


कु °परत्यक्षाद्यगम्यत्वात्कथं धर्मस्य वुद्धिरित्याशङ्कयोक्तम्‌-ओौत्पत्तिकस्त्विति । 
““ओौत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोऽव्यतिरेकश्चार्थऽनुपलन्धेस्त- 
सप्रमाणं वादरायणस्यानपेक्षत्वात्‌"” इति सूत्रम्‌ । अस्यार्थः-शब्दार्थयोः सम्बन्ध भौत्प- 
तिकः = उत्पत्तिर्भावस्तेनावियुक्तो नित्यः, ज्ञायतेऽनेन ज्ञानम्‌, उपदिश्यते ऽनेन उपदेशः, 
तस्य = धर्मस्य, ज्ञानं = निमित्तम्‌, उपदेशो = विधिवाक्ये शब्दः, अस्य ज्ञानस्यार्थेऽव्यति- 
रेको = व्यभिचाराभावः, प्रकारान्तरेणानुपलन्धेस्तद्विधिवाक्यं धर्मे प्रमाणं ज्ञानान्तरे 
तस्यानपेक्षत्वात्‌, वादरायणस्यापि सम्मतमेतदिति । शब्दाथंसङ्कुतरूपस्य पौरूषेयत्वा- 
द्िधिवाक्यानां तत्सपिक्षत्वेनाप्रामाण्यमिति तत्र पूर्वः पक्षः । शब्दा्थ॑सम्बन्धस्यानादि- 
त्वाच्च सपिक्षत्वेनाप्रामाण्यमिति सिद्धान्तः । इदमेव--प्रवाहानादित्वरूपमेव । एवमत्रेति । 
अस्मिन्नधिकरणे एवमुक्तेन नित्यत्वेनेत्यन्वयः ॥ ५९ ॥ 


क ० नन्वत्र तदभावः स्ववासनाकल्पित एवात आह-किञ्चेति। अनुभ्‌- 
तेन(३) नष्टेन चिरकालस्थायित्वेन विद्यमानविषये एव तत्र तत्प्रतीतेर्छोकिनिरूढत्वा- 
दिति भावः । त्वया क्षणिकत्वस्यैवाङ्कधोकारेणाह-नैवेति । नष्टेनेवेत्थथंः; । एवं चान्यथा- 
नुपपत््या( ४)तयाऽत्र तत्सिद्धिस्तत्र तु देशान्त रकालान्त रदृष्टस्य तत एव पुनदंर्शनसम्भ- 
वेन तदुपपत््या न तया तत्सिद्धिरिति भावः । नन्वेषां पारमाथिकनित्यत्वे ततो दवेता. 
पत्तिरत आह- नित्यत्वं चैषामिति । एतावदेव व्यावहारिकमेव । 





१. प्रागननुभूतेन पटेन क घ पुस्तकस्थ पाठः । 
, ९. “एवं मन्वाधिकरणे'" इति क ० ग० पुस्तके । 
३. अनुमानेन इति ख० ग ० पुस्तके पाठः । 
४. नुपपन्नया । नुषपन्नमानया ! इति च ख० घ० पुस्तके पाठौ । 
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नित्यत्वमयुक्तं॑शब्दानामनित्यत्वादितितदाक्षेषसमाधानाय काब्दनित्यता- 
सिद्धान्तकं शब्दाधिकरणमारग्धम्‌ । तच्च वाचकनित्यताप्न्तं तात्पयेम- 


वगमयति न तु बणेनित्यतामात्रे इति बोध्यम्‌ । ५९ ॥ 





मीमांसकैरपि स्वीक्रिय माणं सम्बन्धनित्यत्वमिदमेव नान्यादृशमिति तत्सम्मत- 
त्वान्न तद्विरोधोऽपीत्याह- अत एवेति । ज्यां सूचयन्राह--ओत्पत्तिकेति। पार 
माथिकनित्ये एवं व्यवहा राभाव।ज्ञगदृत्त्तिकालकृत इति तदर्थः । न्वेवमपि शब्द- 
नित्यत्वं न तेषामभिमतमत आह-एवमिति । उक्तप्रकारेणेत्य्थः । अत्र (६)सम्बन्धा 
धिकरणे तयोः सम्बन्धस्य नित्यत्वादेवेस्थनेनेत्यर्थः । एवमग्रेऽपि । ननु तावता वर्णानां 
भवतु नित्यत्वं पदादेस्तु कुतस्तत्त्वमत आह्‌ तच्चेति । अन्यथेष्टतत्प्रामाण्या- 
सिद्धेः ॥ ५९ ॥ 


--- 





सरला--अनित्यतावादी की शङ्का हो रही है कि घटादिषदार्थोँ मे उत्पत्ति के 
अग्रह ( अज्ञान ) का तथा विपरीतग्रहु = नित्यत्वज्ञान का अभाव्‌ जाप अपनी वासना 
से कल्पित किये ह । इस पर नित्यत्ववादी का समाधान है कि किसी कुलाल ( कुम्भ- 
कार ) के व्यापार के अनन्तर अनुभव का विषय जो घट उसका, उस कुलाल के 
व्यापार से पहले अनुभूत ( देखा हुआ ) जो घट उसके साथ "` सोभ्यं घटः ““यह्‌ वही 
घट हैः" एेसी अभेदविषयिणी प्रत्यभिज्ञा नहीं होती । यहाँ वणं के विषयमे तो इस 
कण्ठ-तालु आदि के व्यापार के उत्तरकाल मेँ अनुभूयमान सुना जाता हृजा जो 
ककारादि वर्ण उसका, उस कण्ठादि व्यापार से पहके अनुभूत ( सुना हुआ ) जो 
ककारादि वर्णं उसके साथ “सोऽयं ककार'-'वही यह ककार है" इस प्रकार को अभेद्‌- 
प्रत्यभिज्ञा अनुभवसिद्ध है, इस विशेष के कारण घटादि कौ अनित्यता, वर्णो की 
नित्यता सुस्थिर हो गयी । वर्णो का यह्‌ नित्यत्व त्रिकालाबाध्यत्वरूप अर्थात्‌ "तीनो 
काल मे मबाधित रहना' इस रूप का नहीं है, जपि तु सृष्टि के भाद्यकाल मे उत्पत्ति 
होकर प्रलयकाल मे नाश हो जाना, इतने रूप से ही नित्यत्व माना गया है । इसील्यि 
शब्द का अर्थं के साथ सम्बन्ध ओत्पत्तिक दै, अर्थात्‌ उत्पत्तिपद से भाव-पदाथं चिया 
जाता है, उससे अवियुक्त, "उत्पत्तिकाल से प्रलयपर्यन्तस्थायी' अर्थात्‌ नित्य-सम्बन्ध । 
ओौत्पत्तिके शब्द से यही नित्यत्व लेना चाये, अन्य नहीं । इस प्रकार इस अधिकरण 
मे उक्त शब्दार्थसम्बन्ध के नित्यत्व से वेद का निपेक्ष-बोधकत्वरूप-- प्रमा- 
णान्तर की अपेक्ला के विना अर्थबोधजनकत्वरूप ) प्रामाण्य~प्रमाकरणत्व समथित 
करके शब्द तथा अथं का सम्बन्ध अनित्य है, क्योकि इन दोनों मे शब्दरूप एक- 
सम्बन्धी अनित्य है, तब उसमे रहने वाला सम्बन्ध केसे नित्य होगा ? इस आक्षेप के 
समाधान के लिये चाब्द की नित्यता के सिद्धान्त का सूचक शब्दाधिकरण का जारम्भ 


१. सम्बन्धाधिकरणशन्देति । नित्यत्वेनेति च पाठः खं पुस्तके । ` 
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अत एवानेककतेकोच्चारणविषये ऽप्येकमिदं घटपदमिति प्रत्ययः । 
“एक इन्द्रशब्दो ऽनेकेषु॒क्रतुष्वाविभेवति"' इत्यादिना ““सरूपसुत्रे'" 
( अष्टा० सू° १-२-६४ ) भाष्ये स्फुटमेतत्‌ ! न हीयमेकत्वधीवंणं- 
विषया तेषामनेकत्वात्‌ । वनराइयाद्यप्यतिरिक्तमेव । न चेकार्थबोधहेतुत्वे- 
नैकत्वम्‌ । तेनैकल्वमेकत्वेन चेकाथंधीहेतुतेत्यन्थोन्याश्रयापत्तेः । किश्चा्थ- 
बोधाभावेऽप्येकं पदमित्यादेरप्रसिद्धाथेपदश्चवणे दलेनादेकबुद्धि विषयत्वेन 
तु न तत्त्वम्‌ । सर्वच्चारणविषयेन्द्रशब्दानामेकन्ञानविषयत्वासम्भवात्‌ । 
त चेकजातीयबुद्धि विषयत्वम्‌ । विषयेक्ये बुद्धीनामेकजातीयत्वं तदेक- 
जातीयत्वेन च विषयेक्यमित्यन्योन्याश्रयात्‌ । किश्चैवमेकः पट इति 
व्यवहारस्थाप्येकबुद्धिविषयतया ( १ ) तत्समूहेनैवोपपत्तौ तत्राप्यतिरिक्ता- 
वयव्यसिद्धचापत्तिः ! यदि तत्रेक इति व्यवहारात्तत्सिद्धिस्तहि प्रकृतेऽपि 


कु०- ननु वृक्षसमूहे वनमितिवदेकत्वप्रत्ययस्तत्राह-वन राश्यादीति । अन्यथा 
भवन्मतेऽप्यवयवापेक्षयाऽवयविनोऽतिरिक्तत्वं न स्यादिति भावः ॥ ६० ॥ 





क ०-इदसावश्यकमित्याह-अत एवेति । वाचकस्य पदादेनित्यत्वादेवेत्यर्थः । 
अत्र प्रागुक्तमेव दाहर्यायाह्‌- एके इति । अर्थानुवादोऽयं भाष्येऽपि । अत एवेत्यादयुक्त- 
मुपपादयति- न हीयमिति । नन्वेवं कथमेकं वनमित्यादिप्रतीतिरत भहु - वनेति । 
ननु तत्ेकेदेशावच्छिचचत्वस्योपाधेः सम्भवेन तदेकत्वेनौपाधिकी सा प्रतीतिरिति किमथं 
तत्र तत्त्वाङ्खीकार इति चेदस्तु तत्र तथा, प्रकृते तु नोपाधिसम्भव इत्याहू -न चेकेति । 
तेन- एकार्थधीहेतुत्वेन । (र)ज्ञप्ावयं दोषः । दोषान्तरमाह्‌- किञ्चेति । अप्रसिद्धार्थ- 
पदश्रवणे सति स ङ्केताग्रहादर्थबोधाभावेऽष्षेकं पदमित्यादे्दर्नादित्यर्थं; । आदिना एकं 
वाक्यमेकोऽनुवाक इत्यादिपरिग्रहः। तस्यार्थबुद्ध्युत्तरकालं ग्राह्यत्वादिति भावः । 
उपाध्यन्तरं निराचष्टे -एकेति। सम्‌हाकम्बनात्मकेकधीगोच रघटपटादे रपि तत्त्वापत्ति- 
रिति तु न, आरोपे सति निमित्तानुसरणं, न तु निमित्तमस्तीत्यारोप इति न्यायात्‌ । 
अत आह--सर्वच्चारेति । ज्ञानानां तत्र भेदात्‌ । प्राग्वदेवाह्‌--न चेकेति । अभ्युपेत्थादे 


महषि जैमिनि ने किया । उस अधिकरण का तात्पर्य केवल व्णरूप शब्द की ही 
नित्यता मे नहीं है, अपि तु वाचक जो पद अथवा वाक्य उसकी भी नित्यता मे उसका 
तात्पर्यं सम्ना चाहिए । इसलिये शब्दां के सम्बन्ध की नित्यता स्पष्ट हयी ॥ ५९ ॥ 


१. ““"विषयतत्समूह्‌'' इति ख० पु०। 
२, “ज्ञ्नाव” इत्यस्य स्थाने '“असाव'" इति ख० पुस्तके पाठः । 
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समम्‌ । न चेक इन्द्रहाब्द इत्यस्य एकजातीय इत्यथः । तावच्छब्दकन्पनं 
तत्र चैकजातिकल्पनमित्ययेक्षया तदेकत्वस्यैवोचित्यात्‌ । घटत्वजात्येक्येन 
दञ्षसु घटेषु एको घट इति प्रतीत्यापत्ते्च । एकजातोयडन्द्रशब्द 
इत्थव्यवहाराच्च ।। ६० ॥! 





सिंहावरोकन्यायेन दोषमाह--किञ्चेवमिति । तत्र तप्रतीतेस्तथोपपादने इत्यर्थः । 
तत्पमृहेन-तन्तुसमूटेन । उक्तायेनैवाह -यदोति । तत्सिद्धिः-अतिखिक्तावयविसिद्धिः । 
ननु भाष्यस्यान्यथोपपच्या (१ "नेष्टार्थसाधकत्वमित्याट्‌ू- न चेक इति । दोषान्तर- 
माह--घटत्वेति । इदं द्वयमभ्युपेत्योक्तम्‌ । वस्तुतस्तदेव नेत्याह--एकेति । तत्वे तु 
गौणवन्मुख्योऽप्युचित इति भावः ॥ ६० ॥ 


स 
सरला--वाचक शब्दं को नित्य मानने से ही अनेक व्यक्तियों से किये हृए 


किसी !हरि' आदि पद के विषय मे "यह एक पद हैः एेसा व्यवहार देखा जाता है । 
“सरूपाणां ' सूत्र के भाष्य म भी एक इन्द्र-शब्द अनेक क्रतुओं यज्ञो ) मे आविभूत 
होता है, एेसा कहा गया दै । इससे भी वाचक पद की नित्यता सिद्ध होती है, क्योकि 
यह एकल्वनुद्धि पद के ही एकत्व को विषय बना रही दै, नकि वणं के एकत्व को। 
वर्णं तो इन्द्रशब्द मे अनेक टै । वन तथा राशि भी अवयवो से भिन्न हीहै। वृक्ष 
समृहादिरूप नहीं हँ । यदि यह्‌ कहँ कि एक अथं के बोधका जनकं होनेसे पदमे 
एकत्ववृद्धि की विषयता मानी गयी है। तो यह कहना उचित नहीं है, क्योकि 
एकत्व से विशिष्ट जो अर्थं वह॒ एकार्थ है, अतः एकार्थंवोध विदिष्टा्थं बोध हा, 
उस्म विशेषणज्ञानविधया एकत्वज्ञान कारण है, इसलिये एकल्वज्ञान के अधीन 
एकार्थबोध का हेतुत्वज्ञान, एकार्थबोधहेतुत्व के ज्ञान से एकत्व का ज्ञान । इस 
प्रकार ज्ञान मे अन्योऽन्याश्रय दोष आ जायगा। 


अथ च जिस पद का अर्थं प्रसिद्ध नहीं दै, उस पद से अर्थबोध के अभावमें 
भी "एकं पदम्‌' यह एक पद है, ठेसी प्रतीति होती है, एेसी दला मे एका्थंबोधजनकत्व- 
ज्ञान के अभावमे भी पद में एकत्व का ज्ञान हो जाता है। 


यदि यह कहा जाय, कि अर्थगत एकत्वसे तो पद की एकता नहीं सिद्ध 

हयी, परन्तु बुद्धिगत एकत्व से पदार्थं में एकत्व-व्यवहार बन जायगा, क्योकि पद का 

समूहालम्बन स्मरणरूप एक ही ज्ञान अनित्यत्ववादी दर्दानि मे स्वीकृत है, तो यह्‌ भो 

सर्वथा असम्भव है, क्योकि अनेक व्यक्तियों के उच्चारण के विषय इन्द्र-शन्द 

+ ४ जयन का विषय कैसे कहा जायगा । वहु तो सभी. वक्ताओों के ज्ञानं का 
व # ; ८ म 


१, केथभिष्टाथं इति ० ग० पुस्तके पाठः । 
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तच्चेदं पदं प्रकृतिप्रत्ययविभागवत्‌, प्रकृत्यादिकमपि नित्यमेव । 
यद्वाऽलण्डमेव तत्‌ । अन्यथा वर्णानामपि “तस्यादित” ( अष्टा० सु 
१-२-३२ ) इति ज्ञास्त्रबलादृकारादिषु च रेफलकाराकारेकारोकारा- 








 कु°--विभागवदिति । विभागविशिष्टमिःत्यर्थः । तत्‌-पदम्‌ । वर्णानामपीति । 
भागवत्तवे इत्यत्रान्वयः । अवदोष इति । परमाणौ विश्रान्तिः स्यादित्यर्थः| दु रवस्थेति । 
रमाणुसमूहरूपत्वेऽ्रत्यक्षापत्तिरूपेत्यथंः । नि रीहमेवेति । परमाणुपुञ्जात्मकस्य घट- 
स्योत्पाद्लत्वाभावादिति भावः। किञ्च परमाणुनां नि रवयवत्वेऽवयवसंयोगाभावादुद्रयणु- 
कायुत्पत्तिनं स्यात्‌ । तदुक्तं हरिणा-- 


भागानामनुपदकेषान्न वर्णो न पदं भवेत्‌ । 
तेषामव्यपदेर्यत्वात्किमन्यदपदिद्यताम्‌ ॥ इति । 


भस्याथं---व्णंभागानामनुपदलेषान्न वर्णं एकः करिचत्स्यात्तदभावे पदं न स्यात्‌, 
पदाभावे वाक्यं न स्यादिति कि तदेकं वाचकत्वेन व्यवह्धियेतेति। पदवद्वाक्यमप्य- 
खण्डमित्याह-वाक्यमपीति । एवं चाखण्डस्फोटलक्षणः शब्दो वाक्यमिति लक्षणं बोध्यम्‌ । 
अपोदुधृत्येति । कल्पनया प्रविभज्येत्य्थ । वाक्यस्थपदानामपोद्धारेण च वाक्थस्याखण्डता 
दरिता । नन्वेवं वाक्यसंस्कारपक्षासम्भव इत्यत आह- क्वचिदिति । इदमत्र चिन्त्यते । 





यदि एकजातीय बुद्धि का विषय होने से पद मे एकत्व का ज्ञान माना जाय, 
तो भी विषय की एकता से बद्ध मे एकजातीयत्व, बुद्धि के एकजातीयत्व से विषय की 
एकता । इस प्रकार ज्ञान मे अन्योऽन्याश्रय फिर से आ गया । तथा "एकः पटः'-यह्‌ 
एक पट है, यह्‌ व्यवहार भी एकवुद्धिविषय जो तन्तुसमूह उसी से निष्पन्न हो जायगा, 
फिर अवयवो से अतिरिक्त अवयवी पट आदि पदार्थं कैसे सिद्ध होगे। यदि आपके 
मत में "एक पट है' इस व्यवहार से पट मे एकत्व की सिद्धि मानेगे, तो हमारे मत में 
भी एक पद है' इस व्यवहार से एकत्व की सिद्धि हो जायगी । 


यदि एक इन्द्र-रब्द है" इसका तात्पयं एकजातीय इन्द्र-शब्द' एेसा कर 
दिया जाय, तो यहु भी अनुचित हौ होगा । क्योकि अनेक उच्चारण के विषय अनेक 
इनद्रशन्द को कल्पना तथा उनमे एकजातीयत्व को कल्पना में महागौर होगा, उसकी 
पेक्षा इन्द्रशब्द मे एकत्व को कल्पना मे ही कछाघव होगा । अथ च आपके मत में 
घटत्वजाति को एकतासे दश घटो मे भी एक घट है टेसी प्रतोति को आपत्ति 
भायेगी, दुसरी बात यह्‌ कि कभी भी एकजातीय इन्द्रशब्द इस स्थल में है, एेसा 
व्यवहार नहीं देखा जाता । किन्तु अनेक इन्द्रशन्द उच्चरित होते हुए भी एक इन्द्रशाब्द 
का इन लोगों ने उच्चारण किया है, यही व्यवहार होता है, न कि अनेक इन्द्रशब्द 
का उच्चारण किया है ॥ ६० ॥ 





का 


वक््ासक्किकाकिकककिकयक ककक 
~ का भ-का 


| 
। प 
| 
| 
| 


३४४ वैयाकरणसिद्धान्तलघमन्जृषायां 


दिभागानामनुभवसिद्धत्वाच्च भागवते, भागानामपि तुल्यन्यायादनयव- 
कल्पनायां परमाणुतुल्यानामवेषः स्यादिति येव घटादोनामवयवसमुदन- 
रूपत्वे दुरवस्था सेवात्रापि । एवं च पदपदारथव्यपदेश्ारहितं निरीहमेव 
जगत्स्यात्‌ । सावयवत्वे नित्यताम ङ्गश्रेति वाक्यमपि पदविभागरहितम- 








कानि सन्तीत्यादौ युगपत्संस्का रो नोचितः, युगपत्सवेषां बुद्धिविषयत्वस्यानुभवविरूढ- 
त्वात्‌ । तस्माद्राक्यस्य प्रविभज्यान्वाख्याने वाक्यसंस्कार इत्येवारोपो युक्तः । तदवभास- 
स्त्विति । रेफसदुशघ्वन्युपरागात्‌ रेफावभास इत्यरथः। 


पदे वर्भति । वर्णावयववत्‌ पदे वर्णावभासः कल्पित इत्यथः । ननु पदानां 
नित्यत्वे शास्त्रवैयर्थ्यमत आह--शास्त्रं त्विति । 


परे तु अवर्णादीनामेकलत्वमित्या रभ्योक्तमतं दूषयति--तन्नेति । वर्णानामिति । 
अक्राराणां परस्परमैक्यमकारककारयोस्तु परस्परं नैकेयमिल्यत्र बीजाभाव इत्यर्थः । 
ननु वायुनिष्ठं कत्वादि कथं व्यज्यते तत्राहु--तत्तत्स्थानेति । कंत्वादीति । कत्वादि 
वैजात्यवता वायुना शब्दस्वरूपस्य भानमित्यर्थः । प्राग्वदेवेति । यदुक्त तत्‌स्फुटयति -- 
्ञाननिष्ठेति । येनेति । इन्द्रियेणेति षः । वायूनामपीति । गुणगुणिनोः समानेन्द्रिय- 
ग्राह्यत्वादिति भावः । रसादिमात्रेति । न तु जलस्यापीत्यर्थः । मात्रब्देन 
द्रव्यव्यवच्छेदः । रसनादिना रसत्वादेरपि ग्रहणात्‌ । ककारेति । समानस्थानत्वे- 
ऽपी्थादिः । विषयसम्बन्पेति । अन्तःकरणवृत्तिवेचित्रयात्‌ ब्रह्मात्मकसुखेऽपि वेचित्य- 
मित्यर्थः । अन्त-करणस्य सुखात्मना परिणामे तत्तादात्म्यादह्‌ सुखीतिप्रत्यय 
इत्यर्थः । विरेष्यांलेति। कंत्वादिविशिष्टतया गृहीतस्य स्फोटस्यैकत्वेऽपीत्यर्थः । 
तल्प्तीति--ेक्यप्रतीतिः । ननूपाध्यग्रहे एेक्यबुद्धयापत्तिरत आह-उपाध्वनालिद्जखि- 
तेति। स एव-स्फोट एव । पदे इति--पदे प्रकृतिप्रत्ययविभागः कल्पित इत्यन्वयः । 
पदवदेवेति । प्रकृत्यादयोऽपि नित्या इत्यथः । | 


उभयत इति । स्थानिन्यादेशे चेत्यर्थः । शब्दानामनिस्यत्वेऽपि तद्गता जाति- 
नित्या । सरवे स्फोट इति मतेनाह--रशरुतेरिति । न कश्चिदिति । वर्णा इति रोषः । 


अन्तर्भूतानन्तभूतेति। “करपोरोक _ इत्यत्र स्वतन्तरास्वतन्त्रेफशाधारणी 
रत्वजातिः स्थानित्वेनाश्रौयत इत्यर्थः । स्वोक्तिवि रोधाच्चेति । दष्टान्तासङ्खतेरिति 
भावः । श्रुतिपदेति । श्रवणस्य व्यक्तिविषयकत्वात्‌ । दत्यनुक्तेश्चेति । अन्यथा 
भाष्यकार इत्थमेवावक्षयदिल्यर्थः । समाधानपरेति । रशरुते लशरुतिर्भवतीत्याका रकेत्यथंः । 
पुरुूषमृग राजाभ्यामिति । नरसिहावयवानामिल्यनुक्रष्टग्यम्‌ । मृगराजः-सिहः । 
रपीति-- आहेति शेषः ¦ ननु स्फटे वर्णविभागा भावात्‌ रश्रुतेरिति पूर्वोक्तभाष्यास * 
ज्गतिरत आह्‌-स्फाटपदस्य चेति ॥ ६१॥ = ४4 
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| । ““बाक्यादपोद्धत्य पदान्यन्वाख्यायन्ते'" इति भाष्यात्‌ । तत्र 
क्वचिद्राक्यस्यैव विभज्यान्वाख्यान क्वचित्पदस्येवेति लक्ष्यानुरोधाद्व्य- 
वस्था । न च वर्णेषु नावयवाः, तदबभासस्तु तत्तदुच्चारणविरोषन्य ङ्गच- 
तत्तद्र्णसमानाकारक्रमिकध्वनिविशेषोपरागोपाधिरिति वाच्यम्‌ । पदे 
वर्णावभासस्य वाक्ये पदावभासस्याप्येवमेवोपपत्तेः । शस्त्रं तु रेखागवय- 
न्यायेनेत्याहुः ।॥ ६१ ।। 


क०-अत्रैव शास्त्रस्वरसानुरोधेन तावत्‌ सखण्डत्वमाह्‌-तच्चेदमिति । वर्णावयवकं 
नित्यमेकं व्यापकं चेत्यर्थः । नन्वेवमनित्यत्वाद्यापत्तिरत आह्‌ - प्रकृत्यादीति । काघवा- 
दखण्डत्वमाह--यद्रेति । प्रकृतिप्रत्ययविभागशन्यमेवेत्यर्थः । विपक्षे बाधकमप्याह्‌-- 
अन्यथेति । वर्णानामित्यस्य भागेत्यत्रान्वयः । चस्त्वर्थे वैलक्षण्याय । दुखस्था-तदप्रती- 
त्यादिरूपा । इष्टापत्तावाह-एवं चेति । तदसिद्धौ चेत्यं; । कस्याप्यभावादिति भावः । 
पद उक्तवा प्रकृत आह-वाक्यमिति । उक्तयुक्तेरभावादाह-प्देति । भाष्यादिति । 
अन्यथापोदधत्येति न वदेत्‌ । अपोढरणं च कल्पनम्‌, तदा तु तेषां स्वरसत (१) एव 
सत्त्वमिति भावः) तदपि द्रेधेति, तत एव रन्धमित्याह्‌-तत्रेति । अन्वाख्यानविषय 
इत्यर्थः । क्वचिदिति । कानि सन्तीत्यादा वित्यर्थः । क्वचित्‌-वटमानयेत्यादौ । पदस्य 
संखण्डत्वेऽप्यन्ययेत्यादचुक्तदोषमुद्ध रति--न चेति । सन्त्येवायवा इत्यर्थः । नन्वेवं 
वर्णानामप्यखण्डत्वसिद्धयोक्तशास्त्रानुभववि रोधापत्तिरत आह--तदवेति (२) । तदवे- 
त्यनेन विरोधोद्धारः (३) । नन्वेवं शास्तराप्रामाण्यप्रसङ्खः, पदवाक्ययोरखण्डत्वात्‌, 
शास्त्रस्य च प्रकृतिप्रत्ययाभ्यां व्युत्पादनपरत्वादत आह--शाक्लमिति । उपपन्नमिति 
शेषः । आद्ये दोषमाहू-अनेकेति ¦ उभयसाधारणं दोषमाहु--अवर्णानामिति । वेखरी- 
पक्षीयसिद्धान्तमात्र, स्वसिद्वान्तेऽप्यन्यथोपपादयितुं प्रागुक्तसिद्धान्तमुपसंहरति-- 





१. स्वरसत्वमिति भावः; इति ख० ग० पु° पाठ+। 

२. एवच पदा्खण्डमेवास्त्विति भावः । ^ पदे न वर्णा विद्यन्ते इति हरिसम्मतमाह-- 
पदे वर्ण॑विभागस्येति । तथा च वर्णंपदयोरुच्छेद एव स्यात्‌ । न चैवं वणंत्वेन सखण्डमेव 
सिद्धमिति कथमखण्डत्वं, प्रकृतिप्रत्ययाद्यवयव राहित्येनैव तत््वस्योक्तत्वात्‌, सखण्डपद- 
स्फोटादयुक्तरीत्या समुदायज्चक्त्येव बोधस्य जायमानत्वेन तत्र तत्सत्त्वे मानाभावादिति 
भाव इत्यधिकः ख० पु° पाठः । 

३. आदिना प्रकृतिभ्रत्ययपरिग्रहः । अयमधिकः पाठ। कुत्रचित्‌ । प्रन्त्वेतच्छून्यपाठः 


प्रचुरः । 
वे° सि° म ०--४४ 





| ३४६ वेयाकरणसिदान्तक्धं मन्जषायां 


| तन्न । अनेकवणध्वनिकल्पने मानाभावात्‌ । अवर्णानामेकयमव्णेक- 
कारादीनां चानेकत्वमित्यधेजरतीयस्यान्याय्यत्वास्च । तस्मादुक्तरीत्याऽऽ- 
काावुत्तिरेकः स्फोट एव श्रोत्रग्राह्यः ! अत एव चैको गकार इति 
प्रत्ययः । कत्वादिकं चाभिन्यज्ञकवायुनिष्ठं तत्तत्स्थानाभिघातव्यग्ड्यम्‌ \ 
कत्वादिवेजात्याक्रान्तैः स्वरूपरूषितस्य भानं तदनाक्रान्तैस्तु ध्वनिरूपेण । 
ककार उत्पन्न इत्यादिप्रत्ययस्तु प्राग्बदेव ज्ञाननिष्ठोत्पत्याद्यारोपेण । न 
| च वायुनिष्ठकत्वादेः भोत्रेण ग्रहे “येन यस्य धर्मो गृह्यते तेन तदपि" इति 
| न्यायेन वायूनामपि भरोत्रेण ग्रहणापत्तिरिति वाच्यम्‌ \ यदवत्तितया धमं- 
ग्रहणं तस्यैव धमिणस्तेन ग्रहणस्य चक्षुरादौ क्लृप्त्वात्‌ । स्फोटवृत्तितया 
| च(१)ोच्रेण ग्रहणं न वायुवृत्तितया । रसनादौ रसादिमात्रग्राहकताया 


~--- ------~----=- - -ऊ------*~------ -~ ~~~ ~ =. 


तस्मादिति। तत्पक्ष उक्तदोषद्वयादित्यर्थः । (२) बोध्यमित्यत्रान्वयः आकारेति । 
उभयाकारोत्यर्थः । तदेवाऽऽह्‌ - अतएव चैकं इति । 


| ननु विलक्षणवायुसंयोगा एव श्रोत्रेन्दरयग्राह्याः सन्तु किमेकस्याप्यतिरिक्तस्य 
| कल्पनयाऽत आह्‌-- अत एवेक इति । तस्येकलत्वादेवेत्यर्थः । नन्वेवं कथमेकत्वमत भआह्‌- 
कत्वादिकं चेति (३)। स्फोटाभिन्यञ्जकत्वेन परस्वीकृतवर्णनिष्ठेत्यर्थः । तस्यापि 

नित्यत्वमाहू-तत्तदिति । (४) नन्वेवं कथं स प्रत्ययोऽतः प्राग्वदेवाऽऽह--कत्वादीति । 
| विजातीयेर्वायुभिरित्यथं; । रूषितस्येति । तस्यैव स्फोटस्येत्यर्थः । “रूष भूषायाम्‌ । 
| ्रागुक्तध्वन्युपपत्तिमाह्‌- तदनेति । भत एव विजातीयेस्तैरित्यर्थः। रूपेण भानमित्य- 


स्यानुषद्धः। दारक्याय प्रागुक्तं स्मरति--ककार इति (५) । प्रकारो तु ततो विशेष- 
मप्याह्‌- ज्ञानेति । (६) प्रत्क्षेत्य्थः । तत्र शङ्कुते-न चेति। यद्वृत्तीति । येनेति शेषः । 
चस्त्वर्थे । एवं क्लृप्तनियमेन तं नियमं निरस्यार्थव्यभिचारात्स नियम एव नेत्याह्‌- 
रसनादाविति । मात्रपदेन धमिव्यव च्छेदः । नन्वेवमपि ककारहकारयोरेक्यप्रत्ययापत्ति- 


नी मं 0 वाड व म अक न = 


१. “च तस्य श्रोत्रेण'' इति मुद्ितेऽमृद्विते च ग० पुस्तके पाठः । 

२. न तृक्तरीत्येति भावः । इति ख ० पुस्तके पाठः । 

३. सिद्धान्तमतेन तत्प्र्युक्तगौ रवमपीत्याह्‌ -- कत्वादिक चेति । ख ` घ० पु° पाठः । 
४ 


। 
, नन्वेवं सदा तत्प्रतीत्यापत्तिरत आह्‌ - तत्तदिति । एवच तदपि नित्यमिति भावः । इति 
ख ० पुस्तके पाठान्तरम्‌ । | 

| ५. नन्वेवं कथमृत्पत््यादिप्रतीतिरत जाह - ककार इति । अग्रिमादिना नाशः । आरोष- 


मात्रां तुल्यत्वादाह-- प्राग्वदेवेति । इति ख० पु° पाठः। 
| ६. आदिना नाशः । एवं प्रागपिं । इति क० ग ० घ ° पुस्तके पाठः \ 











स्फोटनिखूपणम्‌ ३ ४७ 


दृष्टत्वाच्च । व्यञ्जकगतवेजात्यमादायैव ककारहकारयोर्भेदव्यवहारः अद 
तसिद्धान्ते विषयसम्बन्धजन्यवत्तिवैचित्रयेण व्यङ्खचे स्वरूपसुखे भेदव्यव- 
हारबद्विञेष्यांशमादाय भेदेऽपि तत्प्रतीतिर्नापाद्या । उपाध्यनालिङ्कितततप्र- 
तीत्थभावात्‌ । देशकालभेदप्रत्ययो ऽप्योपाधिक एव । स एव च पदादि- 
रूपेणापि व्यङ्ग इति बोध्यम । अत्रापि काल्पनिकः प्रकृतिप्रत्ययविभागः 
पदे, वाक्ये च पदविभागः । भेदेन कल्पिता अपि ते पदबदेव नित्याः । 
तदुक्तम्‌ “आद्यन्तौ (अष्टा०सु० ७-१-४६) इति सूत्रे भाष्ये "नित्येषु 
शाण्देषु क्टस्थैरविचालिभिवर्णेभंवितव्धम्‌" इति । वणंशब्देन प्रकृति- 
प्रत्ययागमादयः । 


यद्राऽखण्डान्येव पदानि वाक्यानि च । रेखागवयन्थायेन तदन्वाख्या- 
नाथं कल्पिते पदादौ प्रकृत्यादिविभागकल्पना पदविभागकल्पना च । 
इदमपि ““आ्यन्तौ'' इत्यत्र भाष्ये । स्फोट एव कत्वादिना व्यज्यत इति 
“ठेओच्‌'' इति सत्रे भाष्ये ध्वनितम्‌ । तत्र हि नरासहवज्जात्यन्तरत्वा- 
्र्गकदेशानां वर्णग्रहणेना ग्रहणमिति पक्षे “क्लृपः' इत्यत्र ““कृपो रोलः" 





भिन्नतवभ्रतीत्यनापत्तिशच तस्यैकल्वादत माह--व्यञ्चकेति । बद्रेेति \ विषयबाह्य न्द्र 
याणां मिथो यः सम्बन्ध संयोगादिस्तज्जन्यं यत्तत्‌ (१) वृत्तिवैचिग्रयं तेनेतयाचरथः। 
अन्त-करणस्य मूलावच्छिन्नचैतन्यं प्रमाता, मध्यावच्छिन्नं चेतन्यं प्रमाणम्‌, अग्रानि 
च्छिन्नं चैतन्यं वृत्तिः, विषयसुखनि रासाय स्वरूपपदं ब्रह्मस्वरूपपरम्‌, ्रह्स्वरुपसुखे 
इति तदर्थः । अत एव तन्नित्यमेकं विषयसुखं तु खगादिविषयसम्पकेण सत्त्वावच्छिन्ना- 
न्तःकरणे चेतनप्रतिबिम्बः, अत एव तस्य ज्ञानत्वमनित्यत्वं च, सैव च वृत्तिरिति मावः। 
अभेदेऽपीत्यनेन तस्थेष्टत्वं सूचितम्‌ । तदिति । (२) वर्णत्यर्थः । अन्यदपि बाधक 
निराचष्टे-देशेति । नन्वेवमपि कथं पदादिप्रतीतिरत आह--स एव चेति । स्फोट एव 
चेत्यर्थः । तदपि तच्निष्ठमेवेति भावः। अपिना कत्वादिसमुच्चयः। एकैकविजातीय- 
वायुना कत्वादिनैव तस्य व्यञ्जनम्‌, क्रमोत्पन्नरबहुभिस्तु तैस्तत्यदादिरूपेण व्यञ्जनमिति 
भावः। सिद्धान्तेऽपि प्रागक्तपक्षद्रयसम्भव इति तदनुपपत्तिदोषोऽपीति प्रतिपादयन्नादौ 
सखण्डपक्षमाह-अत्रापीति । सिद्धान्तपक्षेऽपीत्यर्थ: । नन्वेवं तस्यानित्यत्वापत्तिरत आह- 
भेदेनेति । ननु तत्र वर्णानां तत्त्वमुक्तं॑ न प्रकृत्यादेरत आह--वर्णेति । वर्णस्फोटस्य 
तत्स्वरूपत्वात्‌ । 


१. ख-- पुस्तके तत्पदरहितः पाठः । 
२. तदिति । तयोरभेदप्रतीतिरित्यथंः । तदिति । रफोटेत्यथैः । इति ख० पु० पाठः! 





२४८ वेयाकरणसिद्धान्तरघुमग्जषायां 


( अष्टा० सु° ८-२-१८ ) इति लत्वाप्रापिमाक्ञङ्कच ““अथवोभयतः 
स्फोटमाच्रं निदिक्यते रश्रुतेलंशरुतिर्भवति'" इत्युक्तम्‌ । तस्यायम्भावः । 
वस्तुतो रत्वादिमान्न करिचत्‌, कि तु अन्यगततत्तदरूपेण स्फोटस्यावभास- 
मात्रम्‌ ! एवं च कल्प्यते" ( १ ) इस्यादावस्याप्रवृत्तिः स्यात्‌, अतो 
रेफावभासिस्फोटप्रसङ्खं लकारावभाससत्त्वात्‌ । आकारादो तु नेवं 
हस्वावभास इति न तत्र हृस्वाकारावभासगप्रयुक्तं कायम्‌ । 


यत्तु केयटेनान्तभूतानन्तभूतसाधारणी जातिर्निदद्यत इति व्याख्या- 
तम्‌ । तन्न । तादृक्जातिसत्त्वे मानाभावात्‌, "नरसिहवद्र्णान्तरम्‌' इति 
स्वोक्तिविरोधाच्च, `“सादृ्यात्तु प्रत्यभिज्ञा इति स्वोक्त्यस ्गतेश्च, 
शरुतिपदास्वारस्याच्च, रजातेलंजातिरित्यनुक्तेश्च । तादृशजातिसत्तवे 
वर्णैकदेलानामपि तज्जातिमत्वेन “वर्णग्रहणेन ग्रहणम्‌" इति पक्षस्येव 
सिद्धचा ग्रहणपक्षमुक्त्वा अथवा न गृह्यन्ते इति पक्षे तत्समाधानपरभा- 





अथाखण्डपक्षमाह्‌--यद्वेति । नन्वेवं शास्तराप्रामाण्यमत आह-रेखेति । तत्‌- 
अखण्डपदादि । आदिना वाक्थम्‌। अत एव यथासंख्यमाह्‌-ग्रकृत्येति । अत्रापि 
प्राग्वत्‌ सम्मतिमाह-इदमपीति । तत्र हि “अनागमकानां सागमका” इति द्वेधा 
उपपाद्य “अथवा एतया आनुपूर्व्या अयं शब्दान्तरमुपदिशति प्रकृतिस्ततो वलादया्ध- 
धातुकं ततः पश्चादिकारं यस्मिस्तस्यागमबुद्धर्भवति'' इ्युक्तम्‌ । एतदाह्‌- अस्ति स्तः 
एधीति । “तत्वतो रूपार्थान्वयाभावात्कत्पिताभ्यामन्वयव्यतिरेकामभ्यामेवा्थंवत्तामा- 
श्रित्यासत्यप्रकृतिप्रत्ययोपदेशेन सत्यस्य पदस्य व्युत्पादनं क्रियते रेखागवयेनेव सत्यगवय- 
स्य” इति कैयटः । “अत्र पक्षे वाचकस्यैवानया प्रनाङ्या व्युत्पादनम्‌ । उत्तरपक्ष तु 
कृलि्पितस्यानेन साक्षात्‌ बोधनं तेन च वोधकस्याखण्डस्य बोधनमिति भेदः'' इत्युद््यो- 
तश्च । उक्तार्थे सिहावलोकनन्यायेन सम्मतिमाह-स्फोट एवेति । जात्यन्तरेति । 
समृहस्येति भावः । कैयटोवितिरियम्‌ । आशङ्कय । कृप उः रः ल इति च्छेदेन समाधा 
येति शेषः। वस्तुत इति । तेषामभिन्नानामन द्खीकारात्‌ (२) एवम्‌-कै वलावभासे 
च । अपिना चक्लृपे इत्यादि । एवं च सूत्रवेयर्थ्यापत्तिरिति भावः, श्रुतेरिति भाष्यस्य । 
एवच्न- तदर्थे च । तदेवाह-कृपादाविति । चक्छ्पै इत्यादावित्यर्थः । अपिना कल्पते 
इत्यादि । अतिप्रसङ्खोऽत्र पक्षे नेत्याह -आकारादाविति । कार्यम्‌ । वाचा तरतीत्यादौ 

। 


----- 


१, कल्पते इति क ० घ० पु पाठः। 
२. तत्तद्रूपेण । रत्वलत्वादिरूपेणेति पाठे रत्वादिसूपेणेत्यथं । 








स्फोटनिरूपणम्‌ ३४९ 


ष्यासङ्गतेइच । अत एवाष्टमे ““रषाभ्याम्‌'' ( अष्टा० सू° ८-४-१९ ) 
इति सूत्रे केयटः । यथाच नररसिहावयवानां नरत्वसिहत्वजातियोगाभा- 
वात्पुरुषमूराजाभ्यामेकाङृतियोगाभावः, एवं वर्णंवर्णेकदेशयोरपीति । 
स्फोटपदस्य च तत्तद ्णपदादिरूपेण ताल्वाद्यभिधाताज्ज्ञानविषयो मध्य- 
मावस्थोऽथं इत्यलम्‌ । ६१-अ ॥ 





तत्रत्यकेयटं खण्डयति--यत््विति। ननु “सर्वतो बलीयसी" इति न्यायेन 
तत्स्वीकारोऽत आह्‌-नरेति। “अथवा पन्नं गृह्यन्त" इति प्रतीकं धृत्वेति भावः। 
तत्रत्यमेवाह-साद्द्यादिति । आदिना तत्त्वासिध्या पृथगनुपलन्धानां वर्णानां समुदाये 

सत्त्वमित्यस्य परिग्रहः । तत्समेति । तत्र॒ चछत्त्वाप्राप्तिशङ्कासमाधानपरोक्त- 
मष्येत्यथः । कैयटस्यापि तत्र न निर्भर इत्याह--अत एवेति । मदुक्तस्य तदभीष्टत्वा- 
देवतयर्थः। यत्तु प्रागुक्तरीत्या पदादिर्पेणाभिव्यक्तस्यार्थप्रत्यायकत्वाल्सफुटतयर्थोऽ- 
स्मादिति व्युत्पत्या स्फोटत्वव्यवहार इति तन्नेत्याह-स्फोटेति। तथा च न केवलं 
स्फ़टत्यर्थाऽ्स्मादिति स्फोट इति प्राचोक्ता सा व्युत्पत्तिः, स्फोटो वाचक इत्यत्र पौन- 
ख्क्त्यापत्तेः। अपि तु स्फुस्यते यः सोऽपि स इति भावः। प्रयोज्यत्वं पञ्चम्यर्थः । न 
चेवमुक्तरीत्या विलक्षणवायुसंयोग एव वाचकोऽप्यस्तु । न । श्यणोमीत्याद्यनुभवेनाति- 
रक्तस्य श्रोतरग्राह्यस्यावरयकत्वादित्या्न्यतोऽनुसन्धेयम्‌ । तदाह--इत्यलमिति ॥६१॥ 

सरला व्याकरणशास्त्र के स्वारस्य से ग्रन्थकार का कथन है कि-- 
"तच्चेदम्‌ इत्यादि । अर्थात्‌ पूर्वं मे कथित पद जो एक-नित्य तथा विभु कटे गये है, 
वे पद शास्त्र के अनुरोध से प्रकृति-प्रत्यय विभाग वाले ह, उसमे प्रकृति-प्रत्यय भी 
नित्य ही है । पदों के नित्य होने से प्रकृति-प्रत्यय का भी नित्यत्व मानना उचित है, 
परन्तु यह नित्यता प्रवाह॒-नित्यता रूप मेँ समञ्चनी चाहिए । अथवा प्रकृति-प्रत्यय 
भादि खण्ड से रहित पदों को अखण्ड ही मानना चाहिये । 


यदि एेसा न माना जाय, तो तस्यादित उदात्तमर्हस्वम्‌' इस शास्त्र के बल से 
ऋका र-टृकार-एकार-गोकार आदि वर्णो मे रेफलकार-इकार-उकार आदि भागों के 
अनुभव सिद्ध होने से सभी वर्णो मे भाग मानना पड़ेगा, तथा तुल्यन्याय से उन भागों 
मे भी भवयव की कल्पना करने से परमाणु-सदश अन्तिम अवथव का पर्य॑वसान होगा, 
इस स्थिति मे घट आदि पदार्थो को अवयवसमुदाय रूप मानने मँ जैसी अव्यवस्था 
सम्भावित है, वेसी ही यहाँ वर्णो के विषय मेँ भी आ जायगी । 


तात्पयं यह किं घट आदि पदार्थं यदि परमाणुरूप अवयवो का समूह रूप माना 
जाय, तो परमाणुं के प्रत्यक्ष न होने से ।घटादि का भी प्रत्यक्ष न हो सकेगा, अथ च 
होता है, यह्‌ भरव्यक्षविरोध की दृष्ट अवस्था आ जायगी । एेसेही वर्णोका भी 





| 
| 
| । 
| 
॥ ३५० वैयाकरणसि ढान्तलघ्‌मन्जषारयां 





्रावणप्त्यकष बाधित हो जायगा । परमाणुं के निरवयव होने से उनभे संयोग नह 
हो सकेगा, अतः दयणुक-तर्यणुक आदि की उत्पत्ति न हो सकेगी । 


यह्‌ बात श्रौ भर्तृहरि ने वाक्यपदीय में कही दैः अवयवो के संयोग न होने से 
वर्णं एवं पद्‌ का स्वरूप व्यवस्थित न होगा, इस अवस्था मै वाक्यका स्वरूप भी 
समाप्त हो गया, अव तो परस्पर व्यव्हार भी सम्भव न होने से पद-पदार्थ से रहित 
समस्त संसार ही निरीह हो जायगा । तथा सावयवल्व-पत म वर्णं-पद-वाक्य 
नित्यता का भङ्ख हो जायगा । 


अत्व पद रूप भाग से शून्य वाक्य अखण्ड ही होते दहै, भाष्यकार ने भी कहा 
है- वाक्य से अपोद्धार द्वारा पद की कल्पना की जाती है, अर्थात्‌ वाक्य सवंस्वभूत 
पहले है, उसी से पदों का पञ्चात्‌ उद्धरण किया जाता है । 


इस प्रकार कहीं पर वाक्य का विभाग द्वारा अन्वाख्यान किया जाता है, कहीं 
पर पदों का, यह सब ल्षयानुरोध से अर्थात्‌ जिस प्रक्रिया से इष्ट लक्षय की सिदिहो, 
उसी प्रक्रिया का आश्रयण करना चाहिथे । 


यदि कहा जाय कि वर्णो मे वस्तुतः अवयव नहीं है, उनमे अवयवो का जो 
आभास होता है, वह उच्चारण विशेष से व्यङ्खय जो तत्तद्‌ वर्णो के समानाकारं क्रमिक- 
ध्वनि-विरोष उसका उपराग रूप जो उपाधि उसके कारण, अर्थात्‌ रेफादि ध्वनि- 
विेष का वास्तविक वर्णो मे उपराग ( सम्बन्ध } होने से वैसा आभास होता दै, तो 
यही दुष्टि.लेकर पदों मेँ वर्णं का वाक्य मे पदों का आभास मानना चाहिए । शास्त्र 
तो रेखां के गवय के समान वास्तविक वणं-पद-वाक्य का परिचायक है । 
स ~ 


१--टि०-समुदाय-स्चना से अवयवो का उपरकेष ( संयोग ) आवद्यक है, 
जसे एक ईट हरिद्रारमें है, एक कानपुर मे, एकं प्रयागं म, एेसी तीन ईंटों से 
समुदाय-रचना सम्भव नहीं है, इषौ प्रकार वर्णो से समीपवृत्तित्वरूप संयोग के अभाव 
से वर्णसमुदायरूप पद एवं वाक्य कौ कथा असम्भव हो जायगी । 
क्योकि जब वर्णो मे परमाणओं के संयोग के समान वर्णावयवों के भी संयोग 
करी कथा का सम्भव न हो सकेगा, भगवान्‌ श्री शङ्कुराचायं ने दो प्रकार का संयोग 
माना दर, एक तो वह्‌ जो सभी अवयवो के द्रारा होता है, जसे नीर तथा क्षीरका 
संयोग, दूखरा वह॒ जो कुछ अवयवो से होता है, जैसे घट-पटका संयोग, अङ्गुलिद्िय 
संयोग, इसलिये न्यायदर्शन मे जो दो परमाणुओं के संयोग से द्रयणुक की उत्पत्ति 
मानी हः वह इस दृष्टिकोण से निरस्त हो जाती है, नि रणयव परमाणुओं मे संयोग के 
सम्भव न होने से । न्यायदर्शन परिच्छिन्नत्व हतु से परमाणु से संयोग की अनुमिति 
करतां है, वह ठीक नहीं है, सावयवत्व-सहित परिच्छिन्नत्व ( परिमितत्व ) हितुसेही 
` संयोग की अनुमिति की जानी चाहिये, अन्यथा परमाणुमे ही हेतु रहते हये साध्य न 





स्फोटनिरूपणेमं ३५१ 


किश्ैवं दुतमध्यविलम्बितासु प्रयत्नभेदेन चिराचिरकालोच्चारण- 
जन्यत्वाद्धन्नकालत्वभेदयोरापत्तौ हस्वाकारस्यापि भेदे भिन्नकालत्वे 
चान्यतमवुत्तौ तपरकरणे ऽन्यतमवृत्तावतो भिस एेसो ऽनापत्तेः । स्फोटा- 
ज्गीकारे तु न दोषः । तदभिव्यक्त्यनन्तरं जायमानेन चिरकालेन वेकृत- 
ध्वनिना तस्य चिरकालमुपलब्धावपि स्फोटे कालभेदाभावात्‌ । तमेवाये 
दर तमुच्चारितवानन्यो बिलम्बितमिति प्रत्यभिन्ञासत्त्वात्‌ । हस्वदीघदि 
तु नैवमभेदप्रत्यभिज्ञा । 


क क = 


कु ° -- वर्णभेदे दोषान्तरमाह--किञ्चैवमिति । भिन्नकाकत्वेति । कालभेदवत्त्वे 
वर्णभेदश्च स्यादित्यर्थः । वैकृतेति । स्फोटस्वरूपमभिव्यज्य पूनःपुनरविच्छेदेन दीर्घकाल- 
मुपलभ्यमानो ध्वनिरवकृतः। एतेनेति । यथा हस्वा्यभिव्यक्तः स्फोट एकमात्रादिस्तथा 
वृत्तिमेदादपि भेदः स्यादित्यर्थः । प्टुतैरिति । ध्वनिरिति शेषः , अत्रापि । वृत्तिभेदे- 
ऽपि उच्चारयितुराकस्यमिति समासः । वृत्तित्रयेऽपि स॒ एवायमिति प्रत्यभिज्ञानान्नारोप- 
सम्भव इति भावः । आरोपे सतीति । गौर्वाहीक इत्यारोपे जडत्वनिमित्तम्‌ । वृत्यन्तर- 
इति । यदवृत्तिमाश्रित्य पाणिनिना सूत्रितं तदन्यवृत्तावित्यर्थः। भेर्याहन्तेति । यथा 
प्रयत्नविशेषादुत्पन्नो भेरीराब्दः कश्चिदल्पकालमुपलभ्यते कश्चिच्चिरकालं तथा वृत्ति 
पूपलब्धीनां कालभेदो विषयस्य त्वभेद एव । ध्वनिः स्फोटश्चेति। व्यञ्जको व्य द्गयश्च 
शन्दानां = व्यङ्गयानां सन्बन्धिव्यञ्जकत्वेन वैकृतो ध्वनि", स एव महानल्पश्च केषां 
चिदिति व्यक्तवाचामेवोभयं व्यञ्जकरूपं गृह्यते । अव्यक्तवाचान्तु ध्वनिरेव, तत्स्वभा- 
वतः-तत्स्वस्मेणेवेत्यर्थ । ननु ध्वनेरपि शब्दत्वात्कथं रब्दगुणत्वमनो ऽथं माह-उप- 
कारक इति। शेष इति तु न तदीयशब्दस्याल्पकालचिरकालाभ्यामुपलम्भात्‌ 
दुष्टान्तता । 





रहने से हेतु व्यभिचार-दोष युक्त माना जायगा । इसलिये परमाणुओों मे व्यवधाना- 
भाव रूप समोपवृ्तित्व तो माना जा सकता है, संयोग नहीं । जैसे परमाणु काल्पनिक 
ह" वसे ही उनमें व्यवधानाभाव भी काल्पनिक हो सकता है । जैसे घटत्व आदि जाति 
मे एकत्व केसे रहेगा, समवाय सम्बन्ध से जाति म कोई रहता नहीं, इस पर द्वित्वादि 
का मभाव रूप एकत्व मानकर काम चलाया जाता है, तद्वत्‌ । 

इसलिि वर्णो मे भी संयोग न होने से पद एवं वाक्य की कल्पना समीपवृक्तित्व . 
रूप व्यवघानाभाव से कथंचित्‌ करनी चाहिये । वस्तुतः यह काल्पनिक ही मवस्था है, 
सिद्धान्त तो भखण्डपक्ष का ही है ॥ ६१ ॥ 








३५२ वैयाकरणसिद्धान्तलधुमश्जषायां 


एतेन हस्वदी्घ॑प्लृतैरभिव्यक्तस्फोटे तदुपरागवशाद्यथा तावत्काल- 
त्वारोपरस्तथात्रापि स्यादिति परास्तम्‌ । हस्व दीर्घादीनां परस्परमेक्य- 
प्रत्याभिज्ञाभावेन तत्कालत्वारोपेऽप्युच्चारयित्रालस्यादिकृतस्यास्य वेकृत- 
गतस्य कालत्वोपलग्िचि राचि रत्वकरस्यारोपे मानाभावात्‌ । “आरोपे 
सति निमित्तानुसरणं न तु निमित्तमस्तोत्यारोपः' इति न्यायात्‌ । जत- 
एव तिसृष्वपि हस्वो मकार इत्यादिरनुभवः । जन्यत्वे तु वर्णानां क्षण- 
स्थायित्वाभ्युपगमात्कस्थ चिरमुपलब्धिः स्यादिति बोध्यम्‌ । 


~ 1 र ममनणरमयोरे 


ननु भेर्याघातस्थकले स्फोटाभावात्‌ स्फोटस्तावानेवेति दृष्टान्तासङ्खतिरत आह- 
घ्वनिख्पेणापीति । तत्रापि स्फोट एव उच्यत इत्यर्थ । तावानेवेति । नियतकालमेवेत्य्थं। 
वेकृतिध्वनिकृतेति । चि रकालमुच्चारणात्‌ ध्वन्युपरन्धीनामेव ृद्धिरित्यर्थः । शब्दानां 
सम्बन्धी ध्वनिरित्यस्येवार्थमाह्‌ वैकृतध्वनिस््विति । इति दोष इति । तथा च स्वरूपतः 
सिद्धत्वेन प्रमाणान्तरात्तयष्टत्वं सूचितं न योगिप्त्यक्षगम्यं चैतदिति भावः । स्फोट- 
स्यामिन्नत्वेऽपि ध्वनिकालभेदेनैव कालभेद इत्याह स्फोटस्याभिन्नेति । इह आत्मतत्त्वस्य 
नित्यत्वात्‌ स्फोटानां स्थितौ कार्परिमाणवुततः स्वल्पोऽपि व्यापारो नास्ति, ध्वनिना तु 
संसृष्टं तस्य स्फोटस्य स्वरूपमुपरभ्यते, तस्मात्‌ ध्वनिकालः स्फोटोपलन्धिरूपः 


परिवतते । 


नन्वेवं हस्वदीर्घष्टतादिष्वपि ध्वनिरेव कालहेतुरिति दीर्घप्टृतयोरपि “तपरस्त- 
त्कालस्य'' इति तत्कालताप्रस्ख इत्यत आहं स्वभावतस्त्विति । केयटोऽपीति । “ध्वनिः 
शब्दगुणः" इति भाष्यमुपादाय शन्दस्य गुणः = उपकारको व्यञ्जकत्वेनेत्यर्थं इति कंयट- 
इत्यर्थः । वैकृतेति । अन्यथा ध्वनिकृता वृद्धिरिति भाष्यास ङ्गतेः । तस्यापीति । प्रकृत- 
ध्वनिना उपलब्धस्य स्फोटस्योत्तरकाले वैकृतो ध्वनिरुपलम्भको भवतीति भावः । एवं 
चेति । स्फोटो द्विविध आन्तरो बाह्यश्च । तव्रान्तरस्य मुख्यं वाचकत्वभित्यथं : । बाह्य- 
स्तु जातिव्यक्तिभेदेन द्विविधः ॥ ६२ ॥ 


जि 








क ०--तदेवमान्तरस्यैव वाचकत्वं न बाह्यस्य वैखरीरूपस्य जन्यस्य राब्दस्येति 
व्यवस्थापितम्‌ । तदेव सिहावलोकनन्यायेन तत्र दुष्टदोषदानपुरस्सरं भाष्यसम्यत्या 
उढयति-किञ्चेत्यादिना । बोध्यमित्यन्तेन । एवम्‌-बाह्यशब्दस्थैव वाचकत्वे । तेति । 
एवं भाष्यवातिकप्रयोगात्सर्वंत्र हस्वः । 


अभ्यासार्थे द्रुता वृत्तिः प्रयोगार्थं तु मध्यमा। 
रिष्याणामुपदेशार्थं वृत्तिरिष्टा विलम्बिता ॥ इति । 
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तदुक्तं तपरसुत्रे भाष्यकृता “वृत्त्यन्तरे एेसोऽनापत्तिः'' तत्तद्वृत्ति- 

जनकयत्नभेदेन वर्णानां तत्तत्कात्वस्यैवौचित्यादित्याशङ्क्य--एवं तहि 

स्फोटः शब्दः, ध्वनिः शब्दगुणः, कथम्‌, यथा भेर्याहन्ता भेरोमाहत्य 

कश्चिद्विरतिपदानि गच्छति, कश्ित्रिशत्करिचच्चत्वारिशत्‌; स्फोटस्ता- 
वानेव, ध्वनिकृता बुद्धिः । 


ध्वनिः स्फोटइच शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो महांर्च केषांचिदुभयं तत्स्वभावतः ॥ इति । 


स्फोटः शब्द इति = श्रोरेन्द्रियग्राह्यः स्फोटनामा पदाथः शब्दः, 
ध्वनिस्तदभिव्यक्त्युत्तरं जायमानो वेकृतध्वनिरूपः, शब्दस्य चिराचिरोपल- 
न्धिकरत्वाद्‌ गुणः = उपकारकः । भेरोमाहत्येव्यस्य तं शब्दमुपलभमान 
इति शेषः । ध्वनिरूपेणापि स्फोट एव गृह्यत इति दार्ान्तिकोभयसा- 


दरतायां वृत्तौ तदुच्चारयति वक्तरि ब्रह्याण्डसम्बन्धा साऽमृतविन्दुस्राविणीति 
योगिप्रसिद्धेर्यस्याः (१) सुषुम्णा रन्धनाडिकाया नवपानीयविन्दवः सखवन्ति, तस्या एव 
मध्यमायां वृत्तौ द्रादशविन्दवः स्रवन्ति, विरम्बितायां वृत्तौ षोडरविन्दवः सरवन्तीति, 
पर्वपूर्वतख्चयो भागा अग्रेऽधिका इत्यर्थः । चि राचिरेति । तत्तत्कारावच्छिन्नताल्वोष्ठ- 
पुटव्यापा रजन्यत्वादित्यथंः । वर्णानामिति शेषः। भिन्नकालस्य तद्भेदे नियामकत्वा- 
दाहु-भिन्नेति । भापत्ताविति । ह्वस्वदीर्घादिवदिति शेषः । अत इति । सूत्रानुकरणं 
भेदविवक्षा च । अनापत्तिरिति पाठः । अनापत्तेरिति पाठे तत्र तदनापत्तेस्तस्य न तत्त्वं 
किन्त्वान्तरस्येवेत्यर्थः । तदेवाहु-स्फोटाद्खीति। सिद्धान्ते ततः प्रकृतिभिन्नतदज्खीकारा- 
दाहु-स्फोटेति । एवमग्रेऽपि । चिरकाठेति बहुव्रीहिः । ननु तत्रापि कृतो न कालभेदौऽत 
आहु- तमेवेति । दृष्टान्तं विघटयति--ह्वस्वेति । तदिति । हस्वादीत्यर्थः । वर्णोपरा- 
गाभिव्यक्तिजनकयत्तीयकालोपरागेणेव स्फोटस्य भानादित्यर्थः। एतेनेत्यस्यार्थमाह-- 
स्वेति । तत्काङेति । व्यञ्जनकालेत्यर्थः । वेकृतेत्यस्य व्याख्यानमाहु--उच्चेति । 
उच्चारयितुर्यदाऽऽस्यादि तत्कृतस्येत्यर्थः । वैकृतगतस्य । वेकृतध्वनिनिष्ठस्य कालस्य । 
ननु तत्सत्त्वे कुतो नारोपोऽत आह्‌--आरोपे इति । 


ननु तद्रदेतदवच्छिन्नत्वेनापि कुतो न स्फोटोपलब्धिरत आह्‌-अत एवेति(२) । 
तदनुसारेण तदनारोपादेवेत्यर्थः । अन्यथा (३)हृस्वाकार एवायमिति प्रत्यभिन्ञा न 


१. सुषुम्णाख्य इति पाठः ख० पु०। 

२. स्यायानुसरणे बीजमाह -अतएवेति । इति पाठान्तरम्‌ ख० पुस्तके । 

३. हस्व एवायमकार ईति प्रतीतिनं स्यात्‌ । इति ख० प° पाठः । 
वे° सि° म०--४५ 
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धारणमाह--स्फोटस्तावानेवेति । ध्वनिकृता = वेकृतध्वनिकृता । ध्वनिः 
स्फोटङ्च स्त इति शेषः । शब्दानां सम्बन्धो ध्वनिः । वेकृतध्वनिस्तु 
केषांचिदल्पः = अल्पकालमुपलन्धिजनको लक्ष्यते । तत्र प्रमाणमाह- 
उभयं तत्स्वभावतः । सिद्धमिति शेषः । तदुक्तं हरिणा- 


स्फोटस्याभिच्लकालस्य ध्वनिकालानुपातिनः । 
स्वभावतस्तु नित्यत्वाघ्रस्वदोघेप्लतादिषु \\ 


प्राकृतस्य ध्वनेः कालः शब्दस्येत्युपचयंते । 
अभिन्नकालत्वोपकारकं स्वभावतस्तु नित्यत्वादिति । प्राकृतध्वनिशब्देन 
स्फोटव्यञ्जकमत्रोच्यते । 

स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते । 
ग्रहणे = अभिव्यक्तो । 


स्थितिभेदे निमित्तत्वं वेकृतः प्रतिपद्यते । 


स्यादिति भावः। ननु (१)त्वत्पक्षेऽपि चिराचिरकालोच्चारणजनकत्वाज्जायमानवेकृत- 
ध्वनेरूपलन्धीनामेव कालभेदात्त्रेविध्यम्‌, वर्णास्तु वृत्तिभेदेऽप्येकरूपा एवेति कुतो नात 
आहु--जन्यत्वे त्विति । अयम्भावः । उत्पत्तिवादिनो व्णोत्पित्ति प्रत्युच्चारणव्यापारस्य 
का रणत्वात्तत्कालावच्छिन्नोच्चारणेन ्वस्वदीघदिरिव (२)दुतादिवत्काकस्यैवोत्पत्तिः 
स्यात्‌ । न चानुनिष्पादी ध्वनिरेव तत्कारो न तु वर्णं इति वाच्यम्‌ । विनिगमनाविर- 
हादिति । इदमेव “एवं ताहि इत्यादिभाष्योक्तसमाघेनित्यातिरिक्तस्फोटाङ्खीकाराश्रय- 
स्य बीजम्‌ । एवं चात्र परिदृक्यमानकालमेद्‌ उपक्न्धिबाधित एवेति तात्परयम्‌ । अत्र 
भाष्यसम्मतिमाह--तदुक्तमिति । प्रागुक्तं सर्वे मित्यथंः । तदुग्रन्थमाह्‌-वृत््यन्तर इति । 
स्वभावेन इतीत्यन्तो भाष्यग्रन्थः । तस्य समाहितमिति शेषः । तत्तदिति । चिराचिर- 
कालोच्चारणवृत्तिजनकयल्नभेदेनेत्यर्थः(३) तदर्थं तावद्व्याचष्टे-स्फोट इत्यादिना 
द्वितीयशेष इतीत्यन्तेन । प्राकृतध्वनेरत्र तत्वासम्भवादाहु-तदभीति । स्फोटाभीत्यर्थः । 


१. ननूत्पत्तिपक्षेऽपि । इति ख० घ० पु° पाठः । 
२. उदात्तादेरपि इति ख० ग० घण पु° पाठः| 


३. तत्र तेनेत्याशङ्क्येति । उक्तमित्यन्वयः। अत्र भरलसन्दभंद्शी ख० प° स्थः पाठः उपरि 
स्थापितः । 


४ 
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स्थितिभेदे = चिराचिरोपलन्धिविरोषे । 
कब्दस्योध्वमभिव्यक्तेवंत्िभेदे तु वैकृताः । 
ध्वनयः समुपोहन्ते स्फोटात्मा तैन भिद्यते ।। इति । 


शब्दस्याभिव्यक्तेरूध्वं वैकृता ध्वनयो जायन्त इति शेषः । तं तु 
वृत्तिभेदे = द्रुतादिवृत्तिभेदे । समुपोहन्ते = तत्र॒ कारणानि भवन्ति । 
स्फोटस्तु तैन भिद्यत इति तदथं: । वैकृतत्वं चैषामालस्यादिकृतत्वात्‌ । 


ननु ध्वनिरपि शब्दविदोष एवेति कथं स॒शब्दगुणोऽत आहं - शब्दस्येति । 
वक्ष्यमाणभाष्यादाह-तं शब्दमिति । ननु भेर्याघातस्थले स्फोटाभावात्‌ स्फोटस्तावाने- 
वेत्यनुपपन्नमतो दार्ष्टन्तिकाभिप्रायमिदमुपलन्धिसामान्ये दृष्टान्तः । यथा तत्र तस्य 
ध्वनेस्तावत्तावत्कालमुपलम्भस्तयेहापि तत्तदवृतौ तावत्कालं तत्तदभिव्यज्ञकरूपरूषित- 
त्वेन तत्परिच्छिल्नस्येव स्फोटस्योपलम्भमात्रमित्येतावत्येव दष्टान्तः। न चेतावता 
स्फोटभेद इति तात्पर्यम्‌, अन्यथा दुष्टान्ते ध्वनेरूपलभ्यमानस्य भेदो न॒तथेह्‌ वर्णस्य 
द्रतादिष्विति वैषम्यात्तदसङ्घतिरेवेति कैयटासाङ्खत्यं ध्वनयन्नन्यथा व्याचष्टे-ध्वनीति । 
भेर्थाघातस्थकेऽपि । वस्तुतः स्फोट एव भेरीताडनाभिव्यक्तः श्रोत्रग्राह्य इत्यर्थः । अत 
एव “तदनाक्रान्तेस्तु ध्वनिरूपेण'' इति प्रागुक्तम्‌ । एवेन तदन्यतद्व्यवच्छेदः । उक्ताशये- 
नाह्‌-वेकृतेति । तच्कृतोपलन्धिकाछे वृद्धिरित्यथं; । कि तत इत्यत आह्‌-शब्दानामिति । 
केषांचिदित्यस्यावृत्योभयत्रान्वय इत्याह-केषां चिदिति । अल्पत्वमचिरकालत्वम्‌, महत्त्वं 
चिरकालत्वम्‌, तेषां चि राचि रोपलन्धिकराल्पत्वमहतववान्‌ (१)वेकृतध्वनिरेवाल्पत्वादिना 
लक्ष्यते इत्यर्थः । तत्र-वैकृतध्वनिस्फोटयोः(२) । शेष इति । न तु तत्र प्रमाणान्तरा- 
क्षेति भावः। योगिप्रत्यक्षसिद्धं चैतदुभयमिति तात्पर्यम्‌ । केयटासा ्गत्यनोक्ता्थे हरि- 
सम्मतिमाह्‌-तदुक्तमिति । अभिन्नेति। तथा च स्वभावतो निव्यत्वादभिन्नकारस्यापि 
स्फोटस्य ध्वनिकालानुपातिनः सतो ह स्वादिविषये भिच्नकालत्वं भवतीत्यर्थः । ध्वनिरत्र 
द्विविधः तत्र प्राकृताशयेनोक्तम्‌-ल्नस्वेति । तत्त्वेन भेदादुध्रस्वादिषु तद्विषये भेद इत्यर्थः । 
तत्त्वमेवोक्तम्‌ । प्राकृतेति(३) । तष्य यः कालः स एव शब्दस्य काक इति व्यर्वाह्नियते 
इत्यथः । आरोपेणेति भावः(४)। ननु ध्वनीनामपि प्राग्‌ नित्यत्वं प्रतिपादितमत आह्‌- 
प्राकृतेति। अत्र । सिद्धान्ते । तदेवाह--स्फोटस्येति । वर्णाद्यात्मकस्फोटस्येत्यर्थः । 


१, महत्त्वकरत्वात्‌ । इति ख० प° पाठः । 

२. स्फोटवैकृतध्वन्योः । इति घ० पु० पाठः । 

३. -ध्वनिकालेत्युपपादयति--प्राकृतेति । इति ख० पु° पाठः । तथा च ““श्वनिरत्र'' इत्या- 
रभ्य एतदवतरणान्तमध्यस्थः पाठः ख० पु° नास्ति। स्यान्न 

$. अग्र ऽ्वयासम्भवादाह-अभिन्नेति । इति ख ० पुस्तकेऽधिकः पाठः । 
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कंयटोऽप्यत्र व्यञ्ञकशान्दो वैकृतध्वनिपरस्तस्याप्युपलब्धिजनकत्वेन व्यञ्जक- 
त्वव्यवहार इति दिक्‌ । एवं च पदादिरूप आन्तरः स्फोटो वाचक इति 
सिद्धम्‌ । ६२ ॥ 


अभीति । तत्तत्कालकत्वेनेति भावः । शब्दस्य--तदात्मकस्फोटस्य । तुस्वारस्याद्राक्य- 
भेदमाह-ते त्विति । वेकृतध्वनयस्त्वित्यर्थः, नन्वेवं कथमेषां वेकृतत्वमत आह--वेकृतत्वं 
चेति । 


नन्वेवं केयटवि रोधस्तेन हि “शब्दानां व्य ङ्कयानां(१) सम्बन्धी व्यज्चकत्वेन यो 
ध्वनिः स एव महान्‌" इत्यादि व्याख्यातमत आह्‌-केयटोऽपीति । अत्र-भाष्यपदयव्या- 
ख्यावसरे । ननु तस्य ॒तत्तवमेव बाधितमत आह-तस्यापीति । वेकृतध्वनेरपीत्यर्थः । 
जनकत्वेन । उपकन्धिः पौनःपुन्यकारणत्वेन । तदुपक्रमेणेव भाष्यप्रवृत्तेः। पौनःपुन्यं 
चाकरोक्तमत्राविच्छेदेनोपुल्धिधारामात्रेण न तु विच्छिद्य विच्छिद्योपलन्ध्या । तथा 
चोभयमित्यावृच्या योजनीयम्‌ । द्वितीये गृह्यत इति शेषः । तेन व्यक्तवाचामुभयमर, 
व्यक्तवाचां वर्णधर्मानाक्रान्तध्वनिरेवेत्यर्थः । ध्वनिपदेन प्राकृतवेकृतावुभावप्युच्येते । 
ग्रहुणकर्मीभूतमुभयं तु प्राङ्ृतध्वनिस्फोटरूपम्‌ । वैकृतस्याल्पत्वादि चि राचि रोपरुब्ध्यनु- 
मेयमिति बोध्यम्‌ । तदाह्‌--इति दिगिति । एवं प्रागुक्ततत्तच्छब्देत्यादिमध्ये शाब्दांशं 
निरूप्य युक्त्यादिनाऽ्थां निरूपयितुं समस्तप्रकरणार्थमुपसंह रति-एवं चेति । तत्र पक्ष 
उक्तदोषगणे चेत्यर्थः ॥। ६२ ॥ 

सरला-ूरव प्रसङ्ध मे वर्णो मे ध्वनिरूप के उपराग से अनेकत्व व्यवहार का 
निर्वाह बताया गया, अब उस मत के खण्डन का उपक्रम करते ह--तन्न । अर्थात्‌ पूवं 
मत संगत नहीं है, क्योकि अनेक वर्णं एवं तद्व्यज्ञक अनेक ध्वनियों की कल्पना में 
महान्‌ गौरव हो जायगा, तथा समस्त अवर्णो का एकत्व, अथ च अवर्णं ककारादि का 
अनेकत्व, अर्धजरतीय न्याय का सूचक है, जो अनुचित है । अर्धजरतीय न्याय का 
तात्प है--जरती = वृद्धा-स्वरी के शरीर का आधा भाग काम-वासना की पूति के लि, 
आधा भाग भोजनादि निर्माण के लिए यदि माना जाय, तो परम अनौचित्य का सूचक 
यह प्रसङ्ग माना जाता है। एसे ही सभी प्रकार के उदात्त-अनुदात्त, हस्व-दीर्घं आदि 
अवर्णो को तो एक माना जाय, अवर्णं तथा ककार-गकार आदि को अनेक, उनके 
व्यञ्जक वायुसंयोग एवं उससे जनित ध्वनि अनेक है, एसा मानना पूर्वोक्त न्याय 
की सूचिका हो रही है, इसल्ि पूर्वकथितं रीति से आकाशदेश से सम्बद्ध 
एक स्फोट-ततत्व ही शाब्दिक-सिद्धान्त से मान्य है, उसी मे लाघव है, इसीलिये 
"एको गकार" अर्थात्‌ गकार एक है' यह्‌ अबाधित व्यवहार चला आ रहा है । 








१. व्यङ्गघानाम्‌ । इति ख पू पाठो नास्ति । 
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केत्व-गत्व जादि धमं तो वायु के धर्म है, कण्ठतालु आदि स्थानों मे जिह्वा के 
आघात से उत्पन्न होते रहते है, कत्वादिरूप विजातोय धर्मो से विशिष्ट जो वायु-उनसे 
व्यङ्खय-स्फोट का भान, उन धर्मो से अभिव्याप्त स्फोट का भान स्वरूपरूषित का 
भान कहलाता है । जब कल्वादि से अनाक्रान्त ( रहित ) वायु है, तो उससे ध्वनि का 


ही भान होता है। 


"ककार उत्पन्नः" अर्थात्‌ “ककार उत्पन्न हुभा' इत्यादि व्यवहार इस मत में 
पहले की तरह ककारादि-विषयक श्रावणप्रत्यक्षष्प जो ज्ञान, उसी को उत्पत्ति- 
विनाश आदि धर्मो के आरोप से समञ्चना चाहिये । 


यदि यह शङ्का की जाय कि-जिस इन्द्रिय से जिसका धर्मं गृहीत ( ज्ञात ) 
होता है, उस इन्द्रिय से वह धर्मी भो गृहीत होता है, जेसे नेत्र से घट का घटत्व गृहीत 
होता है, तो संयोग-सन्तिकर्षं से घटरूप धर्मी भीगृहीतहोताही है, एेसे ही यदि 
वायुनिष्ठ कत्व-गत्वादि का ग्रहण श्रोत्र-इन्द्रिय से मानेगे, तो कत्वादि का आश्चय 
धर्मी वायु भी श्रोत्र से गृहीत होना चाहिये । 


इस राद्धा का समाधान करते हैँ कि यद्वृत्तितया = जिस आधार में रहुने वाले 
धमं का जिस इन्द्रिय से ग्रहण होता है, उसी भाधाररूप धर्मी का उस इन्द्रिय से ग्रहण 
का नियम मानना चाहिये । चक्षुः, त्वक्‌ आदि इन्द्रियों मे यही बात देखी गयी है, अतः 
प्रकृत स्थल मे स्फोटशूप शाब्द मे वृत्ति ( रहने वाके ) कत्वादि धर्म ॒का श्रोत्र-इन्द्रिय 
से ग्रहण होता है, तो स्फोटरूप धर्मी का भी ग्रहण उससे होता ही है, वायु वृत्तितया 
अर्थात्‌ वायुरूप आधार में आधित मानकर कत्वादि का ग्रहण नहीं होता, 
इसलिये श्चौत्र से वायु के ग्रहण की आपत्ति निरस्त हो गयी । 


वस्तुतः शङ्का करने वार महाशयो का नियम ही मान्य नहीं है । रसना-घ्राण 
आदि इन्द्रियों से रस, गन्ध का ग्रहण तो होता है, पर रस के आधार अन्नादि, 
गन्ध के आश्रय ( धर्मी ) पुष्प आदि द्रव्य का ग्रहण तो नहीं होता । अतः उक्त नियम 
को व्यभिचरित समज्जना चाहिये । अब यदि कहं कि-सभी वर्णो की एकता इस पक्ष 
मे मानी जाती दै, तो ककार-हकार-पकार आदि मेदयुक्त व्यवहार कैसे सिद्ध 
होगा ? । इस पर कहते हैँ कि--व्यञ्जक वायु के वेजात्य ( विलक्षण-धर्म ) से उक्त 
भेद-व्यवहार बन जायगा । यद्यपि दो ककारो मे एवं ककार-हकार मेँ कण्ठस्थान तो 
एक ही है, फिर व्यञ्चक-वायु में वेलक्षण्य ( मेद ) केसे आया, तो एेसा नहीं कह 
सकते ¦ स्थान एकं होने पर भौ प्रयत्नो के भेद से भेद आयेगा ही । जैसे-अद्रैत- 
सिद्धान्त मे विषयसम्बन्ध से जायमान अन्तःकरण की वृत्ति के भेद से वृत्तिसे 
व्यज्यमान्‌ सुखस्वरूप आत्मा मेँ भेदव्यवहार होता दै, अर्थात्‌ स्त्रीपुत्र आदि विषयौ 
-करा बाह्य-इन्द्रियों केसाथ जो संयोग आदि सम्बन्ध उससे जनित जो नानाविध अन्तः- 








१५८ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमच्जृषायां 





| 

। 

| करण की वृत्तया, उनसे व्यज्यमान आत्मस्वरूप सुख मे भेदव्यवहार होता है, 
आत्मतत्त्व के एक होने पर भी वृत्तिरूप उपाधि के भेद से । एसे ही व्यज्ञक-वायु के 
भेद से स्फोटतत्तव मे भेदव्यवहार माना जाता है । 


आत्मा विशेष्य है, वह यद्यपि अभिन्न ( एक ) ही है, फिर भी अन्तःकरण की 

| ृत्ति-रूप उपाधि के भिन्न-भिन्न होने से, उससे असम्पुक्त आत्मा की प्रतीति न होने 

| ते मेद-व्यवहार होता ही है । सखक्‌-चन्दन-वनिता भादि विषयों के साथ अन्तःकरण 
खक्‌ आदि रूप मे परिणत होता है, यही परिणाम वृत्तिरूप से कहा जाता है, इसमे 
आत्मरूप चेतन-तततव का प्रतिफलन होने से अन्तःकरण शान्त हो जाता है, कतिपय 
क्षणों तक उसकी चञ्चलता दूर हौ जाती है, इसी स्थिति मेँ सुख का अनुभव होता है, 

यह्‌ सुख विषयसम्बन्धर्जा त वृत्ति के द्वारा हुआ, अतः विषयसुखं कहा जाता है । 

| गाढ निद्रा मे विषयों की वृत्ति नहीं होती, किन्तु एक भअविद्या-वृत्ति ही रहती 
है, उसमे आत्मा का प्रतिफलन होता है, वह आत्म ( ब्रह्म ) रूप सुख होता है, उसको 

| स्वरूप-सुख कहते है । परन्तु वह॒ भी अविद्या-वृत्ति से उपहित ही है, उपाधि से 

| अनालिद्धधित नहीं है । मुक्तावस्था म जब ब्रह्माकाराकारित वृत्ति से प्रपञ्च का बाध 
होते हये उस वृत्ति का भी बाध हो जाता है, तब निरुपाधिक-ब्रह्म-सुख शेष रहता 

है । वह्‌ तो अभिन्न-अखण्ड-नित्य एक ही है, उसमें मेद का प्रह्न नहीं होता । 

| 

| 

| 


पसे ही वायुनिष्ठ कत्व आदि धर्मो से संपृक्त स्फोट का भान भिन्न-भिन्न रूप 
मे होता है। इस देश मे ककारादि वर्णं सुने गये, तथा इस काल मे सुन पडे, इस 
प्रकारके देश तथा कालके भेदहोनेसे वर्णका भी भेद ज्ञात होताहै, वहु भी 
प्रतीति देश-कालरूप जो उपाधि उससे उत्पन्न शती है । क्रम से उत्पन्न अनेक 
विजातीय वायु-सम्बन्ध से व्यज्यमान स्फोट पद एवं वाक्यरूप से भासमान होता है । 
एक ही विजातीय वायु-सम्बन्ध से ककारादि वर्णरूप से भासित होता है । 


इस पक्ष मे भी पदों मे काल्पनिक प्रकृति-प्रत्यय का विभाग, तथा वाक्य में 
पदों का विभाग सानाही जाता दहै । भेद से कल्पित होते हये भी प्रकृति-प्रत्यय नित्य 
ही माने जाति है, जसे वाक्य के अन्तगंत पद नित्य माने जाते हैँ । तात्पर्यं यह कि यह्‌ 
कल्पना अनादि है, इसलिये प्रकृत्यादि की भी अनादितारूप नित्यता मानी जाती है, 
इसको प्रवाहु-नित्यता भी कहते हैँ । (आच्यन्तौ टकितौ सूत्र के भाष्य मे यहु सिद्धान्त 
कहा गया है, नित्य शब्दों मे कूटस्थ अविचाङी वर्णं की सत्ता होती है, यहाँ वर्ण-पद 
प्रकृति-प्रतयय तथा आगम का भी बोधक समञ्चना चाहिये । 


जेसे आकाश नित्य-विभु-तथा एक है, फिर भी उसमे खण्ड की कल्पना होती 
है, एतावता आकारा अनित्य नहीं हौ गया, क्योकि अवयव उसमें कल्पना के बल प्र 
किेगणए है, वे भीतो वस्तुस्थितिमें मूलभूत आकाशदहीहै, इसी प्रकार एक विमु | 





| 
त । 
) 
| 
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स्फोट में पद एवं प्रकृत्यादि कल्पित ही है, इससे स्फोटतत्तव को अखण्डता आकादावत्‌ 
भङ्ग नहीं हयी, साथ ही कल्पित पद तथा प्रकृति आदि को भी नित्य कहु देने मे 
कुछ हानि नहीं हयी, क्योकि यह विभाग तो वास्तविक वाक्य-स्फोट के परिचय के 
लिये काल्पनिक द्वारभूत है, न कि पारमाथिक है। जसे ब्रह्म से भिन्न होने परभी 
जीव अनादि माना जाता है । अथवा नित्य वाक्य या पद मे खण्ड को कल्पना से प्रकृ- 
त्यादि का व्यवहार नहीं मानना चाहिए, अपितु पद-वाक्य अखण्ड ही है, रेखागवय- 
न्याय से वाक्य मे पदों की कल्पना, एवं पद में प्रकृति-प्रत्यय की कल्पना माननी 
चाहिये । इस पक्ष का आडाय है किं नित्य पद एवं वाक्य अपने स्वरूप मे जसे है, वेसे 
रहं । रेखाओं मे अङ्कित गवय (पडुविशेष) जसे वास्तविक गवय का परिचायक होता 
है, एेसे ही प्रकृति तथा प्रत्यय के द्वारा अनित्य ही तथा वाक्य का साधन करके उसी 
प्रकृति के द्वारा वास्तविक पद-वाक्य को समञ्च ङेना चाहिये । इस पक्ष मे अखण्ड में 
खण्ड को कल्पना नहीं की जाती, किन्तु अनित्य पद का साधन करके नित्य पद 
को समञ्लना समन्ञाना चाहिये । 


जेसे “सुधी उपास्यः इसमें यण्‌ आदि कार्य करके जो “सुद्धनुपास्यः' प्रयोग 
बना, वहु तो अनित्य ही है, पर उसी से नित्य विभु जो “सुद्धयुपास्यः' उसे समञ्च लेना 
चाहिये, "आन्तौ टकितौ सूत्र के भाष्य मेँ यह भी प्रकार दर्शाया गया है । 

कत्व-गत्व आदि धर्मोँसे स्फोट ही अभिव्यक्त होता है, यह्‌ बात "एमोङ्‌ 
सूत्र के भाष्य से ध्वनित होती है । उस भाष्य मे- 

नरसिह्‌ शरीर मे नरत्व-सिहृत्व दो जाति न मानकर एक ही नरसिहत्व नाम 
की विभिन्न जाति मानी जाती है, इसी प्रकार वर्णं के एकदेश ( अवयव ) वर्णग्रहुण 
से गृहीत नहीं होते, इस पक्ष मे (क्टृप्तः' इस प्रयोगमे रेफ को रुपो रो लः सूत्र से 
खकारादेश की प्राप्तिन हो सकेगी, एसी शङ्का करके अथवा दोनों दलों मे स्फोट- 
मात्र निर्दिष्ट है' रेफ का श्रवण लकार श्रवण हो जाताहै, एेसा कहा गया है । उस 
भाष्य का यह्‌ आशय है कि वस्तुतः रत्व आदि धमं वाला कोई नहीं है किन्तु 
अन्य ( वायु ) निष्ठ रत्व-कत्व आदि धर्मो के आरोप से स्फोट तत्तद्रप से भासित 
होता है । यदि सूत्र मे वस्तुतः रत्वादिविरिष्ट को रत्वादि धर्मवाला आदेश किया 
जाय, तो कल्पते" इत्यादि प्रयोग मे पो रो लः की प्रवृत्ति न हो सकेगी, क्योंकि 
वस्तुतः रत्वधर्मवानु तो स्फोट होता नही, इसलिये मानना पड़ेगा कि रेफ का आभास 
जिस स्फोट के श्रावण-प्रत्यक्षमे हो रहाहै, उसके स्थानम लकार का अवभासी 
स्फोट-खूप आदेश किया जाय । इस प्रकार से स्वंत्र इष्टसिद्धि हौ जायगी, कृप्‌ धातु 
मे भीरेफकाअवभाषहोहीरहाहै। भाकार आदि दीघं वर्णो मे हस्व मकार का 
आभास तरीं होता, इसलिये उसमे ह स्वाकारप्रयुक्त कार्य नहीं होता । 
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इस विषय मे भाष्य की व्याख्या करते हुये प्रदीपकार श्रीकैयट ने अन्त भूत 
तथा अनन्तभूत ( बहिर्भूत ) स्वतन्त्र रेफ मे साधारणतया रत्वजाति मानी है। 
अर्थात्‌-करृपो रो छः” इस सूत्र मे दोना प्रकार के रेफ मे अर्थात्‌ ऋकार के अन्तगंत 
रेफ तथा स्वतन्त्र रेफ मे एक ही रत्वजाति निर्दिष्ट है, इसल्यि दोनों रेफ स्थानी 
रूप मे माने जाये, कटप्तः', कल्पते' दोनों की सिद्धि हो जायगी । 


ठेसा श्रीकैयट का कथन ठीक नहीं है, वयोंकि दोनों प्रकार के रेफ मे एकं रत्व 
नामक जाति मानकर आदेश को व्यवस्था मे भाष्य का तात्पयं नहीं है, यदि एेसा 
तात्पर्य होता तो भाष्यकार “उभयतः जातिमात्र-निदिष्यते'*टेसा कहते । स्वयं श्रीकेयट 
ने 'नर्ससिहवद्‌ वर्णान्तरम्‌' अर्थात्‌ नरसिह्‌ के समान ऋकार एक अन्य स्वतन्त्र वर्णहै,न 
किं रेफ-आदि अवयवो से विष्ट है तथा ऋकार का रेफ स्वतन्त्र रेफ के सदृश है, 
अतः सादुश्यहेतुक प्रत्यभिज्ञा से शुद्ध रेफ का इस रेफ मे अभेद--भ्रम होता हैः 
वस्तुतः यह्‌ रेफ ॒रत्ववान्‌ नहीं है । इस आशय की श्रीकौयट की उक्तिसे भी उनके 
पर्वंकथन का विरोध हो रहा है । 


अथ च “रशरतेरल्ुतिर्भवति' इस प्रकार की भाष्यकार की उक्तिसे भी 
कैयट कौ उक्ति का विरोध हो रहा है, क्योकि जातिपक्ष म भाष्य तात्पयं होता, तो 
"रजाते्छजातिर्भवति""रत्वजातिमान्‌ को लत्वजातिमान्‌ आदेश होवे एेसा कहते, 


परन्तु एेसा कहे नहीं । 


यदि उभयरेफसाधारण रत्वजाति की सत्ता म भाष्य का तात्प होता तो 
अन्यत्र भी वर्णोकदेशों मे स्वतन्त्र वर्णगत जाति मानकर शुद्ध व्णश्रहुण से उनका 
ग्रहण सिद्धान्त-पक्षीय मान छेते, आगे अथवा न गृह्यन्ते इस विपरीतपक्न से ग्रहणपक्ष 
की शङ्कामों का समाधान न करते । अर्थात्‌ ग्रहणपक्त मे दीर्घवर्णं का एकदेश हस्व 
अन्य हृस्वग्रहण से गृहीत हो जायगा, तो आल्य-प्रल्य इत्यादि लक्ष्यो मे “ह्रस्वस्य 
पिति कृति तुक्‌' इस सूत्र से तुक्‌ की आपत्ति आ जाती, एसे हौ इतर भी आपत्ति कीं 
शङ्का का समाधान ज्ञापकादि के द्वारा करके जथवा पुननं गृह्यन्ते एेसा अग्रहणपक्ष से 
समाधान किये है । इससे ज्ञात होता है फि ग्रहणपक्न मे उन एकदेशमूत वर्णो मे स्वतन्त्र 
वर्णं की जाति नहीं मान्य हैँ । 


अथ च श्रीकेयटने भी “रषाभ्यां नो णः समानपदे" सूत्र को भौष्य-व्याख्या 
मे जैसे नरसिह शरीर के नर तथा सिहरूप अवयवो मे क्रमश्च: नरत्व तथा सिहत्व 
जाति नहीं है, इसच््यि न र-अंश मे नरत्व, स्वतन्त्र नर के नरत्व से अभिन्न है, इसी 
प्रकार सिह्‌ अंश मे स्वतन्त्र मृगराज अर्थात्‌ सिह मे रहुनेवालो सिहृत्वरूप एकं ही 
जाति है, इसी प्रकार स्वतन्त्र वर्णं तथा एकदेश मे भी एक जाति का मानना उचित 
नहीं है, एेसा व्याख्यानं किया है । | 
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यदि शङ्का करें किं वर्णरूप स्फोट मे विभाग के संभव न होने से ^रशनतेर्खश्रुतिः' 
इस भाष्य की संगति कैसे होगी ? इस पर ग्रन्थकार स्वयं समाधान करते हं कि- 
धकाराकारादि वर्ण, तद्धटित पद-वाक्य रूप से कण्ठ तालु आदि स्थानो में वायुसंयोग- 
विदोष से अभिव्यक्त होने वाला मध्यमा अवस्था वाला जो पदार्थं, वहु स्फोट पद का 
अर्थं है, अर्थात्‌ `स्फुटत्यर्थो यस्मात्‌ स्फुटित होता है अर्थं जिससे, तथा स्फुट्यते 
ध्वनिनाऽऽभिनव्यज्यते, ध्वनियों से जो अभिव्यक्त हो, वह्‌ स्फोट कहलाता है, इस प्रकार 
स्फोट मे काल्पनिक अवयव मान लेने पर भी कोई विरोध नहीं आता । कण्ठतालु 
मादि के अभिघात से उत्पन्न ध्वनि या वायुसंयोग के माध्यम से स्फोट में भी एक देर 
कौ भ्रमात्मक प्रतीति होती है ।॥ ६१ अ ॥ 


सरला- इस प्रकार पूवव्याख्यान मेँ ग्रन्थकार ने वेखरी शब्दों को स्फोटरूप 
न मानकर आन्तर मध्यमावस्था-खूप स्फोट को पूर्व मे संकेतित किया, अब सिहाव- 
खोकन न्याय से उसी विषय का समर्थन कर रहे ह-- 


यदि स्फोट को स्वीकार न किया जायगा, तो द्रुतमध्यम-बिलम्बित वृत्तियो 
मे प्रयत्नो के भेदके कारण कोई वर्णं चिरकालमे कोई भचिरकाल में उच्चरित 
होगा, उस उच्चारण से स्वाकार आदि वर्णो मे भिन्नकाल्ता तथा मेद ( अनेकता ) 
को आपत्ति आ जाने से जिस द्रुतादिवृत्ति मे अकार को तपरत्व से युक्त किया गया, अब 
उसी वृत्ति मे उच्चरित अकार से उत्तर भिस्‌ को “अतो भिस एेस्‌' इस सूत्रसेएेस्‌ 
भदेश होगा, अन्य वृत्ति मे उच्चरित अकारसे पर भिस्‌को एस्‌ आदेशन हो 
सकेगा । स्फोटवाद मे यह्‌ दोष क्षण भर भी नहीं ठहुरेगा । क्योकि प्राकृत ध्वनि से 
जब स्फोट अभिव्यक्त हो जाता है, तब उसके परचात्‌ जायमान दीर्घकाकिक वेकृत- 
ध्वनि से स्फोट की दीर्घकाल तके उपलन्धि ( श्रावण प्रत्यक्ष ) होने पर भो स्फोट के 
स्वरूण म रोपित भी काल भेद नहो माना जाता, इसील्यि उसी वर्ण को एक ने 
दुत वृत्ति में उच्चारण किया, दूसरे ने बिलम्बित वृत्ति मे किया, एेसी प्रत्यभिज्ञा बुद्धि 
भो अभेद काही समर्थन.करती है । 


हस्व-दीर्घ-प्लृत अकारादि वर्णो मे परस्पर इस रूप से अभेद विषयक प्रत्य- 
भिज्ञा नहीं मानी जाती, इसीलिभे हस्व-दीर्घ-प्लृत ( एकमात्रिक-द्विमात्रिक-त्रिमात्रिक) 
ध्वनियों से अभिव्यक्त स्फोट में ध्वनियों के उपराग ( सम्पकं ) से उन प्राकृतध्वनियों 
के एकमात्रादि-काल का स्फोट में आरोप करके स्फोट मे भी एकमात्रिकल्वादि 
व्यवहार जेसे होता है, एेसे ही वैकृतध्वनि के भी काल का आरोप स्फोट मे मानना 
चाहिये, एेसा कथन अपास्त ( अमान्य ) माना जाता है, क्योकि हस्व-दीरघं आदि में 
परस्पर एकत्व को प्रत्यभिज्ञा का अभाव होने से प्राकृतध्वनि के काक का मारोप होने 
पर भी उच्चारयिता के आलस्य आदि दोषों से उत्पन्न वैकृतध्वनि का काल जो 
स्फोट थ मे चिराचिरकारक है, उसके काल के आरोप मे कोई प्रमाण 

वे° सि° म०--४६ 
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प्राप्त नहीं होता । क्योकि आरोप ( कायं ) ह, तो उसकी स्थिति के ल्यि कारण की 
कल्पना की जाती ह, न कि निमित्त (कारण ) है, टसल्यि आरोप ( कार्य ) कौ 
कल्पना की जाय । अत एव तीनों प्रकार वृत्तियो मे हस्वोऽयमकारः' हस्व अकार 
यह्‌ एक है, एेसा शिष्टो का अनुभव है । यदि नित्य स्फोट न मानकर अनित्य (*जन्य) 
वर्ण माने जार्येगे, तो उनकी क्षणमात्र की स्थिति होने से किसकी चिरकाल तक 
उपलब्धि मानी जाय । 


तपरसूत्र मे भगवान्‌ भाष्यकार भी-अन्यवृत्ति म उच्चरित अकार से पर 
भिस्‌ को एस्‌ की अप्राप्ति की आशङ्क, अकारादि तत्तद्वर्णं के जनक प्रयत्नो के भेद 
से तत्तत्काकत्व अर्थात्‌ उन-उन ध्वनियां के काल का आरोप कर देने से उसी स्वाकार 
मै मेद आ जाता है । इस पर स्वयं समाधान करते है, कि अच्छा एेसी दशा म शब्द 
करो स्फोट रूप मे, ध्वनि को शब्द का गुण मान लेना चाहिये, जैसे भेरी ( वाद्य । को 
बजाने वाला भेरी को बजाकर कोई बीस पाव तक उस शब्द को सुनता हुमा गया, 
कोई तीस पांव तक चला गया, कोद उस शब्द को सुनता हुमा चालिस पाव तक 
चला गया । इस स्थल मेँ स्फोट तो एकं ही है, केवल ध्वनि कृत ही वृद्धि हुयी । 


भष्यकार इसी विषय को कहते हँ ध्वनि तथा स्फोट इस प्रकार शब्दों के 
दो रूप है, उनम स्फोट तो एकरूप रहता है, ध्वनि मे ही वृद्धि-ास आदि धमं ह। 
अतः यह्‌ ध्वनि अल्प है, वहं महान्‌ है, इत्यादि व्यवहार भी स्वभाव से ध्वनियोका 
ही होता दै। स्फोटः शब्दः श्रोत्र इन्द्रिय से ग्राह्य स्फोटनामक पदार्थं हौ रन्द है, 
प्राकृत ध्वनि से स्फोट की अभिव्यक्ति के पश्चात्‌ उत्पन्न होने वाला वैकृत ध्वनि शब्द 
का गुण अर्थात्‌ उपकारक है, चिर अचिर काल तक स्फोट की उपलन्धि ५ श्रावणः 
प्रत्यक्ष ) कराना इसी वकृत ध्वनि का कायं है । “भे रोमाहत्य इत्यस्य तं शब्दमुपर 
मानः, इति शेषः । महाभाष्य मे “मेरीमाहत्य' मेरी को आहत करके ( बजाकर ) 
इसके आगे--शब्दमित्यादि वाक्य का शेष समक्लना चाहिये, उसका अर्थं है, उस भेरी 
शाब्द को सुनता हृजा । यदि यह्‌ कहा जाय कि भेरी वादन मे तो केवल ध्वनिही 
है, न किस्फोट भी। दरतादि-वृत्तिमें वर्णं के उच्चारण काल मे, स्फोट तथां ध्वनि 
दोनों है । एेसी दशा मे भेरी शब्द दृष्टान्त कंसे हुमा ? इस पर कहते हँ कि भेरीस्थर 
मे भी ध्वनिखूपसे भी स्फोट ही गृहीत होता है। इसल्ि दोनों स्थलों का साधारण 
धमं हुमा--स्फोटस्तावानेव, ““एक-खूप स्फोट का होना ही ध्वनिकृता-वेकृत- 
ध्वनि से की हयी । ध्वनिः स्फोटश्च ५ ध्वनि तथा स्फोट ) इसके भगे 'स्तः. इस 
क्रिया पद का अध्याहार करना चाहिये, जिसका अर्थ ह, ध्वनि स्फोट दोनों है । 
ध्वनि तो शब्दों के सम्बन्ध में व्यज्ञक है, अर्थात्‌ प्राकृत ध्वनि स्फोटषूप शाब्द के साथ 
व्यङ्खयव्यञ्जकभाव से सम्बन्धी हं । वकृतध्वनिःःस्फोट की अभिव्यक्ति के पश्चात्‌ 
प्रयत्न-विरोष से उत्पन्न होकर किसी वर्ण की ल्पकालिक उपकन्धि, किसी कि 
बहुकाल तक उपरन्धि कराता है । इसी विषय मं भाष्योक्ति दिखाते दै--उभयं 
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तत्स्वभावतः । अर्थात्‌ ध्वनि स्फोट इन दोनों मे स्वभावतः सिद्ध व्यवस्था है, अथवा 
ध्वनिगत अल्पत्व-महत्व की विषयता स्वाभाविक है, किसी से निमित नहीं है । 


वाक्यपदीय मे भी कहा गया है-स्फोट अभिन्नकाल वाला है, अर्थात्‌ स्फोट 
का मात्रादि काल से परिच्छेद नहीं किया जा सकता, वह॒ तो तीनों कालों मे विमु 
एवं नित्य होकर गृहीत होता है, उसे भूत-वर्तमान कालिक कंसे कहा जाय । 


इसल्यि कहा गया कि ध्वनिकालानुपातिनः' अर्थात्‌ प्राकृतध्वनि का काल 
स्फोट का परिच्छेद आरोपित रूपसे करता है । इसीलिये अकारादि वर्णं स्फोट 
एकमात्रिक आदि कहै जाते हैँ । व्यञ्जक होने से प्राकृतध्वनि का मात्रादि-काल 
व्यङ्खय स्फोट मे भी मान छ्िया जाता है, वह॒ तो स्वभावसे नित्यही है, इसलिये 
प्राकृतध्वनि का काल स्फोट रूप शब्द का काल माना जाता है । स्वभावतस्तु 
नित्यत्वात्‌, इस कथन से स्फोट की अभिन्न-कालता सिद्ध होती है । ्राकृत-ध्वनि' शब्द 
से स्फोट का व्यञ्जक रूप अर्थं अभिप्रेत है ¦ इसीलिये--स्फोट के प्रत्यक्षीकरण मे 
प्राकृतघ्वनि को कारण कहा जाता है । 


(स्फोटस्य ग्रहणे, इस स्थल मेँ ग्रहण शब्द से अभिव्यक्ति अर्थं छेना चाहिये । 
वह॒ अभिव्यक्ति श्रावणप्रत्यक्षरूप अथवा मानसप्रत्यक्षरूप है, एेसा मन्यत्र कहा 
गया है । 
स्फोट की विशेषरूप से स्थिति कराने म वेकृतध्वनि निमित्त है । 
स्थितिभेद का अथं है--चिराचिर “अल्प-दीर्घकालिक'' उपलब्धि विशेष । 


पनरपि वाक्यपदीयकार कहते रै-शब्दस्योध्व॑म्‌' स्फोट की अभिव्यक्ति हौ जाने 
पर द्रत-मध्यम-बिरुम्बित वृत्तियौं को उत्पन्न करने वाटी वेकृतध्वनि उत्पन्न होती है, 
इससे स्फोट के स्वरूप मे कुछ भ परिवर्तन नहीं होता । 


ग्रन्थकार स्वयं वाक्यपदीय की कारिकाओं के कतिपय पदों कौ व्याख्या करते 
ह-शब्द की अभिव्यक्ति के पश्चात्‌ वेकृत-ध्वनियां उत्पन्न होती है । वे द्रुत आदि 
वृत्तियों मे कारण बनती ह । उन ध्वनि से स्फोट में कछ भी भेद्‌ नहं आता । 
वक्ता के आलस्यादि दोष से उत्पन्न होने से इन ध्वनियों को वकृत ध्वनि कहा जाता 
है । इस प्रसङ्ख मे श्रीकेयट ने वृत ध्वनि को व्यञ्जक कहा है, जो उचित नहीं है, 
इस पर ग्रन्थकार का समन्वयात्मक रीति से कटुना है किं उन्होने व्यञ्जक अवद्य 
कहा, पर इससे स्फोट का व्यञ्जक न समञ्च कर॒ चि राचिरकालिक उपरुन्धिजनकत्व 
रूप से व्यञ्जकता समञ्चनी चाहिये । 


इस प्रकार स्फोट को मध्यमावस्थ हृदयदेश में प्रकारित होने वाला आन्तररूप 
से म्रन्थकार ने बताया । बाह्य स्फोट का खण्डन यद्यपि नहीं किया, फिर भी मुख्य 


= । 
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एवं शक्योऽर्थोऽपि बुद्धिसत्तासमाविष्ट एव न तु बाह्यसत्ताविदष्टः । 
घट इत्यत एव सत्तावगमेन घटो ऽस्तीति प्रयोगे गताथैत्वादस्तोति प्रयो- 
गानापत्तेः सत्तया विरोधात्‌, घटो नास्तीत्यस्यानापत्तेदच । मम तृ बुद्धि- 
सतो बाह्यसत्तातदभावबोधनाय “अस्ति' "नास्ति" इति प्रयोगः । किश्च, 
{श्य ङ्खं नास्ति' अङ्कुर जायते इत्यतो बोधानापत्तिः मम तु बुद्धि- 
सन्नद्कुरो जायत इत्यर्थः । सा सत्तापि शब्दवाच्येति तद्भावः । 


= 


कु ०--एवं शवयो्योऽपीति । यथा आन्तरः स्फोटो निविभागो वाचकः, एवं 
वाच्योऽप्यान्तये निविभागः, स एव वाक्यार्थः, स च प्रतिभारूप इत्यथ; । बुद्धिसत्तेति । 
बौद्धसत्तायुक्त एवेत्यर्थः । घट इत्यत एवेति । अत एवोक्तं मतुप्सुत्रे माष्ये ' "सर्वो हि 
पदार्थो न सत्तां व्यभिचरति” इति । तत्र हि भूतभविष्यतोः "गोमानासीद्‌', गोमान्‌ 
भविता' इत्यादौ न बाह्यसत्तास्ति किन्तु बुद्धिकल्पितेव । एवं च तद्व्युदासाय बाह्य 
सत्तापरिग्रहार्थमस्तीतिविशेषणं युक्तमिति भावः। शश्च नास्तीति । अत एव 
'अत्राभावज्ञाने आहार्यमेव प्रतियोगिज्ञानं कारणम्‌" इति लीलावतीहिरोमणौ स्पष्टम्‌ । 
“अन्यथा नीलं सरोजं भवत्येव' इत्यादौ नीलत्वायोगस्य सरोजेऽप्रसिद्धत्वात्तद्व्यवच्छे 
दो न लभ्येत' इति स्पष्टन्तत्रैव । सामानाधिकरण्येनेवेति । कार्यकारणयोः समानदेशस्य- 
त्वनियमादन्तःकरणर्वातिन्या सामग्न्या तत्रेव कार्योत्पादनं युक्तमित्यर्थः । सिद्धे पाका- 
दाविच्छादेविरहादसिद्धस्यैव पाकादेरिच्छां प्रति हेतुताया वाच्यतया बुद्धाविव हेतुहेतु- 
मतोः सामानाधिकरण्यमुपपादनोयमिति भावः। आवद्यकीति । अवद्यभवितरि आव- 








` इ्यकराब्दः ठगन्तो निपातनात्‌ । वुजन्तस्य तु आवरियकेति स्यात्‌ । वाक्यस्यैव हेतुताम- 


भ्युपगच्छतस्ताकिकान्निराकरोति-यत्त्विति । विषयतासम्बन्धेनेति। अयम्भावः । विषय- 
तासम्बन्धेन चाक्षुषं प्रति चक्षुःसंयोगः कारणं न तु घटचक्षुःसंयोगः। विषयभेदेनानन्त- 
कार्यकारणभावापत्तेः। एवं च घटचक्षुस्संयोगदशायां पटस्यापि चाक्षुषापत्तिः, अतो 
विषयाणामपि तादात्म्येन हतुत्वमावश्यकम्‌ । एवं च यदा घटे एव चक्षुस्संयोगः तदा 
पटवृत्तिविषयतासम्बन्धेन विषयघटितचक्षस्संयोगरूपसामग््याः कुत्राप्यभावान्नोक्तदोष 
इति भावः । 

वस्तुतस्तु विशेषणज्ञानादिरूपकारणबलादात्मनि समवायेन व्यक्तिवृत्तिविषयता- 
सम्बन्धेनेदवरज्ञानसाधारणज्ञानत्वेनैव हतुत्वं कल्प्यते, अन्यथा घटत्वादिप्रत्यक्षस्थले 
घटेतंरावृत्तित्वै सति ' सकलुधटवृत्तित्वरूयधटत्वत्वादिना हैतुत्कल्पने ` गौरवादिति 
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किश्च, इच्छादीनामन्तः करणनिष्ठतया तत्र विषयस्य सामानाधिक- 
रण्येनैव कारणत्वौचित्येन बौद्धपदार्थसत्ताऽऽवश्यकी । यत्तु वंशेषिकाद्यनु- 
सारिणो विषयतासम्बन्धेन ज्ञानं प्रति तादात्म्येन विषयः कारणमिति 
वदन्ति । तन्न ।! तदीयतादात्म्यस्य वृत्त्यनियामकतया सामानाधिकरण्या- 
निर्वाहकत्वात्‌ । अतीतानागतस्थले सतोरेव सम्बन्धेनेवं सम्बन्धस्य 


~~~ ~ ~~~ 


बोध्यम्‌ । तदीयेति । ते: स्वस्मिन्नेव स्वतादात्म्याभ्युपगमात्‌ । वृत्त्यनियामकतयेति । न 
हि घटो घटवानिति प्रत्ययोऽस्ति । सामानाधिकरण्येति । कार्यंकारणघटकस्य तादा- 
त्म्यसम्बन्धेन सामानाधिकरण्यस्य प्रत्यासत्तित्वानिर्वाहुकत्वादित्य्थंः । भसङ्खतिरिति । 
कण्डल्यादिपदेरदेवदत्तस्येवाभिधानाद्रस्तुद्रयविषयकस्येदृशशब्दस्य प्रयोगोऽसङ्खतः । 
स्वमते तु अ ङ्गयादिशब्देर्बोद्धाङ्गयादेरुपस्थानात्ताद शो बाह्य इति द्रयोरभेद इत्यर्थः । 
गौतमोऽपीति । तत्र हि--'नासत्सद्‌' इति पूर्वपक्षसूत्रम्‌ । अस्यार्थः--उत्पत्तेः प्राक्‌ 
कार्यं नासत्‌, असत उत्पत्तौ शशश्य्गादेरप्युत्पत्तिप्रसङ्कात्‌ । स्याच्च सिकतादावपि 
तैलम्‌ । नापि सत्‌; सत उत्पत्ति विरोधादिति । इदानीं घट उत्पन्न इत्यादिप्रत्ययादसत 
एवोत्पत्तिः । सतस्तूत्पत्तौ पुनरुत्पादप्रस ङ्गं इति तत्र समाधिः। 


ननु असत उत्पत्तावनियमप्रस ङ्ग इत्याशङ्कय समाधत्ते बुद्धिसिद्धं तु तदसदिति । 


तदसत्कार्यं बुद्धया विषयीकृतम्‌ । तथाहि-इह्‌ तन्तुषु पटो भविष्यतीति ज्ञात्वा कुविन्दः 
परवर्तते, सिकतादौ तु पटो भविष्यतीति न ज्ञायते इति न प्रवर्तंते ॥ ६३ ॥ 

क ०--एवं वाचकं निरूप्यान्तरत्वप्रसङ्घादाकाङिक्षतत्वाच्च वाच्यं निरूपयति- 
एवमिति । वाचकवदित्यर्थः। एवनव्यवच्छेद्यमेवाह-न त्विति । सत्तेति । बाह्यसत्ते- 
त्यर्थः । बाह्यसत्तावदिति द्रन््रः । यथासंख्यमन्वयः । न च बाह्यसत्तोपलक्षितस्य वाच्य- 
त्वम्‌, अतो वर्तमानकालविशिष्टसत्ताबोधनाय अस्तीतिप्रयागस्तादद्या एवाभावबोधना्थं 
च नास्तीतिप्रयोग इति वाच्यम्‌ । तद्पलक्ष्यस्याभावेनास्य वक्तुमहक्यत्वात्‌ । दोषान्तर- 
माह-किञ्चेति । इत्यतः-इत्यादितः । क्वचित्तथैव पाठः । आद्ये विरोधो द्वितीये बाधः, 
सत्ताया द्वितीयभावविकारत्वात्‌ । इत्यर्थं इति । एतेन बृद्धिसत्‌ शशशृङ्गं बाह्यरूपेण 
नास्तीति तदर्थोऽपि सूचितः। सा-बौद्धी । तद्भावः । बुद्धिस्थपदार्थाज्गीकर्वरारायः । 
युक्त्यन्तरमाह--करिञ्चेच्छेति । आवद्यकेति पाठो मतप्सूत्रे ““नैतयोरावश्यकः समावेश" 
इति भाष्ये! अवद्यं भाव आवह्यकः। मनोज्ञादेराकृतिगणत्वाद्‌, “आवश्यके " दति 
निपातनाद्वा वुञप्रत्ययः। “अव्ययानां भ'' इति टिलोपः। आवक्यकमस्मिन्नस्तीत्यावश्यकः, 
अर्दामदेराकृतिगणत्वादजिति कैयटात्‌। अन्यत्र क्वचित्तथोक्तत्वादाहु-तदीयेति । 





३६६ वेयाकरणसिद्धान्तरघुमञ्जूषायां 


घटादिसामग्रया  अप्वच्छेद्यावच्छेदकभावसमानाधिकरणदैरिक- 
विज्ञेषणतया देदाविजञेषे सामानाधिकरण्यं द्रष्टव्यम्‌ ! “शिरसि मे वेदना 
“अत्र॒ घटः इत्यादिव्यवहारादाधारतानियामकत्वम्‌ । अवच्छेदकत्वं 
सप्रम्यथं इति तु चिन्त्यम्‌, अनुज्ासनाभावात्‌ । सुब्विभक्तौ लक्षणाऽभा- 
बस्य भवदीयसम्मतत्वाच्च । द्रव्यरूपादीनामपि द्रव्यदेश एव देश इति 
बोध्यम्‌ । रमाधिष्ठानत्वमपि बौद्धस्यैव न बाह्यस्येति सवं समञ्जसम्‌ । 








दोषान्तरमाह-अतीतेति । व्युत्करमेणान्वयः । अन्यत्रापि तयोः सामानाधिक रण्यमस्त्येवे- 
त्याहू-घटादीति । सामानाधिकरण्यार्थमाह-अवच्छेयेति । (१)मिथ इति भावः । 


ननु सप्तम्यर्थत्व एवाधारस्य प्रागुक्तसङ्खतिस्तदेव न, (२)मानाभावादत जाह - 
सिरसीति। शिरोनिष्ठाधारतानिरूपिका वेदनेत्यादिबोध इति तदभावः । सिद्धान्ते तु 
अवच्छेदकतासम्बन्धस्याधारतानियामकत्वान्न दोष इत्यग्रे स्फुटीभविष्यति । ननु तथापि 
लक्षणाञ्तरास्तु, अत आह--सुविति । अन्यत्रप्युक्तरीत्येव सामानाधिकरण्यमाह्‌ द्रव्येति । 
अपिना विषयत्वम्‌ । तत्र युच्त्यन्तरमप्याह-भ्रमेति । ननु भ्रमानुरोधेन बाह्यस्यापि 
तत्तवमावश्यकं निरधिष्ठानारोपासं भवेन शुक्त्यादिसत्तवे एव रजतादेरारोपादत माह 
बौद्धस्यैव । रजतस्य (३) । बौद्धपदार्थाङ्गीकारे भाष्यसम्मतिमाह-अत एवेति । बौढ- 
पदार्थसत्त्वादवेत्यर्थः । क इति । देशान्तरस्थः स कीदृशा इत्यर्थः । वत्तबाहुर्यगरे लोहि 
ताक्षस्तुङ्गनासो विचित्राभरण इति शेषः । (तत्र तावत्परमते दोषमाह-तव त्विति । 
तदन द्खोकर्तरित्य्थः । अत एवेत्यस्या्थमाह्‌-मम त्विति । तदङ्खोकर्तुरित्यर्थः। केयटो- 
क्तिमाह-एतैरिति । बाह्य इति । रोके दृश्यमान इत्यर्थः । एतेन बौद्धार्थस्यैव शाब्दबोधे 
भानमिति द्चितम्‌ । गुणैः प्रापणमिव्यस्योदाहरणत्वेनोक्तमिदम्‌ । (५)तत्र तत्तात्पर्यं 
माह अत्रेदुरोति । एवं व्यवहा रोऽन्यत्रापीति सूचयन्नाह ताद्दोति । दाढर्यायानेकभाष्य- 
सम्मतिमाह-देतमतीति । तत्र॒ हि-इह तु कथं वर्तमानकारुता कसं घातयति" बि 
बन्धयतीति । चिरहते च कंसे, चिखद्धे च बलौ ?। अत्रापि युक्तैव, कथं ? ये तावदेते 
शौभिका नाम, एते तादुशेनैव प्रत्यक्षं कंसं घातयन्ति प्रत्यक्षं च बि बन्धयन्ति । 
चित्रषु कथम्‌ { । चित्रेष्वप्युदुगुर्णनिपतिताश्च प्रहारा दृश्यन्ते कंसस्य च कृष्णस्य च । 
्रन्थिकेषु कथम्‌ ? यत्र शब्दग्रन्यगड़डमात्रं लक्षयते । तेऽपि हि तेषामत्सत्तिप्रमृत्याविनाशा- 





१, देशविशेषोऽवच्छेदक उभयमवच्छरेद्यमितिभावः । ग पु° पाठः । 
२, लोकब्यवहा रादाधारतानियामकत्वस्यैव सक्तम्य्थेत्वादत आह-शिरसीति । इति ग° ष० 
पुण पाठः। ३. रजतस्येति पाठो ग० घ० प° नास्ति । 
, ४. परमते दोषपूेकं तदर्थ कंय्यटोक्तमाहु-तवत्वित्यादिना । इति ग० घ पु° पाठः । 
५. उभयतात्पयंमाह- अत्रेदुशेति । भाष्यकंयटयो रित्यं । इति ख० ग० ¶० पठः । 











बौद्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ २६७ 


अत एव ““उपदेशे ऽजनुनासिकः'' ( अष्टा° अ० १।३।२ ) इति 
सूत्रे भाष्ये उक्तं “को देवदत्तः इति प्रन अङ्खदी कुण्डली व्यूढोरस्को 
वृत्तबाहुरीदृशो देवदत्तः इति । तव तु एकव्यक्तौ भेदाभावादीदश्च 
इत्यस्यासङ्खतिः । मम तु एतेः शब्दैर्यादशोऽर्थो बुद्धौ प्रतिभासते तादृशो ` 
बाह्य इत्यथः अत्रवृश्ातादृशशब्दाभ्यां तत्त्वेन प्रत्यभिज्ञाविषयत्वमुपलक्ष्यत 


तददधी्व्याचक्षाणाः सतो बुद्धिविषयान्प्रकादायन्ति" इत्युक्तं भाष्ये । चिरहुत इति = 
चिरप्रवृत्तत्वाद्ध्यघातकभावस्य प्रयोजकव्यापारस्य वर्तमानत्वासम्भवाद्‌ । उपसंख्या- 
नारम्मे तु न दोषः। आख्यातस्य वर्तंमानत्वादित्यर्थः । शौभिका इति = कसाद्यनुसा- 
रिणां नटानां व्याख्यानोपाध्यायाः । कंसानुसारी नटः सामाजिकः कसबुद्धया गृहीतः 
कंसो भाष्ये विवक्षितः प्रन्थिकेष्विति-कथकेष्वित्यर्थः तेऽपीति । तदुक्तं हरिणा- 
शन्दोपहितरूपांस्तु बुद्धेविषयतां गतान्‌ । 
प्रत्यक्षमिव कंसादीन्साधनत्वेन मन्यते ॥ इति" इति कैयटः । (१) 


ननु चिरहते कसे इत्युक्त्या प्रयोजकव्यापारस्य वर्तमानकालत्वाभावो नोक्त 
इत्यत आह--चि रप्रेति । कंसकृष्णयोर्वध्यघातकभावस्य चि रवृत्तत्वेन तत्प्रयोजकव्यापा- 
रस्यापि तत्त्वमेवेति भावः । “कंसाधनुकारिणां = कंसादिसद्शानाम्‌। भाष्ये-प्रत्यक्ष- 
मिति । तादृशेनैव -वासुदेवेनेत्य्थः । उद्गृर्णाः-उद्यताः। गुरी उद्यमने इत्यस्य रूपम्‌ । 
एवं च चित्रलेखका अपि चित्रस्थं कसं तादशोनैव ( कृष्णेन ) घातयन्ति । ग्रन्थिकपदे 
अत इनीति ठन । शब्दः = कथकमुखोच्चार्यमाणः। ग्रन्थः = तद्धस्तस्थपुस्तकरूपः । 
गड़्डः = मनुष्यसङ्खातः । न तत्र कश्चिदपि कंसादिबुद्धिविषयः । तेऽपि = ग्रन्थिका अपि । 
तद्‌ दौः = तदेष्वर्याणि ! तानि कथयन्तो ग्रन्थिकाः स्ववुद्धिविषयान्सतो विद्यमानान्‌ 
कंसादीन्‌ प्रकारायन्ति । श्रोतृबुद्धौ समर्पयन्तीत्यर्थः इत्युदुद्योतः। एतेन हन्तेस्तद्धन- 
नाभिनये तत्रतिपादकग्रन्थकथने वा लक्षणा हन्यते कस इत्यादावित्यपास्तम्‌ । 


पड्तीति । तत्र हि आरम्भपक्षे प्रागुक्तदोषद्यपरिहाराय “समुदाये विंशत्यादयो 
भविष्यन्ति । कि वक्तव्यमेतद्‌ ? न हि । कथमनुच्यमाने गंस्यते ? सङ्घ इति वतति । 
सङ्घः समूहः समुदाय इत्यनर्थान्तरमिति" भाष्ये उक्तम्‌ । “जस्येत्यनुवृत्त्या परिमाणि- 
मात्रे प्रत्ययलाभो न तु तद्विशेषे इत्याह्‌-किमिति । वर्तते इति । पूव॑सूतरे हन्निदिष्ट- 
स्यापि सङ्खरशब्दस्येव स्वरितत्वादिहानुवृत्तिः। न तु प्राणिसमूह इति । सामान्येन प्राणि- 
नामप्राणिनां च समुदायः सङ्घः इत्यर्थः । ननु चोक्तं परिमाणिनि चेत्पुनः स्वार्थे प्रत्यय- 
विधानमिति । नैष दोषः । द्रग्यसङ्खयोर्दशतोः सङ्खं प्रत्ययो निपात्यते न तु द्रव्यसंे । 
इह द्रग्याणां द्रव्यसङ्खस्य दशतां दशत्सङ्घुस्य च पारमार्थिको भेदो नास्ति केवलं बुद्धया 


१. इदं किच्चिदनुपदमेव भले स्फुटम्‌ । इति ग० पु° अधिकः पाठः। 








॥ 0 श क त 2 त वि 8 


३६८ वैयाकरणसिद्धान्तरषुमण्बंषाये, 


इति बोध्यम्‌ । “हेतुमति च" ( अष्टा° अ० ३।१।२६ ) इति सुष्रे, 
““पडक्तविडाति'' ( अष्ट1० अ० ५।१।५१ ) इति सूत्रे, मतुप्सूत्रे च 
भाष्यकेयटयोः स्पष्टमिदम्‌ । 


परिकल्प्यते । बुद्धिव्यवस्थापितार्थनिबन्धनाश्च शब्दा बुद्धिमेवार्थाकारामुपजनयन्तोऽस- 


त्यपि वास्तवे भेदे मेदमवगमयन्त'" इति केयटः । 


मतुप्सत्रे चेति । तत्र हि-“अथास्तिग्रहणं किमर्थम्‌, सत्तायामर्थ प्रत्ययो यथा 
स्यात्‌, नैतदस्ति प्रयोजनम्‌ । न सत्तां पदार्थो व्यभिचरति । इदं तहि प्रयोजनम्‌, सम्प्रति- 
सत्तायां यथा स्याद्‌, भूतभविष्यत्सत्तायां मा भृत्‌ “गावोऽस्यासन्‌ गावोऽस्य भवितारः 
इति” इति भाष्ये उक्तम्‌ । “अथास्तिग्रहणमिति । सम्भवे व्यभिचारे च विरोषणविशेष्य- 
भावो भवति, यथा नीलोत्पलमिति । सत्तां तु पदार्थो न व्यभिचरति, तामन्तरेण पदो- 
चारणासम्भवात्तस्या एव सर्वंशब्दप्रवृत्तौ कारणत्वादिति प्रदनः। सत्तायामरे प्रत्ययो 
यथा स्यादिति । सत्तायां वत्त॑मानात्सत्तोपाधिकार्थाभिधायिनः प्रत्ययो यथा स्यादित्यर्थं 
न सत्तामिति । यावद्‌ बुद्धया पदार्थो न विषयोकृतस्तावत्पदस्य प्रयोगाभावस्तस्मात्‌ 
बद्धिसत्तासमाविष्टोऽर्थो विधिनिषेधजननादिभिः सम्बध्यते-वृक्षोऽस्ति, वृक्षो नास्ति, 
वृक्षो जायते इति । अत्यन्तासतोऽपि बहिः शशविषाणादीनर्थान्‌ बुद्धया विषयीकृत्य 
शदाविषाणादिप्रयोगः । तस्माद्‌ बुद्धयारूढोपचरिता सत्ता शब्दप्रयोगाश्चयत्वादव्यभिचा- 
रत्यर्थः । सैव तु वुद्धिसत्ता प्रयोक्तृप्रतिपतृणां बहीरूपतया भासते । यदि तु वृक्षादीनां 
बाह्यसत्तासमाविष्टं वस्तु वाच्यं स्यात्तदा वृक्ष इत्यतः सत्ताऽवगमादस्तीत्यस्य गतार्थत्वा- 
स्रयोगो न स्यात्‌ । नास्तीत्यस्य च सत्ताविरोधास्रयोगाप्रसङ्गः। अङ्कुरो जायते इति 
च प्रयोगो न स्यात्‌ । सतो जन्मविरोधात्‌ । उपचारसत्तायान्तु एते दोषा नावतरन्ति(१) 
बौद्धसत्तासमाविष्टस्य बहिः सत्त्वासत्त्वजननप्रतिपादनायास्ति नास्ति जायते इति प्रयो- 
गाद्‌" इति कैयटः । अस्तीति प्रकृत्यर्थं विरोषणम्‌ । तत्र प्रह्नारायमाह-सम्भवे इति । 
(रौतामन्तरेणार्थबोधाय पदोच्चारणासम्भवात्‌ । तस्या एव--बुद्धिसत्ताया एव । प्रवृत्तौ 
प्रयोगे । न सत्ता प्रकृत्यर्थं इति सत्तायां वर्तमानादित्ययुक्तमतस्तदर्थमाह-- सत्तोपेति । 
परकृतेस्तदर्थावुत्ताविति भावः । 


ननु वर्तमानार्थशत्रन्तप्रकृतिकसत्तापदार्थो न भूतभविष्यतोरिति कथं पदार्थस्तां 
न व्यभिचरतीत्यत आह-यावदिति । सम्बध्यते बहिः सत्त्वासत्त्वादिप्रतिपादनायेति 
शेष. । नन्वत्यन्तासतः शशविषाणादेः सत्ता व्यभिचरतीत्यत आह-अत्यन्तेति । उपेति । 
(३)बौद्धसत्ताया एव मुख्यत्वात्‌ । ननु तस्या न शब्दजबोधविषयत्वं तद्विरिष्टस्य नय- 
१, बुद्धिषत्तेति गण पु° पाठः । 
२. तामन्तरेण--बुद्धौ पदाथंस्तामन्तरेण इत्यधिकः पाठा । ग° पु०। 
३. बाह्यसत्तेति पाठान्तरम्‌ । ग ० पु०। 
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गौतमो ऽप्यसत एवोत्पत्तिकरतत्वं कथमित्याशङ्कय सूत्रितवान्‌ 
“बुद्धिसिद्धं॒तु तदसद्‌" इति । तत्‌ कार्यमुत्पत्तेः प्राडः नाशोत्तरं चास 
दपि बुद्धिविषयतया सिद्धमिति तदथः । ६३ ॥ 


नाद्यसम्भवादत आहू-सैव त्विति । बहिःसत्तासत्त्वे तु तत्समानाधिकरणतया, असन्त 
तु केवकायास्तस्या एव बहीरूपत्वेन भानम्‌ । अत एव घटगून्यादपि गेहाद्‌ वटमानये- 
यक्ते मानयने प्रवर्तते, पश्चात्तदभावनिर्णये वक्तज्ञानस्यासत्तवं(१) कल्पयतीति भावः । 
अन्तःकरणस्य रागादिदोषवशेन तस्या एव तत्त्वेन भानमिति तात्पर्यम्‌ । बाह्यसत्ताया 
एव प्रयोगनियामकत्त्वे दोषमाह--यदि त्विति । सतो जन्मेति । सूक्ष्मरूपेण स्थितस्यैव 
स्थूलरूपापत्तिर्जन्मेतिमते ऽप्यङ्करशब्दोपात्तस्थूलरूपावच्छिन्नस्य सत एव जन्मेति भावः । 
उपचेति । उपचारसनत्तायां शब्दप्रयोगनिमित्तत्वाश्रयणे त्वित्यथं; । नन्वेवं बुद्धिसत्तायाः 
सवत्र भानेऽस्तीत्यस्य प्रयोगो न स्यादत आह-बुद्धीति । तया च बाह्यसत्त्वाभावस्य 
जननस्य चाविरोधादिति भावः(२) । अत एवात्र केयटोल्लेखः । 

नैयायिकसम्मतमपीदमित्याह--गौतमोऽपीति। कथमिति। असत उत्पत्तौ 
(तन्तुष्वेव पट" इत्यादिनियमश्च कथमित्यपि बोध्यमु । सूत्रितवानिति । चतुर्थाध्याये 
फलपरीक्षायामिति भावः । त्वर्थमाह-अपीति । तदर्थं इति । एवं च बुद्धिविषय- 
सत्तया कर्तृत्वमुपपन्नम्‌ । तन्तुष्वेव पटस्य भविष्यत्तवेन बुद्धिविषयत्वाच्नियमोऽप्युपपन्नः । 
तत्रैव बुद्धिविषयता कृत॒ इति चैत्कारणत्वादित्यादि तद्व्याख्याने स्पष्टमिति 
बोध्यम्‌ | ६३॥ 


सरला- नामरूपे व्याकरवाणि-श्रुति के अनुसार स्फोट रूप से अर्थं-वाचक 
शब्द का स्वरूप निरूपण करके अब आकाडिक्नत अर्थं का स्वरूप निरूपित कर रहे 
है-बौद्धर्थ प्रकरण के द्वारा । जैसे स्फोट आन्तर ( बुद्धिसत्ता से आविष्ट अर्थात्‌ बुद्धि 
मे संस्कार रूप से स्थित रहता है, एसे ही उन वाचक शब्दो की शक्तिसे कभ्य जो 
शक्य अथं वह्‌ भी बुद्धिसत्ता से समाविष्ट ( सम्बद्ध ) ही रहता है । बाह्य-सत्ता से 
आविष्ट होकर शक्य नहीं होता । यदि करं कि बाह्य सत्ताविष्ट ही घट-अर्थं 
घटपद का शक्य होता है, तो-“घटोऽस्ति” “घडा है! इस वाक्य के अस्ति पद का सत्ता- 
रूप अर्थं घट पद से ही उक्त होने से अस्ति शन्द का प्रयोग उक्त वाक्य मे अनुचित हो 
जायगा । तथा घट शब्द से सत्ता का शक्ति से बोध होने से घटो नास्ति' घट नहीं 
है' इस प्रयोग की अप्राप्ति हो जायगी, क्योकि वहीं घटशब्द से सत्ता का बोधहो 


१. ““श्रमत्वम्‌* इति पाठान्तरम्‌ । ग० पु०। 
२. ““इद्युद्योतः'' इत्यधिकमत्र । अग्रे "कंयटोल्लेखः ' इत्यस्य स्थाने चरमोल्लेखः इति 
पाठः । 
वे° सि० म०--४७ 
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रहा है, तो वहीं उसी का मे नास्ति शब्द' से सत्ता के अभावका बोध कसेहो 


सकेगा, घट-शब्द-बोध्य सत्ता के साथ विरोध होने से । 


एक ही स्थक मे एक ही साथ किसी भी पदार्थं के भाव तथा अभाव कां बोध 
( प्रमारूप ) अनुभव-विर्द्ध है । 


बौद्ध पदार्थं मानने वारे शाब्दिकाचार्यो के मत मे उक्त दोनों बाते बन जायगी । 
बुद्धि सत्ता से आविष्ट घट आदि पदार्थो की बाह्य सत्ता का बोध कराने के 
"अस्ति" पद का प्रयोग उचित हो जायगा, तथा उसी बाह्य सत्ता के अभाव का बोध 
कराने के लिये वटो नास्ति' मेँ नास्ति शन्द का प्रयोग भी समुचित माना जायगा । 


अथ च यदि बौद्ध पदार्थं न माने जा्येगे, तो शशण्युद्धं नास्ति, 'शशश्युज्खं 
नहीं है, अङ्कुर जायते'-'मङ्‌कुर उत्पन्न होता है' इत्यादि वाक्यों से शाब्दबोध न हो 
सकेगा । वयोकि शदागरङ् की वाह्यसत्ता तो है ही नही, फिर नास्ति-कहकर निषेध 
किसका ? । प्राप्ति होने पर ही निषेध प्रामाणिक होता है । उत्पत्तिकाल मे अङ्कुर की 
वाह्यसत्ता न होने से असत्‌ अङ्कुर को उत्पत्ति-क्रिया का आश्रय कंसे माना जाय, 
उत्पत्ति का आश्रय होने पर ही वहु कर्ता बन सकेगा । 


हमारे मतमें तो वृद्धि मे सत्‌ ( संस्काररूप से स्थित ) जो अद्धुर, वह्‌ 
बाह्यरूप से उत्पन्न होता दै, एेसा बोध हो जायगा । तथा वृद्धि मे सत्‌ जो शश्च ङ्ख 
वहु बाह्यसत्ता से रहित है, एेसा बोध हो जायगा । यह बौद्धसत्ता भौ घटत्व-घट आदि 
पदार्थो क समान घटादि शब्दों की शक्ति से लभ्य होकर वाच्य कटी जाती है । अथ 
च इच्छा-ज्ञान-संस्कार आदि पदार्थ, वेदान्त के सदृश व्याकरण-दर्शन मेँ भो अन्तः 
करण की वृत्ति के रूप मे माने जाते है, घट-पट आदि विषयों के ज्ञान-इच्छा आदि के 
प्रतिये विषय कारण माने जाते ह । इस कार्य-कारणभाव की सुरक्षा बौद्धपदार्थं के 
विना न हो सकेगी । क्योकि घट आदि पदाथं बाह्य है, ज्ञानादि अन्तःकरण पे है, तो 
सामानाधिकरण्य-सम्बन्ध के न होने से ज्ञान-इच्छा आदि का विषय के साथ कार्य- 
कारण भाव असम्भव हो जायगा । बौद्धपदार्थवादी के मत मे तो संस्काररूपसे 
सभी पदार्थं अवस्थित ह, उसी अन्तःकरण मं ज्ञान-इच्छा आदि कौ वृत्तिरूप म स्थित 
है, अतः कार्य कारण का अन्तःकरणरूप एकं अधिकरण में स्थिति होने से सामाना- 
धिकरण्य बन गया । इसलिये भी बौद्धपदार्थ-सत्ता आवद्यक है । वेरोषिक-मतानुयायी 
आचार्य कहते हँ कि विषयतासम्बन्ध से कोकिकप्रतयक्ष के प्रति तादात्म्य-सम्बन्ध से 
विषय कारण होता है, जसे घट के चाक्षुषप्रत्यक्ष मे तादातम्यसम्बन्ध से धघटरूप 
विषय कारण है । 


ठेसा उनका कथन प्रामाणिक नहीं है, क्योकि उनका अभिमत तादात्म्य- 
सम्बन्ध वृत्तिता ( आधेयता ) का नियामक न होने से कायकारण के सामानाधिकरण्य 








। 
। 
। 
। 
. 
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क प्रयोजकं न हो सकेगा । वर्तमान दो पदार्थो का ही सम्बन्ध माना जाता है, एेसी 
स्थिति मे अतीत-अनागत विषयों के अभाव मे उनका ज्ञानेच्छादि के प्रति कारणता 
का नियामकं तादात्म्यसम्बन्ध कैसे कहा जायगा । 


दण्ड-चक्र-चीवर-कपाल-कुलाल आदि घट की सामग्री का भी घटरूपं कायं के 
साथ भअवच्छेद्यावच्छेदकभाव-समानाधिकरण दैशिक-विशेषणता-सम्बन्ध से देच- 
विशेष मे सामानाधिकरण्य समञ्लना चाहिये । तात्पर्यं यह है- जैसे “श्दानीं घट 
इस काकमे घट है' इस प्रतीति मेँ वर्तमानकाल अवच्छेदक माना जाता है। घट 
भवच्छे्य माना जाता है, अब यहाँ पर घट का काल के साथ अवच्छे्यावच्छेदकभाव- 
सम्बन्ध हुआ, तथा काकिक-विदोषणता भो घट-काल में सम्बद्ध है । इसलिये अवच्छे- 
दयावच्छेदकभाव के साथ कालिक-विरोषणता का सामानाधिकरण्य ( एक अधिकरण में 
रहना ) सिद्ध हुआ । 


इसी प्रकार “इह॒ भूतले घटसामग्री अथवा घट” इस भूतलमे घट को 
सामग्री है, अथवा घट है । इस प्रतीति में भूतलरूप-देशविरोष अवच्छेदक है, घट 
को सामग्री ( दण्ड-चक्र-कपाल आदि ) अवच्छेद्य है, अतः भूतल के साथ घटसामग्री 
तथा घट का अवच्छेद्यावच्छेदकभाव-सम्बन्ध हमा, तथा सर्वाधारतानियामक 
देशिक-विरोषणतासम्बन्ध भी घटसामग्री का भूतललूप देशविशेष से है । इसलिये 
अवच्छेद्यावच्छेदकभाव-समानाधिकरण-देशिकविदोषणतासम्बन्ध से घटादिकार्यं का 
उसकी सामग्री के साथ सामानाधिकरण्य समञ्ना चाहिये । यही सम्बन्ध कार्यकारण 
भाव का नियामक होता है। “शिरसि मे वेदना'-भेरे शिर मे वेदना हैः, "जत्र वटः 
"यहाँ घट है' इन व्यवहारो से उक्त सम्बन्ध को आधारता का नियामक माना 


जाता है। 


यदि नैयायिकपक्ष से यह कहा जाय कि उक्त स्थलों मे सप्तमी-विभक्तिका 
अवच्छेदकत्व अर्थं है, उसी से अवच्छेद्यावच्छेदकभाव भास रहा है, न किं जआाकाङ्क्षा- 
भास्य-सम्बन्धरूप मे । तो यह्‌ उचित नहीं है, क्योकि अवच्छेदकत्व अर्थ मे सप्तमी 
का विधायक अनुशासन ( सूत्र ) नहीं है। सुव्विधि में लक्षणा नहीं होती, एेसा भी 
आपका सिद्धान्त है, इसल्यि लक्षणा भी आप नहीं कर सकते । इसी प्रकार ज्ञान- 
इच्छा आदि का भी द्रव्यदेश ही देदा है, अर्थात्‌ अन्तःकरणरूप देश में सामानाधि- 
करण्य लेना चाहिये । भ्रमस्थक मे शुक्ति आदि अधिष्ठान भी बौद्ध-गुक्त्यादि ही 
मानना चाहिये । अर्थात्‌ शुक्ति (सीपी) मे चाकचिक्यादि के कारण रजत का भ्रम होता 
है, उस भ्रम में शुक्ति अधिष्ठान अर्थात्‌ आधार दै, उसी मेँ तादाम्यसम्बन्ध से रजत 
का आरोप ( भ्रम ) होता है। न्यायद्ंन मे हदुस्थ ( बाजारमे स्थित) रजतका 
श्चमे माना जातादहै, शुक्ति भी बाहूरकीहोहै। 
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-- ------ 


परन्तु 'बौद्धपदार्थवादी व्याकरणदशंन अधिष्ठानभूत-शुक्ति को बौद्धपदार्थं- 
रूप मे मानता है, न कि बाह्य-शुक्ति को, आरोप का विषय रजत भीबौदढदहीदै। 
इस प्रक्रिया मे लाघव है, अथ च बौद्धपदाथं माननेसे ही “उपदेशेऽजनुनासिक इत्‌ ' 
सूत्र के भाष्य की संगति यथार्थंरूपमें र्ग सकती है । वहाँ ठेसा कहा है किं “कोन 
देवदत्त है" यह्‌ प्रन करके भाष्यकार ने समाधान किया है कि--अङ्खदी ( अङ्खद 
नामक आभूषण बाह मे धारण किया हुमा ) कुण्डली ८ कानों मे कुण्डल पहने हुआ ) 
व्यूढोरस्कः ( विशाल वक्षःस्थल वाला ) वृत्तबाहुः ( वृत्ताकार बाहुं बाला ) ईदश 
( इस प्रकार का ) देवदत्त है । 


बौद्धपदार्थं न मानने वाके आपके मतमें तो एक व्यक्ति में भेदन होने सें 
“ईदृश देवदत्त के लिये विशोषण असंगत हो जायगा । मेरे मत मे तो इन अङ्गदी 
इत्यादि शब्दों से वद्धि मेँ जेसा अथं ज्ञात होता है, वैसा बाह्य देवदत्तादि है, इस 
प्रकार ईदश-तादृश शाब्द का स्वारस्य बन जातादै, यहाँ ईदश-ताद्श शब्दों से 
कुण्डकित्वादिरूप से प्रत्यभिज्ञा को विषयता उपलक्षित होती है । अतः बौद्ध देव- 
दत्तादि का बाह्य-देवदत्तादि से अभेदविषयक बोध समञ्लना चािए्‌ । ^हेतुमति च, 
"पद्कित विशति", मतुप्परत्यय विधायक सूत्रों के भाष्य-तथा प्रदीप मे बौद्ध-पदार्थं 
की स्वीकृति का पर्याप्त प्रमाण मिक्ता है । 


बुद्धिसिद्धं तु तदसत्‌" इस सूत्र की रचना से महामुनि गौतम भी बौद्धपदाथं 
की सूचना दे रहे हँ । असत्‌ पदार्थं घटादि उत्पत्ति के कर्ता केसे माने जायं ?। इस 
प्रन पर उक्त सूत्र उत्तरल्प मे कहे हँ । अर्थात्‌ घट आदि कार्य उत्पत्ति से पहले 
नाद्य के उत्तरका मे असत्‌ होते हये भी बुद्धिविषयतया अर्थात्‌ जो घट बुद्धि मे 
पहले से हो विषय होकर सूक्ष्मरूपं से विद्यमान है, उसी को उत्पत्ति का कर्ता मानना 
चाहिए । 

टि०--१- बौद्धपदार्थवादी शाब्दिकाचार्योँ के प्रति न्यायदर्शनविदों ने 
प्रन किया कि जब आपके मत मे सभी शब्दों का अथं बौद्ध दै, तो "घटोऽस्ति" मे 
अस्ति पद का भी अर्थं बौद्धसत्ता ही होगा, एेसी स्थिति मे आपने बाह्यसत्ताबोधन 
के लिये अस्तिपद का प्रयोग केसे समन्वित किया ! 


इस पर यह समाधान है कि बहिः पद का अध्याहार करके "घटो बहिरस्ति' 
अर्थात्‌ घट बाहर है, इस प्रकार बाह्य सत्ता का बोध होगा, अथवा अस्तिपद से बौद्ध- 
सत्ता का ही बोध होता है, उसका बाह्यसत्ता से अभेद होने से बाह्यसत्ता भास जातौ 
है । वस्तुतस्तु बाह्यसत्ताविष्ट पदार्थो से अभिन्न जो आन्तरसत्ताविष्ट अथं-उसी मे 
दाब्दो की शक्ति ग्रन्थकार मानते ह । एेसी स्थिति मे घट-पद से ही उभयसत्ताविष्ट 
घट का बोध हो जायगा, अस्ति पद रौ ब्राह्मणौ के सदृश द, जसे वहां चार द्वित्व 
उपस्थित हृए, पर शाब्दबोध मे कोई एकं ही विषय होता है । एसे ही यहाँ पर भीं 





न वि नि १) 
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समञ्षना चाहिये । “घटो नास्ति" में भी आन्तरसत्ता से अभिन्न बाह्यसत्ता का निषेध 
जानना चाहिये । आन्तरसत्ता का अभाव न होते हए भी विशेष्य के अभाव से विशिष्ट 
का अभाव है। शशश्यङ्खं नास्ति' मे तो आन्तरसत्ता से अभिन्न वाह्यसत्ता हैही 
नहीं, अतः केवल बाह्यसत्ता ही निषिद्ध होती दै । यद्यपि वाह्यसत्ता शदाशरङ्ग मं 
अप्रसिद्ध है, फिर भी आहार्यबुद्धि का विषय मानकर निषेध की संगति करनी चाहिये । 
'अङ्कुरो जायते" उत्पत्ति-क्रिया मे अङ्कुर कर्ता होने से कारण है, कारण को कायं से 
नियतपूर्ववर्ती होना चाहिये, उत्पत्ति से पहले अविद्यमान अट्‌ कुर उत्पत्ति-कायं मे 
कारण केसे हो सकेगा ? 


अतः बुद्धि में स्थित मानना ही पड़ेगा । वटो जायते', “वटं कुर इत्यादि 
स्थलों मे भी बौद्धपदार्थं की स्वीकृति आवहयक है । 


टि०-२-शरश्रङ्ख शब्द समाससंज्ञक दै, अर्थवान्‌ होकर ही कृत्तद्धित- 
समासाइ्च' सूत्र से प्रातिपदिकसंज्ञक हौ सकेगा, अतः बौद्धार्थं से ही अर्थवान्‌ मानना 
पड़ेगा । 


टि०-२-ज्ञान-इच्छा आदि अन्तःकरण में है, घटादि विषय भी अन्तःकरण 
मं संस्काररूप से है । अतः अन्तःकरणरूप देश अवच्छेदक दै, ज्ञानादि-अवच्छेदच्य है 
उक्त सम्बन्ध से भी कार्यकारणभाव समञ्लना चाहिये । 


व्याकरणदर्शान मे ज्ञानमात्र के प्रति विषय की कारणता मानी जातीहै। 
्रत्यक्न स्थल मे बाहयविषयों के साथ चक्षुरादि संयोग अन्तःकरणस्थ विषय के संस्कार 
का उद्रोधक होता है, अनुमितिस्थल म व्याप्तिविरिष्टलिङ्खज्ञान, शाब्दबोध मं 
राक्तिज्ञान उद्रोधक होता है। 

टी०-४-सामानाधिकरण्येनैव--का्यं तथा कारण का सामानाधिकरण्य 
सम्बन्ध आवद्यक है, यह सामानाधिकरण्य दैरिक-कालिक दोनों प्रकार का चाहिये । 
अन्यथा घट के कारण दण्ड-चक्र-कपाल आदि प्रयाग में है, तो वहीं पर कुलाल रह- 
कर घट बना सकताहै, न कि कारण वहाँ रहे, कार्य का अन्यत्र बनाने का प्रयास 
किया जाय, तो व्यर्थ चेष्टा होगी । इसी प्रकार दो दिन पहले घट की सामग्री थी, 
आज नहीं है, तो पह वालो सामग्री जो अतीत हो गयी, वर्तमान नीं है, उससे भी 
घट की रचना सम्भव नहीं । अतः समान-देश एवं समानकाल में हौ कारणकूट 
( सामग्री ) से कार्यं निष्पन्न किया जाता है । वौद्धपदाथं मान लेने पर ज्ञान-इच्छा 
आदि का घट-पट आदि विषय के साथ सामानाधिकरण्य बन सकेगा, अन्तःकरण के 
ही ज्ञान-इच्छा आदि वृत्तिरूप धर्म हँ । विषय भी संस्काररूपसे चिरकाल से वृत्ति- 
विदोषरूप से उसी अन्तःकरण का ही परिणाम दै, अतः अन्तःकरणषूप एक अधिकरण 
मे ज्ञानादि के कार्यकारणभाव की व्यवस्था सम्पन्न हयी । रत्नप्रभाटीका में अवच्छे- 
दयावच्छेदकभाव-समानाधिकरण-दैशिक-विशेषणता सम्बन्धं से ` कपाल भी `कपा्छ मे. 





। ३७४ वेयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


| । # जन्मादिसूत्रे 

| | जन्मादिसूत्रे वाचत्पतिरप्याह--““चेतनो हि नामरूपे बुद्धावाकिख्य 
| घट इति नाम्ना कम्बग्रीवादिना श्पेण च बाह्यं घटं निष्पादयति । 
निर्वत्यस्यापि चटस्यान्तः सङ्कल्पात्मना सिद्धस्य कमंकारकत्वं घटं 





|| कु ०- जन्मादिसूत्रे इति “जन्माद्यस्य यत ` इति सूत्रे इत्यर्थं; । अस्य जगतो 
| यतो जन्मादि तद्ब्रह्यतयर्थः । ननु संसारस्यानादित्वात्कथं जन्मन आदित्वमिति चेत्‌ । 
| वस्तस्वूपकथनमेतत्‌ । सवं हि वस्तु जनित्वैव स्थित्वा लीयते । नामरूपे इति । कर्म- 
| पदम्‌ । आलिख्य-विषयीकृत्य । संकल्पेति । स च मिथ्याज्ञानं तच्धेष्टसाधनताज्ञानम्‌ । 
कर्मका रकत्वमिति । अन्यथा अनुत्पन्नस्य फलाश्रयत्वासंभव इति भावः । “एव च 
| जगतोऽपि नामरूपाभ्यां व्याकृतत्वात्तत्कर्तां चेतनः परमात्माऽस्तीत्यनुमोयते ` इति 
(१)तद्ग्रन्थः । यत्तु क्रियानिमित्तत्वादेव घटस्य कारकत्वं विषयताश्रयत्वादेव च काय- 
त्वमिति । तन्न ! अविद्यमाने आश्चयत्वस्याप्यसम्भवात्‌ । 


घटादीनां बृद्धिस्थत्वमुषपादयति-- चित्तस्येति । अयम्भावः । यथा तडागोदक 
लिद्रानिरगत्य कुल्यात्मना केदारान्परविश्य तद्वदेव चतुष्कोणाद्याकारं भवति, तथा अन्त- 
कुरणमपि चक्षुरादिद्वारा घटादिदेशं गत्वा घटाद्याकारेण परिणमते, स एव परिणामो 
वृत्तिसत्युच्यते । तथाच वृत्तिघटयोरेकदेशस्थत्वाद्धटांशे प्रत्यक्षम्‌ । ज्ञानावच्छेदकत्वाच्च 





| 
| | वर्तमान दै, एेसा कहा गया दै, वहु ठीक नहीं है, एक ( कपाल } में ही अवच्छदययाव- 


| च्छेदकभाव का सम्भव नहीं होता । 

| टि०--५- नैयायिकं के मत में चाक्षुषादि-प्रत्यक्ष मे तादात्म्यसम्बन्व 
| से घट आदि विषय को कारण माना गया है, वह्‌ मत सर्वथा ठीक नहीं दैः क्योकि 
| तादातम्यसम्बन्ध से किसी का किसी म आधाराधेयभाव नहीं बनता, यदि माधारता 
नियामक मान रू, तो "घटो घटवान्‌! अर्थात्‌ वह॒ घडा, उसी घडे पर आधित है, एेसा 
| व्यवहार होना चाहिये, पर त्रिकाल तथा त्रिलोकी म कमी भी कहीं भी अपना ही 
अपने मे आधेयरूप से व्यवहूत नहीं होता । 


| टि०--६--यदि कहा जाय कि दैशिकविशेषणतासम्बन्ध जब सर्वाधारता 
| कानियामकदहै,तो इसी कोटी कायंकारणभाव का नियामक मान लिया जाय, 
अवच्छेयावच्छेदकभावसमानाधिकरण, एेसा विशेषण क्यों दिया गया, इस पर यह्‌ 
कटुना दै कि यदि भूतलादि देशविशेष जिसमे घटसामग्री से घट उत्पन्न हो रहा है, 
उसको विशोषण न कर, तो भूतलरूप देशविशेष से अन्य देशमें भी घट की उत्पत्ति 
करी आपत्ति आ जायगी, क्योकि देशिकविशेषणता सम्बन्ध से किसीभी देशमें 
सामग्री की स्थिति बन सकती है ॥ ६३ ॥ 


क "गगरे 
१ अर्थानुकरणमेतद्‌ नतु शब्दानुकरणम्‌ । एतादशानुपुर्यास्तिदग्रन्थेऽनुपलम्भाव्‌ । 
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करोतीति ( १ ) यथाहुः-““बुद्धिसिद्धं तु तदसद्‌; इति" इति 
तथाहि- 


चित्तस्य ॒द्रव्यरूपो वृत्यार्यः परिणाम इन्दरियप्रणाल्या निर्गत्य 
संयुज्य सुकष्मावस्थारूपविषयवासनावशात्तत्तद्विषयाकारेण परिणमते । न 


वृत्ते रपिज्ञानत्वव्यवहारः । नन्वन्त-करणस्य नि रयवतया कथं परिणामखूपा वृत्तिरिति 
चेन्न । अन्तःकरणस्य द्रव्यत्वेन सावयवत्वात्‌ । द्रव्यरूप इति । द्रव्यसमानाकार इत्यर्थः 
एवं शुक्तिरजतादिस्थकेऽप्यविदयैव रजताकारेण परिणमते । कथं तहि नेदं रजतमित्यनेन 
लौकिकपरमार्थंरजतं निषिध्यत इति वेदान्तिग्रन्थ इति चेत्‌ । पुरोवतिनि रजतार्थिनः 
्वृत्तिदर्शनाल्लोकिकपरमार्थरजतत्वेनापरोक्षतया प्रतीतस्य कालत्रयेऽपि लौकिकपरमार्थ- 
रजतमिदः न भवतीति निषिध्यत इति तदागयात्‌ । आन्तरस्य च तस्य बहिनिर्गमना- 
भावाच्चक्षुरादिद्रारा तदूर्शयति-इन्द्रियेति। न च अन्तःकरणस्य बहिर्ग मने देहस्य निर्जी- 
वत्वापत्तिः । चक्षुरादेरिवान्तःकरणस्य विषयदेशगमनेऽपि देहसम्बन्धाविरोधात्‌ । नन्वे- 
वम अहं सुखी' इतिवद्‌ (अहं रजतवान्‌' इतिप्रत्ययः स्यादितिचेन्न । अहमिहैवास्मि' 
इति प्रत्ययस्य विशेष्यतावच्छेदकोभूतैतच्छरी रावच्छेदेनैतद्देशमात्रसंयोगावगाहित्ववदक्त- 
परत्ययस्यापि तत्तावच्छेदेन रजतत्वावगाहित्वेन भ्रमत्वात्‌ । 


ननु वृत्तेरात्मसमवायितया कथमात्मासमवेतद्रन्यस्य तदूपत्वमितिचेन्न । शरीरा- 
वच्छेदेन ज्ञानादेरिव शुक्तीदन्त्वादिविशिष्टावच्छेदेन रजतादेरात्मसमवाये बाधका- 
भावात्‌ । संयुज्येति । चित्तमिति शेषः । परिणमत इति । नन्वन्तःकरणस्यापीन्द्रियत्वा- 
त्कथं प्रत्यक्षमिति चेन्न । मनस इन्द्रियत्वे मानाभावात्‌ । "इन्द्रियेभ्यः परं मनः" इति 
पृथगुपादानात्‌ । मनः षष्ठानीन्द्रियाणि' इति गीतावचनं तु “यजमानपञ्चमा (इडां) 
भक्षयन्ति" इतिवद्िजातीयेनाप्युपपद्यते । ननु इन्दरियजन्यत्वाभावापरत्यक्षत्वानापत्ति- 
रिति चेन्न । न हीन्दरियजन्यत्वं प्रत्यक्षत्वे प्रयोजकम्‌, ईवरप्रतयक्षेऽव्याप्तेः, किन्तु 
विषयचेतन्यप्रमातृचैतन्ययो रभेद एव । सांख्यास्तु अन्तःकरणस्य स्वच्छत्वात्तत्र घटादीनां 
प्रतिबिम्बे घटादिवुद्धिर्भवति यथा दर्पणे मुखादि गृह्यते न तु तत्त्रास्ति, एवं चैतन्यमपि 
जडेष्वन्तःकरणादिषु सड््रान्तमिव दुद्यते । तत्सङ्क्रमविरिष्टान्तःकरणवत्तौ सर्वार्थाका- 
रसमपंणं तादृशवृत्तरेव' इति वदन्ति । तान्निराकरोति-न तु तस्यामिति । तस्यां वृत्तौ । 
संयुक्तेति । इन्द्रियसंयुक्तेतयथं । स्वप्नादाविति । सिद्धान्ते तु स्वप्नोपरन्धरथादीनामा- 
गन्तुकनिद्रादिदोषजन्यत्वात्परातिभासिकत्वम्‌ । ननु स्वप्ने पूर्वानुभूतरथादेः स्मरणमेवा- 
स्त्विति चेन्न । "रथमद्राक्षम्‌' इत्यनुभवविरोधेन स्मृतिरूपत्वासम्भवात्‌ । रथादा- 
विन्द्ियग्राह्यत्वमपि प्रातिभासिकमेव, तदा सर्वेन्द्रियाणामुपरमात्‌ । चित्तस्थमिति । 
(र)^स्वप्नादावसन्नेव विषयो यथा चित्तस्थः एवमन्यदाऽपीत्यर्थः । प्रत्यस्तमितत्वेऽपि 
१. ““करोतीत्यादौ'" इति ख० पु: पाठः । कलासंमतश्च । 
१. अयं पाठो कपृस्तङे नास्ति। 














३७६ वंयाकरणसिद्धान्तलघुमजञ्जुषामां 


तु॒तस्यां संयुक्तबाह्यविषयप्रतिबिम्बः । स्वप्नादौ बाह्यविषयासंयोगेन 
तत्प्रतिबिम्बासम्भवात्‌ । तथाच स्मृतिः-- 





बाहयेन्द्रियवत्तर्मनोमात्रेणेव यदाऽऽत्मनो भोक्तृत्वं तदा स्वप्नः । विप्रपुथिव्यादीत्यक्तिज- 
डाजडसङ्ग्रहाय । अन्तःकरणचेतन्यस्यैवानायविद्यावशात्स्वरूपतिरोधाने वाह्यर्पेण 
भानम्‌ । तदाहु--- 

अन्तःकरणधर्मस्य भागा बहिरवस्थिताः । इति । 


(१)अन्तःस्थितस्य करणव्यापारो यस्य तदन्तःकरणं = चेतन्यं, तस्यं घर्माः = 
आन्तरपदार्थास्तेषामेव भागा बाह्या इत्यर्थः । न तु बाह्यविषयप्रतिबिम्बः" इति 
यदुक्तं तदुपपादयति-भ्रमे इति । (२) ज्ञानमत्र चित्तवृत्तिः । तस्या आकारो नाम 
रजततुल्यपरिणामता सा च सत्यस्थल इव भ्रमस्थलेऽपि भवति । तत्रासतो रजतस्य 
वत्तिविषयत्वासम्भवासप्रातिभासिकरजतमुत्प्ते । शुक्ति रजतयोस्तादात्म्यमपि च प्राति- 
भासिकमेव तथाहि-तत्र देशान्त रीयबाह्यरजतस्येन्द्रियसन्निकर्षाभावान्नाध्याससम्भवः । 
नापि तत्र रजतोत्पत्तिः सम्भवति, रजताग्यवानामभावाद्‌ । अतः काचादिदूषितलोचनस्य 
पुरोविद्रव्यसंयोगाद्रन(३) ताकाराऽन्तःक रणवृत्तिरुदेति । तथा च काचादिदोषसमवदहितौ 
अविद्या रजतादिरूपेण परिणमते इति वेदान्ते । ज्ञानाकारस्य । रजताका रज्ञानस्य । 
विषये-गुक््यादौ । “बौ (४)द्रजतस्य पुरोवतिनि ग्रहः इत्यस्यायमेवाशयः । पुरोऽव- 
स्थितवस्तुसंयोगेऽन्तःकरणवत्तेः रजताकारेण परिणामात्‌ । एवं च स्चताद्याकारल्ञानस्य 
शुक्त्यादावा रोप इत्यस्यापि वा परिणाम एव परयंवसानं बोध्यम्‌ । 


सिद्धान्तादिति । एतेन सन्निकर्षेणापि “रजतम्‌' इदम्‌ इत्याका रकशुक्तिरजत- 
योर्गरहणस्मरणात्मकं ज्ञानद्रयमेव जायते न तु शुक्तो रजतत्वध्रकारकम्‌ ( एक ज्ञानम्‌ ) । 
रजतत्वप्रकारकज्ञानमात्रस्य रजतान्यविरोष्यतानिरूपितप्रका रताकत्वाभावनियमस्य 
विना बाधकं त्यक्तमशाक्यत्वात्‌ । रजतत्वप्रकारेण शुक्तिविषयकप्रवृत्तावपि नेदन्त्वाव- 
च्छिलशुक्तिथमिकरजतत्वप्रत्यक्षतवेन हेतुता, किन्तु रजतत्वोपस्थितिविरिष्टेनेदन्त्वप्रका- 
रकशुक्तिविोष्यकत्वेन । इद॑धमिकरजतत्वप्रत्यक्षं प्रति रजतसंसर्गाग्रहस्य प्रतिबन्धक- 
त्वाञ्च । नेदं रजतम्‌" इति प्रत्यक्षसत्त्वे रजतत्वप्रका रकशुक्तिविशेष्यकप्रवृत्यापत्तिः, इति 
प्राभाकरोक्तमपास्तमिति भावः। सच्चिकृष्टमिति । तवर रजतस्योत्पत्तर्वा ज्ञानं वा न 
सम्भवतीति प्रागेवोक्तत्वात्‌ । रजताद्यारोपे इति । असन्निकृष्टरजतभानस्वीकारे 
दूतयर्थः । (५) 


१, अयमपि पाठो कपुस्तके नास्ति । 

२. कपुस्तके अत्र “गुक्तिरजतादिस्थले बाह्य -- इति पाठो हश्यते । 

३. कपुस्तके उद्भूतेति पठः । ४. आयं पाठः खपुस्तके नोपकभ्यते । 
५. अयं पाठ। कपुस्तके नास्ति । 








बौद्धार्थ॑स्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ३७७ 


विप्र पृथ्व्यादि चित्तस्थं न बहिःस्थं कदाचन । 
स्वप्नञ्रममदादयषु सर्वेरेवानुभूयते ॥ इति ॥ 
श्रमे ज्ञानाकारस्येब विषय आरोप इति सिद्धान्तात्‌ । सल्लिङकृष्ं 


-----« 





ननु दोषस्व भावादेव देशान्तरोयमपि रजतं भासते इत्यस्वरसादाहू-तदादष्ट- 
मिति । स्वरूपतः-रजतत्वस्वरूपश्रमे बाह्यरजतस्यैव विषयत्वे तस्य विदोषदर्शनदशा- 
यामपि सत्त्वेन इदानों रजतं नास्ति' इति रजताभावावगाहिप्रत्ययो न स्यादित्यर्थः । 
ननु "रजतं नास्ति इत्यस्य रजतवुद्धिर्नास्तीत्यथं इति चेद्‌ तहि सिद्धं बुद्धेरारोप इति । 
ननु विषयाभावे कथं चित्तवृत्तेस्तथा परिणाम इत्यत आह--चाकचक्यादीति । 
चाकचक्यादिकमेव भ्रमहेतु रत्यर्थः । अत एवोक्तं परमार्थसारे “रज्ज्वां भुजङ्खरेतौ न च 
कारणमस्ति इति । भुज ्श्रमहेतौ ( रज्ज्वां ) कारणान्तरं नास्ति, किन्तु अन्यथा- 
भानात्मिका अविद्येति तदर्थः ॥ ६४ ॥ 


क ०-वेदान्तिसम्मतमपीदमित्याह-जन्मादीति । चेतनो हीति । नामरूपात्मकं 
जगत्‌ चेतनकर्तुकमित्यादिः । अत एवेदं तल्लक्षणम्‌ । अस्य दृदयस्य प्रपञ्चस्य वा जन्मादि 
जन्मस्थितिना गा यतो यस्मात्‌ येन यस्मिश्च तद्‌ ब्रह्यत्यनुकर्षः । यत इति सर्वविभक्तय- 
न्ततसन्तानां तन्त्रेण निर्देशः । “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते । येन जातानि 
जीवन्ति । यत्प्रयन्त्यभिसंविरान्ति” इति श्रुत्यनुरोधात्‌ । श्रुतौ तृतीयवाक्ये यदिति लुप्त- 
सप्तमीकम्‌ । प्रयन्ति (दैपप्रेय॑माणानि यस्मिन्नभिसंविशान्तीति तदर्थं इति सूत्रार्थः । 
प्राप्यविकार्थयोर्बहिःसच्वात्त॒तीयेऽस्यावश्यकतामाह्‌ - निर्वं्येति । न तु कार्यस्य नापि 
प्राप्यस्येत्थर्थः(२)। अत॒ एवेत्यादि । बुद्धावारेखादेवेति तदथं; । अन्यथा असतः 
कर्तृत्ववत्कर्मत्वमपि न स्यादिति भावः । (३)अत एवाहू-यथाहुरिति । बुद्धीति पाठः। 
(४) एतेन स्वभावो जगत्कारणमित्यपास्तम्‌, श्रु तिवि रोधात्‌ । य एव कदाचित्सुखो स 
एव कदाचिद्‌ दुःखीत्यस्य दर्शनाच्च । स्वभावानन्त्यकत्पनपेक्षया चेतनकल्पनस्येव 
युक्तत्वादिति भावः । 


ननु कथं बाह्यरूपेण निष्पत्तिर्बोद्धस्यात आह-तथा हीति । पातञ्जलनये 
प्रत्यक्षस्थले चित्तवृत्तिरिति शेषः । विषयेण--तत्त्वाभिमतेन । वेदान्तिमतं खण्डयति- 
न त्वति। तस्यां-वृत्तौ । अनतिप्रसद्धायाह- संयुक्तेति। तथा च स्मृतिरिति। 


१, ““जियमाणानि'” इति पाठः ग० घ पुर। 
२. अपिना तयो समुच्चयः । इत्यत्र पाठः । अग्रं च शबुद्धावाकेखात्‌' इत्यस्य स्थाने ““तथा- 
ङ्गीकारात्‌'* इति ग० पु० पाठः । अत एव--इत्यादाविति । इत्यपेक्षते । 
३. अत्र सम्मतिमाह-यदाहुरिति । गौतमादय इति तदथः । इत्यधिकः षाठः । 
४. “द्वितीये तिभिध्नग्रन्थसमाप्तौ'' इत्यधिक। पाठः ग० पु°। 
व° सि० म०--४८ 
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३७८ वैयाकरणसिद्धान्तरघुमन्जृषायां 


ज्ञानाकारं विहायासच्निषृष्दूरस्थरजताद्यारोपे मानाभावात्‌ ! ˆ तदा दष्टम- 
धुना नास्ति" इति स्वरूपतो बाधानुभवस्यानुपपत्तेशच । चाकचक्यादि- 
विषयदोषव्ास्च चित्तवुत्तेस्तथा परिणामः ।\ ६४ ॥ 


भविष्यभारतादीनां स्मृतित्वेन गणनात्‌, पुराणलक्षणानाक्रान्तत्वाच्चेति भावः । विप्रेति । 
योगवासिष्ठे उपशमप्रकरणे गार्भि प्रति विष्णृक्तिरियम्‌ । व्याख्यातं गङ्खाधरसरस्वतिना 
हे विप्र पृथिव्यादि जाग्रहूपं चित्तस्थं चित्तस्येव जगच्निदानत्वाद्‌ बहिस्तु नासीदित्यथंः । 
अयन्चा्थः स्वप्नावस्थायां भ्रमावस्थायां मदावस्थायां च सरवँरनुभूयत एव, स्वप्नादिषु 
चित्तगतस्यैव प्रपञ्चस्य परिस्फुरणादिति'(१) । ननु स्वप्नादौ तथा सत्त्वेऽपि श्रमः कथं { 
तथा च तत्र बाह्यस्यैव समारोपस्य परैर ङ्गीकारात्‌ तथेवानुभवाच्च, अत्र न कदाच 
नेत्युक्त्या सर्वः प्रपञ्चो बहिरसन्ेवेति सूचयति । तदन्येरस्यानेकप्रकारा द्गीका राच्च । 
अत आह-भ्रम इति । भ्रमस्थकले इत्यर्थः । अयम्भावः । "इद रजतम्‌' इति श्रमे बौद- 
रजतस्य पुरोर्वात्तनि ग्रहः । तथाहि चक्ु्रारा निर्गतान्तःक रणवृत्तेः सावयवद्रव्यरूपाया 
रजतसंस्कारत्याः पुरोऽवस्थितवस्तुसम्बन्धे तच्चाकचक्यादुदबुद्धसंस्का रवराद्विषयदेशा- 
वच्छेदेन रजताकारः परिणामः। तमादाय च तस्या वृत्तेः सनल्निकर्षवशाद्रजताकारवि- 
दिष्टेदमाकारता भवति । अग्रे तद्वाधाच्चास्य रजतां शे श्रमत्वग्रहः । स्पष्टञ्चेदं 
पातञ्जलसूतरे इत्यग्रे स्फुटीभविष्यति । एवव्यवच्छेदयं दशंयन्‌ परमते दोषमाह-सच्निक्र- 
ष्टेति । अनुभवसिद्धेत्यादिः। प्रत्यासत्त्यन द्गीकारेऽप्याह-तदेति । नु विरोषद्शंनात्त- 
दुपपत्तिरिति चेन्न । तावतापि तव तादुशस्वरूपाबाधात्‌ । नयु चित्तवृत्तेस्तथा परिणाम 
एव ` कथमसंसर्गादत(२) आह्‌-चाकेति । विषयेत्यनेनेन्द्रियसंस्कारदोषयोनि रासः । 
चस्त्वर्थे । प्रतिपादितमिदमनुपदमेव । बौद्धरजताका रस्यास्य बहिरसत्त्वान्नु व ङ्गतुल्यत- 
याज््रासत्ब्यातिरितिकेषां चिद्व्यवहारः कणादसूत्रसम्मत एव(३) । परन्त्विदमयुक्त 
मित्यग्रे स्फुटीभविष्यति ॥ ६४॥ 





१, मदा्यवस्थायामयं पाठोऽस्ति । तत्राऽऽदिपदाथे माह । आदिना मोह इत्यधिकः पाठः ग9 
घ० ¶०। 

२. संसर्गात्‌ इत्यत्र “अनिमित्तात्‌" इति पाठः । 

३. कणादसूत्रसंमतमपीदमेव यद्यपि, तथापि, प्रकारान्तरेण तत्राविद्यमानस्यैव मानमित्यस्य 
ततो काभात्‌ । तथाहि--इन्दरियदोषात्‌ संस्कारदोषाच्चाविचयेति श्रमकारणबोधकम्‌ । 
सूत्रे इन्द्रियदोषो वातपित्ताद्यभिभवादिरूपः । संस्कारदोषो विशेषादशेनसाहित्यम्‌ । 
तत्रोद्बुद्धसंस्कारस्य विनापि स्निकषं तत्र रजतभानम्‌ । तत्‌ दृष्टं ज्ञानमिति च ततल्ल- 
क्षणम्‌ । दुष्टत्व च विशेषादृत्तिप्रकारकत्वमिति तद्न्यार्यातारः । इत्यधिकः पाठो ग 
पुस्तके । 
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सरला--अद्रेतवेदान्त से भी बौद्धपदार्थं समथित है । जन्माद्यस्य यतः ईस 
सूत्र के भाष्य का व्याख्यान करते हुये दार्शनिक सार्वभौम श्रीवाचस्पति का भी कथन 
है, कि कुम्भकार किसी पदार्थं के निर्माण की इच्छा से उसका नाम॒ तथा रूप अपनी 
वुद्धि मेँ गृहीत करके वट इस नाम के दारा कम्बुगरीवादिरूप से बाह्य घट की सचना 
करता है । घटं करोति' इस स्थल मेँ बाहर अनिष्यन्न, इसीलियि निर्माण का विषय 
फिर भी अन्तःसंकल्प से सिद्ध जो घट, वही कर्मकारक होता है । जैसा कि कहा गया 
है-बुद्धि मे सिद्ध पर बाह्यरूप में असत्‌ ( असिद्ध ), इसी विषय को ग्रन्थकार विशद्‌- 
रूप मे कहते है- 

चित्त की विषयाकार वृत्ति को द्रव्यरूप परिणाम कहते है, क्योकि चित्त 
( अन्तःकरण ) द्रव्य है, उसका परिणाम भी द्रव्यहीहोतादहै। इस परिणाम का 
प्रकार बतलाते ह--अन्तःकरण इन्द्रियरूप प्रणाली से निकलकर विषयदेश मे जाकर 
वट आदि विषय से संयुक्त होकर सूक्ष्मावस्थारूप बिषय के संस्कार के कारण घटादि 
विषयों के आकार में परिणत हो जाताहै, न कि उसमे संयुक्त बाह्य विषय का 
प्रतिबिम्ब आता है, क्योकि स्वप्रावस्था मे बाह्यविषय का संयोग न होने से वहां 
विषय का प्रतिबिम्ब कंसे सम्भव होगा ? वृत्ति वहाँ भी होती है। इसी बात को 
स्मृति भी समथित करती है। 

हे विप्र ! पृथिवी आदि पदाथं चित्त मे ही स्थित है, इनको बाहर मानना भ्रम 
है । स्वप्नावस्था, भ्रमावस्था, मदोन्मत्तावस्था मे सभी इस वात का अनुभव करते हैँ । 
श्रमस्थल मे रजतादि कै ज्ञान का आकार ही शुक्त्यादि विषय मेँ आरोपित होता है, 
सन्निहित ज्ञानाकार को छोड़कर असन्निहित हदुदस्थ रजत के आरोप मे प्रमाण नहीं है । 
कयोकि-उस समय देखा था, इस समय नहीं है, इस प्रकार स्वरूप से बाध का अनुभव 
अनुपपन्न हौ जायगा, तात्पर्यं यह्‌ कि यदि हट्रदस्थ रजत का ही तादात्म्यसम्बन्ध से 
त्यायवासना से भारोप माना जाय, तो उस समय ( भ्रमकाल ) देखा था, रजत का 
भान हुआ था, पर वाधनिशवयकाल ( इस समय ) मे नहीं है, यह्‌ स्वरूप से बाध 
का निश्चयात्मक अनुभव नहीं उपपन्न हो सकेगा, क्योकि हटुस्थ रजत तो हदु मे 
वर्तमान ही है, उसका निषेध केसे बनेगा, हमारे मतम तो शुक्ति का ज्ञान होने पर 
रजताकार अन्तःकरण की वृत्ति बाधित हो गयी । चित्त की तादृश वृत्ति होने में 


चाकचिक्य, त्रिकोणत्व, नीलपृष्ठत्व आदि विषय के जो धमं वही दोषरूप में कारण 
होते ह ॥ ६४॥ 





३९० वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषायां 
एतेन ज्ञानलक्षणासन्चिकर्षेण हदरेऽनुभूतरजतप्रकारिका शुक्तिप्रतोति- 


रित्यपास्तम्‌ । अन्यथोपपत्तेः । तत्तदनुयोगिताप्रतियोगिताऽविशिष्टसम्बन्ध- 
स्य कदाप्यनुभवाभावाच्च ! सम्बन्धस्य द्विष्ठत्वस्वरूपतया तत्तदनु- 





कु०- ननु लौकिकचाक्षुषं प्रत्येव चक्षुःसंयोगादेहैतुतया अलोकिकचाक्षुषं ज्ञान- 
लक्षणयेव सिद्धम्‌ । तथाहि--धटो नास्ति" इत्यत्राभावांशे घटस्य, 'सोऽ्यमरः इति प्रत्य- 
भिज्ञायां ततरांशस्य, “सुरभि चन्दनं 'यामि' इति ( उपनोतभाने ) सौरभांशस्य भानं 
त सम्भवति, इन्द्रियसम्बन्धाभावात्‌, अतस्तद्रिषयकज्ञानमेव सम्बन्धः, अस्ति च बाह्य- 
रजतज्ञानं शुक्तावपीति मतं निराकरोति--ज्ञानलक्षणेति । "रङ्गं रजतत्वेन जानामि 
इति प्रतीतेरन्यथाख्यातिः स्वीकार्या, तच्निर्वाहार्थं च ज्ञानलक्षणापि स्वीकार्या, इति 
ताक्रिका-। तन्न । संस्कारस्य तज्ज्ञानजनकता, तल्ञनकन्ञानघटितसन्निकषहितुत्वम्‌, 
अतिरिक्तसन्निकर्षकल्पना चेति गौरवात्‌ । अपास्तमिति। अयम्भावः-तत्र "सौरभं 
पदयामि' इति प्रत्ययानामभावात्‌ विषयतासम्बन्धेन चाकषुषत्वावच्छिन्नाधिकरणता न 
सम्भवति तत्कथं तच्चा्षुषोपपत्तये ज्ञानलक्षणास्वीकारः। "सौरभं स्मरामि' इति प्रतीत्या 
विषयतासम्बन्धेन स्मृत्यधिकरणताया एव तत्र स्वीकर्तुमौचित्यात्‌ । युगपज्जञानद्ये 
मानाभवेऽप्येकस्मिन्‌ ज्ञाने स्मृतित्वचाक्षुषत्वोभयसनत्तवे बाधकाभावात्‌ । 'इदं रजतं 
पदयामि इति प्रतीत्या भ्रमस्थलेऽपि लौकिकविषयतास्वीकारस्यावश्यकत्वाच्च । अथ 
सन्निकर्षादीनामिव दोषस्याप्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां प्रत्यकषहेतुत्वमिति चेत्‌ । एतदपेक्षया 
तदाकारपरिणामस्यव लघुत्वात्‌ । 


ननु विषयगतदोषस्य चित्तवृत्तिनियामकत्वेऽशरान्तपुरूषस्यापि ताद्ाशुक्तिदशंने 
श्रान्तत्वापत्तिरिति चेन्न । तत्पुरुूषीयत्वं निवेद्येव हेतुहेतुम द्धावस्वीकारात्‌ । जपाकुसुम- 
लौहित्यस्य तु सर्वानपरत्येकरूपत्वान्न तत्पुरुषीयत्वनिवेश्ः । अन्यथोपपत्तेरिति। चित्त- 
वत्तिपरिणामेनेव गतार्थत्वात्‌ । किञ्च ज्ञानस्य प्रत्यासत्तित्वे तत एव वह्मुयादिप्रत्यक्षो- 
पपत्तावनुमितेरुच्छेदापत्तिः । तत्तदनुयोगीति । यथा घटभ्‌तल्योः संयोगो घटप्रतियोगिको 
भूतलानुयोगिको, न तथेहानरुमवोऽ्स्तीत्य्थः । धटत्वसामान्यलक्षणा देदान्तरीयघट- 
ज्ञानं जनयति, ज्ञानलक्षणा तु यद्विषयकं ज्ञानं तस्येव प्रत्यासत्तिः । तथा च रजतत्व- 
ज्ञाने प्रतियोगित्वादिभ्रतीत्यभावात्सम्बन्धत्वासम्भव इति भावः । “सम्बन्धसम्बन्धो न 
विशिष्टज्ञानविषय' इति ताकिकमतं निराकरोति "(१ )सम्बन्धेति' । संयोगरूपसम्बन्धस्य 
तुल्यतया “कुण्डे बदरू इतिवत्‌ “बदरे कुण्डम्‌" इतिप्रतीतिवारणाय बदरादौ संयोग- 
परतियोगित्वादिस्वीकार आवद्यक इति भावः । वैरिष्टयेनेति । यथा भूतलानुयोगित्वेन 
ज्ञातः संयोग एव प्रवृत्तिहेतुरित्यथं: । 








१, इदं कपुस्तके न दृश्यते ““केवलं'" इति प्रतीकमात्रमे तत्स्थाने वतते । 
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योगित्वादिरहितसम्बन्धभानस्यायुक्तत्वात्‌ ।! तत्तदनुयोगितादिवेशिष्टचेन 
ज्ञातस्येव प्रवृत्त्याद्युपयोगित्वाच्च । 


ज्ञायमानं सामान्यं न प्रत्यासत्तिरिति मतं निराचष्टे-अविद्यमानस्येति । शुक्ताव- 
विद्यमानस्य रजतस्य सन्निक्रष्टत्वाभावेन प्रत्यासत्तित्वासम्भवादिति भावः। अख्याति- 
वादिनस्त्वत्र ग्रहुणस्मरणात्मकं ज्ञानद्वयं वदन्ति । तथाहि । इदमिति पुरोवत्िद्रव्यग्रहृणं 
दोषवराच्च शुक्तित्वाग्रहे सादुश्यात्संस्का रोद्रोधे दोषवलात्प्रमुष्टतत्ताका रजतस्मृतिः 
भिन्नयोरपि ज्ञानयोर्भेदस्य विषययोरसं सर्गस्य चाग्रहाद्वि रिष्टज्ञानकायंप्रवृत्तिरेकनज्ञानत्व 
व्यवहा रशेति । तन्न । प्रवृत्ति प्रति स्वरूपतो विषयतया संसर्गग्रहुक्रालिकमिष्टसाधन- 
तावच्छेदकविशिष्टं विषयस्मृतिविशिष्टं पुरोवतिविषयकं ज्ञानं कारणं वाच्यमिति 
गौरवात्‌ । 


ननु सामान्यलक्षणेव्यादेः सामान्यविषयकं ज्ञानमित्यर्थः । तथा च तद्धिषयत्व- 
मविद्यमानेऽप्यस्तोत्याशङ्कुते-न चेति । यत्तु रजतत्वादिना शुक्त्याद्युपनीतभानानुरोधेन 
ज्ञानलक्षणास्वीकारः, तत्र शुक्तित्वस्य भानाभावेन सामान्यलक्षणया रुक्त्यादिभाना- 
सम्भवादिति । तन्न । तत्र दोषस्येव शुक्त्यादिभासकत्वात्‌ । यदपि सौरभांशे इन्द्रिय- 
सन्निकर्षं विना सौरभत्वसामान्यलक्षणया तद्धानासम्भावज्ज्ञानलक्षणेति। तदपि न । 
सौरभादिविषयकोपनीतभानसामग्न्या एव तत्रापि हेतुत्वकल्पनात्‌ । ज्ञानेति । श्रणिकस्य 
ज्ञानस्य प्रत्यासत्तित्वासम्भवादिति भावः ज्ञानविषयोभयेति । विषयताया ज्ञानस्व- 
रूपत्वे घटवद्‌ भूतलम्‌' इति ज्ञानानन्तरं" घटविरोष्यकज्ञानवानहुम्‌' इत्यनुव्यवसायापत्तेः। 
विषयस्वशूपत्वे घटवद्‌ भूतलं" घटभूतलसंयोगाः' इति ज्ञानयोरवेलक्षण्यप्रसङ्ख इत्यभि- 
प्ेत्योक्तम्‌--उभयस्वख्पेति । संस्कार एवेति । रजतवासनारूप इत्यर्थं: । नातः संस्कार- 
जन्यत्वेन स्मुतित्वापत्तिः। वस्तुतस्तु विषयत्वरूपत्वेऽपि घटभूतलसंयोगा इत्यत्र संयोग- 
त्वेन संयोगो भासते, न तु घटवद्‌ भूतलमित्यत्रेत्यत एव वेलक्षण्यम्‌ । जात्यतिरिक्तपदा- 
थस्य स्वरूपतो न भानमिति नियमस्तु प्रकारता न तु सांसगिकविषयतायामित्यभि- 
प्रत्योक्तम्‌-मते इति । ननु ज्ञानलक्षणाभ्स्वीकारे सौ रभांशे इन्द्रियसंनिकर्षाभावात्कथं 
तद्धानम्‌ ? अत आह-ज्ञानान्तरमेवेति । ग्रहणस्मरणात्मकमेक ज्ञानमित्यर्थः । संस्कार- 
जन्यत्वमात्रेण स्मृतित्वव्यवहारमात्रं तत्र, न तु (स्मरामि' इति अनुव्यवसायः, पूर्वानुभू- 
ततारूपताया अनुल्केखात्‌ । अत एव सुरभि चन्दनं पर्यामि' इत्येव प्रत्ययः । ता,क- 
कास्तु तत्रोपत्तीतभानत्वेन व्यवहुरन्ति । 


परे तु चन्दनत्वेन सुरभित्वमनुमीयते, अन्यथा साध्यविशिष्टपक्षप्रत्यक्षोपपत्तेरनु- 
मानोच्छेद इत्याहुः । 


प्राभाकरास्त्वाहु-- सोऽयम्‌ इति । इदमंश प्रत्यक्षं तत्तांशे स्मरणमिति ज्ञानद्वयम्‌, 
एवं सुरभि चन्दनम इत्यादावपीति । यद्यपि प्रवृत्त प्रति विरिष्टज्ञानस्यैव हेतुतया 
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वस्तुतो ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्तिरेव न । अविद्यमानस्य प्रत्यासत्ति- 
त्वायोगात्‌ । न च ज्ञानविषयत्वं प्रत्यासत्तिः । ज्ञानविषयोभयस्वरूपा 
बिषयतेतिमते ज्ञान नाशे तस्या वक्तुमशक्यत्वात्‌ । तस्मात्‌ स्मृताविव 
संस्कार एव प्रत्यासत्तिः । एवं च मदुक्तं एव पयेवसानम्‌ । 





्ञानद्वयस्वीकारे प्रवृत्यनापत्तिस्तथापि भेदाग्रहसहितं तत्‌ प्रवृत्तिहेतुः, भतो दोषान्तर- 
माह्‌ सङ्कर इति । एतच्चाभ्युपगमवादेन । वस्तुतस्तयोः साङ्धरयेऽप्यदोषः । ब्रह्मभिन्नस्य 
सर्वस्यानित्यतया नित्यत्ववटितजातित्वाभावेन तस्यादोषत्वात्‌ । किञ्च कपिसंयोगतद- 
भावयोरिवैकस्मिन्नपि ज्ञानाऽवच्छेदकमेदेन परोक्षत्वापरोक्षत्वयोः स्वीकारात्‌ ॥ ६५ ॥ 





क ०--अन्यथाख्यातिरित्यर्वाचीन(१)न्यायवेदेषिक विदुक्ति खण्डयति-एतेनेति । 
चकुर्जन्यज्ञाने विषयतासम्पादकसंस्का रजनकनज्ञानविषयतव संसग इति तदाशयः । 
एतेनेत्यस्यार्थमाह्‌--अन्यथेति । ननु विनिगमनाविरहुः उपायस्योपायान्त रादूषकत्वं 
चेति आह्‌ - तत्तदिति । अविशिष्टेति च्छेदः । सम्बन्धस्य-ग्रकृते शुद्धज्ञानस्वरूपस्य । 
ननु कुतो नानुभवोऽत आह सम्बन्धस्येति(२) । तथाच तदभावादेव स नेति भावः । 
्वष्ठत्वादित्यर्थः । अत्रोपयोगात्‌ त्तावदेवोक्तम्‌ । दोषान्तरमाह--तत्तदिति । ज्ञातस्येव- 
सम्बन्धस्य । 


इदं च ज्ञानलक्षणायाः प्रत्यासत्तित्वमभ्युपेतयोक्तम्‌ । वस्तुतः सैव नेति तथोपपा- 
दनमयुक्तमेवेत्याह्‌-वस्तुत इति । (३) दूषणमुद्धरति-न चेति । विषयत्वस्य विद्यमान- 

त्वादिति भावः । ननु विषयताया ज्ञानस्वरूपत्वे ' घटवद्‌ भूतलम्‌ इत्यादिज्ञाननिरूपित- 
घटादिनिष्ठविषयतानामभेदापत्त्या तज्ज्ञानान्तरं “घटप्रकारकभ्‌तलविरोष्यकज्ञानवान- 
हुम्‌' इति धीवद्‌ ' भूतलगघ्रकारकघटविशेष्यकनज्ञानवानहम्‌' इति धीप्रसङ्खः । (४)घटनिष्ठ- 
प्रकारताख्यतज्ज्ञानरूपविरेष्यताया घटनिष्ठघटत्वप्रकारतानिरूपिततज्ज्ानरूपविशेष्य- 
ताया अभिन्नतया तज्ज्ञानस्य घटत्वप्रकारतानिरूपितघटनिष्ठविशेष्यताशाित्वात्‌ । 
विषयस्वरूपा चेद्‌ (५)बटभूतलसंयोगसम्बन्धा इत्याकारकसमूहालम्बनीयघटादिनिष्ठ- 
विषयतानां घटवद्‌ भूतलमित्यादिविरिष्टधीनिरूपिततच्निष्ठितानां च तत्तत्स्वरूपत्वेना- 





अर्वाचीनपदं ग० पु नास्ति। 

सम्बन्धत्वस्येति मुद्रिते पुस्तके षाठः । 

इममुद्धरति-- नचेति । इति ग० पु० पाठ॥ । 

चटनिष्टप्रकारताख्यतजज्ञानरूप विज्ेष्यताया एव भूतलबृत्तित्वात्‌ । धटपटावित्यादिसम्‌- 
हारम्बनधियो भ्रमत्वापत्तिश्च । इत्यधिकोऽतर पाठो ग० पुर । 


५. विषयस्वरूपत्वे तुं । इति ग° प° पाठ। । 


< 2 2 








बौद्धा्थंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ३८३ 


 श्ुरभि चन्दनम्‌" सोऽयम्‌" इत्यादि च संस्कारचक्षस्सन्निकर्षादयु- 
भयजन्यं ज्ञानान्तरमेवेनि न स्मृतित्वानुभवत्वयोस्तत्र सङ्करः ।॥ ६५ ॥। 


वैलक्षण्येन तयोधियोर्भदानुपपत्तिरित्यत आह्‌-ज्ञानविषेति । तथाच नोक्तदोषजात- 


मिति भावः । तस्यास्तदतिरिक्तत्वे तु गौरवं दोषः स्फुट एव । तद्‌ ध्वनयन्नाह-तस्मा- 
दिति । अन्यथाऽनिर्वाहादित्यर्थः । तस्य च तत्त्वमावरयकमिति सूचयन्नाह्‌-स्मृतावि- 
वेति । श्रमादावपीति भावः । एवं च । (१)तस्या एव प्रत्यासत्तित्वे च । मदुक्तं एव- 
बौद्धपदार्थसत्तवेन तस्येव तत्र भाने एव । 


नन्वेवं “सुरभि चन्दनम्‌" इति धियि प्राक्सिद्धान्तयुक्तबीजसत्त्वेन स्मृतित्वानुभव- 
त्वयोः साद्कर्यापत्तिः, प्राभाकरमतप्रवेशात्‌(२) । तथाहि । “इदं रजतम्‌' इति प्रहणस्म- 
रणात्मकं ज्ञानद्रयम्‌, तत्र “इदम्‌' इति पुरोवतिद्रव्यग्रहणं दोषवरोन तद्गतशुक्तित्ववि- 
शेषाग्रहणम्‌(३) । तज्ज्ञाने च दोषवशतः प्रमुष्टपूर्वानुभवत्वरूपतत्ताकाररजतस्मृतिः। 
तत्र यथा वास्तवरजतविषयम्‌ “इदंरजतम्‌'(४ इत्यत्र “इदम्‌ इति ज्ञानमिदरपदा्थं रजत- 
त्वयोरसंसग न गृह्णाति ( तयोः › संसृष्टत्वेनासंसर्गाभावात्‌, ज्ञानस्येकत्वाच्च न स्वगतं 
भेदं गृह्णाति, तथा तत्साद्दयादेते भिन्ने अपि ज्ञाने स्वगतभेदं विषययोरसंसगं च न 
गृह्णीत इति विशिष्टज्ञानकार्यप्रवृत्तेरेकज्ञानत्वव्यवहा रदेश्च निर्वाहः, (५)अत आह-सुर- 
भीति । अयम्भावः । प्रागुक्तरोत्या ग्रहणात्मक्रमिदमेकमेव ज्ञानम्‌ । संस्कारस्यापि सहु- 
कारिनामात्रेण स्मृतित्वव्यवहारमात्रं न तु सा स्मृतिः, पूर्वानुभूततारूपतत्तानुल्केखात्‌ । 
अत एव तत्र 'पदयामि' इत्येवानुव्यवसायो न तु 'स्मरामि' इत्यप्यंशः। चक्षार निर्ग- 
तवृत्तावेव संस्कारवशात्सौ रभाकारताया अपि जायमानत्वेन तस्य चाक्षुषत्वात्‌ । 
“सोऽयम्‌' इत्यत्रापि पूर्वानुभूततारूपतत्तोल्लेखेऽप्यन्यत्सवं प्राग्वदेवेति तस्याप्राधान्यान्न 
तथेति ॥ ६५ ॥ 





सरला-बौद्धपदा्थं स्वीकार कर ठेने पर न्यायदर्शनाभिमत ज्ञानलक्षण 
सल्चिकषं की कोई आवदयकता नहीं रह जाती । क्योकि “घटो नास्ति" इस स्थर में 
अभावांश्च में प्रतियोगिभूत घट का, “सोऽयम्‌ पटः इस प्रत्यभिज्ञा मे तत्ता अंश मे, 
सुरभि चन्दनम्‌ इस स्थल मेँ सौरम अंश मे, चक्षुरिन्द्रियं का लौकिक सन्निकर्षं न 


होने से लौकिक चाकषुप्रत्यक्ष नहीं होता, किन्तु क्रमः घट-तत्ता--सौरभविषयक 


१. तस्यैवेति पाठ। ग० घ० पु०। 

२. साद्धर्यापत्तेजत्यन्तरकल्पनापत्तिः, प्रभाकरमतच्छायापत्तिश्च । इति ग० प° पाठः । 

३. “ग्रहणात्‌ इति ग० घ० पु° पाठः । 

४. “इदं रजतम्‌" इति ज्ञानं पदाथंर० इत्यादि ग ° प° पाठ; । ` 

५. एवश्च स्वरूपतो विषयतश्चागरहीतासंसगेकं ज्ञानदरयं नम, इत्यस्यातिवादिनः भभाकर 
, मतमिति भावः । 
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ज्ञान ही सम्बन्ध मानकर न्यायदर्शनविद्‌ अलौकिक चाक्षुषप्रत्यक्ष स्वीकार करते है। 
उनका कहना है कि उक्त तीनों स्थलो मे तथा इदं रजतम्‌" इत्यादि भ्रमस्थल मे 
घट-तत्ता-सौरभ-~रजत-इत्यादि के भान के लिये कालान्तर मँ घट-सौरभ-रजत आदि 
का इन्द्रिय सन्निकर्षं से जो चाक्षुष-घ्राणज ज्ञान हो चुका है, उसंसे जनित संस्कारका 
उद्रोध होने से इन पदार्थो कौ स्मृति हो जाती है, यही सन्निकषं हो जाता है, इसको 
अलौकिक सन्निकषं मानते दै, इसका स्वरूप चक्षुः संयुक्तमनःसंयुक्तात्मसमवेतज्ञान था, 
तादृश ज्ञान-विषयत्व, सुरभि चन्दनम्‌ म चक्षुः संयुक्त चन्दन का तो संयोग सम्बन्ध 
से लौकिक चाक्षुष होता है, सौरम का कभी घ्राणज प्रत्यक्ष हुआ दै, इस समय उस 
त्राणजज्ञानजन्य संस्कार से सौरभ की स्मृति हयी, यही, अथवा इसकी विषयता जो 
सौरभ पर दै, वह सचिकषं कहा जाता है । इसी प्रकार इदं रजतम्‌' आदि स्थलों मे 
मी रजतादि की स्मृति को सच्चिकषं मानते दै, संस्कार का उद्रोधक चाकचिक्यादि 
दोष “सुरभि चन्दनमू' मे चन्दन के साथ चक्षुः संयोग आदि माना जाता है। 


इस पर व्याकरणदर्शन का कथन है कि इस प्रकार के ज्ञानलक्षण सन्निकषं 
मानने मे गौरव है, क्योकि रजतस्मृतिरूपसन्निकषं मे शुक्ति मेँ रजतत्वप्रका रकज्ञान 
की कारणता, अतिरिक्त स्निकषं ( ज्ञानलक्षण ) की कल्पनां आदि करनी पड़ेगी । 
हमारे मत मे चित्तवृत्ति-परिणामसे ही निर्वाह हो जाता है । 


अथ च सम्बन्धं द्विष्ठ (दो में रहने वाला ) होता है, जसे घट-मृतर का 
संयोग दो में है, उसमे घट प्रतियोगी ( विशेषण ) है, भूतल अनुयोगी ( विशेष्य ) है, 
अतः चट मेँ प्रतियोगिता, एवं भूतल म अनुयोगिता रहती है, यह्‌ संयोग सम्बन्ध 
घटनिष्ठ प्रतियोगिता का निरूपक, तथा भूतलनिष्ठ अनुयोगिता का निरूपकं माना 
जाता है, यही स्थिति सभी सम्बन्धो में होतो है। पर ज्ञानलक्षणसच्चिकषं मे यह्‌ 
स्थिति नहीं पाथी जाती । प्रतियोगिता आदि से अविशिष्ट ( अनिरूपक ) सम्बन्ध का 


अनुभव नहीं होता । 


द्िष्ठंत्व ( दो में रहना ) सम्बन्धमाव्र का स्वभाव है, किसी पदार्थं को अनु- 
योगी, किसी को प्रतियोगी विना बनाये सम्बन्ध के स्वरूपं का भान सम्भव नहीं । 
किंच्चिच्िष्ठ अनुयोगिता-निरूपकं होकर ज्ञात हने पर ही सम्बन्ध प्रवृत्ति या निवृत्ति 
मे उपयोगी होता है । 

१-टि०-“इदं रजतम्‌" इस स्थल में प्रथमक्षण मे इन्द्रियसन्निकरषं, द्वितीय क्षण 
मे इदन्त्व-तदाश्रय' का निधिकल्पक-प्तयक्ष, तृतीयक्षण मे रजत की स्मृति हने से 
कथंचित्‌ रजतस्मृति को ज्ञानलक्षण-परत्यासत्ति ( सम्बन्ध ) माना जा सकता है, 
परं यदि प्रथमन्षण ही मे रजत की स्मृति हो गयी, दितीयक्षण मेँ इन्द्रियसन्तिकर्ष 
हृभा, तथा तु तीयक्षण मेँ निविकल्पक-प्रतयक्ष हआ, मव चतुरथक्षण मे रजत स्मृति कै 
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नारा हो जाने से उसको प्रत्यासत्ति ( सम्बन्ध ) केसे माना जाय । यदि निविकल्पक 
न माना जाय, अथवा मानने पर भी कार्यानुरोध से रजतस्मृति की पुनः कल्पना की 
जाय, तभी कथंचित्‌ रजतस्मृति को सन्निकर्षं माना जा सकता है, इस प्रकारसे भी 
गौ रव-पद्कु मे फंसना ही है । 

२-टि०- भथ च “सौरभं चाक्षुषयामि' “सौरभ का चाक्षुष प्रत्यक्ष कर रहा 
ह" इस प्रकार का अनुभव न होने से सौरभ के चाक्षुष के लिये ज्ञानलक्षण सन्निकषं का 
मानना उचित नहीं है । “सुरभि चन्दनम्‌' इस प्रतीति का समर्थन सौरभ अंश में 
स्मृतित्व, चन्दन अंश मे चा्षुषत्व मानने से हो जायगा । “इदं रजतम्‌" इस भ्रम मं 
न्यायदर्शन भी यही स्थिति इदमंश में प्रत्यक्षत्व, रजतांश में स्मृतित्व मानता है । यदि 
यह्‌ करं कि ““इदं रजतम्‌” मे सच्िकषं आदि के समान दोष भी प्रत्यक्षमे हतु है, 
तब भी रजताकार अन्तःकरण के परिणाम की कल्पना मे लाघव ही है। 


यदि यहु कहँ कि अन्तःकरण की वृत्ति मानने मे भी तो शुक्त्यादि विषय में 
रहने वाला चाकचिक्यादि दोष ही प्रयोजक है, एेसी स्थिति मे सभी को इस प्रकार 
शुक्ति आदि के दर्शन मँ श्रम उत्पन्न होने लगेगा, एेसी भापत्ति आ जायगी । तो यह्‌ 
कथन युक्तियुक्त नहीं है, क्योकि तत्पुरुषोय भ्रम के प्रति तत्पुरुषीय दोष का ज्ञान 
कारण है, एेसा कायं कारणभाव कल्पित किया जायगा । “लोहितः स्फटिकः" इस 
स्थल मे तत्पुरुषीयल्व का निवेश करके कार्यकारणभाव नहीं बनना चाहिये, क्योकि 
यह्‌ प्रतीति तो सभी के लिय समान है । “इदं रजतम्‌' यह्‌ भ्रम तो सभी को शुक्तिः 
दर्शन से नहीं हो जाता, अतः उस श्रम स्थल मे तत्पुरुषीयत्व का निवेश करना 
उचित है, जिसको वैसा भ्रम है, उसी के लिये शुक्तिगत दोष का ज्ञान कारण होगा, 
नकि सभीके ल्ि। 


पूर्वं विषय की चर्चा ज्ञानलक्षण प्रत्यासत्ति ( सम्बन्ध ) को मानकर की गयी । 
वस्तुतः ज्ञानरूप सन्निकषं का मानना ही उचित नहीं है । चाक्षुष्रतयक्षादि कायं मे 
अविद्यमान स्मरणादि ज्ञान सन्निकषं कैसे माना जाय । क्योकि सच्चिकरषं व्यापार होने 
से कारण है, उसे कार्यं से अव्यवहित पूर्वं काल मे वर्तमान रहने से ही उसकी कारणता 
वन सकेगी । यदि यह कटं कि ज्ञानरूप प्रत्यासत्ति नहीं मानेगे, अपितु ज्ञान को 
विषयता को प्रत्यासत्ति मानेंगे, इस प्रकार न्याय-वेत्ताओं के कह्ने पर शाब्दिकाचायं 
ग्रन्थकार का कथन है कि ज्ञान तथा विषय इन दोनों के स्वरूपवाली विषयता का 
ज्ञान के नादाहो जाने पर नाश हो जायगा । इसलियि स्मृति के समान ज्रम आदि 
स्थ मे भी संस्कार ही प्रत्यासत्ति है, इस प्रकार हमारे मत मे बौद्धपदार्थं का स्वीकार 
करना ही पड़ा, क्योकि सभी पदार्थं संस्कार रूप से बुद्धि मेँ ही अवस्थित हैँ । यदि 
यह्‌ कहं कि-तब तो सुरभि चन्दनम्‌' सोऽयम्‌" इत्यादि स्थल मे स्मृतित्वं तथा अनु- 
भवत्व का सांकर्यं हो जायगा, क्योकि सोरभांर मे संस्कार के द्वारा स्सृति तथा चन्दन 

वे० सि म०--४९ 
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अंश में चक्षुः संयोग से प्रत्यक्षात्मकं अनुभव आप मान रहे हैँ । इस शङ्का पर ग्रन्थ 


कारका कहना है कि हम दो ज्ञान नहीं मानकर संस्कार तथा चक्षुःसन्तिकषं से एक 
प्रकार का, स्मृति तथा अनुभव से भिन्न, अन्य ज्ञान उत्पन्न होता है । 


३--टि०--विषयता यदि ज्ञानरूपा, तदा ससूहालम्बनज्ञाने विषयाणां भेदेऽपि 
विषयताया एकत्वापत्तिः, ज्ञानस्यैकत्वात्‌ अर्थात्‌ विषयता यदि केवल ज्ञान स्वरूप ही 


माने, तो च टपटौ मठ्डच' इत्यादि समृहाखम्बन ज्ञान मे विषयों के भेद होने पर भी 


ज्ञान के एकं होने से विषयता की भी एकता हो जायगी । यदि विषय रूप मानें, तो 
“नीक घट है" यहां पर विषय के एक होने से विषयता की एकता हो जायगी, जो 
अनुचित है । 


ज्ञान तथा विषय उभयरूप विषयता पक्ष मे भी उभय एकतत्व,- नहीं है, इस 
दृष्टि से द्वित्वादि पर्याप्तिसे ही इस विषयता का उभयवृत्तित्व (दोमे रहना ) 
सिद्ध होगा, एेसी दशा मे-एकोनद्रौ' "एक दो नहींहै इस व्यवहार के समान 
विषयो न ज्ञान~-विषयौ' विषय, ज्ञान तथा विषय, उभयरूप नहीं होता, इस व्यवहार 
की भी आपत्ति आ जायगी । तथा ज्ञान के नाश होभे पर विषयताके नारकी 
आपत्ति हो जायगी, जसे घट नाश होने पर घट पट दोनों मे वतंमान द्वित्व का नाश 
व्यवहूत हौ जाता है । अतः स्वरूप-सम्बन्ध विदोषरूप ही विषयता को मानने पे 
फलतः विषय की ज्ञानस्वरूपता ही आती है, नकि ज्ञान से भिन्त है-विषय, 
एसा माना जाय । इसी बौद्धाथं निरूपण मे आगे चलकर विषयता का स्वरूप स्पष्ट 
करेगे । 

४--टि ०-- ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्ति-न्यायदर्शन मे--'सुरभि चन्दनम्‌" इस 
स्थल मे चन्दन के साथ चक्षु का संयोग सन्निकर्ष, सौरभ के साथ "चक्षुःसंयुक्तमनः- 
संयुक्तात्म-समवेत-ज्ञानविषयत्व-र्प प्रत्यासत्ति मानी जाती है, चक्षुः संयुक्त मन से 
संयुक्तं आत्मा मे समवेत = समवायसम्बन्ध से वर्तमान जो ज्ञान = सौरभ का स्मृति रूप 
ज्ञान, कभी सौरभ का घ्राणज क्रिया था, तज्जन्य संस्कार से इस समय स्मृति हयी, 
उसकी विषयता सौरभ में है, इस प्रकार इस सम्बन्ध मे चक्षु प्रतियोगी, विषय 
( सौरभादि ) अनुयोग माना जाता ह । सौरभ स्मृति विषय हुआ, चन्दन प्रत्यक्षीकृत 
हमा, सोभ्य भर" मे, तदंश मे स्मृति, इदमंश मे चाक्षुष-प्रत्यक्ष-एेसा वेदान्त-सिद्धान्त 
है, एेसी स्थिति में स्मृतित्व तथा अनुभवत्व का सांकर्यं होने से जातित्व का इन दोनों 
मे बाध का प्रसङ्गं आ जायगा, इसल्ि न्यायदर्शन मे दोनों अंशों में प्रत्यक्ष ही माना 


जाता है । परन्तु श्रीनागेश तो नररसिहुत्व जाति के समान एक तृतीय . ज्ञान इस 
स्थल मे मानते हें । 


४५--टि०--“संस्कार एव प्रत्यासत्ति जैसे स्मृति मे संस्कार प्रत्यासत्ति होता 


है, एेसे ही भ्रमादि मे भी संस्कार ही प्रत्यासत्ति होना चाहिये । एेसा कथन ग्रन्थकार 
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( १ ) अत एव “स्त्रियाम्‌” ( अष्टा सु° ३।१।४ ) इतिसूत्रे 
खद्वादो स्तनकेशाद्यदर्हानिन लिङ्ाभावाद्रापो ऽनुपपत्तिमाशङ्क्य-- 
असत्तु मृगतृष्णावद्‌ गन्धर्वनगरं यथा । 


असत्त्‌. खट्वावृक्षयोलिङ्ख द्रष्टव्यम्‌ । कथं पुनरसल्लिद्खं शक्यं 
द्रष्टुम्‌ ? मुगतष्णावत्‌ । तद्यथा मुगास्तुषिता अपां धाराः पश्यन्ति न च 
ताः सन्ति, यथा गन्ध्व॑नगराणि दूरतो द्यन्ते उपसृत्य च नोपलभ्यन्ते' 
इति भाष्ये उक्तम्‌ । अनेन हि स्पष्टमेव भ्रमे बहिस्तेशे एव भानमुक्तम्‌ । 


क ०-भाष्यविरुद्रमपि नैयायिका क्तमित्याह्‌-अत एवेति । तदन ज्गीकारेणो- 
क्तरीत्या निर्वाहादेवेत्यर्थः । आदिना वृक्षादिलोकिकलि ङ्गमाह--स्तनेति । व्यज्जकाभा- 
वेन व्यङ्गयस्याभाव इत्याहु-लिङ्गाभावादिति । आचारः--तत्तल्लिङ्गव्यवहा रादिः । 
पश्यन्तीति । न च ताः सन्तीति शेषः । अत एवेत्युक्तं स्पष्टयति--अनेन हीति । भाष्ये- 
णेत्यर्थः । अन्यदेशे सत्त्वादाह-तदेशे इति । यदे इति। तदेशे भासते । तदेशे इयर्थः । 
एवेन सतो भाननिरासः । परमते ऽन्यत्र सत एव भानेनैतदभाष्यासङ्गतिः स्पष्टैव । 
तस्मादुक्तरीत्या बौद्धस्येव भानमिति सिद्धम्‌ । तत्रत्यहरिरपि तथेवेत्याह्‌ - हरिणापीति । 
ननु जलाभूवे तत्र तन्निर्भासः कथम्‌ ? अत आह्‌ -जकोपेति । तस्मिन्सत्यपि तादुशाद्‌ 
बीजाद्‌ बुद्धिस्त्यर्थः । नन्वत्र कि तदूबीजमत आहु-बीजमिति। “असतो न भानम्‌" 


का है, इसमें इन्होंने संस्कार को प्रत्यासत्ति कहा है, इसका तात्पर्यं कारण परक है, 


अर्थात्‌ स्मृति मेँ संस्कार जैसे कारण होता दहै, एेसे ही भ्रम आदिमे भी संस्कार को 
कारण मानना चाहिये । 


६-टि०--सुरमि चन्दनम्‌" इस स्थल मेँ ग्रहणरूप एक ही ज्ञान है, संस्कार 
को सहकारितामात्र से स्मृतिका व्यवहार श्रम प्रयुक्त है, इसीलिये ूर्वानुभूतता-ख्प 
तत्ता का उल्छेख यहाँ नहीं होता, अथ च “पश्यामि सुरभि चन्दनको देख रहा हँ 
यही अनुव्यवसाय होताहै, नकि स्मरण करता ह इस प्रकारका चक्षुकेद्ारा 
निर्गत अन्तःकरण की वृत्तिम ही संस्कारके कारण सौरभाकारता भी उत्पन्न हो 
जाती है, भतर्च चाक्षुष प्रत्यक्ष का ही अनुव्यवसाय युक्तिसंगत मानना चाहिये । 

'सोभ्यम्‌' मे यद्यपि तत्तांश का उल्लेख है, तथापि अन्य सव सुरभि चन्दनम्‌ 
के ही तुल्य है, इसलिये वह॒ भी स्मृतिरूप नहीं है । अतः स्मृतित्वानुभवत्व से अवि- 
दिष्ट ( रहित ) यह्‌ तृतीय ज्ञान है ॥ ६५ ॥ 


१. इत आरभ्य मूलस्य कूञ्जिकाटीकयथा रारित्यं वतेते । तथापि कराटी कानु रोधेनेदमुपन्य- 
स्तम्‌ । उपलभ्धमूरुसहितकर स्जिकाटीकंपूस्तकद्वितय इदं मूलमपि नारित । 
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हरिणा्युक्तम्‌-- 
यथा सकिलनिर्भासो मृगतृष्णासु जायते \ 
जलोपलब्ध्यनुगुणाद्रौ जाद्बुद्धिजंलेऽसति ॥! इति । 


“बीजं पूरवपू्वेमिथ्याज्ञानजन्यवासना' इति तद्न्याख्यातारः । व्यवह 
रदक्ायां कदापि केनापि तन्मात्रे बाधाननुभवात्‌ “असतो लिङ्गस्य भानम्‌ 
इत्येतन्िराकृतमित्यन्यत्‌ । 





इत्येवं न (१)निराकृतं किन्त्वन्यथेति तदभिमतमेव भगवत इति नाग्रिमविरोध इत्याह्‌- 
व्यवेति । तन्मात्रे-लिङ्खमात्रे । रजतत्वांशे इव । बाधाननुभवादिति । शेषषष्ठया 
समासः । निराकृतम्‌--भगवता । तथा च लौकिकलिङ्गाश्रयणेन तत्राप्यन्यत्रेव वास्तव 
एव तन्निर्वाहि इति भावः(२) । 


नन्वस्तु तत्रान्यथानिर्वाहस्तथापि भ्रमादौ बहिरसत एव भानं दृष्टान्तसिद्धं 
अगवत्सम्मतमिति कथं तत्र विशेषदर्शनतः प्राग्वहिः सत्त्वेन प्रतीतिरत आह श्रमे 
इति । तत्त्वावछिन्ने इत्यर्थः । यावद्विशेष दर्शनम्‌ ` तावत्पर्यन्तम्‌ । एवमग्रेऽपि । तत्र- 
श्रमविषये । इदं समूलयति--अत एवेति । तत्र तावत्तदारोपादेवेत्यर्थः । सूत्रे बाधा- 
बाधात्‌' इति पाठे स्पष्टत्वमाह-बाधाभ्यामितीति । 


न ण 


-~--- 





१, “इत्येवं निराकृतम्‌” इति एतच्छब्दरहितः क० ध० १० ¶८! । ग० ख* पुस्तके 
“सुरभीति'' इति प्राक्तनप्रतीकादारभ्य 'उयवेति'” इत्यग्रिमप्रतीकपर्य॑तं मध्यस्थो प्रन्थ 
एव नास्ति । 


२. नन्वेतावन्मृगतृष्णादिरृष्टान्तेन बहिरसतोऽपि लिङ्गस्य खद्वादौ मिथ्याज्ञानाद्मकप्रव्यक्ष- 
विषयतामुक्त्वा शब्दबोध्यतोक्ता, सा चायुक्ताञ्सत उपलम्भे शशग् ज्गादेरप्युपलम्भापत्तेः । 
अतः प्रकारान्तरं तत्र सदेव लिङ्ग नोपलभ्यते इत्युक्तवा, अतिसान्निध्यादिहेत्वभावेन 
तत्र लिङ्गसदसत्त्वसन्देह एव न सत्त्वनिश्चय इति खण्डयित्वा तयोस्तु तत्कृतमित्यादिना 
वादिनापि लिङ्गसत्तानुमानमेव तु तद्वाधज्ञानमपि कदाचिद्‌ व्यवहारपयेन्तमित्य्थेकेना- 
सत्त्वं निराकृतमिति तत्र कथमिदमत जाह - -बाधस्याननु भवादिति पाठः । निराङृतम्‌ । 
पूवंपक्षिमात्रपदेन हृष्टान्तव्यवच्छेदः । तत्र तूत्तरकालं बाधनिश्चयोऽतो न तद्वदारोपेणा- 
सतो भानमत्रत्यथंः । ततोऽन्योन्या्चयादिना तदपि निराङृत्य सांख्यमतावष्टम्भेन लौकि- 
कलिङ्घमास्थितम्‌ । तस्यायं भावः । सलिङ्घ' नोपलभ्यते इति वक्तुमशक्यम्‌, मत्य 
विरोधात्‌, तटादिषु विरोधाच्च । 'नासदुपलभ्यते" इत्यपि सत्वेन यि रोधात्‌ कदाचिदपि 

सत्त्वनिश्चयाच्च । तथाच्राचेतनेऽ्यातिर्दारादावतिग्यापिश्चेति । तथाः 


चालोकिकलिङ्खा्चयेण तन्नापि अत्रेव वस्तुत एव तशिर्वाह्‌ इति भावः । , 
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श्रमे यावद्िशेषददेनं बहिः सत्त्वेन प्रतीतिस्तु तत्राधिष्ठानगतसत्त्वा- 
रोपात्‌ । अत॒ एव ““सदसत्ख्यातिर्बाधाबाधाभ्याम्‌'' इति साङ्खयसूत्र 
उक्तम्‌ \ यावद्विशेषदज्ञंनमबाधस्तदृत्तरं च बाधोऽस्ति । 


प्रपश्चो ऽप्येवमेव । म॒गतुष्णादिदृष्टान्तेन प्रपश्चस्य शास्त्र वर्णनात्‌ । 
तदुक्तं परमाथसारे शेषनागेन- 

मृगतृष्णायामुदुकं, शुक्तौ रजतं, भुजङ्गमो रज्ज्वाम्‌ । 

तैमिरिकचन्द्रयुगवद्‌ शआान्तमखिलं जगद्रूपम्‌ ।। इति । 

श्रान्तं ्रमविषय इत्यथः ।। ६६ । 


"पाठक्रमात्‌'इति न्यायेन यथासंख्यान्वयमभिप्रेव्य, विरोधेन द्रयोर्योगपद्यासम्भवादुक्तरी- 
त्येवाहु--यावदिति । प्रसङ्खादद्रेतं प्रतिपादयितुमाह-प्रपञ्चोऽपीति ¦ एवमेव--सदसत्‌- 
ख्यातिरेव । तश्रादुष्टचरत्वनिरासायाह -- तदुक्तमिति । ननु प्रतीयमाना धर्मादयः कथं 
न सन्तीत्युच्यत इत्याशङ्कय न तत्प्रतीतिमात्रेण सत्यत्वं शुक्तिरजतादिषु तत्रासताम- 
सत्यानामपि ` प्रतीतिदर्शानादित्याहु-मृगेति । ऊषरम्‌ मावृर्ध्वाधिरभावेन सूर्य॑मरीचि- 
सम्बन्धो मृततुष्णा, तत्राधिष्ठानभूतायामुदकं यथा वासनावशाद्धासमानमपि श्रान्तं 
मिथ्या तत्रासदेव, एवं शुक्त्यादावपि । तैमिरिकः तिमि राख्यनेत्रव्याधियुक्तस्य चन्दर 
यथा द्वित्वमसदेव भासते, एवं ब्रह्मण्यखिकं जगद्रूपं पूर्वपूर्ववासनावशादसदेव भासते 
इति सवं श्रमविषयोऽसदेव जगदित्यर्थः। मिथ्यात्वे विप्रतिपन्नं प्रति विद्वासाथं 
बहुद्ष्टान्तोपन्यासः । भावक्तप्रत्ययाश्रमायाह्‌ -भ्रमविषयेति ॥ ९६ ॥ 


सरला-न्यायदर्शनोक्त सिद्धान्त मे भाष्य विरोध भी दिखला रहेहै, इदं 
रजतमित्यादि स्थल मे रजताद्याकार अन्तःकरण के परिणाम से ही निर्वाह उचित दहै, 
इसीलिये "स्त्रियाम्‌, इस सूत्र मे भाष्यकार ने “खट्वा आदि पदार्थो मे स्तन-केश आदि 
के अदर्शन से स्त्रीत्वलिङ्ख के अभाव का ज्ञान ( अनुमिति) होने से टाप्‌-प्रत्यय नहीं 
हो सकता, एसी शङ्का करके “असत्तु मुगतृष्णावद्‌ गन्धर्वनगरं यथा, इस सूत्र से 
समाधान किया है । इसका आदाय है कि खटवा तथा वृक्ष का स्त्रं त्व तथा पुंस्त्व रूप 
लिङ्क यद्यपि असत्‌ ( अविद्यमान ) है, एेसी दशा में उस असत्‌ लिङ्घ को कंसे जाना 
जाय ? मृगतुष्णावत्‌, अर्थात्‌ जेसे मृग पिपासु होकर जल की धारा देखते है, यद्यपि वे 
धारायें नहीं है, जैसे दुर से गन्धर्वं नगर दीख पडते ह, समीप में जाने पर उपलन्ध नहीं 
होते, एेसा भाष्य मे कहा गया है । इस भाष्य-कथन से भ्रम के विषय शुक्ति आदि बाहय- .. 
रजताधिष्ठान देश में असत्‌ ही रजत आदि का भान माना -गयां है । न्यायदर्न तो 
हट आदि मे स्थित रजत का भान बताते हये भाष्य से स्पष्ट ही विरोध करता है । ` ` 








३९० वेयाकरणसिद्धान्तलषमण्जषायां 


इसलिये सर्वत्र बौद्ध पदार्थं का ही बाहर भानहो रहा है, एेसा शाब्दिकः 
सिद्धान्त है, जो आचार्यं भर्तृहरि से भी समथित है-जैसे मृगतृष्णा मे जल की रान्ति 
होती है, यदि जलके अभाव में भो जका आभास होताहै, तो शशविषाण 
के अभाव मे उसका भी आभास प्रसक्त हो जायगा, इस पर कहते हँ कि-जल की 
उपलब्धि के अनुकूल बीज अर्थात्‌ अचिन्त्य साम्यं रूप निमित्त से असत्‌ भौ जल 
की भ्रान्ति हो जाती है। 


यहाँ पूवं -पूवं मिथ्याज्ञानजन्य वासना को बीज कहते है, एेसा वाक्यपदीय के 
व्याख्यातामों का कहना है । 


व्यवहारदशा मे कभी भी किसी को भी लिङ्खमात्रमे बाध का अनुभवन होने 
सेसत्‌ हीलिङ्ख का भान खद्रा-वृक्ष आदिमे मानकर असत्‌ लिङ्गके भानका 
निराकरण किया गया है । आगे स्वयं भाष्यकार ““आदित्यगतिः सती नोपलभ्यते, 
किन्तु देशान्तर-सम्बन्धादनुमीयते'" अर्थात्‌ सूर्यं की गमन क्रिया होते हुये भी प्रत्यक्षतः 
प्रतीत नहीं होती, किन्तु अन्यदेश से सम्बन्ध होने पर वहु अनुमित होतीदहै, कि 
अन्यदेश के साथ संयोग होने से सूर्यं अवश्य ही गतिमान्‌ है, इसी प्रकार खट्वा आदि मेँ 
विद्यमान भी लिङ्क प्रत्यक्ष से उपलन्ध नहीं होता, किन्तु टाप्‌ आदि कार्यं से उसकी 
अनुमिति करती चाहिये । 


इदं रजतमिति--'यह्‌ रजत है" इस भ्रम-स्थल मेँ जब तकं शुक्ति-रूप-विदोष 
का दर्शन नहीं होता, तब तक बाह्य रजत को सद्रूप से प्रतोति, शुक्तिरूप अधिष्ठान 
की सत्ता का उस रजत मे आरोप करके ही माननी चाहिये । इसीलिये 'सदसत्‌- 
ख्यातिर्बाधाबाधाम्याम्‌' इस सांख्य सूत्र मे "यावद्‌ विदोषदर्श॑न' ( जब तकं विदोषदर्लन 
नहीं हमा ) तब तकं तो रजत का अवाघ, शुक्तिरूप विरोष दर्शन के उत्तर म रजत 
काबाधहो जातादहै। प्रपञ्च की भी यही स्थिति है, मृगतृष्णा आदि दृष्टान्त से 
शास्त्र मे प्रपञ्च का वर्णन किया गयाहै। यही बात परमार्थसारमें श्रीशेषनाग ने 
कही है । 

मृग तृष्णा मे जल, शुक्ति मे रजत ( चाँदी ) रस्सी मे सर्पं, तिमिरनामक- 
व्याधि से युक्त पूरुष को आकाशम दो चन्द्रमा दीख पडते है, एसे ही ब्रह्मरूप 
अधिष्ठान मे समस्त प्रपञ्च असत्‌ होते हये भी पूर्वं पूवं वासना के कारण भासता है 
भ्रान्त अर्थात्‌ भ्रम विषय । भावार्थकक्तप्रत्ययान्त ्रान्तशब्द से अर आद्यच्‌ अर्थात्‌ ` 
अर्श आदि गण के दवारा मत्वर्थीय अच्‌ प्रत्यय करके श्रान्तशब्द व्युत्पादित करने 
स भ्नान्तदान्द करा अथं हुभा भ्रमविषय । अब यह्‌ समस्त जगत्‌ का विशेषण ` 
हना ॥ ६९ ॥ 


१ 
॥ 
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व्यासोऽपि “मायामात्रं तु काल्स््येनानभिव्यक्तेः'' इति स्वप्नप्रपश्चस्य 
मायामात्रत्वं न तु बाह्यसगंतुल्यत्वमाह । तत्रैव यद्यपि जाग्रतप्रपञ्च- 
स्यापि “'तदनन्यत्वमारम्भणरब्दादिभ्यः' इति सुत्रेण मायामात्रत्वमुक्तम्‌ 
तथापि श्राग्‌ ब्रह्मात्मदशंनाद्विघदादिप्रपश्चो व्यवस्थितः स्वाप्नस्तु प्रतिदिनं 








कं ०--न केवकं तत्सम्मतमेवेत्याह्‌ - व्यासोऽपीति(१)। “सन्ध्ये सृष्टिराह हि" 
इत्यनेन पूरवसत्रेण तृतीयद्वितीयपादस्थेन जाग्रतसुषुत्योः सन्धौ भवं सन्ध्यम्‌ । दिगादित्वा- 
यत्‌ । स्वप्नः । तत्र सुष्ठ्व्यावहारियिव । हि-यतः । श्रुतिरेवमाह्‌ “अथ रथान्‌ 
रथयोगान्पथः सुजते"' इत्यर्थकेन कृतपूर्वपक्षनि रासमाह्‌-मायेति । तुः पूर्वपक्षनिरासार्थः। 
स्वप्नसृष्टिमायामात्रं शुक्तिरजतादिवत्‌। का्तस्येन । उचितदेशकारादिसम्पत्त्या 
बाधाभावेन वा । अनभिव्यक्तस्वरूपत्वादिति पाठः । न हि रथादीनामुचितो देशः स्वप्ने 
सम्भवति, देहान्तर्नाडीप्रविष्टमनोऽवचछिन्नसाक्षिभिन्नस्य(२) तदानीमसत्त्वात्‌ नाप्युचितः 
कालोऽस्ति, घटिकामात्रवतिनि स्वप्नेऽनेकसंवत्सरसाध्यसंसारस्य दर्शनात्‌ । तस्माप्राति- 
भासिकं एव स्वप्नप्रपञ्च इत्यर्थः । तत्तात्पर्यमाह--स्वप्नप्रपञ्चस्येति । मात्रव्यावत्यंमेवाह- ` 
न त्वेति । नन्वेतावता तस्य तत्त्वे इष्टेऽपि बाह्यस्य तत्त्वं नाभिमतं तस्य किञ्चित्स्वोक्ति- 
विरुद्धमपीदं स्वयमेव तत्तुल्यप्रतिपादनादत आह-तत्रैवेति । व्यासीये एवेत्यर्थः । 
उक्तमिति । एवं चाद्यदोषोद्धारेऽपि द्वितीयदोषस्तदवस्थ एवेति भावः, तमप्युद्धरति-- 
तथापीति । ब्रह्मात्मदर्शना त्‌ ब्रहास्वरूपदर्शनात्‌ । विरोष इति । तथा चेतन्मात्रकृतो 
भेद इति तत्कृतं तुल्यत्वमेवेति न मिथो विरोधोऽपीति भावः 


ननु ब्रह्माभेदेऽपि जगति लोकदष्टान्तेन विरोधपरिहारे लौकिकयोः कार्यकारण- 
योरिव ब्रहाप्रपञ्चयोरपि समानसत्ताकत्वं स्यादत उक्तम्‌-तदनन्यत्वमिति । अयमर्थः- 
तस्य प्रपञ्चस्य ब्रह्मणोऽनन्यत्वमारम्भणरब्दादिभ्यः ¦ एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं प्रतिज्ञाय 
यथा--“सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्वं मृन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं , 
मृत्तिकेत्येव सत्त्यम्‌” इत्यक्तम्‌ । मृत्पिण्डो मृज्ञानाकारमाह्‌-- वाचेत्यादि । विकारः 
सर्वोऽपि वाचाऽऽरभ्यते “राहोः शिर इतिवत्‌ । यद्रा वाचः शब्दस्याऽऽरम्भणहेतुनं तु 
ततत्वतोऽस्ति यतो नामधेयमात्रमेतत्‌ । अत्र नामधेयशब्देन तत्कारणको व्यवहारो 
लक्षयते ¦ व्यवहारमात्रमेतदित्य्थंः । मृदादिकारणेभ्यो भेदाभेदाभ्यामनिर्वचनोयत्वात्‌, 
भेदे सत्कार्यवादहानिः, अभेदे कारणव्यापारवेयर्थ्यम्‌, उत्पत्तेः पूर्वमसत्स्व भावं नरविषा- 
णवत्यश्चातत्‌, सदित्यस्थाप्ययुक्तत्वान्नीलरूपस्य पीतरूपत्व इवैकस्योभयस्वभावत्वे विरो 
धात्‌ । मृदित्येव सत्यम । सत्यत्वं च मृदः स्वविकारपेक्षया । तथा सत्यज्ञानादिरूपत्वेन 
बरह्मणि ज्ञाते विकारोऽप्यसत्तयो ब्रह्मं व सत्यमिति ज्ञानम्‌ । एवं ज्ञानेऽपि यथा मृदपेक्षया 


१. न केवलं तत्र किन्त्वन्यत्रापीत्याह--व्यासोपीति । इति ग० पु° पाठः । 
२. साक्षिनिष्ठत्वात्‌-इति ग ० पु° वाठः । 








१९२ व॑याकरणेसिद्धान्तकधुमञ्जुषायां 


बाध्यत इति विशेषः इति भाष्ये उक्तम्‌ । तस्य प्रपश्चस्यान्यवस्तुत्वा- 
भावः, “'वाचारम्भणं विकारो नामधेयम्‌" इतिश्रुतेरिति सूत्रार्थः । 
वाचैव केवलमारभ्यते यतो नाममान्नं न तु वस्तुत इति भ्ुत्यथः ।। ६७ ॥ 


विकारमिथ्यात्वज्ञानेऽपि व्यवहाराय तदुपादानं भवति, एवं व्यवहाराय सर्वोपादान- 
मिति बोध्यम्‌ । अन्यथाऽसंगतिः, न हि मृन्मात्रज्ञानात्तत्तदवेशेषिकरूपेण सर्वज्ञानं भवति । 

एतेन तत्तद्ेशेषिकरूपेण सर्व॑ज्ञानमिति वेदान्त्येकदेश्युक्तमपास्तम्‌ । आदिना 
““ठेतदात्म्यमिदं सर्वं यदयमात्मा” “ब्रहयवेदं सर्वम्‌" इत्यादिश्वु तिपरिग्रहः । आसां च 
श्रुतीनां न ब्रह्मप्रपञ्चयोरमेदे तात्पयं सदसतोरभेदायोगात्‌, किन्तु प्रपञ्चे भिन्ततत्त्वा- 
भाव एवेति बोध्यम्‌ । अनेकतत्तव एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं न केनापि र्पेणोपपादयितुं 
शक्यम्‌ । वेदान्तानां ब्रह्मणि तात्पर्यं न वेति सन्देहः, प्रवृत्तिनिवृत्त्यविषयत्वान्नेति पूर्वं 
पक्षः, प्रवृत्याद्यविषयत्वेऽपि षड्विधलिङ्खवशादस्त्येव तात्प्य॑तत्रेतिसिद्धान्त इति । 
तदेतदमिप्रव्याह्‌-तस्येत्यादि । इतिश्रुतेः-इत्यादिश्रुतेः । समुच्चित्य द्योतकतया एव 
केवलयोः प्रयोगः । सर्वथा तस्यातत्तवाय तदाश्रयणम्‌ । (१) भत एव मात्रमित्यादि । 
एतदेव सवं बोधयित्‌ श्रुतौ ब्रह्मणो जगदुपादानत्वेन व्यवहारो मृदादिदृष्टान्तेन । कार्या- 
पक्षया कारणस्येव सत्त्यत्वं, कार्य॒तु व्यवहारमात्रमिति बोधयितुं श्रुतौ दृष्टान्तोऽप्यनु- 
मानप्रमाणसिद्ध एव न लोकसिद्ध: । आद्यन्तयोमृ'द एवोपलन्धेस्तस्यास्तद्विकारात्सत्त्य- 
त्वानुमितिर्बोध्या । इदमनुपदमेव स्फुटीभविष्यति ॥ ६७ ॥ 


सरला-ूर्वोक्त विषय मँ श्रीव्यास जी की भी सम्मति दिखकाते है, वृहदा- 
रण्यक उपनिषद्‌ मे कहा गया है कि स्वप्नावरणमें न रथ दहै, न रथस योगहै, न 
मार्गं ही है, अथ रथ-रथयोग तथा मागं को मन बना छेता है, इस पर संशय होता है कि 
जाग्रत्काल के सदृश, क्या स्वप्न मे भी पारमाथिकी सृष्टि होती है, अथवा मायामयी ? 
` इस संशय मे कहते है कि स्वप्न मे भी सृष्टि पारमाथिक ही होनी चाहिये, रथ~मागं 
आदि की सृष्टि की जाती ह । इस पर सिद्धान्त सूत्र कहते ह-“मायामात्र तु कास्यना 
नमिव्यक्तेः” अर्थात्‌ स्वप्न का प्रपञ्च मायामात्र का विषय है, न किं वाहुयसगं के 
सदुश व्यावहारिक है । यद्यपि जाग्रत्ताकिकि प्रपञ्च को भौ तदनन्यत्वमारम्भणशब्दा- 
दिभ्यः इस सूत्र से मायामात्र का हौ विषय कहा है, तथाऽऽपि ब्रह्म के साक्षात्कार से 
र्वं आकारादि प्रपञ्च व्यवस्थित ( व्यवहार का विषय ) रहता ही है, ब्रह प्रत्यक्ष के 
पर्चात्‌ वाधित होता है, स्वप्नप्रपञ्च तो प्रतिदिन बाधित होता है, एसा भाष्य मं 
कहा गया है । प्रपञ्च ब्रह्म से अन्य कोई वस्तु महीं है, जेसे घट-शराब-उदञ्चन आदि 
वाणी से भिन्न भिन्न रूप में कहे जाते है; ये सभी मिद्री के विकारभूत है, ततत्वरूप मे 


१, अत्त एवाह - मात्रपित्यादि । ्रःविक।रः । इत्यधिकः पाठ; ब० पु° । 





बौद्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ३९३ 


अत एव च अनन्यत्वेपि कायकारणयोः कार्यस्य कारणात्म॑त्वं न 
तु कारणस्य कार्यात्मत्वम्‌' इति “न तु दृष्टान्तभावाद्‌"' इति सूत्रे भाष्ये । 
कायस्य वस्तुत्वाभावादिति तदाशयः । मायामात्रमिति मात्रपदेनानिवंचनी- 
योत्पत्तिवादमपि निराकरोति । न च ^नतत्र रथा न रथयोगा न 
पन्थानो भवन्ति अथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः सृजते" इति स्वप्नविषय- 





क ०--भाष्यसमभ्मतमपीदमेवेत्याह्‌ - अत एव चेति । तस्थान्यवस्तुत्वाभावा- 
देवेत्यर्थः । इतीत्यस्योक्तमिति शेषः । द्वितीयाद्यपादस्थमिदम्‌ । तत्रैव “अपोतौ तद्रत्प्र- 
सङ्गादसमजञ्जसम्‌'' इति पूर्वसूत्रेण सतो ब्रह्मणः कारणत्वमप्यसमञ्जसम्‌ । अपीतौ- 
प्रख्ये, तद्द्‌-कारणवद्‌, कार्याणामपि सत्तवप्रस ङ्कादित्यथकेन कृतपूर्वपक्षदूषकम्‌ । 
नत्विति । , उक्तं तु न युक्तम्‌ १) सतः असदुत्पत्तौ दुष्टान्तसत्त्वादिति सूत्रार्थः । 





कुछ नहीं है" कारणभूत मृत्तिका ही ही त्त्व ( सततय ) है । इसी प्रकार ब्रह्मरूप अधिष्ठान 
पर समस्त जगत्‌ अध्यस्त होकर भास रहाहै, नाम ही केवल भिन्न-भिनन हुभा है, 
मूलतः ये कोई भी वस्तु सत्‌ नहीं हैँ । एेसा श्रुति का तात्पर्यं है । 


१--दि०-- "विकारो नामधेयमिति' इस स्थर मे नामधेय शब्दसे "नाम से 
प्रयोज्य व्यवहार का बोध लक्षणा से माना गया है, इसलिये समस्त विकार व्यवहार- 
मात्र का विषय है, क्योकि मृद्‌ आदि के सद्य ये सभी विकार अपने कारणों से भिन्न 
या अभिन्न है, एेसा निर्वचन सम्भव नहो है, भिन्न मानने मे सत्कार्यवाद की हानि 
होगी, भभिन्न मानने मे कारर्णो के व्यापार का वैयर्थ्यं होगा, अर्थात्‌ ये कारण से यदि 
अभिन्नरहैःतो कारणोंके व्यापार से इनकी उत्पत्तिका क्या प्रयोजन होगा ?। 
उत्पत्ति से पूर्वं असत्स्वभाव वाख ये नरविषाण के तुल्य ह, पश्चात्‌ सत्‌ हुये, एेसा 
कहना भी ठीक नहीं है, क्योकि जेसे नीटरूप पीछे पीतरूप हो जाय, एेसा सम्भव नहीं, 
एसे ही एक का विरोधी उभथरूप होना सम्भव नहीं मृत्तिका ही सत्य दै, मृत्तिका का 
सत्त्पत्व अपने विकारमूत घट आदि कौ अपेक्षा से समञ्चना चाहिये । इस प्रकार सत्त्य- 
जञान-आनन्द रूपसे ब्रह्मका ज्ञान हो जाने पर विवर्तभूत जगत्‌ असत्य, ब्रह्य ही 
सततय रोष रहता है, मिथ्याभूत मृदुविकार घट आदि से जेसे जलानयनादि व्यवहार 
होते ह, एेसे ही मिथ्याभूत प्रपञ्च भी व्यवहार का विषय होताहीदहै। इन श्रुतियों 
का जगद्‌ एवं ब्रह्य के अभेद मे तात्पर्यं नहीं है, अपितु प्रपञ्च की पृथक्‌ सत्ता के निषेध 
म तात्पयं है । घट पट आदि अनेक यदि तात्त्विकं माने जाये तौ एकं विज्ञान से सर्व 
विज्ञान का समर्थन असम्भवी हो जायगा ॥ ६७ ॥ 


१. “"सतः सदत्पत्ती'" इति ख० पु° पाठ । 
वे० सि° म०--५० 








३९४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमंन्जूषायां 


श्रुत्युक्तसृष्टचस ङ्गतिरिति वाच्यम्‌ । उपक्रमे रथाद्यभावः शरुत्योक्त इति 
सुष्टिवचनं भाक्तम्‌' इतिभाष्येणेव समाधानात्‌ । 


किञ्च (नास्य रथादिग्रहणाय चक्षुरादीनि सन्ति रथादिनिवेतेने वा 
कुतो निमेषमात्रेण सामथ्यं दारूणि च न सन्ति, तस्मान्मायासात्रं स्वप्न- 
दज्ञंनम्‌' इति "तादृश्लमपीष्टानिष्टसुचकम्‌'इति च भाष्ये स्पष्टम्‌ । अत्रान्तः 
करणपर्यन्तं नष्टवृत्तिकलत्वाच्चक्षुरादीनि न सन्तीच्युक्त्या विरि्टज्ञानाध्यासो 
दशितः । सामग्रीव्यतिरेकाच्चानुर््पात्ति वदता शुक्तिरजतादिस्थलेऽप्यनु- 
त्पत्तिः सुचिता ॥ ६८ ॥ 


उक्तामार्पात्त प्रतिबन्द्या समादहितवान्‌ “स्वपक्षे दोषाच्च । भसत्कारणत।वादेऽपि 
दोषोऽयं समानः । कालादेः सहुकार्यन्तरस्याऽऽश्रयणेन परिहारोऽपि समान इत्यर्थः । 
अत्रान्यथा व्याख्यानं तु तृतीयसूत्रासामञ्जस्यादयुक्तमिति बोध्यम्‌ । भाष्यारायमाह्‌-- 
कार्यस्येति । सौत्रमात्रपदसाफल्यमाहू--मायेति । वादमपि = वेदान्तिसम्मतम्‌ । निरेति । 
व्यास इति शोषः । इदं त्वनुपदमेव स्फुटीभविष्यति । 


न चेवम्‌-तस्य मायामात्रत्वे । रथयोगाः-तद्राहकाः । सृषयसङ्खतमिति । सृजत 
इत्युक्तेत्यर्थः । श्रुत्योक्तः --शरुत्येवोक्तः । अयम्भावः -एषा स्वाप्लसृष्टिमयव केवलम्‌, 
जाग्रद्िषयसर्वपुरुषसाधारण्येनार्थंक्रियाकारित्वेन स्थि रत्वेन चानभिव्यक्तस्वल्पत्वात्‌ । 
यद्यपि व्यवहा रसृष्टिरपि मायेव, तथापि दृष्टोत्पादकविनारकसामग्रीकल्पनाद्रारेवेषा(१) 
मायाशक्तिः, द्वितीया तु मनञआदिसपक्षतच्छक्तिरिति । ते च स्वाप्ना: पदार्थाः मनः 
परिणामाः । बहिरनुपकभ्यमानाकारा बुद्धिवृत्तिरेव भ्रमः व्यबहारदशायाम्‌ । शुक्तिरजत- 
मपि शुक्टयवच्छिन्नान्तःकरणपरिणाम एव । स चोक्तरूपः। अस्य सूत्रस्य च स्वाप्नवत्‌ 
जाग्र्रपञ्चेऽपि ब्रह्यापेक्षया तुच्छत्वप्रतिपादनं फलम्‌ । स च स्वप्नः शुक्तिरजतं यथा 

, एवं व्यावहारकिशुभाशुभसूचकः। एवमेव व्यावहारिकं श्रुत्यादि- 
परमार्थसत्यब्रह्मबोधकमिति बोध्यम्‌ । जातस्वप्नसृष्टेर्नाहो परमेद्वरस्यामिध्यानसङ्कुल्प 
एव सुषुप्िकाङे बोध्य इति । भाष्यान्तरमप्यत्रसाधकत्वेनाहु-किञ्चेति । लौकिकन्ञान- 
सामग्रूयभावमाहु-नास्येति । उत्पत्तियोग्यकालो नेत्याहु-रथादिनिरवं्तने वेति । उत्पादक- 
सामग्रयपि नेत्याह्‌-दारूणि चेति । नन्वेवं स्वप्नस्य सतत्यशुभाशु भसूचकत्वे कथम्‌ ? 
(२)अत उक्तम्‌ “सूचकश्च हि श्रुते राचक्षते तद्विद" इति सूत्रेण । रजतस्य सत्त्यहूर्षादि- 


१, “मायाकायं सा तु तन्नि रपेक्षैवेत्येतावता मायामात्रत्वम्‌ । ईइवरंन्द्रजालिकयोरयं विशेषः । 
आद्योऽन।दिसिद्धमायाशक्तिः । द्वितीयस्तु मन्त्रादिसापेक्षतच्छक्तिः'" । इति पाठान्तरम्‌ 
ख०्पु। 

२. कथमिति चेत्‌ ? न, सूचकडच । इति ख० पु° पाठ । 





बौद्धार्थंस्य वाच्यस्वनिखरूपणम्‌ ३९५ 


जनकत्ववदसत्त्यस्यापि तस्य तत्‌ सूचकत्वमविरुद्धमिति तात्पर्येण सामाधानात्‌ । तदाहु- 
ताद्शमपीति। भाष्योक्तेरिति पाठः । तत्सूचितमन्यदप्याह्‌-अव्रेति । स्वप्न इत्यथः । 
अत एवादिपदं सार्थकम्‌ । तत्र तदाह्‌-चक्षुरादीति । अन्यदप्याहु-सामग्रीति । काला- 
दीत्यर्थः ॥ ६८ ॥ 

सरला-कायं का कारणसे भिन्न वस्तुत्व न होने से ही कायं कारण 
मे अनन्यत्व ( अभिन्नत्व ) होने पर भी कार्यं ही कारणात्मा माना जाता हैन कि 
कारण कार्यात्मा माना जाय । इस विषय मेँ शद्कुन की जाती है कि-यदि कायं 
ब्रह्मकारणवाला माना जायगा, तो प्रलय में ब्रह्मरूप कारण को प्राप्त होने वारा 
प्रपञ्चरूप कायं अपने स्थूरुत्वादि धर्म से ब्रह्य को दूषित कर देगा, इस पर समाधान 
करते हैँ कि-न तु दृष्टान्त-मावात्‌ अर्थात्‌ कार्य कारणके रूपमे होता हुमा भी 
कारण को दूषित नहीं करता, जैसे घट-शराव आदि मृत्तिका को अपने धमं से संसक्त 
नहीं करते, । इसल्यि कार्यं अपने उपादान कारण से पृथक्‌ होकर वस्तुत्ववान्‌ 


( सत्तावान्‌ ) नहीं होता । इसलिये ब्रह्म की अपेक्षा सवं प्रपञ्च तुच्छ है, एसा मानना 
उचित है। 


“मायामात्रम्‌ इस पद में मात्रपद से सदसद्विलक्षण अनिवं चनीयोत्पत्तिवाद का 
भो निराकरण करते हैँ । 


यदि कट कि अनिर्वं चनीयोत्पत्ति न मानने पर “स्वप्न मे न रथ है, न रथयोग 
( रथ के साथ सम्बन्ध ) है, न मागं है । परन्तु रथ, रथ के साथ योग, तथा मागं की 
सृष्टि जीव कर लेता है" इस प्रकार की स्वप्नविषय श्रुति से उक्त सृष्टि कौ संगति 
कैसे होगी ? वहु तो अनि्वंचनीयोत्पत्ति ही दै। इस पर समाधान करते ह 
कि--श्रुति ने उपक्रममें न रथ है, न रथयोग है, न मागं है, इस प्रकार कहा है, 
आगे चकर रथादि की उत्पत्ति को कहा, इस स्थिति मे उत्पत्ति-वाक्य को भाक्त 
अर्थात्‌ लाक्षणिक है, एेसा समाधान स्वयं भाष्यकारने ही किया है । इसलिये बुद्धि 
म सकषम संस्कार रूप से अवस्थित जो पदार्थं वही स्वप्न म संस्कारोद्रोधन होने से 
भासते है, अनी्व॑चनीय नहीं उत्पन्न होता, ठेसा मानने पर इदं रजतम्‌, इस श्रम में 
भी अनिर्व॑चीयरजत की उत्पत्ति माननी पड़ेगी, जो गौरव दोष ग्रस्त एवं अनुभव 
विरुद है । 


जथ च स्वयं दूसरी युक्ति से भी भगवान्‌ भाष्यकार श्रीशङ्कुराचायं जौ माया- 
मात्र स्वप्नदर्शन बताते हुए अनिर्वचनीयोत्पत्तिवाद का निरास कर रहे हँ कि स्वप्न- 
काल मे जीव को रथज्ञान के ल्यिन तो चक्षुः श्रोत्रहुस्त-पाद आदिद, एेसी दशाम 
उसे रथके निर्माण का सामर्थ्यं कसे माना जाय, लकड़ी भी नहीं है, इसलिये रथ- 
सामभ्रीकेनहोनेसे रथकी सृष्टिमायाका ही कायं दहै, एसा होते हुये भी स्वप्न 








३९६ वेयाकरणसिद्ान्तलघुमश्जृषायां 


तथा चतुर्थेऽपि भाष्ये (भतिपण्डादिवुष्टान्तहि सतो ब्रह्मण एक्रस्य 
सत्यत्वं विकारस्य चानृतत्वं प्रतिपादयति शास्त्रम्‌, अतः सृष्ट 
 घावयानि नोत्पत्यादिषराणि कि त्वेकात्म्यावगमपराणि' इति ! सत 
इत्यस्याद्यन्तयोः सत्त्वेन मध्येऽपि सत्त्वानुमानेन कालत्रयाबाध्यत्वरूप 
सत्यत्वम्‌ । प्रपश्वस्य त्वाद्यन्तयोरसत्वेन मध्येऽप्यसत्वानुमान कालत्रय 
बाध्यत्वरूपमन्‌तत्वमित्यथः । मध्ये (१)कदा्चित्सत्वेन प्रतीतिस्तु 
भ्रमविषयथाणानेव तच्र'नुवाद इति विकारत्वादिप्रतीतिरपि रम एवेति 
तत्तात्पयंम्‌ । 
मृत्पिण्डादिदुष्टान्तस्य चायमथंः--एकेन मतपिण्डेन परमाथतो 
मदात्मना विज्ञातेन स्वं मन्मयं घटशरावादि मदात्मकमिति विज्ञातं 
भवतीति । | 


क ०--अन्यदपि तन्मानमाह्‌-तथेति । शाद्ञमू-श्रुतिः । सृष्टिवाक्यानि - तदादि- 
बोधकवाक्यानि । एेकात्म्यस्वरूपं प्रागुक्तम्‌ । इतिर्भाष्यसमाप्तौ । इत्यस्य-इत्यादेः । 
सत्यत्वम्‌ - ब्रह्मणः । अत ॒एवाह-कदाचिदिति । दोषवशादिति भावः । तदारायः-- 
भाष्याशयः। एवमग्रेऽपि । तत्र-सुष्टिबोधिकासु “आत्मन आकाराः सम्भूतः" इत्यादि. 
श्रुतिषु । प्रागुक्त त्यैवाह-मृत्पिण्डादीति । अर्थः-अभिप्रायः। परमा्थत्वं विकारापेक्षया । 
अन्यदपि मानमाह-यथाचेति ¦ नन्वेवमसङ्खत्वे “कर्ता गाखरा्थंवतत्वात्‌'' इत्युक्तकरतृत्वा- 
सङ्खतिरिति शङ्कानिरासार्थमिदं सूत्रं द्वितीयाध्यायद्वितीयपादस्थम्‌ । यथा तक्षा 
वास्यादयुत्कर्षापकर्षादिभिरुत्कर्षादिमान्‌, यथा वा तत्सन्निधाने तक्षणादिक्रियावान्‌ , 
तदभावे तदभाववान्‌ , एवं जीवो बुद्धिरूपोपाधिवरात्कर्ता स्वतस्त्वकर्तत्यरथः । 





इष्ट अनिष्ट का सूचक माना जातादहै। जसे भ्रम विषय शुक्तिरजत हर्ष-शोक आदि 
का सूचक होतादहै, एेसे ही स्वप्न भी इष्टादि का सूचक होता है । स्वप्नावस्था मे 
अन्तःकरणपर्यन्त नष्टवृत्तिक अर्थात्‌ वृत्ति हीन हो जाता है, क्योकि चक्षु आदि साधनों 
का मभाव हो जाता है, अतः विशिष्टज्ञान का अध्यास ही मानना उचितदहै, नकि 
रजत आदि पदार्थो का, ज्ञानविषयता के अभाव मे भी ज्ञानविषयता की प्रतीति होना 
ज्ञानाध्यास है । रथादि की सामभ्रीन होने से रथादि की अनुत्पत्ति में ही तात्पर्य को 
दरति हृएशुक्तिरजत आदि भ्रमस्थल मे भी अनिर्वनीय-रजत आदि की भी अनुत्पत्ति 
सूचित किये । इस प्रकार सन्निहित ज्ञानाकार का ही अध्याय मानने में श्रुति का तथा 
भाष्य का तात्पयं बताया गया ॥ ६८ ॥ 


१. क्वचिदितिपाठान्तरम्‌ । 





# क १४७ ग्क्त 
क \. 





बौद्धा्थैस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ३९७ 


"यथा च तक्षोभयथा इतिसु्रेऽपि भाष्ये सस्वाप्नोविकासे 
वासनामय एव न तु पारमा्थिकोऽस्थिः इति। यथा तन्त्रान्तरे 
घटादिप्रपश्चस्य पारमाथिकत्वं तथा तत्रापि न स्वाप्नस्येत्थथः। 
अस्माक तु व्यावहारिकोऽपि प्रपश्चो दोघंस्वप्न एवेति बीष्यम्‌ । 


“तदनन्यत्वम्‌-'' इतिसूत्रे भाष्यम्‌ यथा च मृगतुष्णोदकादीना- 
मुषरादिभ्योऽनन्यत्वं दृष्टादृष्टस्वरूपत्वात्‌, एवमस्य प्रपन्स्थ ब्रह्म- 
व्यतिरेकेणाभावः' इति । (स्वंव्यवहारस्य प्राग्‌ ब्रह्म।तमविज्ञानात्सत्यत्वं 
स्वप्नव्यवहारस्येव प्राक्‌ प्रबोधाद्‌" इति च “अविभागेऽपि परमात्मनि 
मिथ्यान्ञानप्रतिबद्धोऽपि भागव्यवहारः स्वप्नवदव्याहतः' इति चान्यत्र 
भाष्ये ॥ ६&€ ॥ 





प्रकृत्यैव च कर्माणि क्रियमाणानि सर्वशः| 
यः पश्यति तथात्मानमकर्तारं स॒ पद्यति ॥ इति स्मृतेः । 


“अकर्ता चेतन्यम्‌'' इत्यादिश्रुतेः, “कामादिकं मन एव” इति श्रुतेश्चेति भावः । 
ओौपाधिककतृत्वेनापि शाच्ार्थवतत्वमुपपन्नमेव । तददिरष्टवुदधेरपि कतृत्वाभावात्केवलाया 
बुद्धे रकर्तत्वोक्तिरिति बोध्यम । ननु स्वमते तत्त्वाप्रसङ्ख एवेति व्यर्थेयमु्तिरत आह- 
यथेति । तन्त्रान्तरे-न्यायादिमते । तत्रापि-तन्मतेऽपि । एतत्तात्प्यमाहु-अस्माकं 
त्विति । अन्यदपि तदाहु-तदेति । अदष्टेति स्वरूपस्थैवादर्शनादित्यर्थः । अन्यान्यपि 
तान्याहु-सर्वेत्यादि । ब्रह्मात्मेति । ब्रह्यस्वरूपेत्यर्थः । स्वप्नप्रपञ्चस्य प्रबोधो = जागरणं 
ब्रह्मविज्ञानं च । अविभागे इति बहूश्रीहिः । वस्तुत इत्यादि (१) ॥ ६९॥ 


१, अत्रेदं बोध्यम्‌-- प्रपञ्चे स्वपनादिदुष्टान्तोऽपारमाथिकत्वांशे । अत्र व्यावहारिकसत्वा- 
ङ्गीकारात्‌ । ब्रह्मज्ञानबाध्यत्वेन मिथ्यात्वम्‌, एतदेव प्रपञ्स्यानवंचनीयत्वम्‌, यत्पार- 
माथिकसदसद्भ्ां कुटस्थशशब्परङ्गाभ्यां विलक्षणत्वम्‌ । अत एव सास्य: सदसदूपत्व- 
मुक्तम्‌ । शशश्यृङ्खापेक्षया सद्रूषत्वात्‌, ब्रह्मपेक्षयाऽसदृरूपत्वात्‌ । मायाया ब्रह्माधिष्ठा- 
नत्वात्‌, तत्प्रप चोऽपि तदधिष्ठानको वाच्यः । तस्य च ततत्समानसत्ताकत्व।त्‌ । बस्तुत- 
स्तत्राभवेनेहादिशब्दैशच तस्यै वाधिष्ठानत्वात्‌, प्रपश्वज्ञानस्य ज्ञानिदृष्टया भ्रमत्वोक्ति- 
द्रष्व्या । तत्समानसत्ताकत्वसम्बन्धेन, तदभाववति तत्प्रकारकज्ञानस्यैव भ्रमत्वात्‌ । 

` ज्ञानहष्टिसिद्धैरेव स्वप्नादिहष्टान्तैस्तत्तृल्यत्वकथनं हृष्टवेर। ग्योत्पत्तय इति । 


क | 








३९८ वैयाकरणसि दान्तलघुमन्जूषायां 


सरला- इसी प्रकार ब्रहासूत्र के चतुर्थं अध्याय के भाष्य मे भी मृत्िष्ड 
आदि दष्टान्तों से सद्रूप एक ब्रह्म की सत्यता, एवं विकार की भसत्त्यता को शास 
प्रतिपादन करता है । अतः सृष्टिपरक श्रुतिवाक्य उत्पत्ति आदि के बोधक नहीं है, 
किन्तु कारण के साथ तादात्म्य के बोधक हँ । 'सतः' इस शब्द से जिसकी आदि एवं 
अन्त मे सत्ता है, मध्य मे भी उसकी सत्ता के अनुमान से ब्रह्म का कालत्रय में 
अबाधितत्तव रूप सत्यत्व बोधित होता है, तथा प्रपञ्च की आदि अन्त मेँ अविद्यमानता 
होने से मध्य मे भी अविद्यमानता का अनुमान करने से कालत्रय मे बाधितत्व रूप 
असत्त्यत्व का बोध होता है । मध्य मे कदाचित्‌ सत्तवरूप से जो प्रतीति होती दै, वह 
श्रम रूप है, एेसा भाष्य का आराय मानना चाहिए । 


भ्रम विषय ही उत्पत्ति आदि का कथन आत्मन आकाराः सम्भूतः, इत्यादि- 
श्रुतिवाक्यों मे अनुवाद रूप ही है । यदि यह संशाय करर कि मृत्पिण्ड आदि दृष्टान्त से 
बरह्म को जगत्‌ कौ उत्पत्ति की कारणता सिद्ध होती है, तो इसपर ग्रन्थकार कहते है 
कि--जगत्‌ मे ब्रह्म के विकारत्व की प्रतीति भी ्रमह्प ही है । मृत्पिण्ड आदि 
दृष्टान्त का यहु तात्पर्यं है कि--एकं मृत्तिकापिण्ड परमाथं मे मृहरूप है, एेसा ज्ञान होने 
से घट-शराव आदि सब मृन्मय मृदूप = ( मृदात्मा ) ही है" एसा ज्ञात हो जाता है । 
इस श्रत्यथं के समर्थन मँ ही विका रत्वादिवोधकं श्रुति का तात्पयं है । 

प्रपञ्च के प्रातिभासिकत्व मे "यथा च तक्षोभयथा, इस ब्रह्मसूत्र का भाष्य 
प्रमाणरूप मे प्रस्तुत करते ह--स्वप्न का कार्यं पारमाथिक नहीं है, अपितु वासनामय 
अर्थात्‌ वासना का कायं है, जैसे अन्य शास्त्र ( न्यायदर्दान ) मे घट आदि प्रपञ्च को 
पारमार्थिक मानते है, उस शाख मे भी स्वप्न के कायं को उस प्रकारका पारमाथिक 
नहीं मानते । हमारे शब्दशाक्ल मे तो व्यावहारिक भी घटादि प्रपञ्च दीर्घकालिक 
स्वप्न का ही विलास है । 

'तदनन्यत्वम्‌' इस ब्रह्मसूत्र की व्याख्या मँ भाष्यकार का कथन हँ कि-जेसे 
मृगतृष्णा का जल ऊषरादि भूमि से अन्य ( भिन्न ) होकर सत्तावान्‌ नहीं है, क्योकि 
ृष्टस्वूपवाले तथा अदुष्टस्वरूपवाले पदार्थं वस्तुसत ( परमार्थसत्‌ ) नहीं माने जाते । 


जो सत्‌ है, वह्‌ सत्‌ ही है, जैसे चिदात्मा, यह कभी कहीं तथा किसी प्रकारसे 
नहीं रहता, किन्तु सदा सर्वत्र, सभी प्रकार से रहता ही है, विकारजात पर्वत-वक्ष-घट- 
पट आदि तो कभी कीं, किसी प्रकार से रहते हैँ । क्योकि इनको सत्स्वभाव माना 
जाय , तो क्यों कभी असत्‌ दीख पडते है । यदि इन्द असत्स्वभाववाला हौ माना जाय, 
तो कभी सत्‌ ( विद्यमान ) रूपमे क्यों दष्टिपथ हो जाते हँ । सत्‌ स्वभाव-तथा 


भसःस्वभाव एके ही वस्तु मे करसे बनेगा, परस्पर विख होने से, कभी भी कहीं भी 


क्षी भ्रकारसे भी शुक्लादि रूप, गन्ध नहीं हौ जते, परस्वर बिरुड होने से दही । 
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यत््वनिवंचनीयं सदसद्विलक्षणं जलादि प्रगत्रष्णादावत्पद्यते, एवं 
बरह्मणि प्रपश्चो, मृदादौ घटादिः, स्वाप्नश्च ति । तन्न । तादृशानिवंच- 
नीयस्याप्रसिद्धचा तडदस्य वक्तुम शक्यत्वात्‌ । कश्च, तस्य सद्धिन्न- 
त्वादसत्वम्‌ असद ्नत्वात्सत््वमापततोति उभयरूपत्वमेवायाति, तत्र 
सत्वमारो पितमितिभेदाभेदयोरिव तयोनं विरोधः । धमंदयानाक्ता- 
म्तस्य लोकन्यवहारे ऽभावाच्च । 


तदुक्त सांख्यसुत्रे “नासतः ख्यातिन्‌ श्ुङ्खःवत्‌'' । “नानिवचनी- 
यस्य तदभावात्‌! । “नान्यथाख्यातिः स्ववचोव्याघाताद्‌' इति । 
भसतः ख्यातो नृश्पुङ्खवच्छृक्तिरजतादेरप्यभानापत्तिः । न च नृष्णृद्ध- 
मित्यादिशच्दतो बोधात्तष्ठासनाऽऽवकश्यकत्वेन तन्न तेषामपि सत्वेन 
प्रत्यक्षापत्तिः । तद्वासनायाः फलबलेन शाब्दबोघमात्र जनकत्वेन तदाप- 
र्य भावात्‌ । नानिेचनीयस्येत्यस्याथं उक्त एव । 





क ०--वेदान्तिमतं खण्डयति-यत्तिविति । अन्ादृशस्येष्टत्वस्य वक्ष्यमाणत्वादाहु- 
सदसदिति । “यतो वाच” इति श्रुतेर्बह्यणि तत्त्वाभावादाह-अनि्वंचनीयेति । ननु 
सत्त्वेन ब्रह्य, असत्त्वेन नृश्युङ्खादि, तत्‌ प्रसिद्धमेवात आहकिञ्चेति । यत इति शेषः । 
तस्य-जलादेः सर्वस्य । ननु विरोधादिदं दुर्वचमेवेति तथेव वाच्यमत आहतत्रेति । 
तयोमंध्य इत्यर्थः । वस्तुतः, ताद्‌ शपदार्थस्यान्यस्य सत्त्वेऽत्र सरवंत्रेवं सुवचम्‌, तदेव 
नेत्याह्‌-धर्मेति । द्ष्टानुसारेणेव कल्पनौचित्यमितिभावः अत्र मानमाह्‌-तदुक्तमिति । 
अभानेति। अप्रत्यक्षेत्यर्थः । तत्र-बुद्धौ । ततु-प्रत्यक्षम्‌। एतेन दष्टान्तासङ्खतिः 
परिहृता । ^नान्यथा'--इति व्याचष्टे यद्यपीत्यादि । वेदबाह्योक्तत्वात्तदप्रमाणमेवेत्ति न 
तत्वण्डनोपयोग इति शङ्कारयः । प्रकारभेदमाह हटुस्थेति । स्वकीयेः-वेदिकैः । सा- 


इसलिये सभी प्रपञ्च की ब्रह्म से व्यतिरिक्त सत्ता नहीं है, ब्रह्मव्यतिरेकेण' पद का 
अर्थं है-त्रह्य से पार्थक्यं ( भेद ) अर्थात्‌ अलग होकर प्रपञ्च कौ सत्ता नहीं है । 


जब तक ब्रह्मात्म का साक्षात्कार नहीं होता, तब तक सभी व्यवहार को 
सत्यता जान ण्डती है, जैसे जागने से पहर स्वप्न का व्यवहार सत्य प्रतीत होता 
है । यदि ब्रह्म नित्य है, तो उसमे अर्थात्‌ निरवयव ( निविभाग ) ब्रह्म मे अवयव का 
बोध करानेवाली श्रुतियों का चारिता््यं कंसे बनेगा ? इस पर समाधान करे हँ - 
कि मिथ्याज्ञान से प्रतिबद्ध अबयव का व्यवहार स्वप्न के समान अव्याहतरूप से चला 
आ रहादहै, यहु सब माया कल्पित ही है । इसी प्रकार अन्यत्र भाष्य मेँ विषय 
वणित है ॥ ६९॥ 
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यद्यप्यन्यथाख्यातिः सौत्रान्तिकस्य, बाह्यशुत्त्यादौ ज्ञानधमं रजता- 
देरध्यास इति तेनाङ्खीकारात्‌, तथापि हटस्थरजतादेरारोष इतिरीत्या 
वैशेषिकः स्वकीयैः साऽऽदता । तदुभयमपि न । तत्र तदसतत्वेन तदू 
पस्थ सल्निकर्षाभावेन “असच्च धासते सन्निकर्षाभिवाद्‌'' इति स्वसि- 
दवान्तव्याघातात्‌ \ 


किच, विशेष्यविशेषणानुथो गिकत्वप्रतियोगिकत्वविशिष्टसम्ब- 
न्धस्य त्वया त्वसत एव भानाङ्खोकारात्तदग्रहे ऽसं षरगग्रिह एव पयवसा- 
नमिति विशिष्टञ्चमवचकस्थान्यथाख्यातिरतिवचसो व्याघातात्‌ । 

किण्व ज्ञानस्यार्थव्यभिचारित्वे ज्ञानेनाथंसिद्धिरिति स्ववचो 
व्याघातादिति दिक्‌ ।॥ ७० ॥ 


तदिष्टा । एवं च तत्वण्डनोपयोगस्तदाह-तदभेति । वचः शब्देन सिद्धान्त इत्याह्‌-तत्र 
ति । ज्ञाने रजतासत्त्वेन रजतरूपसंनिकर्षाभाव इत्यर्थः । वचः प्रसिद्धमित्याह्‌-किञ्चेति। 
तदग्रहे-ताद्‌ शसम्बन्धाग्रहे । एवेन विशिष्टबुद्धिनिरासस्तदाह-विशिष्टेति । ननु तस्यापि 
स एवार्थोऽस्तु अत आहकिञ्चेति । तत्रैवेति भावः । एतेन ज्ञानसन्तानस्यैवात्मत्वमिति 
ज्ञानरूपात्माकारस्य रजतस्य ख्यातिरित्य्थकात्मख्यातिरिति वेभाषिकादिमतमप्य- 
पास्तम्‌ । तदाह दिगिति ॥ ७० ॥ 


सरला- अद्रेतवेदान्तमत मे अनिर्वचनीय अर्थात्‌ सदसद्धिलक्षण ( सत्तवरूप 
तथा असत्वरूप से निर्वचन मे जदाक्य ) जल आदि, मृगतृष्णा आदि में उत्पन्न होता है, 
दसी प्रकार ब्रह्म मै प्रपञ्च, मृत्तिका आदि मे घट आदि, माया मेँ स्वाप्न पदार्थं भी 
अनिर्वचनीय ही उत्पन्न होता है" एेसा मानते हँ । किन्तु यह ठीक नहीं है-आपसे 
अभिमत अनिर्वचनीय अप्रसिद्ध होने से उसका भेद निरूपण करना अशक्य है । दूसरी 
वात यह्‌ है कि--इस प्रकार के अनिवंचनीय का सत्‌ से भेद होने से असत्त्व, तथा 
असत्‌ से भिन्न होने से सत्त्व सिद्ध होने से उभयरूपत्व आ जाता दै । उसमें सत्त्व को 
आरोपित एवं असत्त्व को वास्तविक मान लेने से दोनों का विरोध समाप्त हो जाता 
है । जसे शब्द एवं अथं मे आरोपित अभेद, वास्तविक भेद मान कर विरोध हटाया 
जाता है । सत्त्व-असत्तव रूप धर्मद्वय से अनाक्रान्त ( रहित ) होकर कोई भी पदां 
लोक-व्यवहार मे प्रसिद्ध नहीं है । इसखियि सत्त्व अंश को आरोपित मानकर ही दोनों 
धर्मों का समन्वय करना चाहिये । 


साख्यसूत्र म भी कहा है कि--असत्‌ की स्याति ( भान ) नहीं होती, जेसे 
नरशरङ्ख का भान लोक विरुद्ध है । तथा अनिर्वेचनोय का भौ भान मानना उचित 
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नहीं है क्योकि स्वयम्‌ अनिर्वचनीय का अभाव ही होता है । अन्यथा-ख्याति--अन्य- 
प्रकारसे भान भी संगत नहींहै, इस पक्ष मे खण्डनकर्ता को बाणी (शब्द) का 
व्याघात हो जायगा । 


असत्‌ की ख्याति ( भान ) मानने से नरध्रुद्ख के तुल्य शुक्तिरजत आदि 
श्रमस्थल मँ रजतादिके भी भान का अभाव-प्रसङ्खभा जायगा । यदि कहं कि 
नरश्युङ्खं आदि शब्दों से बोध होने से नरश्णुद्धं की वासना का स्वीकार अत्यावर्यक 
हो जायगा, अतः अन्तःकरण मे नृश्युङ्खादि की भी सत्ता से प्रत्यक्ष की भी भापत्ति 
भा जायगी । 


यदि यह्‌ केँ कि अन्तःकरण में स्थित वासना से शाब्दबोधमात्र की ही उत्पत्ति 
होती है, न कि प्रत्यक्ष की। अतः उक्तप्रत्यक्ष की अपत्ति तोहट ही जायगी । 
अनिर्वचनोय कौ उत्पत्ति मानना तो सर्वथा युक्तिसंगत नहीं है यह्‌ तो पहर भो 
कहू आये है । 

सौत्रान्तिक बौद्धविरोष ह, उनके मत मे बाह्य भी वस्तुं सत्‌ है, उसमें ज्ञाना- 
कारकाञआरोप होता है। बहिर्बाधित रजत आन्तर ज्ञान मे व्यवस्थित होतादै, 
इसलिये ज्ञानाकार का बाहर अध्यास माना जाता है, ज्ञानगत आकार का अन्यत्र 
बाह्य शृक्ति-रूप मे भान होने से अन्यथाख्याति-वादी सौत्रान्तिक कट गये । बाह्य 
शुक्ति मे ज्ञानधर्म आन्तर रजत का अध्यास ( आरोप ) मानने वाले सौत्रान्तिक हँ । 
वैरोषिकों ने तो हद्वादि में स्थित रजत का आरोप शुक्ति मे मानते हुये अन्यथास्याति 
का समर्थन किया है । अस्तु ये दोनों भी मत मान्य नहीं है क्योकि बाह्य शुक्ति रूप 
अधिष्ठान मे आरोप्यमाण रजत के अविद्यमान होने से उसके साथ इन्द्रिय सान्नकर्षं न 
होने से श्रमात्मक भी भान न बनेगा । स्वयं वैशेषिकं की घोषणा है किं “भसत्‌ नही 
भासता है' क्योकि उसके साथ असत्‌ होने से इन्द्रिय का सन्निकषं नही बन सकता । 
दस प्रकार उनके सिद्धान्त की महतो हानि हो जायगी । दूसरी बात ` यह्‌ कि- 
वेदोषिकों को भी-विरोष्य रूप अनुयोगी तथा विशेषणरूप प्रतियोगी से युक्तं अर्थात्‌ 
दो में रहने वाला ही सम्बन्ध का स्वरूप होता है, प्रकृत भ्रमस्थल मे तो रजतादि कं 
साथ असत्‌ ही ( अविद्यमान ही ) सम्बन्ध का भान मानने से असत्‌ सम्बन्ध के अग्रहु 
(अज्ञान) से असंसर्गाग्रह अर्थात्‌ संसगं के अभाव का अग्रह (अज्ञान) मे हौ पर्यवसान हा 
जायगा । संसर्गं के असत्‌ होने से ( असत्त्व रूप हतु से ) उस सम्बन्ध के अग्रह होने से 
असंसर्गं अर्थात्‌ संसर्गाभाव का अग्रह अर्थात्‌ ज्ञानाभाव मे पर्यंवसान हौ जायगा, यहु 
मत प्रभाकर मीमांसक का है, उनके मत मे सभी ज्ञान यथार्थं ही होतेह, श्रम स्थल 
मे इदमंश मे चाक्षुष, रजत अंश मे स्मरण, इस प्रकार दो ज्ञान मानते दहै, रजत का 
इदमथं शुक्ति से संसग का ज्ञान नहीं, अपितु संसर्ग के भभावका ज्ञानन होनेसे 
रजत के भानयनादि में प्रवृत्ति हो जाती है, एेसा मानते ह, विशिष्ट ज्ञान को प्रवृत्ति 

बे° सि° म०--५१ 
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परमाथसारेऽपि । 


त्रिगुणा चेतन्यात्मनि स्वेगतेऽवस्थितेऽलिलाधारे । 
कुरुते सृष्टिमिविद्या सर्वात्मा स्पृश्यते तथा नात्मा ।\ 


सुटि तद्धमं सित्यथेः । तदप्युक्तं तत्नैव । 
रज्ज्वां भृजद्धहेतौ प्रमवविनाशौ वथा न स्तः । 
जगदत्पत्तिविनाशे न च कारणमस्ति तद्वदिह ॥ इति । 


भजङ्धहेतौ, भुजङ्खश्नमहेतौ । न च कारणमस्तीति । कि 

त्वन्यथाभानात्मिकाऽविद्यैव सेत्यथंः । किच्च, अनिवचनोयोत्पत्तो 

घटादिना मुदादेरिव ब्रह्मणोऽपि विकारित्वापत्तिः । ्रमविष्येण तु न 
विकारित्वम, । कामुककृतेः कान्ताविषयं :- 





क ०--भगवतोऽपि मेदः सम्मत इत्याहू-परेति । ननु वरेगुण्यसङ्खबद्धश्चेदात्मा 
ताहि विकारी स्यादत आह त्रिगुणेति । सत्त्वरजस्तमोभिखिगुणा अविद्या सृष्टिभ्नमं 
कुरुते-जनयति । क्व ? अखिलाधारे-समस्तप्रपञ्चाधिष्ठाने । स्वंगते- । पूर्णेऽपरि- 
च्छिन्ने । अवस्थिते नित्ये । “आकाशवत्सर्वगतश्च नित्य'' इति श्रुतेः । अत एव सर्वात्म- 
तया आत्मा (१)भ्नमविषयसुष्ट्या न स्पृद्यते इत्यथः । तेन न विकारित्वप्रसक्तिरिति 
भावः । “नात्मानं स्पृशति" इति श्रुतेः । उपयुक्तमाह्‌--सूष्टिमिति। (र२)तदपीति । 
भ्रमविषय एव सृष्टिर्न तु सत्त्वं तस्या इतीत्यर्थः । रज्ज्वामिति । रज्ज्वां भुज ङ्ग्रमहेतौ 
उत्पत्तिविनाशौ यथा न स्तो भुजङ्खस्येवाभावात्‌, तद्वदिह परमाथंविचारे जगत उत्पत्ति- 
विनादायो्नं कि्चित्कारणमस्तीत्यर्थः । कारणत्वमपि भ्रमविषय एव सत्त्यत्वादिवदिति 
भावः। भ्रमविषयकारणत्वमेव “यतो वा इमानि" इति श्रुत्यादयोऽनुवदन्तीति न 


कै प्रति कारण नहीं मानते। एेसी स्थिति मे उनके मतमें प्रवेश हो जायगा, तो 
अन्यथाख्याति अर्थात्‌ अन्य प्रकार से भान-विशिष्ट भ्रमवाचकं इदमादि पदों से होता 
है, एेसा वैशेषिको का कथन अयुक्त हो जायगा । क्योकि अव तो भ्रम स्थल में विशिष्ट- 
बुद्धि होगी ही नहीं । | 
अथ च श्रमस्थरमे आपके मत मे रजत आदि का ज्ञानं रजते आदि अर्थंका 
व्यभिचारी हो गया, तब तो आप के मत मे जहां जहाँ ज्ञान है, वहां वहां अथं है, 
इस नियम का भङ्गं हो गया ॥ ७०॥ | ५ । 


¶१. सवत्मितया भ्रमविषयसृष्टचा इति क ० पुण पाठः| 
३. .““एबमग्नं ऽपि तदपीति" इति क पु° पाठः । 
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सुप्ता कि चु मृता नु कि भनति मे- 

लीना विलीना नु किम्‌ । 

इति विकत्पेः कान्ताया विकारित्वाभावात्‌ । 

वस्तुतो मृदि घटादिविकारो भ्रम एव, न तु कोऽपि पदाथं इति 
`'तदनन्यत्वम्‌-'' इति सुत्रेणोक्तम्‌ । 

किञ्च प्रसिद्धसामग्रीव्यतिरेकेऽपि यया सामग्न्या शुक्त्यादौ 


रजताद्युत्पत्तिस्तया सामर्था विषयासत्तवेऽपि तदसन्निकर्षेऽपि ज्ञाना- 
ङ्गकारेऽपि न बाधकम्‌ । 


किश्च॒ अनि्वंचनीयोत्पत्तौ तस्य तादृशरजतत्वाद्याभयत्वेन 
तज्जनस्य ्मत्वानापत्तिः, तस्य॒ तदवृत्तिधमेप्रकारकत्वाभावात्‌ । न 
च रजतत्वमेवानो्वचनीयम्‌, आशयस्तु शुक्तिरेवेति न दोषः । त्वया- 
ऽपि जातेर्वा वारमुत्पत्त्यनद्धोकारात्‌ । 





तद्विरोधः । तत्तात्पर्यमाह-किन्त्विति । सिहावलोकनन्थायेन तत्र दोषान्तरमाह- 
किञ्चेति । ब्रह्मणोऽपीति । प्रपञ्चेनेति भावः । सिद्धान्त तु नायं दोष इत्याहु-भ्रमेति । 
विषयेः-विषयकः । सुप्तेति । इदमप्यभ्युपत्योक्तमित्याह-- वस्तुत इति । न त्विति । एवं 
च(१) तदृदृष्टान्तेनात्र तत्त्वापादनमयुक्तमेवति भावः। त(र्रीत्या दोषान्तरमाह- 
किञ्चेति । तया-तयेव । (३)दोषान्तरमाह्‌-किञ्चानिर्वचनीयेति । तस्य सत्यरजत- 
भुज ्गादेः । तदसम्भवादाह-तादुोति । अनिर्वचनीयेत्यर्थः । व्यावहारिकतद्रत्तदविरिष्ट- 
स्येवोत्पत्तेः । अन्यथा तत्पदवाच्यतापि न स्यादितिभावः । तस्य-ज्ञानस्य । तदवृत्तीति 
(*गुक्त्यादयवृत्तीत्य्थः । इमं दोषमुद्धरति न चेति । त्वयापि । अनिर्वचनयोत्पत्ति- 
वादिना वेदान्तिनापि । तन्मते ब्रह्मातिरिक्तस्य जन्यत्वादाहु--वारं वारमिति। ननु 
सकृत्प्वृत्ताया भक्षितेऽपि लशुने न शान्तो व्याधिरिति न्यायेनाह-किञ्च जातेरिति । 
तादृशस्य--अनिवंचनीयस्य । पुत्र रजतत्ववत्‌ । पूरवोक्तंति तस्य भ्रमत्वानापत्तिरूपे- 
त्यथः । पतञ्जलिसम्मतमपि नेदमित्याहु-तदुक्तमिति । वेपरीत्यभ्रमनिरासायाहु-- 


१. “एवं च तत्रदुष्टं विनात्र तदापादनमिति क० पुऽ पाठः। 

२. अत एव दोषान्तरमाह किञ्चेति इति ख० पु० पाठः। 

३. न दोष इति तत्र तदुत्पत्तावपि तदाश्रयत्वस्य तत्राभावेन तददृत्तिधरम॑प्रका रकत्वसत्वादि- 
तिभावः इति ख० पू पाठः । 

४. रजताद्यदृत्तिरित्य्थेः इति ख०^पु० पाठ। । 
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किश्च जातेरिव तदाश्नयत्वस्थापि तादृशस्य शुक्तौ सत्वेन पूर्वो- 
क्तदोषतादवस्थ्यम्‌ । तदुक्तं योगसूत्रे ““विषयंयो भिथ्याज्ञानमतद्रूप- 
प्रतिष्ठम्‌!) इति । विष्य इति लक्ष्यम्‌, मिथ्याज्ञानमिति लक्षणम्‌, 
तद्धिवरणमतद्रषेति, तदरप्रतिष्ठत्वाभाववत्‌ । यव्‌ ज्ञानप्रतिभासि रूपं 
रजतत्वादि तदाधयत्वाभाववद्विशेष्यकमित्थं इति मिना: ॥ ७१ ॥ 








विपर्येति । "प्रमाणविषयय॑विकल्पनिद्रास्मृतयः” इति प्रागुदेशात्‌ । तत्र परमतस्य 
पररीत्या खण्डितत्वात्तदनुरोधेन प्रकृतोपयोगान्मिशनोक्तमेव व्याख्यानमाह--तदरपेति । 
अश्राद्धभोजीतिवत्तस्य तद्रपाप्रतिष्ठमित्य्थेनेदं खन्धम्‌, तदर्थं माहु--यदिति । वस्तुतस्तु 
अतदरूपः अस्वसमानाकारो यो बाह्यो विषयस्तसप्रतिष्ठं तद्विशेष्यकमित्यर्थंः । भ्रमस्थङे 
ज्ञानाकारस्यैव सदसदूपस्य विषये समारोप इत्यादि प्रागुक्तमिति बोध्यम्‌ । 

केचित्त मिथ्यात्वे हेतुगर्भविशेषणमतटूपेत्यादि-न विद्यते तद्रूपस्य ज्ञानाकारस्य 
प्रतिष्ठा चिरस्थितिर्यत्र अग्रेतनबाधन्ञानवाध्यत्वादित्यर्थः । तेन विकल्पतोऽस्य भेदो- 
प्युक्तः । स च “शब्दज्ञानानुपाती” इत्यादिना तत्रैवोक्तः । शब्दः शन्दप्रयोगस्तत्नन्यं 


ज्ञानं च ते अनुपातिनी यस्य सः। बाधाबाधकालाविकशेषेण तदुभयजनको वस्तुशून्यः 


प्रत्ययो विकल्प इति तदर्थः । विपर्ययस्तु नैवम्‌ “नेदं रजतमू' इति बाधोत्तरं गब्दप्रत्यय- 
योरभावादित्याहुः ॥ ७१॥ 


सरला--परमार्थसार मे भी सुष्टि को प्रातिभासिक ही कहा है- त्रिगुणाः 
सत्त्व-रजस्तमोरूप तीन गुण वाली, सर्वात्मा-एवं शक्तिमयी अविद्या = माया अखिल 
जगत्‌ के आधार सर्वंगत-( व्यापक ) अवस्थित-( नित्य ) चैतन्यात्मा चेतनरूप आत्मा 
को अधिष्ठान बनाकर सृष्टि का श्रम करती है। उससे आत्म-तत्त्व का स्पर्शं नहीं 
होता, अर्थात्‌ आत्मतत्त्व को माया अपने बन्धन मे नहीं कर पाती ! इस प्च मे 
सुष्टि शब्द सृष्टिभ्रम परक है । यह विषय भी वहाँ कहा गया है ।. भुजङ्ग (सपं ) के 
भ्रम मेहित रञ्ज्‌ ( रस्सी ) है, पर उस रस्सी मे सपं कोः उत्पत्ति एवं विनाश जसे 
नहीं होता, रसे ही जगत्‌ की उत्पत्ति एवं विनाश मे कारण परमात्मा नहीं, अपितु 
अन्यथाभान कराने वाली अविद्या ही परमात्मरूपी अधिष्ठान में सृष्टि की उत्पत्ति 
तथा विनाश का भ्रम करादेतीहै। 


यदि अनिर्वचनीय की उत्पत्ति मानेगे, तो ब्रह्म को विकारित्व की आपत्ति 
भा जायगी । जैसे मत्तिका से घटादि की उत्पत्ति होने से मृत्तिका को विकारी कहते 
है। हमारे मत मे तो ब्रह्म से सृष्टि की उत्पत्ति नहीं मानी जाती, अपितु अविद्यासे 
ब्रह्मरूप अधिष्ठान मँ सृष्टि की उत्पत्ति-विनाश आदि का भ्रम होता दहै, भ्रमके 
विषयों से बरहा मे विकार का प्रसङ्ख नहीं भाता । जैसे किसी कामुक ने कान्ता-विषयक 
नानाविध भ्रम किया कि वहु (कान्ता ) सृप्ता अर्थात्‌ क्या सोयी हुयी हे । 
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अथवा मृता नु किमू, क्या मर गयी है, अथवा क्या मेरे मनम रीनहो गयीहै, 
अथवा क्या विरीन हो गयी, इस प्रकार के नाना विकल्पों से जैसे कान्ता को 
विकारिता का तनिक भी सम्भव नहीं होता । विचार करने पर तो म॒त्तिकासे 
उत्पन्न घटादि को भी मृत्तिका मे भ्रम ही मानना चाहिये। स्वतन्त्र कोई पदाथं 
नहीं, 'तदनन्यत्वम्‌' सूत्र में यही बात कही गयी है । 

तथा हटुस्थ रजत की उत्पत्ति उसके परमाणुभों से इवयणुकादि क्रम से कैसे 
होती है,एेसेही उस परमाणु आदि प्रसिद्ध सामग्री के अभावमें भी जिस सामग्री से 
शुक्ति भादि मे अनिर्वचनीय रजत आदि की उत्पत्ति आप ( वेदान्ती ) मानते है, हम 
इसी सामग्री से विषय एवं उसके सन्निकर्षं के अभाव मेँ भी रजत का ज्ञान स्वीकार 
कर छेते ह, इस में किसी बाधक की शङ्का नहीं होनी चाहिए । 


यदि अनिर्वचनीय रजत की उत्पत्ति आप मानेगे, तो उस रजत में रजतत्व धर्मं 
के वर्तमान होने से भ्रमस्थल मे भी उस रजत का ज्ञान भ्रमरूप कंसे कहा जायगा । 
उस रजत का ज्ञान, रजत में अवतंमान धमं को प्रकार वनाकर तो हुमा नहीं, अपितु 
अपने मेँ वर्तमान रजतत्व को ही प्रकारतया स्वीकार कर रहा है। 


यदि कहा जाय किं रजतत्व धर्म ही अनिर्वचनीयरूप से उत्पन्न होता है, उस का 
भाश्रय शुक्ति ही है, इसलिये रजतत्वरूप से इदम्थं शुक्ति का ही भान होता है, अतः 
श्रम की उपपत्ति हो गयी, इस पक्ष में कोई दोष नहं है, तो यह भी पक्ष ठीक नहीं है, 
क्योकि आप भी वारंबार जाति की उत्पत्ति मानने के पक्षपाती नहीं है, मथ च- 
जाति के समान अनिर्वचनीय जात्याश्रयत्व कौ भी सत्ता शुक्ति मेँ स्वतः सिद्ध हीने से 
पुनरपि भ्रमत्व का अनापत्तिरूप-दोष आ जायगा । 

योगसूत्र मे भी यह कहा गया है-कि--“"विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतट्रूपप्रतिष्ठम्‌'' । 
इसमें विपर्यय लक्ष्य है, मिथ्याज्ञानम्‌" यहु लक्षण है । उसका विवरण है, अतटरूप- 
प्रतिष्ठम्‌" तद्रपप्रतिष्ठत्वाभाववत्‌' अर्थात्‌ - तद्रूप = रजतत्वरूप से प्रतिष्ठा ( स्थिति ) 
है, जिसकी, एेसा जो ज्ञान, वह्‌ तद्रूपप्रतिष्ठ है, उससे भिन्न अतदूपप्रतिष्ठ हुमा, यही 
विपर्यय है, इसकी तद्रप से प्रतिष्ठा नहीं होती । क्योकि बाधनिश्चय के उत्तरकाल में 
समाप्त हो जाता है । ज्ञान में प्रतिभासि-रूप रजतत्व-जादि, तदाश्रयत्वाभाववद्‌- 
विशेष्यकम्‌, यह्‌ अर्थं हुमा । यही अथं श्रीवाचस्पतिमिश्र को भी मभिमत है ॥ ७१॥ 





णद वैयाकरणसिद्धान्तलवुमञ्जूषायां 


व्यासस्यापीदमेव च मिथ्याज्ञानमभिप्रेतम्‌, तेनान्यतल्लक्षणा- 
नुदतेः । सांख्थदूषितानिवंचनीयद्यातेरपि तत्सुत्रानारूढत्वाच । तेन 
ताख्यो क्तथदसत्छयातेरेव तदभिमतत्वं लक्ष्यते । किश्च, शुक्तिरजतस्थले 
उचिष्ठान-ज्ञानेनं तल्लाशो वाच्यः नच त (१) स्य वस्तुनाशक्ता 
ष्टा । अत एव गोतमादिभिरत्पत्तिस्तत्र नोक्ता । अन्यथा घटादिवत्त- 
राप्युत्पत्तिमेव वदेषुः । शुक्तघादि समवापिकारणं, चाकचक्याद्यसन- 
वायिक्ारणम्‌, दोषो निमित्तकारणमिति वक्तुं शक्यत्वात्‌ । 
अन्थथाख्थातिरित्येव चोक्तं तदीयः । अन्यथाह्यातिरित्यनेन प्रकार 
स्थान्यत्र सत्त्वं सृचितम्‌ \ तत्सम्बन्धो ऽप्येवमेव, तदनुयो गिकत्वम- 
प्येवमेवेति सुचितम्‌ । संयोगसमवाययोः सम्बन्धस्यानुयोगित्वादि- 
भाननियतत्वात्‌ ।\ ७२ ॥ 


ज वाका ररि 


क०--वप्राससम्मतमपीदमित्याह--व्यासेति । इदमेव--योगसूत्ररक्षितमेव । 
(२)अनिर्वचनीयोत्यत्या तत्स्व(३)रूपमपि तस्य नेष्टमित्याह-सांख्येति । तेन-व्यासेन । 
य्त्वित्यत्र दोषान्तरमाह- किञ्चेति । न च~-नहि । अवस्त्वज्ञाननाशकत्वसत्त्वादाह-- 
वस्त्विति । गौतमादिसम्मतापि सा नेत्याहु--अत एवेति । उक्तदोषगणादेवेत्यथं: । 
गौतमादिभिः- तैरपि उत्यत्तिवादिभिः। तदेवाह--अन्यथेति । दोषगणो यदि न स्यादि- 
त्यर्थः । तत्रापि -शुक्तिरजतादावपि । ननु न दोषगणसत्त्वहेतुका तदनुक्तिः, किन्तु 
कारणसामग्न्यभावमृखिकेत्यत आह्‌-शुक्तयादीति । ननु तद्रदनुक्त्याऽन्यदपि तेषामनिष्ट- 
मत आह-अन्यथेति । तथोक्तेस्तात्पयं माह-अन्यथेति । अन्यत्र-भातदेशादन्यत्र हटरस्थ- 
रजतादौ । तथाच सत॒ एव ख्यातिर्नासितः स्यातिर्नाप्यनिवचनीया ख्यातिरिति 
तदाकृतम्‌ । किञचिदप्यत्रानिरवंचनीयं नेत्याहू--तत्सम्बन्धडइति । प्रकारसम्बन्धोऽप्यन्यत्र 
सन्नेवेत्यरथ । एवं सम्बन्धसम्बन्धेऽपीत्याह्‌-तदन्विति । अन्यत्र सन्नेवेत्य्थः । नन्वेत दधाने 
त मानमत आह्‌ संयोगेति ॥ ७२॥ 





= "यि कः भकयित मकण 


१. नच ज्ञानस्य इति पाठः क० ध० पुस्तके । 
२. तादशानिवं चनीयोत्पत््या तदृब्यात्तिरपि तस्य नेष्टेत्याहं इति ख° पु° पाठ । 
३. तद्ग्यात्तिरूपम्‌ इति पाठः क° पु°। 











बौद्धार्थस्य वाच्यरवनिरूपणेप्‌ ® ०७ 


बुद्धिसटा तद्‌, रम प्रकारत्वम्‌ । "रजतं पश्यामि! इत्यनुव्यवसायो- 
ऽपि दोषवशाचाक्षुषत्वांशे रम एव । न च दोषस्य रजतज्ञानत्वं त्वया 
कायंतावच्छेदकं वाच्यम्‌, तद्वरं रजतत्वमेव लाघवात्तथोचितमिति 


क ०--एवं तत्वण्डनप्रसङ्धेन परमतमुक्त्वा प्रागुक्तमेव सिद्धान्तमतं तत्राह~- 
बुद्धीति । तत्‌-- रजतादि । अत्र बीजमुक्तमेव । नन्वेवं कथम्‌ एवेन वक्ष्यमाणान्यदौय- 
मिथ्यात्वव्यवछेदोऽत आहु-भ्रमेति । नन्वेवमनुत्यवसायेन तद्वदत्र जायमानेन समाना- 
कारेण व्यवसायस्य सत्त्यत्वापत्त्या कथं भ्रमप्रकारत्वमत आह्‌ रजतमिति । अनिवंचनी- 
योत्पत्तिवादी शङ्खृते-न चेति । अपेक्षयेति। लाघवेनेति शेषः । अक््प्तकल्पनाप्रयुक्त- 
गौरवमपि(१) नेत्याह-प्रमेति । तस्येव--ज्ञानत्वस्येव । इदमेव भगवत्संम्मतं न तदुमय- 


सरला--श्रीवाचस्पतिमिश्चसम्मत विपर्यय का लक्षण श्रीव्यास जीकोभी 
अभिप्रेत है, क्योकि उन्होने योगसूबोक्त लक्षण से भिन्न लक्षण नहीं कहा है । अथ च 
सांख्यशास्त्र के द्वारा दुषित ( अनभिमत ) अनिर्वचनीय्याति भी उनके बह्य-सूत्रो से 
संमथित नहीं है । अतः सांख्यशाक्लीय-सदसत्व्याति ही उनको (श्री व्याप को) 
अभिमत है, एेसा जान पडता है । 


दूसरी बात यह्‌ है कि- शुक्ति-रजत स्थल भ अधिष्ठानभूत शुक्ति के ज्ञान से 
अनिर्वचनीय का नाश कहना होगा, वह्‌ उचित नहीं है, क्योकि ज्ञान, वस्तु का नाशक 
नहीं होता, इसीलिये पितमादि मुनियों ने अनिर्वचनीय रजत की उत्पत्ति उक्त भ्रम- 
स्थल मे नहीं माना है, अन्यथा घटादि को उत्पत्ति कै समान इस श्रमस्थल्मेभां 
उत्पत्ति ही कहते । उसमें शुक्ति आदि को समवायिकारण, चाकचिक्य आदि को 
असमवायिकारण, दोष को निमित्तकारण कहु सकते थे । भ्रमस्थल मे अन्यथाख्याति ह 
नैयायिको ने माना है, न कि अनिर्वचनीय आदि अन्यख्याति । अन्यथाख्याति कहने से 
प्रकारीभूत रजतत्व आदि धर्मं अपने आश्रय रजत से अन्यत्र शुक्ति मे वतनान हूकिर्‌ 
ज्ञात हो रहा है, एेसा सूचित किये । रजतत्व आदि का सम्बन्ध समवाय दभो 
इसी प्रकार शुक्तिरूप अन्य पदार्थ मे ही वर्तमान मानना चाहिये, रजतत्वप्रतियोगिक- 
समवायानुयोगिकत्व धर्म भी इसो प्रकार रजत से अन्य शुक्ति मे ही मानना चाहिये । 
संयोग-समवाय आदि सम्बन्ध सर्वथा किसी पदार्थं की अनुयोगिता, तथा किसी की 
प्रतियोगिता के निरूपक ही होते हँ । इसल्यि सम्बन्ध-ज्ञान को अनुयोगित्वादि-ज्ञान 
का नियत अर्थात्‌ व्याप्य माना जाता है । अर्थात्‌ जिस पदाथ मे वर्तमान सम्बन्ध का 
ज्ञान होगा, उस पदार्थं मे अनुयोगित्व का ज्ञान अवदय होगा, अन्यथा सम्बन्ध का 
स्वरूप ही ज्ञात न हौ सकेगा ॥ ५२॥ | 
१. अधिकं त्वन्मते, न मन्मते इत्याह "प्रमेति" इति पाठः खपुस्तके । पूवेतनसंस्कारसपूह्‌- 

रूपेत्यथं । 


४०८ वेयाकरणसिंदान्तरधुमग्जषायां 


वाच्यम्‌ । उत्पत्तिनाशकत्पनपेक्षया प्रमास्थले क्टप्तस्यैव तत्वौ- 
चित्यात्‌ । अतएव “ब्रह्यदुष्टिरुत्कर्षाद्‌”” इत्यधिकरणे भाष्ये श्रत्येत्येव 
हि केवलं शुक्तिकां रजतमस्ति' इत्युक्तम्‌ । “मुग्धे ऽद्रंसम्पत्तिः'" इति 
सुश्रे भाष्येऽपि (१)'न हि स्वच्छः स्फटिकोऽलक्तकसंयोगादस्वच्छो- 
भवति भ्रमत्वादस्वच्छत्वाभिमानमात्रस्य' इत्युक्तम्‌ । तव ग्यावहारिक- 
प्रातिभासिकयोः सदसद्विलक्षणत्वाविशेषेण भेदस्य वक्तुमशक्यत्वात्‌ । 
विशेषदशंनबाध्यत्वमपि तुल्यम्‌ । तदुक्तम्‌ परमाथंसारे । 


ज्वलनाद्‌ धूमोद्मतिभिवि विधाऽऽकृतिरम्बरे यथा भाति । 
तद्रद्विष्णो सृष्टिः स्वमायया द्ंतविस्तराभाति ।॥। इति । 


अत्र भातीत्येवोक्तम्‌ न तूप्यते इति । आकाशे जलरेखावत्‌, 


शिलायामङकुरवद्‌ विविधाकृतेस्तत्र स्वरूपायोग्यत्वेनासम्भवात्‌ । 
स्वमायया-वासनास्वरूपया ॥ ७३ ॥ 


| 

। -[_[___ 

| मित्याह तदुक्तमिति । नन्वेवं विदवादीनां भ्रमत्वमुक्तं तत्किमधिष्ठानकोऽयं भ्रम 

॥ इत्यत आह-ज्वलनादिति । ज्वलनहैतुकधू मोद्गमनैर्नानाविधा आकृतिर्नीकव्वेतारूपा 

| भम्बर पुरोवर््याकाशोऽसत्यपि यथा भाति, तद्वद्‌ विष्णौ सृष्टद्रेतविस्तरा नामरूपादि- 

| विस्तरा सत्त्वस्थ रत्वादिरूपेण भातीत्यर्थः । नत्विति । तथा चेदमेवाभिमतं न तदु: 

| भयम्‌ । तत्रान्यदृष्टान्त पूवं हेतुमाह्‌--भाकाशे इति । तत्र आकाशे । असम्भवादिति । 
उत्पत्तरसम्भवादित्यथंः । तेन तस्या असत्त्वं सूचितम्‌ । ननु सृष्टिप्रकाशनस्यैव माया- 
त्वेन॒ स्वमाययेत्ययुक्तमतञह्‌-- वासनेति । पूरवंतनसंस्का रसमूहरूपेत्यथं । एतेन 
‹ विष्णुसञ्ज्ञकशुद्धचेतन्यमेवापिष्ठान मित्युक्तम्‌ । स्वमाययेत्यस्य स्वस्मादद्गतमाययेत्य्थः । 
दृष्टान्तबलेन तथेव लाभात्‌ । अन्यथा विष्णुमाययोः कः सम्बन्धः स्याद्येन विष्णुमाये- 
्युच्येत । न चाश्रयाश्रयिभावः, तस्यासम्बधत्वात्‌ । सम्बन्धमृको हि सः । तन्मूक- 

सम्बन्धान्त राभावाच्च । नच स्वस्वाभिभावः सम्बन्धः । (चतुभिः प्रकारैः स्वं भवति 

करयणादपहरणाद्याच््ाया विनिमयाच्च' इति “षष्ठी दोष" इति सूत्रे भाष्योक्तेस्तदन्यत- 


| माभावेन॒तदसम्भवादिति दिक्‌, इति केचित्‌ । तत्तवं त्वग्रे मूले एव स्फुटी- 
॥|| भविष्यति ॥ ७३ ॥ | 





||| १. इदं भाष्यं “न स्थानतोऽपि परस्य--'” इति सूत्रे विद्यते सामीप्यात्‌ “मुग्धे -'* इति 
॥। सूत्रस्थत्वेन व्यपदेश इति बोध्यम्‌ । 








बौद्धाथ॑स्य वाच्यत्वनिरूपणमे ०९ 


सरला -स्वरूपप्रदशंन कराते हए, अन्य दार्शनिक मतो का निरास करते हुये 
अपना सिद्धान्त निरूपित करते है-- 

बुद्धि में स्थित ूपसे शुक्ति रजत स्थ मँ रजतत्व को बौद्ध ही मानना 
चाहिये । भ्रमज्ञान मे प्रकारत्वं ही मिथ्यात्वं है, एतावता यहु संशय नहीं दहो 
सकता किं जब रजत बौद्ध है, तो सत्यही हृजा, मिथ्यात्वं उसमे कैसे हुआ ? 
इसी पर कहते हँ कि श्रम-स्थलमे विषय का अन्यत्र प्रकार होना ही मिथ्यात्व 
है, शुक्तिका मे तादात्म्य-सम्बन्ध से रजत का प्रकार होना इस स्थल मे रजत का 
मिथ्यात्व है, न कि हूदुस्थरजत का तादात्म्य, नाऽपि अनिर्वचनीय रजत का तादात्म्य 
होकर मिथ्यात्व उपपन्न हुआ है । यही बात ““श्चमप्रकारत्वमेव मिथ्यात्वम्‌" इस 
वाक्य मे एवशब्द से सूचित की गयी है । 

यदि यह्‌ कँ कि “रजतं पदयामि' इस अनुव्यवसाय से रजतविषयक 
व्यवसायात्मकं ज्ञान की प्रमात्वापत्ति आ जायगी, इस पर कहते है कि उक्त 
अनुव्यवसाय मे चक्षुः सन्तिकर्षं न होने से भ्रमप्रकारत्वरूप मिश्यात्व वर्तमान ही है, 
अतः अनुव्यवसाय मे भी मिथ्यात्व का प्रवेदाहैही। 

अनिर्वचनीयोत्पत्तिवादी वेदान्ती की शङ्का है कि आपके मत मे चाकचिक्या- 
दिदोष से रजत का भ्रमात्मक ज्ञान उत्पन्न होता है, अतः उक्तदोषरूप कारण का 
कायं रजतज्ञान हआ, कांता रजतज्ञान मे रही, उसका अवच्छेदक ( नियामक ) 
धर्मं रजतज्ञानत्व होगा, हमारे मत मे तो उक्तदोष से अनिर्वचनीय रजत की उत्पत्ति 
होतो है, अतः रजतत्वरूप धर्म ही कार्यता का नियामक हुमा, इस अंश मे लाघव 
होने मे अनिर्वचनीय रजत की उत्पत्ति मानना युक्त है। इस पर बौद्धपदार्थवादी 
शाल्दिक आचार्यो का कहना है कि अनिर्वचनीयतावाद मे अपूर्वं रजत की उत्पत्ति 
एवं विनादा की कल्पना करनी पडेगो, उसकी अपेक्षा विषयगत ज्ञानत्व को कार्यताऽ- 
वच्छेदक मानने मे परमलाघव है, प्रमारूप ज्ञान जहां होता है, वहाँ तो तत्तस््मागत 
ज्ञानत्व को कार्यताऽवच्छेदक मानना ही पडता है । अतः प्रमा एवं भ्रम उभयस्थल के 
अनुरोध से ज्ञानत्व को कार्यताऽवच्छेदक मानने में क्द्प्त-कल्पना कही जायगी, 
अनिर्वचनीयरजत-गत रजतत्व को कार्यता का नियामक मानने मे आपके मतमें 
भपूर्वकल्पना होने से अक्लृप्त-कल्पना कही जायगी, इसकी अपेक्षा हमारे मत में 
क्लृप्त-कल्पना का परम ओौचित्य है । इसीयिये “श्रह्मदुष्टिरुत्कषात्‌'' इस ब्रह्मसूत्र के 
व्याख्यान मे भाष्यकार भगवान्‌ श्रीदांकराचार्यं कहते हँ कि शुक्तिरजतस्थल में 
शुक्तिका को रजत-रूप मे छोग केवल जानते है, न कि वहाँ रजत वर्तमान है । इसी 
प्रकार आदित्य, चन्द्र॒ आदि में ब्रह्मरूप की दुष्टि करनी चाहिये, उक्छृष्टविषयकं दृष्टि 
का ही ओौचित्य कल्याणकर होता है । अस्तु इस माष्यप्रसङ्खं से बौद्धपदार्थं की सत्ता ही 
सिद्ध होती है, जेसा किं पहुके कहु चुके है, सन्निकृष्ट रजतादिविषयकं ज्ञानाकारं 
काही शुक्ति आदि अधिष्ठान मे आरोप मानने में काघवहै। शक्तिम रजतका 

वे० सि° म०--५२ 
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ज्ञान भर्थात्‌ बुद्धि कर्तव्य है, इस प्रकार पदार्थो की बुद्धिस्थता भा जाती है । मुग्धैऽ- 


धंसम्पत्तिः' इस ब्रह्यसूत्र के भाष्य से भी बौद्धपदार्थं की सत्ता स्पष्ट सिद्ध होती है । 
यहाँ भाष्यकार कहते हँ किं स्वच्छ-स्फटिक अलक्तक आदि उपाधि के संयोग से 
भस्वच्छ नहीं हौ जाता, अपि तु भ्रम के कारण स्फटिक मे अस्वच्छता कौ प्रतीति होती 
है । इससे यह्‌ सिद्ध होता है कि स्वच्छस्फटिक व्यावहारिक है, भ्रमसे स्फटिकं 
अस्वच्छ प्रतिभासित हुआ, इसलिये अस्वच्छ स्फटिकं प्रातिभासिक हुमा । आपके मत 
भ तो व्यावहारिक तथा प्रातिभासिक दोनों ही सदसद्विलक्षण होने से समान ही है, 
फिर यहाँ भाष्यकार ने भेद कैसे कहा । यदि कहं कि भ्रमस्थलीय रजत आदि का 
विशेष दर्शन से अर्थात्‌ यहु शुक्ति है, रजत नहीं है, इत्याकारकं ज्ञान से बाध हौ जाता 
है, तो यह्‌ बात व्यावहारिकं पदार्थो मे भी समानरूप से हौ है, आत्म-साक्षात्काररूप 
विदोष-दर्हन से समस्त व्यावहारिक प्रपञ्च का भी मिथ्यात्वं सिद्ध होनेसे बाधो 
जाता है । इसलिये भ्रमस्थल मे प्रातिभासिक पदार्थो का विशेषदर्नसे बाध हौ 
जाना व्यावहारिक से भेद है, एेसा कहना भो युक्तिसंगत नही है, क्योकि यह्‌ धर्मं 
दोनों मेहै। 


हमारे मत में तो जो बुद्धिस्थ-मात्र है, वह्‌ प्रातिभासिकरहै, जो बाहरभी है, 
वह्‌ व्यावहारिकं है, रदाम्णुङ्खं बुद्धिस्थमात्र होने से प्रातिभासिक है, वृक्ष-पवंत-घट 
भादि बुद्धिस्थ होते हये भी बाह्य भी है, इसलिये व्यावहारिक है, यह्‌ भेद स्पष्ट है । 
हसी प्रातिभासिकलत्व को परमार्थसार के इलोक से भी प्रमाणित कर रहे है- 


अग्नि से उत्पन्न धूम के द्वारा जसे आकाशा में नाना प्रकार की आकृति भासने 
लगती है, इसी प्रकार भगवान्‌ व्रिष्णु म उनकी माया से नानारूप वाटी सृष्टि भासती 
है । इस इलोक मे 'स्वमायया' पद मे स्वपद से भगवान्‌ विष्णु का ग्रहृण करने प्र 
स्वस्मादुदभूतमायया' “अपने ( विष्णु ) से उद्भूत माया से' एसा अर्थं करना चाहिये, 
“ज्वलनाद्‌ धूमोद्गतिभिः इस दृष्टान्त से यही अथं प्रतीत होता हे । 


वस्तुतः स्वपद से भानकर्ता का ग्रहण उचित है, उसकी माया अनादिवासना- 
रूप है, उससे विष्णु ( अधिष्ठान ) मे नानारूपा सृष्टि भासती है, एसा व्याख्यान 
उचित प्रतीत होता है। इस इरोक में 'भाति' यही पदं दिया गया है, न कि उत्पद्यते! 
“उत्पन्न होता है" । क्योकि आकारा मे जलरेखा के समान, शिलाखण्ड मे अङ्कुरो- 
त्पत्ति के समान आकाश मे विविध आकृति का होना स्वरूपयोग्य न होनेसे 
असम्भव है । 


स्वमायया की व्याख्या स्वयं म्रन्थकार करते ह--'वासनारूपया' वासनारूपं 
से। इस व्याख्या से पूर्वंकालिक संस्कारसमूहरूप वासना भान-कर्ता जीव में ही सम्भव 
है, उसी को नानारूप सृष्टि विष्णुरूप अधिष्ठान में मासती है । 





बौद्धा्थेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४११ 


्रीहषणाप्युक्तम्‌-“परकीयरीत्येदमुक्तम्‌-अनिवं चनो यत्वं विश्वस्य 
प्यवस्यति इति । वस्तुतस्तु वयं सवंप्रपश्सत्वासतवव्यवस्थापन- 
निवृत्ताः स्वतः सिद्धे चिदात्मनि ब्रह्यतत्वे केवले भारमवलम्ब्य 
चरितार्थाः सुखमास्महे । ये तु स्वपरिकत्पितसाधकदूषणव्यवस्थया 
विचारमवतायं त्वं निर्णेतुमिच्छन्ति तान्‌ प्रति ब्गमो न साध्वीयं 
भवतां वि चारग्यवस्था । भवत्कल्पितव्यवस्थयेव व्याहतत्वादिति' । 


सरवासत्वव्यवस्थेति । तदन्यतरव्यवस्थेत्यथः । भारम्‌-प्राति- 
भासिकप्रपन्भारम्‌ । अनि्वंचनीयत्वं निधयिं । सत्वासत्वान्यतर- 
ख्येणानिवंचनीयत्वं न तु सदसद्िलक्ष णत्वम्‌' इति तद्टचाख्यातारः ॥ 





क ०--श्रीह्षस्यापि न सा सम्मतेत्याह्‌-्रीहूर्षणापीति । आदयोक्तमित्यस्य 
तत्त्वादितीत्यन्तेनान्वयः । परेति । वेदान्तिरीत्येत्यर्थः 1 किमुक्तं तदाह-अनिर्वचनीयत्व- 
मिति । सदसद्विलक्षणत्वमित्यर्थ  । केवले-शुद्धे । स्वपरिकल्पितेति । साधकदूषणयोवि- 
शेषेण व्यवस्थयैव प्रागुक्तयैव । विरोधाद्राधेनोभयव्यवस्थापनासम्भवादाह्‌-तदन्यतरेति । 
भारमिति प्रतीकम्‌ । यद्यपि तत्र भारमवलम्न्य समाश्रित्येति, तदेव सर्व॑मित्येतादश्ष- 
बुद्धि कृत्वेति वार्थः प्रतीयते, तथापि न स तदभिमतः। तथा हि सति निवृत्तावशक्ता- 

१-टि ०--'विष्णु की माया' यहु अथं यदि स्वमायया पद से लिया जाय, तो 
विष्णु का माया के साथ. सम्बन्ध बताना होगा, जिसमे षष्ठी विभक्ति आयी है । 
आश्चयाश्रयिभाव या ॒तन्मूककसम्बन्धान्तर का लेना सम्भव नहीं है, प्रकृत मे उसका 
सम्भव नहीं । यदि स्वस्वामिभाव-सम्बन्ध मानें, तो वह्‌ भी सम्भावित नहीं है, क्योकि 
चार प्रकार से स्वत्व की उत्पत्ति होती दै--वस्तु का क्रमण करने से उस वस्तु मे 
स्वत्व उत्पन्न हो जाता है, अथवा वस्तु के अपहरण से, अथवा याचना या दान से, 
अथवा विनिमय ( आदान-प्रदान या अदल-बदल ) से । जैसे पांच सेर तिल लेकर पांच 
सेर उडद दिया, यहाँ पर तिल का आदान करने वाला तिक पर अपना स्वत्व माना, 
पाँच सेर उडद जिसने बदले में दिया, उस उडद पर उसका स्वत्व हु । 


ठेसा स्वस्वामिभाव का विभिन्न स्वरूप "षष्ठी शेषे" सूत्र के भाष्य मे कहा गया 
है, उनम से यहाँ किसी का भी सम्भव न होने से स्वस्वामिभाव का भी मानना य्ह 
यक्त नहीं है । इसलिये मायापद की उदुभूत-माया मे लक्षणा, स्वपद स्वापादाच्तकपरक 
है । इसलिये स्वस्मात्‌ उदुभूत-माया स्वापादानकोत्पत्तिमती अपने ( विष्णुख्प 
अपादान ) से उत्पन्न ( जीव में उत्यन्त ) जो अनादि जन्मों की संस्कारसमूहुरूप माया) 
उससे नाना प्रकार का संसार श्रासने क्गता है ॥.७३ ॥ | 











४१२ वैयाकरणसिद्धान्तलधघुमजञ्ज्‌षायां 


अत एव भागवते उक्तम्‌- 

ऋतेऽथं यत्प्रतीयेत न प्रतीयेत चात्मनि । 

तद्विद्यादात्मनो मायां यथाऽऽभासो यथा तमः ।\ इति ॥ 

यद विनाप्य्थंमात्मन्यपिष्ठाने प्रतोयते, ( १) यच्चात्मरूपे न 
प्रतीयेत, तत प्रत्यणाप्रत्ययरूणमात्मनो मायां विद्यात्‌ । यथा आभासो 
हिच्द्रादिः, यथा च तमो = राहू्हमण्डले सन्नपि न प्रतीयत इत्यथः । 
असदथंप्रकाशनस्येव मायात्वादेवमेव युक्तम्‌ । 

यदुक्तं बहन्नारदीये- 


नासद्रषा न सद्रूपा माया नेवोभयात्मिका । 
अनिर्वाच्या ततो ज्ञेया मिथ्यामूता सनातनी । इति ॥ 





वेव हतुत्वाप्याऽसामथ्यं प्रकटितं स्यात्तदवलम्ब्येत्येव सिद्धे भारमित्यस्याफक्त्वं चातः 
सप्तम्युपपत्तये शब्दपूरणेन व्याचष्टे- प्रातिभासिकप्रपच्चस्पेति । सिद्धान्ते व्यावहारिक- 
त्वाभावादिति भावः । भारपदार्थमाह--अनिर्वेति । अवलम्ब्येत्यस्यार्थमाह-निधर्यिति । 
ूर्वाविरोधाय अनिर्वचनीयत्वं व्याचष्टे-सतत्वासत्तवेति । अन्यदपि तदाह--अत एवेति । 
तदभावादेकेत्य्थः। भागवते-तत्रापि द्वितीयस्कन्धे चतु-द्लोक्याम्‌ । ऋते्थमिति । 
“ऋतेयोगे द्वितीया वा"इति द्वितीया । आआत्मरूपमधिष्ठानभूतम्‌ । आत्मनो-मम । विधि 
प्रति भगवदक्तिरियम्‌ । अर्थं ॑विना प्रतं तौ दष्टान्तमाह--यथा आमास इति । 
सतोऽप्रतीतौ तमाह्‌-यथा तमेति । 


नन्वनेन मायानिरूपणं क्रियते 'यथात्ममायायोगेनेत्यनेन तस्या अपि पृष्टत्वा- 
्क्ष्यमाणोपयोगित्वाच्च' इति श्रीधरोक्तेः यदित्यस्य यस्मादित्य्थंकत्वप्रतीत्या वासना- 


परतया कथं प्रकृतोपयुक्तत्वमिदमत आह्‌--असदर्थेति । भक्षरस्वारस्येन सं निधिना 


नपुंसकनिर्देरोन चायमेवाथं इति भावः । एतेनान्यव्यवच्छेदेन अन्यत्र द्वितीयापरिग्रहोऽपि 
सुचितः। अत एव पूर्वाविरोधः । भवन्मते त्विदमस ङ्घतमेव स्यात्तदाहु--एवमेवेति । 
तस्यापीदमेवाभिमतमिति भावः । उक्तसिद्धान्तविरोधात्परिहरति--यदुक्तमित्यादिना । 
परमार्थतस्तदभावादाह~व्यवेति । वक्षयमाणोपपत्तये आह्‌ - केवलमिति । एवमग्रेऽपि । 


पररीत्या आह-प्रतीति । स्वरीत्या आह्‌- बाधेति । नाादिनेति भावः । ततत्वमाह्‌- 
विशेषेति । त्रह्मसाक्षात्कारेस्यर्थः । व्यावहारिकसदूपत्वे इष्टापत्ते राहु-वास्तवेति । 


१ संतु इति क-पुस्तके पाठ; । 
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तस्यायमर्थः-ग्यवहारक्षाले सत्वेन प्रतोतेनं केवलमसदरूपा । प्रति- 
क्षणं परिणामितया प्रतीतेर्बाधदशंनाद्विशेषदशेनबाध्यत्वाच्च न केवलं 
वास्तवसद्रपा । अत एव वास्तवोभयरूपाऽपि न, विरोधाच्च । अत 
एवानिर्वाच्या सत्येवासत्येवेति निरधर्यं वक्तुमशक्या । तहि किमुभ- 
यविलक्षणा ? नेत्याह-मिथ्यामुता, प्रतिभासमात्रविषयत्वात्‌ । 
सनातनी-चमपरम्पराजनकपरम्पराकवासनारूपेणेति । तस्मादारोपितं 
सत्वं परमा्थतस्त्वसस्व मित्येव युक्तम्‌ । 


तडक्द्‌-- 
तत्तत्कारणमव्यकतं नित्यं सदसदात्मकम्‌ । इति ॥ ७४ ॥ 





एवमग्रेऽपि । अत एव प्रत्येकं तत्तद्रूपत्वाभावादेव । तत एव दोषान्तरमाह--विरोधा- 


च्चेति । अत एव--उक्तदोषादेव । ब्रहावदतत्त्वादाह्‌-भ्रमेति । तःपरम्पराजनिका 
परम्परा यस्या वासनायास्तदरपेणेत्यथं:। अत एवाग्रे भाष्ये राशिपदमुभयत्र । तत्तात्पयं 
ब्रुवन्नुपसंहरति-तस्मादिति । तस्य तादुशोभयरूपत्वे मानान्तरं स्फुटमाह्‌- तदुक्त 
मिति । मनुनेति शेषः । यत्तदिति । अव्यक्तं-प्रधानम्‌ । 

तद्विसृष्टः स पुरूषो कोके ब्रहमोति कीर्त्यते । 


इत्यस्योत्त राधं; । तद्विसुष्टस्तेन प्रधानेन विसृष्टः तन्मयत्वात्तच्छरी रस्य तद्विसृष् 


इत्युच्यते इति मेधातिथिः । नित्यत्वं प्रारवत्‌ ॥ ७४ ॥ 


, सरला--अनिर्वचनीयोत्पत्ति के निराकरणमे श्रीहषं की भी सम्मतिका 
निरूपण कर रहे है । जैसा कि खण्डनखण्डखाद्य" मे उन्होने कहा है कि--परकीय 
रीति ( वेदान्तिरीति ) से यह्‌ मैने कहा कि अन्त मे विद्वप्रपञ्च को अनिर्वचनीय ही 
मानना पडता है । वस्ततः हमे यह अभिमत नहीं है, अपि तु समस्त प्रपञ्च के सत्त्व, 
असत्त्व के व्यवस्थापन से निवृत्त होकर हम स्वतःसिद्ध चिदात्मा केवल ब्रह्मतत्त्व मेँ 
सारा भार रखकर कृतार्थं होते हुए सुखपूर्व॑क स्थित हैँ । जो अपने से कल्पित किये हुए 
साधन तथा दूषण की व्यवस्था से विचार उपस्थापित करके तत्तव के निर्णय की इच्छा 
करते ह, उनके प्रति हमारा कहना द कि आपकी यहं विचारःप्रणारी समीचीन नहीं 
है, क्योकि आपकी ही दूषण-व्यवस्था से आपकी व्यवस्था खण्डित हो जाती है। 
अपने पक्षम भो स्वयं दूषण की भी कल्पना से अपने अपने पक्ष को व्यवस्था को 
भी दूषित कर दिया । यहाँ पर खण्डन के टीकाकारो की व्याख्या है कि--सत्त्वासत््व- 
व्यवस्थया का अथं है-सत्व एवं असत्त्व इन दोनों मे अन्यतर ( किसो एक ) की 
व्यवस्था से, न किं दोनों की स्थिति से। भार-शब्द से श्रातिभासिकं प्रपञ्च का 
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भार' अर्थं लेना चाहिए । फिर भी उक्तप्रपञ्च का भार अनिवेचनीयत्वरूप, एवं 
भवलम्न्य-शब्द से निर्धर्य' (निर्धारण करके) यह्‌ अर्थं लेना चाहिये । सत्त्वासत्तवान्य- 
तररूपेण अर्थात्‌ (सत्त्वेन रूपेण) स्वरूप से, अथवा ( असत्त्वेन सरूपेण ) असत्तवरूप से 
प्रपञ्च को निर्धारित नहीं किया जा सकता, अर्थात्‌ श्रपञ्च सत्‌ है' यह भी कहना 
युक्त नहीं है, क्योकि प्रत्यक्षतः विनाश उपलब्ध होता है । यदि प्रपञ्च को असत्‌ कहे, 
तो यह्‌ भी ठीक नहीं है, व्यवहारकाल मे व्तंमान भी मिक्ता है, अतः सत्त्वेन अथवा 
असत्त्वेन कहना असम्भव है, बस यही सत्वासत्वान्यतररूप से निर्धारण के योग्य न 
होना ही प्रपञ्च का अनिवंचनीयत्व मानना चाहिये । न कि वेदान्तिसम्मत सत्‌, 
असत्‌ दोनों से विलक्षणत्वं को अनिवंचनीयत्व मानना । इसी बात को श्रीमद्भागवत 
मे भी कहा गया है-"ऋतेऽथं यद्प्रतोयेत' “ˆ. “““ “इत्यादि । 


जिसका अथं है--अथं ( वस्तु ) के न रहने पर भी जो आत्मारूपं अधिष्ठान 
मे प्रतीत होवे, अथं सत्‌ भी हो पर, आत्मरूप अधिष्ठान में न प्रतीत होवे, यह्‌ प्रतीत 
होना, न होना आत्मा को माया समन्षनी चाहिये । जेसे आभास अर्थात्‌ द्विचन्द्र आदि, 
न होते हृए भी दृष्टिदोष से आकाश में भासते हँ । जेसे तमः अर्थात्‌ राहू श्रहमण्डल 
मे रहता हुआ भी प्रतीत नहीं होता । असत्‌ ( अविद्यमान ) अर्थं का प्रकाशन ही 
माया है, इसल्यि माया का एेसा स्वरूप बताना उचित दही है । जेसे आका्मेंदो 
चन्द्र न होने पर भी भासते है, एेसे ही राहू अर्थं सत्‌ है, पर उसका प्रकादा न होने 
देनाभीमायाकाही स्वरूप है। 


'असदथं -प्रकाशन' का द्विविध अथं करने से ये दोनों अंश बन जा्यँगे । एक 
तो भसत्‌ अर्थं का प्रकाशन प्रसिद्ध ही है, दसरा सत्‌ अर्थं का प्रकादानाभावं, इस पक्ष 
मे आदिभूत नञ्‌ का अन्वय सदर्थं प्रकादान के साथ करना चाहिए । अर्थात्‌ “न 
सदर्थप्रकारानम्‌ भसदथंप्रकारनम्‌' एसा अन्वय है । प्रथमपक्ष मे तो न सत्‌ भसत्‌, 
स चासौ अर्थश्च असदर्थः' तस्य प्रकाशनम्‌" यह्‌ अन्वय है । 


बृहुन्नारदीयपुराण मे भी इस बात का समर्थन होता है । जेसा कि-"नास- 
दरूपा न सद्रूपा" इत्यादि । इसका अर्थं यह है कि व्यवहा रकाङ में माया कार्यप्रपञ्च की 
सत्त्वरूप से प्रतीति होती है, इसलिये माया को केवल असद्रूप नहीं कहु सकते । तथा 
प्रतिक्षण परिणामिनी होने की प्रतीति से सत्त्व की प्रतीति का बाधदर्शन तथा ब्रह्म- 
साक्षात्काररूप विरोष-दर्शन से तत्कार्यभूत समस्त प्रपञ्च के बाध के साथ उस माया 
का भी बाध-दर्शन होने से केवल वास्तव सद्रूप भी उसे कैसे कह सकते है । इसीलिये 
सती असती इस प्रकार से उभयरूप भी नहीं कहु सकते । इसीलिये सत्तवरूप अथवा 
भसत्त्वरूप से निर्धारण करक केथन मे अदाक्य ही कटुना पड़ता है, फिर भी उभयङ्म 
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“ईश्वरस्यात्म मूते इवाविद्याकल्पिते नामरूपे तत्त्वान्यत्वास्थाम- 
निकंघनीये इति भाष्यस्याप्ययमेवाथंः । अ विद्याऽत्र वासनारूपा । 
““प्रकृतेतावत्वं हि प्रतिषेधति" इति सूत्रे “अथात आदेशो नेति” इति 
शरतिन्याख्यावसरे "पुवः प्रतिषेधो मूतरराश प्रतिषेधति, उत्तरोः वास- 
नाराशिम्‌' इति भाष्योक्तेः । ईश्वरस्यात्मभूते इत्यनेनारोपितसत्ते- 
त्युक्तम्‌ । अवि द्याकल्पिते इत्यनेनासत्वमूक्तम्‌ ! एवमेव 'अविद्याकल्षि- 
तेन नामरूपलक्षणेन भेदेन व्याकृताब्याकृतात्मकेन तत््वान्यत्वाम्याम- 
निं चनीयेन ब्रह्य परिणामादिसवेग्यवहारास्पदं पारमार्थिकेन रूपेण 


क०--माष्यान्तरवि रोधं परिह॒रति-ईड्वरस्येति । इवेन वस्तुतोऽतत्त्वं सूचितम्‌ । 
अन्यत्वम्‌--अतत्तवम्‌ । अयमेव-ग्रागुक्त एव । नन्वविद्या जीवोपाधित्वेन प्रसिद्धा, न च 
तत्कल्पिते ते । न चात्र मायाग्रहणं तेनेति वाच्यम्‌, तथापि तस्या नामरूपत्वेन तत्र 
तत्कल्पितत्वस्य दर्वंचत्वात्तथा चेदमयुक्तमेवात माह-अविद्येति। प्रागुक्तस्वरूपतट्रपेत्यर्थः । 
भत्रेत्यनेनान्यत्रान्यथात्वमपि सूचितम्‌ । अविद्याद्वयसत्वे मानमाह्‌-प्रकृतेतेति । नन्वीश्वर- 
श्चेतन्यमात्रमित्ययुक्तम्‌,“अथात आदेशो नेति नेति"इति श्रुत्या तस्यापि निषेधावगमादिति 
शङ्कानिरासार्थं तृतीयाध्यायद्वितीयपादस्थमिदम्‌ । ततो ब्रवीमि च भूयः'"इति सूत्रशेषः। 
“द्रे वाव ब्रह्मणो रूपे मूतं चामूर्तं च" इत्युपक्रम्य तदुक्तेः । प्रकृतं यन्मूर्ताद्युपाधिरूपं 
तदेतावत्त्वं तत्‌परिच्छिन्नत्वं सा श्रुतिः प्रतिषेधति, न लु चेतन्यरूपमपि । मूर्तं तेजोऽब- 
त्रातमकं भूतत्रयं स्थूलं प्रत्यक्षम्‌, अमूर्तं वाय्वाकाशात्मकं भूतद्रयं परोक्षम्‌, इतिशब्दस्य 
नेति नेतीत्यत्रत्यस्य प्रकृतपरामर्शकत्वात्‌ । च~-यतः। ततो निषेधानन्तरं भूयः पुनर्वदति 
श्रुतिः--“प्राणा वै सत्थं तेषामेष सत्यं स वा एव महानज आत्माऽज रोऽमृतो ब्रह्यति" 
हत्यर्थः । यदि सर्वथाभाव एव स्यात्‌, तदा तस्य सत्यत्वमात्मत्वं चायुक्तं स्यात्‌, अभाव- 
स्यासत्तारूपत्वात्‌ । 


से विलक्षण भी नहीं समञ्नना, किन्तु मिथ्याभूता अर्थात्‌ प्रतिभासमात्र का विषयं 
होने से मिथ्याभूतं है । अथ च सनातनी-श्रम कौ परम्परा की जनिका परम्परा वाली 
जो वासना, तद्रप से सनातनो अर्थात्‌ नित्या, नतु त्रिकाल मे अबाधितरूपं नित्य । 
इसलिये आरोपित सत्तववाली, परमार्थं से असत्त्ववती माया को समज्ञना चाहिये । 
यही बात “सदसत्ख्यातिर्बाधाबाधाभ्याम' इस सांख्यसूत्र के भाष्य मे- 
श्रीविज्ञानभिक्षु ने कहा दै-अव्यक्त रूप जो प्रपञ्च का कारण, वह्‌ नित्य है, सदसदटूप है । 
इसमे नित्यत्व का तात्पर्यं भ्रमपरम्परागजनक वासनापरम्परा मे है । 'सदसदात्मक कां 
तात्पर्यं आरोपित सत्व, परमार्थं से असत्‌ रूपमे है ॥ ७४॥ 


#. 
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ॐ स्वंव्यवहारातीतम्‌' इति भाष्यमपि व्याख्येयम्‌ । तन्न अविद्या पुवतन- 


संस्काररूपा । व्याकृतं स्थलम्‌ । अब्धाङृतं तज्जन्यसंस्कारः अस्थूलम्‌ । 
“तदन्तरभ्रतिपत्तौ रंहति संपरिष्वक्तः" इति सूत्रे भष्ये(१) जीवो 
मुख्धप्राणसचिवः सेन्द्रियः समनस्कोऽविद्याकमं पुवभलापरि ग्रहः पूवदेहं 
विहाय देहान्तरं प्रतिपद्यते इति । तत्र पुवप्रज्ञाशब्देन प्रतिपत्तव्य 
देहविषय उदबुदढधसंस्कारः । वक्ष्यति तत्रेव “कर्मोपस्थापित्रतिपत्तव्य- 
देह विषयभावनादीर्चौभिएवमात्रं जलृकयोपमीयते' इति । कर्मोपस्था- 
पितः-स्वङ्तोदब्ुद्धसंस्कारेण बुद्धिदिषयः कृत इत्यथः । एवमेव एषं 
जातीयकमन्यदपि भाष्यं व्यास्येयम्‌ । 


यच्चाप्नोति यदादत्ते यच्चात्ति विषयानिह । 
यच्चास्य सन्ततो भावस्तस्मादात्मेति कथ्यते ॥ 


इत्यात्मलक्षणाभावाच्चेति भावः । स च “यतो वाचो निवतंन्ते” इत्यादिश्रुत्या 
व्यक्तत्वेन कथनाल्छौकिकबुद्धिवृत्यविषय इति बोध्यम्‌ । श्रुतौ वावशब्द एवार्थः । 
ख्पद्रयोपन्यासानन्तर्यमथशब्दार्थः । ब्रह्मणो वक्तव्यत्वेन परिशेषोऽतःचब्दार्थः । 
आदेशः--उपदेशः । सूत्रे हिः प्रसिद्धौ । वीप्सादिनि रासायाह्‌-ूर्वेति । प्राग्वदाह-एवमे- 
वेति । उक्तप्रकारेणेवेत्यर्थः । अत्र मानमाह्‌-तथा चेति । तदन्तरेति । तृतीयाचाद्यसूत्र- 
|| मिदम्‌ । जीवोऽविद्याकल्पितः। मुख्यप्राणसचिवः-मुख्यप्राणसहकृतः। अविद्यामूला- 
|| अविद्याकर्म॒धर्माधिर्मो, अविद्यादिसहितः विषयः, पूर्वश्रमजन्यो यः तादृशो जीवः, कि 
| देहान्तरारम्भकंः पञ्चीकृतभूतभागेरेतहेहवत्प्राणादीनामाधारभूतैरसंपरिष्वक्तो गच्छल्युत 
| संपरिष्वक्त इति सन्देहे मानाभावादाचे पूरवंपक्षे निराधारप्राणादिगमनासम्भवादवेराग्य- 
| फलके सिद्धान्तोऽयं-तदन्तरप्रतिपत्तौ = शरीरान्तरस्य प्राप्त्यर्थं, तदारम्भकमभतेः सम्परि- 
ष्वक्तो = वेष्टितो । रंहति = गच्छति, कुतः ? प्ररननिरूपणाभ्यामिति सूत्रशेषः “वेत्थ 
| पञ्चमाहुतावापः पुरुषवचसो भवन्ति इति दयुलोकपर्जन्यपुथिवीपुरुषयोषित्सु पञ्चस्वग्नि- 
दुष्टस्योपासनाख्यपञ्चाग्निविदयाप्रस्तावे प्रवारुणाख्यस्य राज्ञः सभां प्रविष्टं उवेतकेतुं 

| प्रति प्ररनः। ततस्तत्पितरं गौतमं प्रति राज्ञो निरूपणम्‌-तदुपदेशः । तत्र दयुलोकादिषु 
| पञ्चसु श्रद्धासामवृष्टयन्नरेतोरूपाः पञ्चाहुतीर्दर्शयित्वा पञ्चम्यामाहुतावापः पुरुषवचसो 
| भवन्तीत्युक्तमू । तथा चावादिभूतेन सम्परिष्वक्तगमनेन तत्सम्भवाद्रेराग्यमित्यर्थः । 
| व्याख्येयमित्यत्रान्वयः । लक्षणेन-उभयस्वरूपेण । ननु अव्याकृतस्या्रे उक्त्या सामान्यतः 
| + सस्काररूपा वासनारूपात्राव्रियादुर्वचा, अतः पूरवोक्तमपि स्पष्टयितुमाह्‌-तत्रेति । द्वितीय- 
| भाष्य इत्यथः । एतावानेव विशेबोजन्यत्समानमिति भावः। तदर्थमेव व्याचष्टे- 





१, भाष्यम्‌ इति कपुस्तके पाठः । 





बौद्वाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४१७ 


कोमेऽपि- 
विभ्र पूयिग्यादि चित्तस्थं न बहिःस्थं कदाचन । 
स्वप्नज्नमसदादयेषु स्वेरेवानुमुथते ।॥ इति । 


अत्र न कवाचनेत्युक्त्या श्यवहारदशायामपि तथात्वमेवोक्तम्‌ । 
चित्तशब्देन ईश्वरोपाधिरपि । “नेह नानास्ति किश्वन' इत्याद्या 
धृतिरपि बहिः सवेप्रकारकसत्तामनारोपितां निषेधति ॥ ७५ ॥ 





व्याकृतमिति । संस्कारेति । तत्समूहेतयर्थः । उक्तभाष्यात्‌ क्वचित्तथैव पाठः । एवं चेत- 
सप्रारभ्याविद्या तदुभयतो भिन्ना मूलप्रकृतित्वेन वक्ष्यमाणा बोध्या । उपसंहरन्नाह 
एवमेवेति । विशेषं प्रागुक्तमपि दाढर्याय स्मर्तृमेदादाह-कौरमेऽपीति । व्याख्यातमिदम्‌ । 
वक्तृश्नोतुकृतो भेदः । आदिना मोहुः, तमेव विरोषमाह-अतरेति । तथात्वमेव--चित्तस्थ- 
स्फ़रणमेव । न्यूनतां निराचष्टे-चित्तेति । मयेत्यर्थः । श्रुतिविरोधं परिहूरति-नेहेति । 
आन्तरनिरासायाह्‌-बहिरिति । सृक्ष्मस्थूलरूपतया भेदादाहु-सवेति। आरोपितायाः 


स्वीकारादाहु-अनारोपीति ॥ ७५॥ 





सरला--अनिर्वंचनीयोत्पत्ति के अभाव मे भाष्यविरोध का आशङ्कापर्वक 
परिहार बता रहे ह-रईशरस्यात्मभूते इव“"अनिर्वचनीये। इस भाष्य का भी यही 
अथं है कि सत्त्वरूप से अथवा असत्तवरूप से निर्धारण करके कहने मेँ अराक्यत्वरूप 
ही अनिर्वेचनीयत्व है, न कि सतु असत्‌ से विलक्षणत्वरूप अनिर्वचनीयत्व; क्योकि 
(ईश्वर के भत्मभूत के समान अविद्याकल्पित नामरूप ( समस्त प्रपञ्च ) सत्त्व या 
असत्त्व रूप से अनिर्वचनीय है । यह्‌ भाष्य का अक्षरां है । इस भाष्य मे अविद्या 
का वासनारूपं अथं है, वर्योकि “्रकृतैतावत्त्वं हि प्रतिषेधति" इस ब्रह्मसूत्र की 
व्याख्या मे भाष्यकार ने अथात भआदेशो नेति नेति" इस बृहदारण्यकोपनिषद्‌ की 
प्रासद्भिक व्याख्या के अवसर में प्रतिषेधबोधक पटक न-शब्द से पृथिवी आदि भूत- 
राशि का निषेध होता है, तथा दुसरे न-शब्द से वासनाराशि का निषेध होता है, एेसा 
कहा है । यद्यपि इसमे भूतराशि ब्रह्म का स्थूलरूप मानी जाती है, तथापि “नाम. 
रूप' अर्थात्‌ समस्त कार्यभूत प्रपञ्च में मूतराशि का तात्पर्यं है । दूसरे निषेध का 
विषय वासनाराशि अर्थात्‌, अविद्या है । तात्पयं यह कि अविद्या एवं उसका कायं 
प्रपञ्च दोनों का निषेध करती हुई श्रुति पारिशेष्य से ब्रह्म को बताती है । 


(ईशरस्यात्मभूते' एेसा कहकर नामरूपातमक जगत्‌ मे आरोपित सत्ता तथा 
'अविद्याकल्पिते' इस पद से जगत्‌ म असत्त्व की सूचना भाष्यकार करते ह । इसी 
प्रकार “अविद्याकल्पितेन नामरूपलक्षणेन भेदेन" इत्यादि शारीरकभाष्य की भी 
व्याख्या मे भविद्यापद से पूर्वतनसंस्कार' को ही गृहीत करना चाहिए, व्याकृत पद से 


वे° सि° म०-५३ 
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न क 
स्थूल जगत्‌, अव्याकृतपद से पूर्वतनसंस्काररूपा अविद्या से जनित संस्कार ( अस्थूल 


अर्थात्‌ सूक्षमप्रपञ्च ) लिया जाता है । इसलिये उक्त भाष्य का अर्थं हुआ--““ूर्वतन- 
संस्कारखूप अविद्या से कल्पित जो नामरूप ( शब्द-अर्थं ) भेदवाला स्थूल तथा 
सक्षम, सत्‌ अथवा असत्‌ रूप से अनिर्वचनीय प्रपञ्च, उस्‌ खूप से ब्रह्मा सोपाधिक 
( अविद्याखूप उपाधि वाला ) होकर परिणाम को भी प्राप्त होतां हुभा सभी न्यवहासों 
का कारण बनता है । पारमाथिक अर्थात्‌ अविदयारूपोपाधिरहित रूप से तो सकल 
व्यवहार से अस्पृष्ट ( रहित ) होता है । इस भाष्य मे अविद्या का तथा अनिर्वंचनीय- 
पद्‌ का निर्वचन हमारे ( ग्रन्थकार ) के अनुकूल है । 

“तदन्तरप्रतिपत्तौ रंहति सम्परिष्वक्तः” इस सूत्र के भाष्य-“जीवो मुख्यप्राण- 
सचिवः“ विहाय देहान्तर प्रतिपद्यते” मे पूरवप्ज्ञाशब्द से जो अग्रिमजन्म मे देह 
प्राप्तव्य है, तद्विषयक उदुबुद्धसंस्कार का ग्रहण किया जाता है, वहीं पर कहा भी गया 
है, कर्मोपस्थापित अर्थात्‌ अपने किये हुए कमं से जनित उदवुदध संस्कार से बुद्धिविषयी- 
त जो प्राप्तव्य देह, तद्विषयक भावना ( संस्कार ` 'देवोऽहम्‌' “मँ देव हृ इस प्रकार 
करी भावना, उसका दीर्धीभाव अर्थात्‌ व्यवहितं अथं देवादि देह, उसका भवलम्बन, 
तन्मात्र ही जलका से उपमित किया जाता है । इस भाष्य का अथं है कि प्राणरूप 
मुर्यसचिव, इन्द्रियां एवं मन के साथ जीव अविद्या-धमं अधमं रूप कर्मं पूर्वप्रज्ञा को 
लेता हभ पूर्वदेह॒ का त्याग करके अन्य देह्‌ को प्राप्तकरतादहै। इस भाष्यसेभी 
अविद्या का स्वरूप वृद्धिस्थ संस्काररूप मे पदार्थो को मान्यता हमारे अनुकूल है । 


इसी प्रकार अन्य भी भाष्यं कौ व्याख्या करनी चाहिए । कूर्मपुराण म भी 
कहा गया है-हे विप्र ! पृथिवी आदि समस्त प्रपञ्च चित्त मे ही स्थित समज्लना चाहिए, 
ये बाहर है, एेसा कभी नहीं सोचना । स्वप्नावस्था में, भ्रम में, मदोन्मत्तावस्था मे 
सभी को यह्‌ अनुभव होता ही है । इस श्लोक में न कदाचन' एसा कहने से व्यवहार 
दशा मे भी यही स्थिति अर्थात्‌ सकल प्रपञ्च की चित्तम ही स्थिति समन्ञकर 
व्यवहार करना चाहिए । चित्तशब्द से ईश्वर की उपाधि, जो शुद्धसत्त्वप्रधान अविद्या 
है, उसे भी ठेना चाहिए; क्योकि समस्त प्रपञ्च तो पके उनकी ही उपाधिभरूत अविद्या 
म प्रकाशित होते है । 


“नेह नानाऽस्ति किञ्चन" इत्यादि प्रपञ्च का निषेध करने वाली श्रुतियां भौ, 
सभी प्रकार की अनारोपित जो बाहर की सत्ता, उसका निषेध करती है, न कि बाहर 
के पदार्थो की आरोपित सत्ता का । वह्‌ तो बाह्य-पदार्थो मे रहती ही है, इसलिये 
तादशसत्तावाले पदार्थो से लोकव्यवहार चल रहा है । इस प्रकार बौदपदा्थं को 
समीचीन सिद्धि बतायी गयी ।। ७५ ॥ 
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अत एव वाचस्पतिमिधा अपि अध्यासभाष्यन्याख्यायामाहुः- 


“ृगतृष्णाजलादि न सत्‌, नासत्‌, नापि सदसत्‌, विरोधादित्य- 
निर्वाच्यमेव मरीचिषु तोयमास्थेयम्‌ । अ( १) सच्च परमाथतोयभिव 
भासते। अत एव परवदष्टमिव । तत्त्वतस्तु न तोयं न च पृवेदृष्टम्‌; 
किन्त्वनिर्वाच्यमनृतम्‌ । देहादिप्रपश्चोऽप्यनिर्वच्धिोऽपूर्वोऽपि मिथ्या 
प्रत्थयोपदशित एव चिदात्मन्यध्यस्यते । चिदात्मा तु भ्चत्यादिगोचरः 
स्वेनेव निर्वाच्यः' इति । 


अस्याथः- न सत्‌, बाधयोगात्‌ । नासत्‌, असतश्चाक्षुषानुभव- 
विषयत्वाभावात्‌ । नापि सदसत्‌ अनारोपितोभयात्मकम्‌, श्रनारोपितो- 
भयरूपत्वस्य विरुद्धत्वात्‌ | अनिर्वाच्यमेव-आरोपितसदस(२)त्वान्यत- 
रधर्मेण निर्घायं बक्तुमशव्यम्‌ । तदाह~-अनृतमनिर्वाच्यिमिति । अनृतम्‌ = 
असत्‌. । अनिर्वाच्यत्वमुक्तरीत्याऽन्‌ तत्वेनेव नि्धयं वक्तुमशक्य- 
त्वात्‌. | यद्‌ अध्यस्यते तद्‌ अनृतमनिर्वाच्यमित्यथंः । अपवंः-ज्ञाना- 
त्पर्वम विद्यमानः । तदाह-मिश्याप्रत्ययोपदशित एवेति । मिथ्या- 


क ०-तत्र मिश्रसम्मतिमप्याह्‌-अत एवेति । सदसद्रपेत्यथंः । बाधेति । सत्वे बाधा- 
भावापत्तेरित्यर्थः । आरोपितोभयशूपत्वस्येष्टत्वादादौ तदर्थं माह-अनारोपीति । स्वरीत्या 
आह-आरोपितेति । बहुत्रीहिः । "पाठक्रमादार्थक्रमः' इति न्यायेनाह्‌ - अनृतमनिर्वाच्य- 
मिति । तथेव व्याचष्टे--अनृ तमिति । नन्वेवं निर्वाच्यत्वमेवायातमत आह्‌ --निरिति । 
उक्तेति । चाक्षुषाद्यनुभवविषयत्वेनेत्यर्थः । तात्पर्यार्थमाह्‌-यदध्यस्यत इति। साक्षात्तद- 
भावादाह्‌-तल्नन्य इति । अत एव-तदुपदशितत्वादेव । उक्त रीत्येवाह्‌-इत्युच्यते इतीति । 
निधर्िति(३) । अत एव तस्यार्थं सुचयन्‌ तस्य तदनभिमतत्वमाह-सदसदिति । इत्या- 


१. सत्वसत्वान्यतर इति कपुस्तके पाठः । 

२, अत एवेत्यारभ्य--परमाथं सारेऽपि सत्यमिवेत्यन्तः पाठः खपुस्तके नास्ति । 

३. ननु देहादिप्रपचो मिथ्याप्रत्यय एवेति कथं तत्र तदु पदशितत्वमत आह-मिथ्येति । अत्रेति 
शेषः । पूवंतने इति भावः । ननु जीवोपाधैरत्रोपादानात्कथमिदं प्रकृतसंगतमत माह-- 
चित्तेति । अन्यथा पृथिव्यादीस्युक्तिवि रोधः स्पष्ट एव । ऋष्यज्ञाननि रासाय आह-अपीति । 
तथा चोभयसंग्रहार्थं तथोक्तिस्तथा च न। अत एव। तदुपदशितत्वेन असत्वादेव । 
अपौनरुभ्त्यायाहु-अध्यस्यते इति । तदेव स्पष्टमाह-उपेति । अनिर्वाच्यत्वं व्याचष्टे-- 
निधर्यिंति अन्यतरसूपेणेत्यादिः । इतिरथंसमाप्तौ इति पाठः 1 अत्रायं पाठः ग °पु० विद्यते ॥ 








४२० वैयाकरणसिद्वान्तरुधृमञ्जूषायां 


परत्ययशब्देन तज्जन्यः संस्कारः । अत एवाध्यस्यत इत्येवोक्तम्‌, न 
तूत्पद्यत इति । अध्यस्यत इत्यस्य इत्युच्यते इति शेषः । उषपदशंन- 
स्येवाध्यासस्वात्‌ । निर्धायं वाच्यत्वाभाव एवानिर्वाच्यत्वमिति ध्वन 
यघ्नाह-सत्वेनेव निर्वाच्य इतीति । 


सदसद्विलक्षणत्वस्यानिर्वाच्यित्वपदाथेत्वे तदुत्यत्यङ्खोकारे चापं 
इरथुकस्यसं गतिः) अश्र एवकाराधिक्यं च । एवं चासत एवारोपित- 
सत्ववतः पुरो्वत्तिनि कल्पनात्सल्निकर्षोऽपि तादृशः सुपपदः । 
सन्निकर्षादिना चित्तादिदोषवशाज्ज्ञानमित्युपपादितम्‌ । 


एवमध्यासोऽपि अनिर्वाच्य एव । तदुक्तं तेरेव -/तं के चिदन्यत्रान्य- 
धर्माध्यास' इति भाष्यावतरणे “स चावमध्यासोऽनिवंचनीयः स्वेषामेव 
चम्मतः' इति । “नानिवं चनीयस्य ख्यातिः" इति सांखुयोकतं तत्खण्डनं 
तु सदसद्विलक्षणमुसपदयतेऽनिवंचनोयमिति बाह्यं कदेशिमतसिद्धस्य न 
तुक्तानिवं चनोयवादस्य । इदमेवानिवंचनोयत्व सदसत्डयातिशब्देन 
तेनोक्तमिति बोध्यम्‌ ॥ ७६ ॥ 





न 
युक्तीर्यर्थः । क्वचित्तथैव पाठः । अत्र सत्वेनेवेत्यत्र व्यावर्त्या भावात्तस्योभप्रविलक्षण- 
त्वात्‌ । नन्वेवं तेनासन्निकर्षात्कथं ज्ञानमत आहू-एवञ्चेति । तस्य सदसदरूपत्वे चेत्यर्थः। 
तादृशः सदसद्रूपः। तस्य फरमाह--सच्चिकर्षादिना, आदिना तत्सन्निकर्षपरिग्रहः । 
द्रितीयादिना विषयपरिग्रहः। प्रसङ्खादन्यदप्याह--एवमिति । प्रपञ्चादिवदित्यर्थः । 
अनिरिति । उक्तरूपतत्ववानेवेत्यर्थः । तेरेव-वाचस्पतिमिभ्रेरेव । तत्र--अध्यासमाष्य- 
व्याख्यायाम्‌ । तम्‌-स्मृतिरूपं परत्र पू्वदृष्टावभासं पूर्वोक्तम्‌ । भध्यास्‌ इत्यस्य इतिवद- 
द्धरिति शेषः । केचि दित्यरुचिबीजमग् व्यक्तोभविष्यति । नन्वेवमनिर्वचनीयत्वेष्टलत्वे 
सांख्योक्ततत्वण्डनवि रोधोऽत आह--नानिरिति । बाह्यं ति । श्रुत्यादिबाह्यं त्यथः । अत 
एव तेनैकवाक्यतापीत्याह्‌-इदमेवेति । उक्तमेवेत्यर्थः । तेन 'सदसत्ख्यातिर्बाधावाधा- 
भ्याम्‌" इति सांख्यसूत्रेण ।। ७६ ॥. 


सरला- वाचस्पति मिश्च भी अध्यासभाष्य की व्याख्यामे हमारे मत के 
अनुगुण ही बोले है । मृगतृष्णा का जल सत्‌ नहीं कहा जा सकता, भसत्‌ भी नही, सदसत्‌ 
भी नहीं; क्योकि परस्पर विरोध है। अतः मरीचियो ( सूर्य-किरणों ) मे अनिर्वाच्य 
हौ जल मानना होगा । अध्यस्त जर परमार्थभूत जल की तरह भासता है । इसीचिये 
पू्वदुष्ट के सदृश, वस्तुतस्तु न जल है, न पूर्वं से दृष्ट ही है; किन्तु असत्त्य अनिर्वाच्य 
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जल है। देहादि प्रपञ्च भौ अनिर्वाच्य है । सभी प्रपञ्च अपूर्वं होते हुए भी मिथ्या- 
ज्ञान से उपदशित होकर ही चिदात्मा मे अध्यस्त होते है । 


चिदात्मा तो श्रुतिस्मृति आदि से ज्ञेय होकर सत्त्वरूप से ही निर्व॑चनाहं 
होता है । यह्‌ अध्यास-भाष्य की भामती-व्याख्या का अक्षरार्थं हुमा । भब इसी 
भामती-प्रन्थ की विशेष व्याख्या स्वयं ग्रन्थकार कर रहे हैँ । 


इसका अथं है-मृगतुष्णा-जल सत्‌ नहो है; क्योकि सतु मानने पर बाध नहीं 
हो सकेगा । सत्‌-पदाथं का बाध केसे होगा ? असत्‌ भी नहीं कह सकते, क्योकि भसत्‌ 
शशश्यज्खं भादि चाक्षुषप्रत्क्ष के विषय नहीं होते । सदसत्‌ ( सत्‌ भी, असत्‌ भी ) 
एसा भो नहीं कहु सकते; क्योकि “अनारोपित सत्त्व असत्त्व दोनों धर्मो का आश्रय" 
इस प्रकार अथं करे तो यह युक्तिसंगत नहीं होगा; क्योकि एक ही अधिकरण में 
भनारोपित ( वास्तविक ) सत्त्व, अस्व उभय-धमं विरुद होने से कंसे रहेगे ? भतः 
आरोपित सत्त्वासत्तवत॒भन्यतर धमं से निर्धारण करके अर्थात्‌ आरोपित सत्तावान्‌ 
अथवा आरोपित सत्त्ववान्‌ इस रूप से निर्धारण करके प्रपञ्च को बताना अशक्य है । 
यही उसकी अनिवंचनीयता है । यही स्वयं मिश्च ने कहा है--“अनृतमनिर्वाच्यम्‌' इस 
रूप से । इसमे अनृत पद से असत्‌ अथं लिया गया है । अनिर्वाच्य पद से सत्त्वा- 
सत्त्वान्यतर-कूप से निर्धारणपूर्वक कथन को अयोग्यता, जो पूर्वं मँ कही गयी है, वही 
अनिर्वाच्यता है, इसी को पुष्ट करने के लिये कटते हँ--अनृतत्व अर्थात्‌ असत्त्वरूप से, 
निर्धारण ( पुथक्करण ) से कथन की अशक्यता का होना प्रपञ्च की अनिर्वाच्यता 
है । तात्पयं यह्‌ कि जो अध्यस्त ( आरोपित ) होता है, वहू अनुत ( असत्‌ ) अनि- 
वाच्य होता हौ है । अपूव शब्द की व्याख्या करते हँ--्ञान होने से पहर अविद्यमान" 
जो पदाथ ज्ञान होने से पूर्वं विद्यमान नहीं होता, वह॒ अपूर्वं कहा गया है, अर्थात्‌ 
मिथ्याज्ञान-जन्य संस्कार के द्वारा उपदशित हुआ ( दिखाया गया ) । इसीलिये 
अध्यस्यते-अध्यस्त किया जाता है, एेसा कहा गया, न कि उत्पद्यते अर्थात्‌ उत्पन्न 
होता है। भामतीग्रन्थ में 'चिदात्मन्यध्यस्यते' इस वाक्य मेँ इत्युच्यते एेसा शेष बता 
रहे है, ग्रन्थकार, जिसका अर्थं है “चिदात्मा मे अध्यस्त होता है" एेसा कहा 
जाता है । उपद्शंन-दिखा देना (ज्ञान कराना) ही अध्यास-पदार्थं है । निर्धारणपूर्वक 
वाच्यत्व का अभाव ही अनिर्वाच्यत्व है, एेसा ध्वनन करते हुए कहते है--सत््वरूप से 
ही निर्वाच्य ह । 

यदि सदसद्वि लक्षणत्वरूप अनिर्वाच्यत्व मानेगे, तथा अनिर्वाच्य की उत्पत्ति 
मानेगे, तो अपूर्वं शब्द का प्रयोग भसंगत हो जायगा, तथा ^सत्वेनैव' इस स्थल म एक 
राब्द का आधिक्य हो जायगा । क्योकि आपके मत मँ सदसद्‌ से विलक्षण पदां 
अनिर्वचनीय है, तथा वहु उत्पन्न होता है, एेसी दशा मे मिथ्याज्ञान से उपदश्चितरूप 
पूवं कहां सिद्ध होगा ? क्योकि अपनी-अपनी सामग्री से उत्पन्न होकर वृक्ष-घट-शुक्ति 
जादि प्रपञ्चान्तःपाती पदाथं ज्ञान से पूवं भी विद्यमान रहेगे। तथा चिदात्मा को 
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परमाथंसारेऽपि- 
सत्यमिव जगदसत्यं मूलग्रकृतेरिदं कृतं येन । 
तं प्राणपत्योपेन्द्रं॑वक्ष्ये परमाथसारमिदम्‌ ।। इति ॥ 


प्राणाद्यनन्तभेदैरात्मानं संबितव्येन्रजालमिव । 
संहरति वासुदेवः स्वविभूत्या क्रीडमान इव ।॥। इति च ॥ 


क ०--अन्यदपि तत्र मानमाह-परमार्थेति । अथ शालस्य प्रचयगमनादिफलाय 
स्वेष्टदेवताप्रणामरूपं मङ्कलमाचरन्‌ परमार्थसाराख्यं ग्रन्थं वक्तु प्रतिजानीते-सत्य- 
मिवेति । मृलप्रकृतेः-प्रकृतेर्मृलमिति मय्‌ रव्यंसकादित्वात्समासः । ल्यन्लोपे पञ्चमी । तां 
स्थूलाविद्यायाः कारणमृतां तादृशवासनारूपामवलम्ब्य । एतेन मिश्रोक्तव्याख्यानम- 
पास्तम्‌, मृरत्वस्य ब्रह्मणि वक्ष्यमाणत्वात्‌ । येनोपेन्दरेण वासुदेवेनाधिष्ठात्रा । इदं 
भ्रमात्मकनज्ञानविषयो विकल्पात्मकज्ञानविषयो वा जगत्सत्यमसदपि स्वसत्तया सत्यमिव 
कृतम्‌ । अनेन जगति सत्त्वस्थिरत्वादिकमपि भ्रम इति दशितम्‌ । एतत्सर्वं भगवतोऽ- 
न्तर्यामिणः सत्यसङ्कल्पतया सङ्कुल्पान्नानुपपन्नम्‌ । “"मायां तु प्रकृति विद्यात्‌" इति 


“सत्तवेनैव निर्वाच्य कहा, यहाँ पर एवशब्द का मिश्र के मत में व्यावर्त्यं नहीं मिकेगा । 
यदि वे प्रपञ्च को सद्‌, असद्‌ से विलक्षण मानेंगे, तो प्रपञ्च के समान ही चिदात्मा भी 
हो गया, हमारे मत में तो प्रपञ्च सत्त्वेन असत्त्वेन अनिर्वाच्य है, अतः भारोपितसत्तव- 
विशिष्टासत््वरूपविशिष्ट प्रपञ्च है । पर चिदात्मा तो सत्तवरूप से ही निर्वाच्य है, 
न कि आरोपितसत्वविरिष्टासतत्वरूप से । 


इस प्रकार वस्तुतः असत्‌ ही पर आरोपितसत्त्वविदिष्ट को पुरोवर्ती पदां 
मे कल्पना करने से विषय के साथ संयोगादि सन्निकषं भी आरोपितसतत्वविरिष्टासत्तव- 
युक्त ही माना जायगा । इस प्रकार के सन्तिकषं आदि के सहित चित्त एवं विषय के 
दोष से विषय का ज्ञान होता है, एेसा उपपादन किये हँ । इसी प्रकार अध्यास भी 
अनिर्वाच्य ही है । भथांत्‌ आरोपितसत्ताक होकर वस्तुतः भसत्‌ ही है । 


इस बात को भामतीकार ने स्वयं कहा है-““तं केचिदन्यत्रान्यधर्माध्यासः” 
टस भाष्य के अवतरण मे “यह्‌ अध्यास अनिवंचनीय है” एेसा सभी को सम्मत है। 
अनिर्वचनीय की ख्याति मानना युक्त नहीं है, इस रूप से सांख्यशाख मे अनिर्वंचनीय- 
वाद का खण्डन “सदसद्‌ से विलक्षण अनिर्वचनीय उत्पन्न होता है" इसषूपसे 
सिद्ध बाह्य एकदेशिमत काह, नकि हमारे मत से सिद्ध अनिवंचनीयवाद का। 
यही अनिर्वंचनीयत्व सदसत्ख्याति-शब्द से सांख्यशाख्च मे समादृत है, जो हमारे 
सिद्धान्त के अनुगुण है ॥ ७६ ॥ 
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कृतमित्थस्थ दशितमित्र्थः । संवितत्येत्यस्य दर्शयित्वेत्यर्थः । अन्य- 
थाऽऽत्मनो विकारित्वापत्तिः । स्वविभूत्या वासनारूपया । सत्यमिवेति 
इवेन तस्यारोपितत्वं स्पष्टमेवोक्तम्‌ । यद्वा पूर्वेपुवंवासनावशात्तस्वेनापि 
प्रतीतिः । व्यवहारकालमात्रे तत्प्रतीतेः सत्यमिवेत्युक्तम्‌ । 

एतेनासतो भाने बौद्धमतप्रवेश इत्यपास्तम्‌ । तेन तत्रारोपितसत्त्व- 
स्याप्यनङ्खोकारात्‌ । आत्मनस्तेनानित्यत्वाङ्गीकाराच्च ।॥ ७७ ।॥ ` 


श्रुतेः । “विष्णोर्माया जगदरूपम्‌'"' इति च वक्ष्यति भगवान्‌ । परमोऽर्थो ब्रह्माटमेकलत्व- 
लक्षणः, मुमृक्षुप्रार्थ्यत्वात्‌ । स एव सारः, आनन्दरूपत्वात्‌ । “रसो वे सः इति श्रुतेः । 
तत्प्रतिपादकशाख्लमपि तन्नामकमेवेत्य्थंः। ननु अविद्याया आवदयकत्वे वासुदेवः 
किमर्थस्तत्राहु-प्राणादीति । उक्ताः प्राणादयः। आदिना सृज्यस्रष्टपाल्यपालकसंहतुसंहायं- 
तत्साधनादि । तद्रूपे रनन्तमेदे रात्मानं स्वस्वरूपं सङ्भ्नप्तविस्तारेण दर्शयित्वा-परिकल्प्य 
तदहशंनमुपसंहुरति । यथा एेन्द्रजालिकः पुरुषो मन्त्राक्षरादिभिः स्वरक्तिभिरात्मानमेव 
म(१)जगरादिख्पेन्द्रजालरूपेण दर्शयित्वा पुनः संहरति मात्मानं प्रापयति तद्वत्‌ । “इन्द्रो 
मायाभिः पुरुरूप ईयते इति श्रुतेः । ईयते इत्यस्य ज्ञायते इत्यर्थः । स्वभूत्या-- 
अविद्यया । क्रीडमान इव--यथा बालकः प्रयोजनाभावेऽपि यत्किच्िन्निर्माय पुनः 
संहरति तद्वत्‌ । तदृक्तं व्यासेन “लोकवत्तु लीलाकेवल्यम्‌"' इति । एवञ्च ्रमाधिष्ठान- 
तया वासुदेवः सिद्धः भावहयकश्चेति भावः। लीलास्व(२)भावः-अतोऽविद्या वासु- 
देवस्वभावः । कृतमिव्यादेस्तत्पक्षसाधकत्वादाह-कृतमिति । विपक्षे प्रागुक्तमेव बाधक- 
माह्‌-अन्यथेति । तथार्थे चेतयर्थः । प्राणादिभेदानां स्वभूतित्वेऽसंगतेराह्‌-वासनेति । 
उक्तस्वरूपयेतपर्थः । तस्य - सत्यत्वस्य । आरोपाभवेनेवाहु--यद्रेति। तत्तवेनापि- 
सत्यत्वेनापि । नन्वेवम्‌ इवासङ्खतिरत आह--व्यवहारेति । मात्रपदेन परमार्थकाल- 
व्यवच्छेदः । अ।श्रयवत्तस्यापि तयेव भानमिति भावः । एतेनेत्यस्यार्थमाह - तेनेति। 
बौद्धेनेत्यर्थः । तत्र - प्रपञ्चे । अपिर्वास्तवसत्त्वममुच्चायकः । भेदकान्तरमाह-आत्मन 
इति । तेन-बौद्धेन ॥ ७७ ॥ 

 सरला--अन्य दर्शन मे अभिमत अनिर्वचनीय पदार्थं को उत्पत्ति का खण्डन 
करते हुए अविद्या का अनित्यत्व एवं उसका स्वरूप बताने का उपक्रम कर रहे ह । 
इस विषय में परमार्थसार का प्रमाण प्रस्तुत करते ह-- 

“मूलप्रकृतिषूप हेतु से उत्पन्न यहु असत्य जगत्‌, सत्य के समान जिसने भासित 
किया, उस उपेन्द्र ( वामनभगवान्‌ ) को प्रणाम करके परमार्थसार ग्रन्थका निर्माण 


करता ह" । 


१. गजतुरगादिरूपेण इति ख-पुस्तके पाठः । 
२. पद्ये-“लीलास्वभाव' इति प्रतीकमस्तीति मत्वा व्याख्यानम्‌, रीलास्वभावेत्यादि । 


भ्---- 








४२४ वैयाकरणसिद्धान्तरघु मञ्जुषायां 


परमा्थंसारेऽपि- 


अमलः सक्ृद्िभावश्रैतन्यात्मा खवद्रचापी । 
सर्वंविकल्पनहीनः शुद्धो बुद्धौऽजरोऽमरः शान्तः । 


इत्यात्मरूपमक्तम्‌ । श्रुतिषु च स्पष्टमेव तथोक्तम्‌ । विकल्पनम्‌ = 

नामरूपे । इदमुपलक्षणम्‌ । उत्यत्तिविनाङ्ञबहिष्ट्वादिकमपि सत्यत्वेनारो- 
पितमीहवरेण, तस्य सत्यास ्ल्पत्वात्‌ । सृष्टशचाद्यकाले चेष स द्धल्पस्तस्य । 
यद्रा तत्तत्सामग्रीशभ्रमस्तत्तद्वि षयश्नमे कारणमिति तव्‌गतका्यंकारणभावस्य 


क ०--नन्वत्रेष्टापत्तिरत आह-परमार्थेति । देहादेरनाटमत्वं यथा तथा दर्शंयति- 
अमल इति। न विद्यते मलमज्ञानकार्यलक्षणं यस्य सः। “मादित्यवर्णं तमसः 
परस्तात्‌" इति श्रुतेः । सङृद्विभातो-विभात एव । “सकृद्रिभातम्‌" इति श्रुतेः । 
चैतन्याटमा--चैतन्यस्वरूपः। 'रज्ञानं ब्रहम" इति श्रुतेः । खवद्व्यापी । 
तद्रदपरिच्छिन्नः। विकल्प्यन्ते यैस्ते विकल्पना विशेषा नामरूपास्तरहीनः । “निविकल्पं 
निरञ्जनम्‌" इति श्रुतेः । तेन निविकल्पकज्ञानखूपप्रमाविषयः । सविकल्पकं तु भ्म 
एवेति भावः । एतेन भेदवादः सत्यं इति परास्तम्‌ । शुद्धः-पापरहितः । ` शुद्धमपाप 
विद्धम्‌ इति श्रुतेः । वुद्धः--बोधस्वरूपः। “विज्ञानं ब्रहम” इति श्रुतेः । दुविजञेयत्वेन 
दाढ्याय पुनःपुन कथनान्न चैतन्यवुद्धशब्दयोः पुनरुक्तिदोषः । अजरोऽमर इति माव 
विकाररहितत्वोपलक्षणम्‌। शान्तः-निष्प्रपञ्चः । “शिवमदरेतम्‌'" इति श्रुतेः । पौनस्क्तया- 


दस श्लोक मे कृतम्‌" पद का "दशितम्‌ अर्थात्‌ "दिखलाया' अर्थं है, न कि 
“उत्यादितम्‌' उत्पादित किया । तथा जो वासुदेव इन्द्रजाल ( अन्यवस्तु को अन्य- 
प्रकार से दिखा देना ) के समान अपने को प्राणादि अनन्त भेदो से अनन्तरूप मेँ 
दिखाकर वासनारूपिणी अपनी माथा से जगत्‌ मे क्रीडा करते हए अन्त मेँ जगत्‌ का 
अपनेम ही उपसंहार कर लेते ह । दूसरे श्छोक मे 'संवितत्य' पद का "दर्शयित्वा 
( दिखलाकर ) अर्थं है, न कि रचकर । अन्यथा “आत्मानं संवितत्य रचयित्वा" एेसी 
व्याख्या करेगे, तो आत्मा को विकारी होने का दोष आ जायगा । 'स्वभूत्या' पद का 
अर्थ है 'वासनारूपया' अर्थात्‌ वासनारूप से । पूर्वदलोक मँ सिहावलोकनन्याय ते 
'सत्यमिव' मे इव पद की व्याख्या करते है, न कि इवशाब्द से प्रपञ्च मे आरोपित 
सत्यत्व की} सूचना करते हँ । अथवा पूर्वं पूर्वं वासना के कारण सत्यत्वरूम से भी 
जगत्‌ की प्रतीति, इवशब्द से सूचित होती है। व्यवहारकालमें ही वहु प्रतीति 
होती है, अतः 'सत्यमिव' यह्‌ कहा गया । इस प्रकार असत के भान मे बौद्धमत- 
प्रवेश की शद्धा का निरास हो गया; क्योकि उनके मत मे तो जगत्‌ मे आरोपित- 
सत्व भी नहीं त ना जाता, आत्मा का भी नित्यत्व नहीं माना जाता ॥ ७७ ॥ 





~ ` 
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नादिवासनावह्ादारोपितावेवोत्पत्तिनाशावारोपितत्वमपलप्य काणदसां- 
ल्याभ्यामुक्तौ । तन्न सांख्यस्यापि सृष्ष्मतन्मात्रेभ्यः परमाण्वादिक्रमेणेव 
स्थूलभू तोत्प त्तिरभिप्रेतेति योगवुत्तौ स्पष्टं निरूपितम्‌ । 


तस्माद्‌ भ्रमरूपा स्थूलाऽविद्या, वासनारूपा चाव्यक्तपदवाच्या 
सक्ष्माऽविद्या । व्यवहारकाले स्थूलाविद्यायाः सा कारणमिति 
तस्या एव कारणत्वेन निर्देहः “अव्यक्तं कारणम्‌" इत्यादौ । एतत्सृषटौ 
तज्जन्मानुपलम्भात्तस्या नित्यत्वोक्तिर्नेया ।॥ ७८ ॥ 


------ 





भावः पूर्ववदित्यर्थः । अपि समुच्चयमेवाह्‌-श्रुतिषु चेति । उक्तरूपास्वित्यर्थः । तथोक्तम्‌ 


नित्यातमस्वरूपमुक्तम्‌ । चेन स्मृतिपुराणादिसमुच्चयः। विरोषं वक्तु न्यूनतां निराकुर्वन्‌ 
तद्धर्माणामपि तत्त्वमाह्‌-इदमिति । जगति सत्यत्वस्यारोपितत्वमित्यर्थंः । जादिना स्थिर- 
त्वादि । उक्तरीत्या वस्तुतस्तत्र तदसत्त्वादिति भावः । प्रपञ्चे इति दोषः । तत्र बीज- 
माह- तस्येति । अन्यथा तदसंगतिः स्पष्टैव । तदा तस्य निरूपाधित्वेन सत्यसंकल्पत्वं 
युक्तमेव । एवञ्च व्यवहारदशायामवतारपुरुषाणां कदाचित्‌ संकल्पभङ्खेऽपि न दोषः । 
सोपाधिकल्वादिति भावः। नन्वेवं सर्वदा तत्त्वापत्तिरत आह-सृष्टयाद्येति, तथेवेति 
भावः । ननु कि प्रागुक्तपक्षान्तररीत्यैवातो मतान्तरमाहु-यदेति । स्वमते एतत्सतत्वादाह्‌- 
तत्तदिति । तद्गतेति । भ्रमगतेत्यर्थः । तस्यानादिवासनावज्ञाद्‌ भ्रमविषये भारोपिताः 
वेतावित्याद्यर्थः। तदिति । शभ्रमविषये । एवञ्च तदन्तकाके तस्यापि नारात्तस्यापि 
तत्वम्‌ । आरोपीति। शिष्याणां मन्दमतित्वेन आदौ दुर्बोधत्वे वा असत्ये वर्त्मनि" इति 
न्यायेनेत्यर्थः । प्रपञ्च इत्यर्थः । अनादीति । पूर्वपूर्वोक्तरूपवासनेत्यथंः । आरोप इति 
पाठः । एवं सति पराविरोधमप्याह--काणादेति । मिथोऽविरोधमाह-तत्रेति । तयोर्मध्ये 
इत्यथः । एतदर्थमेव तत्पूर्वं निपातः प्राक्‌ । परेति । तस्यापि तन्मते जन्यत्वादिति 
भावः । उक्तमेव विशदयन्नुपसंह॒रति-तस्मादिति । नामरूपरूपस्थूलसूक्ष्मव्याकृताव्याङृत- 
कार्याविद्याद्यमिदम्‌ । सा--सूष्ष्माऽविद्या । अत्र मानमाह-तस्या एवति । सुक्ष्माविद्याया 
एवेत्यर्थः । व्याख्यातमिदम्‌ । नन्वेवं कथं नित्यत्वम्‌, तस्या अपि जन्यत्वादित्याह्‌-- 
एतदिति । तदीयसुष्टावित्य्थं; ।॥ ७८ ॥ 
वे० सि० म०--५ 
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सरला--यदि कहा जाय कि बौद्धमत मे स्वीकृत आत्मा का अनित्यत्व ही 
परमार्थसार के मत मे भी मान खिया जाय, तो इस पर ग्रन्थकार परमार्थसार का 
आत्मनित्यत्ववादी मत उपस्थापित करते है 


आत्मा अज्ञानकार्यतारूप मक से रहित, सदा प्रकारास्वरूप, चेतनरूप आकाश 
के तुल्य अपरिच्छिन्न ( व्यापक ), सभी विशेषो से रहित पापविरहित, बोधस्वरूप, 
अजर, अमर ( समस्त भावविकार से रहित ), शान्त ( निष्प्रपञ्च ) है। इस प्रकार 
आत्मा का स्वरूप कहा गया है । श्रुतियों मेँ तो आत्मा का यही स्वरूप स्पष्ट ही 
कहा गया है । विकल्पन पद का अर्थं है-नाम एवं रूप । केवल नाम तथा अर्थरूप 
विकल्प से ही हीन, यही अथं नहीं समञ्चना चाहिए, अपि तु स्व॑विकल्पन-पद से 
उत्पत्ति, विनाश, बहिष्ट्व भादि का भी ग्रहण उपलक्षणतया करना चाहिए, अर्थात्‌ 
नाम-रूप के समान उत्पत्ति-विनारा आदि भी ईश्वर ने सत्यत्वरूप से आरोपित किया 
है । क्योकि ईङवर सत्त्यसंकल्पवान्‌ ह, जो संकल्प करेगे, वहु उसी प्रकार फलित 
होगा । सृष्टि के आरम्भकारु मे उस परमात्मा का एसा संकल्प होता है । मथवा 
तत्तद्विषय के भ्रम में तत्तत्सामग्री का श्रम कारण होता है, एेसा मानकर भ्रमगत 
जो कार्यकारणभाव, उसका भ्रम कै विषय मे अनादि-वासना के कारण भारोपित होना 
ही उत्पत्ति-विनारा माना जाता है । काणाद-मतानुयायी वेदोषिक तथा सांख्यमतानु- 
यायी विद्वानों ने उत्पत्ति तथा विनाश के आरोपितत्व का अपाप करके निर्वचनं 
किया है । यद्यपि सांख्यदर्शन सत्कार्यवादी है, तथापि सूक्ष्मतन्मात्रों से परमाण्वादि 
क्रम से ही स्थूरुभूत की उत्पत्ति उसको भी अभिप्रेत है । एेसा योगवृत्ति मे स्पष्ट 
निरूपित है । इसलिये भ्रमरूप अविद्यां स्थुलाविद्या, वासनारूपा, भव्यक्त-पद से वाच्य 
अविद्या सक्ष्मा-अविद्या कही जाती है । व्यवहारकार मे स्थूलाविद्या की यह्‌ सूक्ष्मा- 
विद्या कारण है । उसी की कारणता का संकेत--'“अव्यक्तं कारणं नित्यं सदसदात्मकम्‌” 
इस पूर्वोक्त पद्य के टारा कहा गया है । इस सृष्टि मेँ उस अविद्या का जन्म न होने 
से उसको नित्य कहा जाता है । 


यह अन्यक्तपद्‌ से वाच्य सृष्ष्मा-अविद्या भी जन्या ही है, प्रलयकाल बीतने के 
पर्वं ही उत्पन्न होकर प्रपञ्च की जननी होती है, पुनः यावतुसुष्टि स्थित रहती है, 
यही उसकी नित्यता है । कालत्रयावाधितत्वरूप नित्यत्व नहीं मानना चादिए ॥ ७८॥ 
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उपनिषःडाष्ये “'अजाम्‌-' इति श्रुतौ अजामित्यस्य यौगिकत्वेन 
जन्माभावपरतया व्याख्यानमप्येवमेव नेयम्‌ । संस्काराणामपि त्रिगरुणत्वात्‌ 
लोहितशुक्लकृष्णत्वम्‌ तस्याः, समूहाभिप्रायेण चेकवचनं बोध्यम्‌ । 
वासनारूपेव च सा मृलप्रकृतिरित्युच्यते । 


अनिवच॑नीयोत्पत्तिवादिभिरपि स्वसमानाधिकरणस्वावच्छिन्नवुत्तिका- 
न्याव्यन्ताभावस्य प्रतियोगित्वरूपं मिथ्यात्वं वदद स्वीकृतमेव वस्तुनोऽ- 
सत्त्वम्‌ । अन्यथाऽभावपदे विरोध्यर्थत्वान्नजः प्रतियोगिसामानाधिकरण्यं 
तस्य वक्तुमशक्यम्‌ । प्रतियोग्यसामानाधिकरण्यस्येव तत्र॒ विरोधपदा्थ- 
त्वात्‌ । मम तु स्वप्रतिभाससमानाधिकरणेत्यादयक्तमेव भ्रमविषयत्वं 
मिथ्यात्वम्‌ । 


ध्वनितं चेदं देवताधिकरणे कल्पतरुणा- 


भ्रमात्संस्कारतोऽप्यन्या मण्डकम्‌ दुदाहूतेः । 
अविद्याऽनादिभावात्मा मता वाचस्पतेरिह्‌ ॥ 





क०--एवमन्यत्रापि न तद्विरोध इत्याह्‌-उपेति । एवमेव--एतत्सृष्टौ तल्नन्मानु- 
पलम्भेनैव । ननु सा चेदियमेव तह्य स्याः संस्काररूपत्वेन कथं तरेव श्रुतयक्तमत आह- 
संस्कारेति । नन्वेवं तेषां बहत्वात्कथं तत्रैकवचनमत आह-तस्या इति । उक्तरूपा- 
विद्याया इत्यथ; । तस्याः कारणत्वेन सांख्याविरोधमाह्‌-वासनेति । पूर्वंतनसंस्कार- 
रूपेत्यर्थः । एवेन द्वि तीयाग्यवच्छेदः । सा-अविद्या उच्यते सांख्यैः । प्रकरोतीति प्रकृतिः 
प्रधानं सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था । मरं चासौ प्रकृतिश्च-सा निष्प्रमाणाऽनवस्थायां 
न मानमिति तेषां मतम्‌ । भनिर्वचनीयत्वस्वरूपभेदेऽपि मदुक्तं प्रपञ्चाद्यसत्तवं तेषामपि 
सम्मतमेवेति न तदंशे भेद इति तदंशे एेक्यमेवेत्याह-अनिवंचनीयेति । अस्य हेतुगभं 
विशेषणमाह-स्वेति । प्रतियोगीत्यर्थः । अधि(१)ष्ानावच्छिन्ना वृतिर्थस्येद्‌ शम्‌ यत्ततोऽ- 
न्यत्तदभावस्येत्यथंः । अनिवंचनीयोत्पत्त्या वस्तुत्वेऽपि असत्त्वमित्यर्थः । कथमित्याशङ्का- 
यामाहु-अन्यथेति । तस्यासत्त्वानङ्गीकारे इत्यर्थं । नर॒ इति-पूर्वान्वयि । तस्य-अभा- 
वस्य । (२)नन्‌भयमप्यस्त्वत आहु-प्रतीति । तत्र-अभावघटके नति । ननु ताह सिद्धान्ते 
कथं मिथ्यात्वम्‌, स्वस्येवाभावादत आहु-मम त्विति । स्वसमानाधिकरणेति पूर्वोक्तलक्षणे 


१. संयोगाभावनव्या वृत्तये आह स्वावच्छिन्नेति-अ निवे चनीयोत्पत्या इति ख ° पुस्तके पाठः । 
२. ननु भावाभावयोस्तमःप्रकाशवद्िरुद्धस्यभावत्वमेवेति तस्य तत्सुवचमत आह्‌-प्रतीति । 
इति ख ° पुस्तके पाठ। । 
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इत्यनेन । अत्र॒ वाचस्पतेमेतेत्यनेन सूुत्रभाष्यकृतोभ्रेमतत्संस्काररूप- 
वाविद्ेति मतं सुचितम्‌ । इह = देवताधिकरणे । अनेन वाचस्पतेरप्यन्यत्र 
तत्पक्षाभिनिवेशः सचितः । 


वस्तुतो यथा मण्डका मुदो निःसरन्तोत्युदाहरणमपि वासनासमूह- 
स्याविद्यात्वेन समूहादेकेकस्य निःसरणेनोपपन्नम्‌ । ७९ । 


स्वपदार्थमाहु-स्वप्रतिभासेत्यादि । प्रागुक्तमेव भ्रमप्रकारत्वरूपं मिथ्यात्वमिति तदंशेऽपि 
त मेदः, प्रागुक्तंकवाक्यतयेत्य्थंः । अविद्याद्रयमेव तत्र तादुरावासनारूपेवाविद्या मूल- 
परकृतिरित्यत्र तदीयसम्मतिमप्याह-ध्वनितमिति । इदम्‌--अविद्याद्वयमेव, तत्र च सेवा- 
सत्येत्येतत्‌ । भ्रमात्‌ -पूरवंतनसंस्कारात्‌ । अत एव हि संस्कारतोऽपि। उदाहूतेः-- उदा- 
हरणात्‌ । अविद्यातः प्रपञ्चोद्धवे मृदो मण्डूकभवनं दृष्टान्तः । तेन यथेकस्या एवं मृदोऽ- 
नेकमण्डूकास्तथाऽविद्यातः प्रपञ्चः । इदं च तस्या अतिरिक्तत्वे एव संगच्छते । ्रमाणां 
चानेकत्वादेकतोऽनेकस्य प्रत्येकं भवनासम्भवादत एवाहु-अनादीति । ध्वनित्वं 
विदादयति-अत्रेत्यादिना शूपैवेत्यन्तेन । रूपेवेति । एतदुभयरूपेवेत्यर्थः । अन्यत्र--एत- 
दधिकरणभिन्ने । तदिति--उक्तत्यथंः । इदमप्यभ्युपेत्य । वस्तुतोऽत्रापि न तदुपयोग 
एतत्सर्गाय भ्रमजादीत्यथं इत्याह्‌--वस्तुत इति । प्रत्येकं तथात्वे तत्त्वासम्भवादाह-- 
समूहस्येति । अत एव प्रागुक्तभाष्ये राशिपदसंगतिः ॥ ७९ ॥ 

सरला-इस सृष्टि में जन्म की चर्चान होने पर भी कालान्तर मे जन्म का 
संकेत मिलने से जन्म का अत्यन्ताभाव-बोधनं कराने वाला उपनिषद्‌-ग्रन्थ बिर् हो 
जायगा, इस शङ्का का समाधान करते ह कि - “अजामेकां लोहितशुक्लरष्णाम्‌' 
इस श्रुतिवचन मे “अजाम्‌” यहु द्वितीयान्त णद यौगिकरूप से जन्माभाव का बोधक 
है, इस सृष्टि मे जन्म का अभाव ही यहु पर जन्माभाव है। संस्कायोके भी त्रिगुण 
होने से अर्थात्‌ सच्व-रज-तम इन तीन गुणों के होने से मूलप्रकृतिरूप सृक्ष्मा-विद्या 
लोहित-गुक्छ-कृष्ण गुण वारी कही जाती है । गुणत्रय वाके संस्कारों के अनन्त होने पर 
भी समूह्‌ के एकत्वाभिप्राय से “अजाम्‌' यहु एकवचनान्त पद श्रुतिवाक्य मे कहा गया 
है । वासनारूप ही वहु अविद्या "मूलप्रकृति कटी जातो है । 


अनिर्वचनीय की उत्पत्ति मानने वाङ वेदान्ती भी-स्वसमानाधिकरण अवच्छि- 
तनवृत्तिक से भिन्न जो अत्यन्ताभाव, उसका प्रतियोगित्व ही मिथ्यात्वं है, एेसा मानते 
है । इस प्रकार वस्तु के असत्वको वे भी मानते ही हं । तात्पयं यह्‌ कि--उक्त 
मिथ्यात्व के लक्षण में स्वपद से घट-पट आदि में अन्यतम किसी को केकर लक्षण 
का समन्वय करना चाहिये, जैसे स्वपद से घट को लिया--तत्समानाधिकरण, उसके 
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साथ एक अधिकरण मेँ वर्तमान जो अत्यन्ताभाव, कपाल मेँ वर्तमान घटात्यन्ताभाव, 
भथ च वहु जभाव अवच्छिन्नवृत्तिक से भिन्न हो, अन्यथा वृक्ष मे शाखारूप मवच्छेदक 
से कपिसंयोग होने पर भी मूलरूप अवच्छेदक से कपिसंयोग का अभाव है, वह भी 
अभाव लक्षणघटक न हौ जाय, इसल्यि अवच्छिन्नवृत्तिकान्यत्वं भी अभाव में 
विशेषण दिया । इसलिए कपिसंयोग मे मिथ्यात्व नहीं गया, अन्यथा कपिसंयोग भी 
स्व ( कपिसंयोग ) समानाधिकरण ( अपने साथ वृक्षरूप एके अधिकरण मे वृत्ति ) 
जो अभाव, वह्‌ कपिसंयोगाभाव हो गया, उसका प्रतियोगित्व कपिसंयोग मेँ रह गया, 
इसलिये कपिसंयोग मे मिथ्यात्व-लक्षण इस रूप से सिद्ध होने पर भी सिद्धसाधन 
दोष नहीं माना जायगा । कपिसंयोगाभाव तो भवच्छिन्नवृत्तिक दहै, उससे भिन्न नहीं 
है । जतः यह्‌ अभाव लक्षणधटक नहीं हुमा । समन्वयप्रकार एेसे समन्लना चाहिये. 
स्वपद से घट को लिया, तत्समानाधिकरण अभाव उक्त घट के अधिकरण कपाल मे, 
घटाभाव" उसका प्रतियोगी घट हुमा । प्रतियोगित्वरूप मिथ्यात्व घट मे भ गया । 
भब यह्‌ संदेह भव्य होगा कि अपने ही अधिकरण कपाल मे अपना ही अभाव 
केसे ? इस पर कहते हैँ कि घटत्वरूप हेतु से जैसे अन्य घट के अभावाधिकरण इस 
कपालद्वय मे घटान्तर का अभाव है, घटत्व भी है, उसी प्रकार घटत्वलूप हेतु से 
प्रकृत घट का भी अभाव अपने समवायी कपाकदय मे ठे लीजिये । यह्‌ इस घट का 
समानाधिकरण अपना अत्यन्ताभाव कहा जायगा, इसका प्रतियोगित्वरूप मिथ्यात्व 
इस घट म सिद्ध हुमा । यही बात चित्सुखी ग्रन्थ मे इस रूप से कही गयी है- 


अंडिनः स्वांशगात्यन्ताभावं प्रति मृषात्मता । 
अंशित्वादितरांशीव दिगेषेव गुणादिषु ॥ 


अवयवी ( घटादि ) अपने अवयव मे रहने वाक्ते अत्यन्ताभाव के प्रति 
प्रतियोगी होने से मृषात्मा ( मिथ्या ) है, अंशी ( अवयवी ) होने से, अन्यावयंवी के 
सदृश, यही दिशा गुण आदि में भी मिथ्यात्व की है । 


इस प्रकार--' घट अपने अधिकरण कपाक मे रहुनेवाके अत्यन्ताभाव कां 
प्रतियोगी है, षटत्व-धर्म का आश्रय होने से, घटान्तर के समान" इस अनुमान- 
वाक्य से घट-पट आदि को घटत्वादि हेतु तथा घटान्तर दृष्टान्त से अपने ही अवयव मे 
मत्यन्ताभाव का प्रतियोगित्वं सिद्ध होने से सभी अवयवी के प्रति उक्तप्रतियोगित्व- 
रूप मिथ्यात्व सिद्ध हो जायगा, तथा गुणादि पदार्थो मे भी इसी प्रकार से मिथ्यात्व 
सिद्ध हो जायगा । यदि एेसा न मारन, तो अभावपद मे विरोधी अर्थवाला नग्न शब्द 
रहने से अभाव का प्रतियोगिसामाधिकरण्य अर्थात्‌ प्रतियोगी के साथ एक अधिकरण 
मे रहना" यह्‌ केसे बन सकेगा, क्योकि प्रतियोग के साय असामानाधिकरण्य ही 
विरोधपदार्थं है। हमारे मत में तो स्वप्रतिभाससमानाधिकरण इत्यादिरूप से 
भ्रमविषयत्वं को मिथ्यात्व कहा गया है । जिसका मिथ्यात्व लेना है, वही स्वपद से 








३३० वैयाकरणसिद्धान्तलषुमच्जूषाथां 





घट-पट आदि ठेना चाहिये, उसका जो प्रतिभास उसके साथ एक अधिकरण में वृत्ति 

ˆ` ““““ "““" थह विषय देवताऽधिकरण के कल्पतरु मे ध्वनित है। श्रम तथा 
तज्जनक संस्कार से भी अन्य अनादिभावात्मा अनादिभावरूप अविद्या श्रीवाचस्पति 
मिश्र को अभिमत है। इसमे मण्डूक मृदुदाहरण भी इसी मिश्रमत मे ही संगत होता 
है, एक ही मृद्‌ से जैसे अनेक मण्डूकं निकल्ते ह । एसे ही अनादिभावरूप एक 
वासना-समृहरूप अविद्या से नानाविध प्रपञ्च प्रसूत होता है। यहां पर “मता 
वाचस्पतेरिह्‌"' एसा कटने से सूत्रकार तथा भाष्यकार को भ्रम तथा तज्जनक संस्कार 
खूप ही अविद्या अभिमत थी, एेसा प्रतोत होता है । इस इलोक में इहशब्द का भथं है- 
"देवताऽऽधिकारण मे' । इस कथन से वाचस्पति मिश्च का भी अन्यत्र अविद्या के इसी 
स्वरूप का अभिनिवेश है, अर्थात्‌ मुञ्षसे सम्मत जो श्रम तत्संस्काररूप अविद्या है, 
वही मिश्च को भी मान्य है । वस्तुतः विचार करने पर मण्डूकमृद्‌ दृष्टान्त भी मेरे 
पक्ष मे सुसंगत है । मण्डूक जेस मृत्तिका से निःखरण करते है, एेसे ही वासनासमूह- 
रूप अविद्या से एक एकं प्रपञ्च का निःसरण होता है । 


१--टि०-घट इस कपालद्रय मे जो अत्यन्ताभाव उसका प्रतियोगी है, 
घटत्व का आश्रय होने से, अन्य घट के समान । अर्थात्‌ इस कपालद्वय मे अन्य घट 
का अभाव रहने से उसका प्रतियोगित्व अन्य घट मे तो प्रत्यक्षप्रमाणसे है; परन्तु 
दसी घट मे इसी के आरम्भ के कपालद्रय मे रहुनेवारे अभाव के प्रतियोगित्वं को 
घटत्वहेतुक अनुमान से सिद्ध करना चाहिए, यही दिशा समस्त प्रपञ्च की है, अतः 
सभी पदार्थं मे उक्तश्रतियोगित्वरूप मिथ्यात्व सिद्ध हुमा । परन्तु “घटत्वेन घटो 
नास्ति” अर्थात्‌ घटत्वरूप से घट नहीं है, इस प्रकार व्यधिकरण-धर्मं से सभी वस्तु 
समानाधिकरण अभाव के प्रतियोगी ही हो जा्येगे, क्योकि व्यधिकरण-धर्म से सभी 
अभाव प्रतियोगी के समानाधिकरणही हौ जा्येगे ? इसक्िए सिद्ध-साधन दोष आ 
जायगा, उसको दूर करने के लिये साध्यदल मे अवच्छिन्न-वृत्तिकान्यत्व के समान 
“व्यधिकरणधर्मानवच्छिल्न प्रतियोगिकत्व'" भी अभाव का विशेषण देना चाहिये । 
पुनरपि संयोगेन गुणो नास्ति संयोग-सम्बन्ध से गुण का मभाव तो प्रतियोगि 
समानाधिकरण ही है, उसे लेकर सिद्ध-साधन दोष आ जायगा, क्योकि प्रतियोगि- 
समानाधिकरण उस अभाव का प्रतियोगित्वरूप मिथ्यात्वं उसके प्रतियोगी मे रहेगा 
ही । अतः व्यधिकरणसम्बन्धानवच्छिन्न प्रतियोगिकत्व भी उक्त अभाव मे विरोषण 
देना चाहिए । इस प्रकार स्वसमानाधिकरण, अवच्छिन्नवृत्तिकान्य, ग्यधिकरणधर्म- 
सम्बन्धान्यतरावच्छिन्नप्रतियोगिकान्य जो अभाव तत्प्रतियोगित्वरूप मिथ्यात्व साध्य 
समञ्चना चाहिए ॥ ७९॥ 





बौद्धा्थेस्य वाच्यत्वनिशूपणम्‌ 5३१ 
सनत्सुजातोयभाष्ये भगवत्पादैरप्युक्तं “मोहो मृत्युः" इति पदे (मोहो 
मिथ्याज्ञानमनात्मन्यात्माभिमानः । अनेनाग्रहणान्यथाग्रहणात्मिकाऽविद्या 


सुचिता" इति । अग्रहणमात्मस्वरूपाग्रहणं तन्मूलकमिथ्याज्ञानात्मिके- 
त्यथः ॥ ८० ॥ ॑ 





क ०-- भ्रमस्य तत्त्वे मानान्तरमप्याहू-सनदिति। प्रृतोपयुक्तत्वादाहु-मोह्‌ 
इति । पद्ये इति । तद्घटितपद्ये इत्यर्थः । तच्चैवम्‌- 
उभे सत्ये क्षत्रिया्प्रवृत्ते मोहो मृत्युः सम्मतो यः कवीनाम्‌ । 
प्रमादं वे मृत्युमहं ब्रवीमि सदाप्रमादममृतत्वं ब्रवीमि ॥ इति । 


अस्याथः--अन्धप्रशने सनत्सुजातोक्तिः। ये प्रागुक्तमृत्यो रस्तित्वनास्तित्वे उभे 
सत्ये हे क्षत्रिय ! आयप्रवृत्ते-य आदिसरगस्तमारभ्य ्रृत्ते। यद्वा, क्षत्रियाद्य क्षत्रिय- 
प्रधान, प्रवतत प्रवर्तमाने । ननु कथं तयोर्मिथो विरुद्योः सत्यत्वमत भह-मोहो न मृत्युः 
स्यात्‌; किन्तु यो मोहो मिथ्याज्ञानमनात्मन्यात्माभिमानः, स मृत्युः केषाञ्चित्कवीनां 
सम्मतः, महं तु न तथा ब्रवीमि; किन्तु प्रमादं मत्युं ब्रवीमि। प्रमादः प्रच्युतिः 
स्वाभाविकब्रह्मभावात्त प्रमादं मिथ्याज्ञानस्यापि कारणमात्मानवधारणमात्मज्ञानं मृत्यु 
जननमरणादिसर्वानथंबीजमहं ब्रवीमि, तथा सदाऽप्रमोदम्‌ स्वाभाविकरूपेणावस्थानम- 
मृतत्वं ब्रवीमीत्यथंः । 


एतेन “श्षत्रियेतस्य विद्धि मोहात्‌ मत्यः सम्मत” इति पाठं धृत्वाऽन्यथा-व्याष्यानं 
नीलकण्ठोयमपास्तम्‌ । 


केषाञ्चित्सम्मतं तत्स्वरूपमाह-अनात्मनोति। भाष्यवाक्ये दन्दभ्रमनिरासायाह- 
भग्रहणमिति । तन्मूलेति । तस्य जनकमिथ्येत्यर्थः ॥ ८० ॥ 


सरला-- सनत्सुजातीय भाष्य में भौ भगवान्‌ श्रीशंकराचार्यं ने “मोहो मृत्यु 
पदों से घटित पद्य मे मोह को मिथ्याज्ञान अर्थात्‌ अनात्मा (आत्मा से भिन्न प्रपञ्च ) में 
आत्मा का अभिमान ( मिथ्याज्ञान ) बताया है । इससे अग्रहुणान्यथाग्रहुणरूप अविद्या 
को सुचना कर रहे हँ । अग्रहण अर्थात्‌ सत्त्य-नित्य-आनन्दरूप आत्मा के स्वरूप का 
भग्रहुण ( अज्ञान ), तन्मूलक भन्यथाग्रहण अर्थात्‌ आत्मा से अन्य-रूप प्रपञ्चरूप से 
ग्रहण( ज्ञान ), यही मिथ्याज्ञानरूप अविद्या की सूचना किये है । 


~--____्‌्‌्‌्‌ू्‌____ ~~ ब] बब]ब]{ब]ब{ब-ब{-ब-ब-]([ब{ब{ब]{-{-ूौू-ू-्‌-्‌-_~_~_-_-__~_~_ 
~---~-~_~_~_~--~ बब 


१--वि०टि०-'मोहो मृत्युः" इन पदों से घटित प्य है- 
उभे सत्ये क्षत्रियाद्य प्रवृत्ते, मोहो मृत्युः सम्मतो यः कवीनाम । 
प्रमादं वे मृत्युमहं ब्रवीमि, सदाऽप्रमादममृतत्वं ब्रवीमि ॥ 
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(१)द॒भ्बाद्यायतनाधिकरणे च 'देहादिष्वनात्मसु "अहमस्मि 'इत्यात्म- 
बुद्धिरविद्या' इति भाष्ये उक्तम्‌ । अध्यासभाष्येऽपि विषयविषयिणो- 
स्तमःप्रकाशावद्ि रुढधस्वभावयोरितरेतरभावानुपपततिः, इत्यतस्त योरध्यासो 
मिथ्येति भवितुं युक्तम्‌" इत्यनेन मिथ्याभूतेनालीकेनाध्यासेन सकललोक- 
शास्त्रव्यवहारानुपपत्तिरिति पूर्वपक्षं कृत्वा ^तथाप्यन्योन्यस्मन्नन्योन्यात्म- 
कतामन्योन्यधर्माश्चाध्यस्येतरेतराविवेकेन अत्यन्तविविक्तयोधंमंधमिमिथ्या- 


क ०--तत्रेव मानान्तरमाह-- दयुभ्वेति । प्रथमाध्यायतृतीयपादादयसूत्रम्‌- 'चुभ्वाद्या- 
यतनं स्वशब्दाद्‌" इति । द्यौश्च भूश्च युभुवौ ते आदी यस्य । ““यस्मिन््यौः पृथिवी 
चान्तरिक्नमेति मनः सह्‌ प्राणैश्च सर्वेः इत्याथवं णिकश्रुत्युक्तस्य तस्यायतनम्‌ बहव । 
“स्वशब्दात्‌” स्वस्य परब्रह्मणो वाचको य भआत्मशब्दस्तस्मात्‌ । ““तमेवेक जानथ 
आत्मानमन्या वाचो विम॒ञ्चथ अमृतस्यैष सेतुः" इति तदुत्तराद्धश्रुतावात्मशन्दश्रवणा- 
दित्यर्थः । च-अपि । अन्यदपि तदाह-अध्यासेति । सिद्धान्तितमित्यत्रान्वयः। शास्त्रा- 
दाववर्यवक्तव्यानुबन्धचतुष्टयान्तगंतविषय प्रयोजने आह--विषयेति । युष्मदस्मत््रत्यय- 
गोचरयोरित्यादिः । नित्यानुभवविषययुष्मदर्थो विषयः, विषयी त्वस्मदर्थो नित्यानुभव- 
स्वरूपः, तयोर्दाह्यदाहकवन्मिथो विरुद्योर्जातिव्यक्तित्वादे रभावान्न तादात्म्यं तदाह्‌- 
तम इति । विरोधफलमाह--इतरेतरेति । भावेऽपि । तत्तादात्म्यं तयोरप्रतीतावित्य्थं। 
नन्वेवमपि चैतन्यजाज्यादीनामितरेतरभावः स्यात्तथा च तद्धमप्रमित्या तत्संस्कारात्त- 
दध्याससिद्धिरत आह्‌-तद्धर्माणामपीति । विरोधादन्यत्रादष्टत्वाच्चेति भावः । इति । 
अभेदप्रमित्यभावात्‌ । अतः । तत्फलाभेदसंस्काराभावात्‌ । तयोरध्यास इति । भस्मत्रत्य- 
यगोचरस्य विषयस्य तद्धर्माणां चाध्यासस्तद्धिपर्ययेण विषयिणस्तद्र्माणां च विषयेऽध्यास 


धृतराष्ट्‌ के प्रति सनत्सुजातमहषि की उक्ति है कि-हे कषत्रिय-श्रष्ठ । पहले 
कटे हृए मत्यु के अस्तित्व तथा नास्तित्व ये दोनों ही सत्य रै, यदि यहु कं कि 
अस्तित्व, नास्तित्व ये दोनों विरोधी धर्मं ह, इनमे एकत्र एक ही का रहना सत्य हो 
सकता है; इस शङ्का पर करते है कि “मोहो मृत्यु" अर्थात्‌ यह विरोध माना जा 
सकता है, यदि मृत्यु परमार्थरूप है, तो वह॒ मिथ्याज्ञान-रूप है । एसा कु 
विदानो को अभिमत है। मेँ तो प्रमाद को मृत्यु मानता हं । मिथ्याज्ञान का भी 
कारण आत्मस्वरूप का अज्ञान, जो जननमरण मादि सभी अनर्थो का बीज है, वही 
्रमाद है । स्वाभाविक स्वरूप से अवस्थित होना अप्रमाद है, वही अमृत है । इसलिए 
अविद्या की मिथ्याज्ञान या भ्रम-तज्जनकसंस्काररूप मे मान्यता सिद्ध हयौ ॥ ८० ॥ 


१. इत आरभ्य अग्रो ““योगसूतरेऽ्यक्तम्‌” इत्यन्तः पाठ; केवलं मूलपुस्तके ख-सं्ञके 
नास्ति । 


बौद्धा्थंस्य वाच्यत्वतिखूपणम्‌ ३३ 


जञाननिमित्तः सत्यानृते मिथुनीकृत्य “अहमिदम्‌ , ममेदम्‌" इति नैर्सागिकोऽयं 
लोकव्यवबहारः' इति सिद्धान्तितम्‌ । तस्येव चाध्यासस्य प्रहाणायाध्या- 
त्मशास्त्रमिति तदर्थः । एतच्चाग्रे भाष्ये एवोपपादितम्‌ । अध्यस्येत्यस्यैव 
विवरणं सत्यानृते मिथुनीकृत्येति । सत्यं ब्रह्म । न ऋतमनुतमसत्‌ । 
एतत्‌ पदार्थमान्नम्‌ । तत्र, सत्यं (१)ब्रह्म विहोष्यम्‌, अनृतमुपाधयो 
विहोषणम्‌ ।। ८१ ॥ 


इत्यर्थः । इति पूर्वपक्षसमाप्तौ । पूर्वपक्षतात्पर्यमाहू-मिथ्येति । अत एवाह-अलीकेनेति । 
शरा्युङ्घादिवदिति भावः। तथापीति । असङ्खस्वप्रकाात्मनि अध्यासायुक्तत्वस्या- 
लङ्कारत्वेऽपीत्यर्थः । अनेन प्राक्‌ यदपीति रोषः सूचितः । प्रकृतेऽध्यासस्वरूपलक्षणमाह्‌- 
अन्योऽन्यस्मिन्चिति । जाज्यचेतन्यादिधर्माणामत्यन्ताविवेकाद्धमिणोरपि तत्सिद्धिरिति, 
तेषां यौ धमिणौ तादृशावहुंकारात्मानौ तयोरितरेतरभेदाग्रहेणान्योन्यस्मिच्नन्योन्यता- 
दात्म्यसममन्योन्यधर्माश्चाध्यस्येत्यर्थः । अतः सोऽयमिति प्रमाया नाध्यासत्वम्‌, तत्र 
कालभेदेन कल्पितभेदेऽप्यत्यन्तभेदाभावात्‌ । एतदर्थमेवातयन्तेत्युक्तम्‌ । अन्यरिमन्नन्या- 
वभास इतयक्तप्रतिमायां देवतादष्टेरपि तत्त्वापत्तिरतः अन्योन्यस्मिच्नित्युक्तम्‌ । न च 
धमितादात्म्याध्यासेन धर्माध्यासे सिद्धे घर्माश्विति व्यर्थमिति वाच्यम्‌ । अन्धत्वादे- 
रिन्द्रियधर्म॑स्य धरम्यध्यासास्फुटत्वेऽप्यन्धोऽहमिति स्फुटोऽध्यास इति ज्ञापनार्थत्वात्‌ । 
तृतीयया तस्य तत्र कारणत्वमुक्तमिति न तदभावप्रयुक्तस्तदभावः, अभानप्रयुक्तस्तद- 
भावः । अभानप्रयुक्ततदभावाभावायाहू-अयमिति । अज्ञः कर्ता मनुष्योऽहमित्याद्- 
नुभवसच्वात्तस्याभानमसिद्धमित्यर्थः । रोकेत्युपलक्षणं शाखस्यापि । इति सिद्धान्तित- 
मिति पाठः। समष्ेस्तात्पर्यार्थमाह-तस्येव चेति । उक्तरीत्या सामग्रीसत्तवादनुभव- 
सत्त्वादध्यासोऽस्तीव्यतो ब्रह्यात्मेक्ये विरोधाभावेन विषयप्रयोजनयोः सत्त्वादित्यर्थः । 
तदर्थः-सिद्धान्ततात्पयार्थः। एतच्च-प्रागुक्तं च सिद्धान्तरूपम्‌ । अनुपयोगादत्रा- 
कथनमिति भावः । अपौनरुक्त्याह्‌-अध्यस्येत्येति । एतेनान्यथात्रानन्दगिरिरामानन्दा. 
दिव्याख्यानमपास्तम्‌ । अनृतशब्दस्य नानृ तमित्यादौ प्रसिद्धार्थपरत्वनिरासायाह- न 
ऋतमिति । प्रकरणादिति भावः। एवं प्रागपि बोध्यम्‌ । एतत्‌-असत्त्वम्‌ । विवरण- 
फलमाह्‌-तत्रेति । मिथुनीकरणे इत्यर्थः ॥ ८१ ॥ 





( ९) ब्रह्य इति नास्ति क-पुर्तके । 
वे° सि म०-५५ 

















४३४ वैयाकरणसिद्वान्तलघ्‌मन्मजृषायां 


------ 


सरला-अविद्या ्रमरूप ही दै, इस विषय मँ दुभ्वाद्यायतन अधिकरण पर 
जो भाष्य कहा गया है, वह भी प्रमाण है । देह आदि अनात्मा ( आत्मा से भिन्न ) मे 
अहमस्मि यह दह मै ह" इस प्रकार की जो वृद्धि, वही अविद्या है, एेसा भाष्य मे 
कहा गया है । 





अध्यास-भाष्य मे भी--विषय को ग्राह्य ( जेय ) अचित्‌ कहा जातां है, 
विषयी को ग्राहक ( आत्मा ) एवं चित्‌ कहा जाता है । युष्मद्‌-शब्द से जन्य प्रतीति 
का विषय अर्थं "पराक्‌" कहा जाता है, तथा अस्मद्‌ शब्द से जायमान प्रतीति का 
विषय अर्थ 'प्रत्यक्‌-आत्मा' कहा जाता है । विषयविषयिणोः = आत्मा एवं अनात्मा 
का पराक्‌ प्रत्यक्त्वरूप से, चिदचित्तवरूप से, ग्राह्यग्राहकत्वरूप से, परस्पर विरोध 
होने से अन्धकार एवं प्रकाश के समान एक का दूसरे मे एेक्य तथा तादात्म्य उपपन्न 
नहो हो सकता । यदि कहा जाय कि "त्वम्‌" (अहम्‌ इस पद से जन्य प्रतीति-विषयों 
के अध्यास की सिद्धि न होने पर भी उनके जो धर्मं 'चैतन्य-जाङ्य', “सुख *दुःख' आदि 
इन्हीं का परस्पर विनिमय से अध्यास हो जाय, तो इस पर कहते हँ कि इन धर्मो का 
भी अध्यास अनुपपन्न ही है, क्योकि धर्मी के तादात्म्याध्यास के विना उनके धर्मो का 
अध्यास कैसे सम्भव होगा । एेसी अवस्था मे आत्मा-अनात्मा ( प्रपञ्च ) का तादा- 
त्म्याध्यास मिथ्या है, एेसा सिद्ध हआ । अतः मिथ्याभूतं शशविषाणवत्‌ अलीक 
अध्यास से सकललोक तथा शाख का व्यवहार असिद्ध हो जायगा । एेसा पूर्वपक्ष 
करके-- 


"तथापि अन्योऽन्य ( आत्मानात्मा ) मे अन्योऽन्यं का तादात्म्य तथा अन्योऽन्य 
के धर्मो का अर्थात्‌ जरा-मरण पुच्र-पशु-स्वाम्यादि धर्मो को आत्मा में, तथा आत्मा के 
चैतन्य, सुख आदि धर्मो को देह आदि अनात्मा मेँ अध्यस्त करके इतरेतर के अभेद से 
अत्यन्त विभिन्न भी धर्मी तथा धर्मं का मिथ्याज्ञानहेतुक अहमिदम्‌-मे यह्‌ शरीर 
है, “ममेदम्‌'-“भेरा यह्‌ पुत्र, पशु, गृह है इस प्रकार का स्वाभाविकं लोकव्यवहार 
चल रहा है । एेसा भाष्यकार ने सिद्धान्त किया । 


उसी अध्यास के समूल उन्मूलन के लिये अध्यात्म-शाख्च ( वेदान्तशाख ) का 
अवतार है । यही सिद्धान्तपक्ष का अभिप्राय है। आगे भाष्य ही मं इसका उपपादन 
भी है। भाष्य मे सत्यानृते मिथुनोकृत्य' यह अंश अधिक नहीं समञ्चना चाहिये, 
अपि तु 'अध्यस्य' पद की व्याख्या मे स्वयं भाष्यकार यहं अंश कहै है । सत्य ब्रह्य है, 
अन॒त-न ऋतम्‌' जो ऋत अर्थात्‌ सत्य न हो, वह अनृत अर्थात्‌ असत्‌ समस्तप्रपञ्च । 
इस मिथुनीकरण म सत्य जो ब्रह्म वह विशेष्य है, अनृत सभी पदार्थं उपाधिभूत 
विशेषण है । अर्थात्‌ ब्रह्म आरोप में अधिष्ठानं है, प्र पञ्च आरोप का विषय है । 

इस प्रकार अध्यास के समर्थन से "पदार्थो का बौद्धत्व ( बुद्धि मे संस्काररूप 
से स्थित होना ) स्पष्टरूप से ज्ञात हो रहा है ॥ ८१ ॥ 


-- गगण 


बौद्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ६३५ 


एेतरेयोपनिषदि ““सर्वाण्येवेतानि प्रज्ञानस्य नामधेयानि भवन्ति । 
एष ब्रह्मं ष इन्द्र॒ एष प्रजापतिरेते सवे देवा इमानि च" इत्यादिना 
यच्च स्थावरम्‌” इत्यन्तेन स्पष्मेवेतदुक्तम्‌ । एष-प्रज्ञानात्मा इति, 
व्याख्यातम्‌ । विशेष्ांशस्यैव च नामधेयं भवति । न हि “चट” इति 
घटत्वस्य नामेति कश्िदभ्युपेति । 


शरृत्यन्तरेऽपि-- भोक्ता भोग्यं प्रेरितारं च मत्वा सर्व प्रोक्तं त्रिविधं 
ब्रहम चतद्‌" इत्यत्र भोग्यजडवगेस्य ब्रह्मत्वमुक्तम्‌ । तच्चोक्तरीत्येव । 


` 'तदनन्यत्वम्‌'” इति सूत्रेऽपि भाष्ये उक्तम्‌--्राक्‌ चात्मावगतेर- 
व्याहतः सर्वो लोकव्यवहारः सत्यानृतविषय' इति । इदं च “मिथ्याज्ञान- 
निमित्त इति प्रतीके “मिथ्याज्ञानमध्यासः' इति व्याचक्षाणैः “लोक- 
व्यवहार ' इति प्रतीके "लोकानां व्यवहारः स चायमहं ममेदम्‌" इति च 
व्याचक्षाणेर्वाचस्पतिमिशवैः स्पष्टीकृतम्‌ । सर्वानर्थमलत्वाद “इदं मम' 
` अहमिदम्‌' इत्येव व्यवहारः साक्षादुक्तः । स च व्यवहारमात्रस्योपल- 
क्षणम्‌ । नैसगिक इत्यनेन पूर्वपुर्वश्रमजन्य उत्तरोत्तरः संस्कारस्ततश्चोत्त- 
रोत्तरश्नम इति समुचितम्‌ । तत्र देहादावहमित्यध्यासः शुद्धविषय एव, 





क ०--अत्र मानमाहु-एेतरेयोपेति । एतानीति । “संज्ञानमाज्ञानं विज्ञानं प्रज्ञानं मेधा 
ृष्टधृतिर्मतिर्म॑नीषा जूतिः स्मृतिः संकल्पः क्रतुरसुः कामो वश'' इति अव्यवहितप्रागु- 
क्तानीत्यथं;। एता अन्तःकरणवृत्तय उपलन्धुरुपलमभ्याथंत्वाच्छद्धप्ज्ञानरूपस्य ब्रह्मण 
उपाधिभूतास्तदुपाधिजानि तद्गुणनामधेयानि संज्ञानादीनि । सर्वाण्यिवेतानि प्रज्ञप्ति 
मात्रस्य प्रज्ञानस्य नामधेयानि भवन्ति, न स्वतः साक्षादिति भावः। इत्यादीति । 
आदिना “पञ्चमहाभूतानि पृथिवी वायुराकादा आपो ज्योतींषीत्येतानि इमानि च 
लुद्रमिश्राणीव बीजानि इतराणि चेतराणि चाण्डजानि च जारूजानि च स्वेदजानि 
चोद्भिज्जानि चाइवा गावः पुरुषो हस्तिनो यत्किञ्चेदं प्राणि जङ्खमं च पतत्त्रि च 
इत्यस्य संग्रहुः। एष इत्यस्य व्याख्या-गप्रज्ञेति । तद्रूप आत्मेत्य्थं; । अनेन नानात्वं 
वारितम्‌ । नन्वेतावतापि कथं तत्स्पष्त्वमत आह्‌-विशेष्यांशेति । तद्रूपांशेव्यर्थः । 
विशेषणांशे मानमाह्‌-श्रुत्यन्तरेऽपोति । तदेवाह्‌-भोक्तेति । मत्वा । बुद्धयारूढं कृत्वा । 
अत्र । भाष्योक्तश्नुतौ । उक्तंति। तत्र विदोषणत्वादेवेत्यर्थः । तत्सम्मत्यन्तरमाह्‌- 
तदन्येति । तस्येव तद्विवरणं न पृथगित्यत्र मानमाह-इदच्चेति । व्याख्याननव्याख्येयभाव- 
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'जडचेतनयोधिषयविषयिणोरन्योन्यस्मिन्नन्योन्यात्मकतामध्यस्य' इति 
भाष्योक्तेः । न चाध्यस्यमानस्य मिथ्यात्वेन ब्रह्मणोऽपि मिथ्यात्वापत्तिः । 
अध्यासविषयस्य मिथ्यात्वमित्येव नियमात्‌ । स च क्वचिदध्यस्यमानस्य 
क्वचिदधिष्ठानस्य तत्त्वेनौपपन्नः । 


यत्वेतदोषभिया संसृष्टात्माध्यास इति कंश्चिदुक्तम्‌ । तन्न । उक्त- 
भाष्यास्वारस्यात्‌ । ८२ ॥ 


रूपं चेत्यर्थः । (१)अन्यथा तस्यापि निमित्तत्वं वदेत्‌ । उपपत्तये आह-लोकानामिति । 
ननु व्यवहा रानेकल्वादयमेव किमित्युदाहृतोऽत आह-सर्वानर्थति । तत्रापि बीजं सूचय- 
न्ाह-साक्षादिति । न्यूनतां नि राचष्टे-स चेति । ततश्च । तस्माच्च । विशोषमाहु-तत्र । 
तेषां मध्ये इत्यर्थः । प्रागुक्तमेवाह-अन्योन्यस्मिन्निति । द्वितीये शङ्ुते-न चेति । तस्था- 
प्यध्यासा ङ्खीकारात्‌ । विषयस्य । विषयविषयिणोरि्युक्तषटकस्स । एवेन विषयिन्यव- 
च्छेदः । स च । अनियमश्च । द्वितीये आह~क्वचिदिति । आद्ये आह्‌-क्वचिदिति । 
त्तेन । मिथ्यात्वेन । वेदान्तिमतं दुषयति-यत्तविति । एतत्‌ । मिथ्यात्वापत्तीति । तथा 
च तत्वे इष्टापत्तिरिति भावः । उक्तेति । अन्योन्यस्मिललितीत्यथंः । ततोऽक्रमयादया 
तदप्रतीतेरिति भावः।॥ ८२ ॥ 














सरला-पूर्वकथित बौद्धाथं के ही विषय मे उपनिषद्‌ को भी प्रमाणरूपमें 
उपस्थापित कर रहे है । एेतरेयोपनिषद्‌ मे--संज्ञान-आज्ञान-पज्ञान-मेधा-दृष्टि-धुति- 
मति-मनीषा जूति-स्मृति-संकल्प-करतु-जसु-काम-वश, ये सभी पहले कहे हुये प्रज्ञान के 
नाम ह । ये सभी अन्तःकरण की भिन्न भिन्न वृत्तिर्या हँ । उपलब्धा ५ बोद्धा ) कौ 
उपलब्धि के लिये शुद्धप्ज्ञानघन ब्रह्य की उपाधियां ह । इन्दं उपाधियों से जनित 
धर्मौ के कारण ब्रह्म के ये सभी नाम हुए है, न कि साक्षात ये वाचक नामधेय है । 


यही प्रज्ञानघन ब्रह्मा, यही इन्द्र, यही प्रजापति, ये सभी देवता तथा पञ्च- 
महाभूत पुथिवी-वायु-आकाश-जल-तेज, इतर सभी बीज-अण्डज-जरायुज-स्वेदज- 
उद्धिज्ज-अर्व-गो-हस्ती-पुरुष-ज ङ्गम-पतत्रि ( पक्षी ) तथा सभी स्थावर प्रज्ञानेत्र 
है, प्रज्ञान मे प्रतिष्ठित है, खोक भी ्रज्ञानेत्र है, परज्ञा प्रतिष्ठा है, प्रज्ञान ब्रह्म है । एसा 
कहा गया है, इस कथन से स्पष्ट है कि सभी पदाथं बुद्धिस्थ ह, क्योकि बुद्धि तथा 
रज्ञा ये दोनों शब्द समानार्थक है । यह्‌ सभी प्रज्ञानात्मा है, एसा व्याख्यान किया 
गया । इसमे विेष्यांश जो आत्मा उसी के ये सव ओपाधिक नाम ह । जसे घटः 
यह नाम घटत्व-विशिष्ट व्यक्तिका दहै, न कि विरोषणीभूत घटत्व-जाति का । 





(१) (अन्यथा तदध्यासमूलकमिथुनीकरणमिति वदेत्‌" । इति खपुस्तके पाठः । 
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रवेताश्चतरोपनिषद्‌ मे भी भोक्ता-भोग्य-ग्रेरक इन तीनों को बुद्धि म आरूढ 
करके सबको ब्रह्म ही कहा है । इस स्थल मे भोग्य जडवर्ग को ब्रह्य कहा है, यहु भी 
अध्यास को उक्त रीतिसेही संगत हो सकेगा । 

`तदनन्यत्वम्‌ इस ब्रह्मसूत्र के शांकरभाष्य मे भो-आत्मसाक्षात्कार से 
पूवं सभो लोकव्यवहार सत्य एवं अन॒त-विषयक होता रहता है, एेसा कहा है । 
इस प्रकरण मे भमिथ्याज्ञाननिमित्तःः इस प्रतीकं मे मिथ्याज्ञान को अध्यासरूपमें 
मानते हुए, तथा 'लोकव्यवहारः' इस प्रतीक मे लोकों का व्यवहार अर्थात्‌ यहु देह्‌- 
पुत्र आदिमे हं, यह देह आदि मेरे हैः इस प्रकार को व्याख्या करते हुए श्रीवाच- 
स्पति मिश्च ने लोकव्यवहार की सत्यान तविषयता तथा पदार्थो को बुद्धिस्थता स्पषटरूप 
मे कहु दिया है । बुद्धिस्थ पदार्थो से ही लोकव्यवहार को प्रवृत्ति होती है। यद्यपि 
लोक के व्यवहार तो अनेक है, तथापि वे सभी "यहु मेरा", में यह्‌' यही दो व्यवहार 
सभी अनर्थोके म है, अतः साक्षाद्रूपसे इन्हींका निरूपण किया गया, ये सकल 
व्यवहारो के उपलक्षण हैं । 

नेसगिक-शब्द से पूर्व-पूवं श्रमो से जन्य उत्तरोत्तर संस्कार, पुनः उन संस्कारों 
से जनित उत्तरोत्तर भ्रम, इस प्रकार भ्रमपरम्परा की सूचना हुयी । इस स्थल मे देहु 
आदि मे "अहम्‌" "मे" का अध्यास चेतन-रूप अधिष्ठान मे हौ माना जाता है। 
“जड ( विषय ) तथा चेतन ( विषयी ) इन दोनो मे परस्पर तादात्म्य का अध्यास 
करके एेसा भाष्यकार ने कहा है । इस प्रकार से तादात्म्याध्यास सिद्ध हो जाने पर 
यह शङ्का होती है कि जब अध्यास का विषय देहु आदि सभी मिथ्याहं, तो उसका 
तादात्म्य ब्रह्म मे अध्यस्त होने से ब्रह्म भी मिथ्या क्यों न माना जाय, इस पर समाधान 
करते है कि अध्यासमे जो विषय देह आदि उसके हौ मिथ्यात्वं का नियम दहै, 
न किं अधिष्ठानभूत विषयी चेतन का । यह्‌ नियम जहां पर चेतन अध्यस्यमान अर्थात्‌ 
चेतन का अध्यास किया जाता है, वहां अधिष्ठान विषय हाता दै, जहां अधिष्ठान 
चेतन होता है, वहां अध्यस्यमान अर्थात्‌ अध्यास का कर्मं विषय होता है, दोनों 
स्थितियों मे विषय एक पक्षम रहता ही है, उसी के मिथ्यात्न से व्यवस्था करनी 
चाहिए, न कि चेतन के मिथ्यात्व से । 

इस दोष के उद्धार के किए वेदान्तियों का कहना है कि संसृष्ट ( सोपाधिक ) 
आत्मा मे अध्यास मानना चाहिए, सोपाधिक आत्मतत्त्व शुद्ध अर्थात्‌ अनुपहत आत्मा 
से भिन्न है, अतः निरुपाधिक मे मिथ्यात्व का प्रसङ्कं वारित हौ जाता है, यहु कथन 
ठोक नहीं है; क्योकि ““विषयविषयिणो रन्योऽन्यस्मिच्न्योऽन्यात्मकताम्‌'' इस शांकर. 
भाष्य से विद्ध अनुपदहित ब्रह्म को भी अध्यास की कर्मता प्रतीत हो रहीरहैः 
क्योकि 'जडचेतनयोः' मे चेतन-तत्त्व, "विषयविषयिणोः मेँ विषयी ( प्रकारा )तक्तव 
शुद्धब्रह्य ही है, सपाधिक के ग्रहण में भाष्यके शब्दों का स्वारस्य नहीं प्रतीत 
होता ॥ ८२ ॥ 
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यत्त॒ अध्यासः किनिमित्तकस्तत्राहु-मिथ्याज्ञाननिमित्त इति । 
मूखकारणाविद्यारूपभावपदाथेनिमित्तक इत्यथः । तश्च लोकव्यवहार 
इत्यस्य विशेषणम्‌ । ल।क्थते मनुष्योऽहम्‌" इति मन्यत॒ इति लोकः 
ज्ञानोपसजंनोऽर्थाध्यासः तद्विषयो व्यवहारः । अध्यस्थमानार्थविषयो 
व्यवहार इति ज्ञानाध्यासोऽत्र व्यवहारः । स चोक्ताविद्यानिमित्तक इति । 
सा चाविधा संस्कारकालकर्मादिरूपेण परिणताऽध्यासनिमित्तमिति । 


तन्न । जयाणामप्यध्यासपदाथेत्वेनाध्यस्य मिथुनीकृत्येति क्त्वाप्रत्य- 
यानुपपत्तेः । न च वस्तुतोऽभेदेऽप्यपोर्वापयेऽपि विशेषणभेदेन वस्तुभेदं 
परिकल्प्य तत्प्रतिपत्तिक्रमेण पौर्वापयं च परिकल्प्य तदुपपत्तिरिति 
वाच्यम्‌ । भेदकविज्ञेषणानुपलम्भात्‌ । प्रतिपत्तिक्रमाननुभवाच्च । रूढे- 
योगापहारकस्वेन = ल।कव्यबहू रपदयोयं षाकथंचित्स्वाभिमतयोगेनाध्यास- 
परतया व्याष्यानस्थानौचित्याच्च । तादुज्ञव्याख्यानं विना भाष्यानुपपत्तेर- 
भावाच्च । कि च ज्ञानाध्यासो यथा, प्रतिमादो देवतादयध्या्तः, यथा 





क ०-मानन्दगिरिरामानन्दादयुक्ति खण्डयति-यत्तविति । मिथ्या च तद्‌ अज्ञानं 
चेत्यं: । बहुव्रीहिरग्रे । तदाह-मूकेति । तस्योपादानत्वेऽपि संस्कारकालकर्मादिनिमित्त- 
प्रिणामित्वेनाध्यासनिमित्तत्वमिति निमित्तपदम्‌ । तद्वक्ष्यति-सा चेति । स्वप्रकाशा- 
सङ्खात्मनि कथमविद्यासङ्खं इति शङ्कानि रासां मिथ्यापदम्‌ । तच्च । उक्तार्थकपदं 
च । अन्यार्थविशेषणत्वासम्भवात्‌ प्रसिद्धार्थान्त रनिरासाय प्रथमोपपत्तये शङ्कानुरोधेन 
तत्‌ पदं तदथं च आहु-काक्यते इति । रोकः । व्यवहारः = अभिमानः। तद्धीत्यादि- 
व्याख्या-अध्यस्येति । तदाह-ज्ञानेति । अर्थोपसर्जनेत्यादिः। तथा चानेन द्विविधोऽ- 
ध्यासो दितः । निमित्तपदल्ब्धमुक्तमे वाह्‌-स चेति । द्विविधश्च । सा चेति पाठः। 
त्रयाणाम्‌ । अध्यासमिथुनीकरणलोकव्यवहारपदानाम्‌ । तन्मते इत्यादिः । सिद्धान्ते तु 
मेदः प्रागुक्त एव । तयो राद्योक्तिं खण्डयति-न चेति। परिकल्प्य चेत्यर्थः । 
तदिति । क्त्वाप्रत्ययस्येत्य्थः । क्रमेण दोषद्वयमाह्‌-मेदकेति । अभ्युपेत्यादि । अभ्यु- 
पेत्याप्याहू-ख्डेरिति । रथन्त रादौ दृषटेनेति भावः । स्वरसतस्ततस्तदलाभादाह्‌-यथेति । 
अत एव “खड इति न्यायसंचारः। एतेन वेषम्यात्तदप्राप्तिरित्यपास्तम्‌ । ननु सर्वतो 
बलोयसीत्यन्यथानुपपत्तिरिति न्यायात्तथा, अत भआह-तादृशेति। इदमपि अभ्युपेत्य । 
वस्तुतो ज्ञानाध्यासस्यार्थोपसर्जनत्वमेव नेति तदा दुरवंचमेवेत्याह-किञ्चेत्यादि ध्यास 
इत्यन्तेन । पूर्व मधिष्ठानसन्निकषंताऽग्रे तु सापि नेत्याहु-यथा वेति । मितौ । तद्विषये । 
एतेनाध्यासव्यक्तिभेदात्‌ पूर्वपूर्वस्योत्त रोत्तरं प्रति संस्कारद्वारा तत्तवात्त दुपपत्तिरिति 


"मी ~ ~, ~ > ~ >) च, 
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वाऽसच्िकृष्टे पवंतादो भ्रमात्मकवन्ह्यनुमितौ विषयस्यासतवेन योऽध्यास 
इति वदन्ति नव्याः । तहि सर्वत्र तथेवास्तु किमनेन दविध्येन । कि 
चातिरिक्ताविद्याया अपि संस्कारादिरूपेण परिणामद्रारा कारणत्वेन लांघ- 
वात्‌, क्लृप्रसस्कारादृष्टेरेवोपपत्तौ तत्कल्पने मानाभावाच्च ।। ८३ ॥! 








रामानन्दोक्तमप्यपास्तम्‌ । अत्र तत्वण्डनस्य ुक्तत्वेऽपि कश्चिदंशो न युक्तः, अत एव 
तत्रास्वीयत्वध्वननायाह-- वदन्ति नव्या इति । अप्पयदीक्षितादय इत्यर्थः । अतः स्व- 
सिद्धान्तं प्रतिपादयितुं प्रसङ्खात्तत्रापि दोषमाह-तर्हीति । ( १) अतिरिक्तायास्तस्या- 
स्तत्त्वस्वीकार इत्यर्थः । सर्वत्र । अध्यासेऽपि । तथैव । अर्थानुपस्जंनत्वमेव । नन्वेवं 
निमित्तपदघटितभाष्यविरोधोऽतो द्वैविध्ये दोषान्तरमाह-किञ्चेति ( २) । संस्कारा 
दीति। भादिना कालादिपरिग्रहः । एवं च साक्षात्‌ तस्या उपादानत्वमेव न, एवं 
कारणत्वमन्यत्रापीति भावः । इदमप्यभ्यपेत्योक्तम्‌ । वस्तुतः सेव नेत्याहु-क्हटपेति । 
एतेन वैपरीत्यं निरस्तम्‌ । संस्कारेति । रवं तनसंस्कारेस्तत्तत्प्राणिभागादष्टैशचत्यर्थः । 
तत्कल्पने । अतिरिक्ताविद्याकल्पने ॥ ८३ ॥ 


ज भ 


सरला-शारीरक-भाष्य के व्याख्याता आनन्दगिरि आदि की उक्तियो का खण्डन 
करते है--श्री आनन्दगिरि का कथन है कि- अध्यास का निमित्त क्या है ? इसका 
उत्तर स्वयं वे ही करते हैँ कि ““मिथ्याज्ञाननिमित्तः'' अर्थात्‌ मिथ्या जो अज्ञान 
वह॒ निमित्त है। अर्थात्‌ मूलकारण अविद्यारूप जो भाव-पदार्थं वहु निमित्त है । 
मिथ्याज्ञान-निमित्त पद लोकव्यवहार का विदोषण है । यद्यपि अध्यास किन्निमित्तक 
है ? इस प्रक्न के उत्तर मे कहते ह-मिथ्याज्ञाननिमित्त इति । ेसी स्थिति में मिथ्या- 
ज्ञाननिमित्त पद को अध्यास का विदोषण होना चाहिए, न कि लोकव्यवहार का, 
ठेसी शङ्का हो सकती है; तथापि लोकव्यवहारपद की व्याख्या से इसका निरास हो 
जायगा । लोक्यते मनुष्योऽहमिति “भै मनुष्य हं एेसा ज्ञान-विषयीमभूत जो अर्थं वह्‌ 
लोक है, अर्थात्‌ ज्ञानोपसर्जन अर्थाध्यास लोक-पदार्थ दै । तद्विषयक जो व्यवहार, वह्‌ 
अभिमानरूप है । इस प्रकार लोकव्यवहा र-शब्द का अथं हुजा-अध्यस्यमान ( भरो- 
प्यमाण ) जो अथं, तद्विषयक अभिमान । इस प्रकार ज्ञानाध्यास ही वहाँ व्यवहार है । 
वह पूवंकथित अविद्यारूप कारण से होता है । वह्‌ अविद्या संस्कार-काल-कर्मादिरूप 
मे परिणत होकर अध्यास मे निमित्त होती है। इस स्थिति मे अध्यास, मिथुनीकरण 











१. "तत्र ज्ञानाध्यासस्वीकारावद्यकत्वे सतीत्यथंः' । इति ख पुस्तके पाठः । 
२. “न च निमित्तपदषटितभाष्यबलात्तदावश्यकत्वं तस्यान्यथाप्युपपत्तेरित्याह-- किञ्चेति , 
इति खपुस्तके पाठ । . 





क~ ~ 


४. वंयाकरणसिद्धान्तकषुमन्जषायां 


लोकव्यवहार, ये तीनों अध्यासपद के अर्थं हो रहे हँ, तब 'अध्यस्य तथा मिथुनीकृत्य' 
इन दो पदों मे क्त्वाप्रत्यय की असंगति हो जायगी । क्योकि क्त्वाप्रत्यय पूर्वकालिक- 
क्रियावाचक धातुसे होता है। यदि एक ही कर्ता की कद क्रियाय हो, उनमें उत्तरः 
कालिकक्रिया से पूर्वकालमे होने वाली क्रिया का वाचक धातु हो, तो उससे पर 
क्त्वा-प्रत्यय की उपपत्ति होती है । यहौँ पर एक ही अध्यासक्रिया तीनों पदों से 
बोधित हो रही है, उत्तरकालिक क्रिया लोकव्यवहाररूप है, वह भी तो आपके मत 
मं अर्थोपसर्जन ज्ञानाध्यासरूप हो गया, इसकिए एक ही क्रिया मे केवल बोधकपदों 
का भेद होने से क्त्वा-प्रत्यय केसे उपपन्न होगा । 
यदि यह्‌ कटं कि वस्तु के अभेद ( एक } होने पर भी उसमे पौर्वापर्य के न 
होने पर भी विशेषणभेद से पदार्थं मे भेद की कल्पना करके उसके ज्ञान के पौर्वापयं से 
उसमे भी पौवापय कौ कल्पना कर छने से क्त्वा-प्रत्यय की उपपत्ति हो जायगी, तो 
इस पर ग्रन्थकार समाधान कसते है कि जापका यह कथन ठोक नहीं है; क्योकि 
भेदक विरोषण ही प्रकृत मे नहीं है, ज्ञान के क्रम का-भी अनुभव नहीं हो रहा है । 
लोक-व्यवहार-पद की योगशक्ति से कथञ्चित्‌ आपने उक्त अध्यासरूप अथं बताया, 
प्र योगदाक्ति से रूढिशक्ति का बलवत्तव लोकप्रसिद्ध होने से आपका कल्पित व्याख्यान 
युक्त नहीं है । एेसे व्याख्यान के विना भाष्य की अनुपपत्ति नहीं हो रही है। दूसरी 
बात यह है कि प्रतिमा आदि मे देवता का भध्यास, ज्ञानाध्यास कहा जाता है । 
अथवा दूरस्थ पर्व॑त मे वल्लि की श्रमरूपानुमिति मे वह्िरूप विषय फ न रहते हुए 
जो अध्यास, वह ज्ञानाध्यास दै, अर्थात्‌ अधिष्ठानभूत प्रतिमा मे देवता का ज्ञान करना, 
ज्ञानाध्यास अर्थात्‌ ज्ञान का अध्यास ( आरोप ) है । पर्वतरूप मधिष्ठान मे वह्लि के 
| ज्ञान का अध्यास, न कि वह्लिरूप विषय का। एेसा नव्य-वेदान्तियों का कथन हैः 
| तो सर्वत्र ठेसा ही मान च्या जाय, इस स्थल म ज्ञानोपसर्जन अर्थाध्यास अर्थात्‌ 
| ज्ञायमान जो अर्थं उसका अध्यास, अथवा अर्थोपसर्जन ज्ञानाध्यास अर्थात्‌ अर्थं विषयक 
| जो ज्ञान, उसका अध्यास, इस प्रकार द्विविध अध्यास की कल्पना से क्या लाभ ? 
तथा श्रसादि से भिन्न भावरूप अविद्या का संस्कार आदि रूप से जो परिणाम, 
| उसको भी अध्यास मे निमित्त मानने की अपेक्षा निर्चित संस्कार एवं अदुष्ट आदि 
| से ही कारणता की कल्पना में हौ अध्यासकी सिद्धिहो जानेमें लाघव है; अतः 
| = अविद्या की कल्पना क्यो की जाय, उसकी कल्पना मेँ कोई प्रमाण नहीं 
॥| ॥ ८३ ॥ 
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बोद्धा्थेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४४१ 


मिश्नव्याख्याने तु अध्यस्येत्यनेनानन्तयं लाभेऽपि तस्य निमित्तत्वा- 
लाभात्‌ तदुक्तिः । अमरूपाध्यासेन कथं व्यवहार इति शङ्कापनयाय च 
तदुक्तिः । मिथ्या्ञानविषयेण रज्जुसर्पादिना भयपलायनादिग्यवहारवत्‌ 
सर्वोऽपि व्यवहारस्तत्निमित्तक इत्याशयः । 


कि च सवेसम्मताध्यासविषये "कोऽयमध्यासो नाम, स्मृतिरूपः परत्र 
पवंदष्टावभासः' इति प्रहनोत्तरवत्सर्वासम्मताविद्याविषयग्रहनोत्तरानुपलम्भेन 
सा न भाष्यसमस्मता । पूरवेदष्टस्य परस्यावभास इत्यथैः । पर्ेतयक्तेः 
परस्येति लब्धम्‌ । अवसन्नो भासोऽवभासः । उत्तरकालिकबाधेन तस्था- 
वसादात्‌ । पु्वेदृषटत्वं च संस्कारद्वारोपथोगि, तच्च जन्मान्तरीयमपि । 
तदाह--स्मृतिरूप इति । स्मृतिसदृश॒ इत्यथः । संस्कारजन्यत्वेन च 
तत्सादुदयं न तु स्मृतिरेव, पूर्वानुभूतत्वरूपतत्ताऽनुल्लेवात्‌ । एतच्च 
विवेचयिष्यते । अनेन च संस्कारोऽध्यासनिमित्तमित्युक्तमेवेति तदा- 
काङ्क्नाऽभावेन तदंशेऽपि प्रहनोत्तराभावः ।॥ ८४ ॥ 


क ०-नन्वेवं सिद्धान्ते तद्विशेषणवेयर्थ्यमेवात आह-मिश् ति । प्रागुक्ते । मिथ्याज्ञान- 
मध्यास इत्यत्रेत्यर्थः । ननु शब्दतोऽलाभेऽप्य्थतो लाभ एवात आह-श्रमेति । तदुक्तिः । 
मिथ्येति विशेषणोक्तिः, न तु उक्ताध्यासद्यप्रतिपादनाय तदुक्तिरिति भावः। ननु कथं 
ततस्तदपनयोऽतस्तात्पयं माह--मिथ्येति । भकारच्छेदेन तदतिरिक्तत्वे तदस _्कतिरूपमेव 
दोषान्तरमितः सा तदभिमतेति शङ्कानिरासायाह-किञ्चेति । सर्वसम्मतेत्यादिविरोषण- 
दयेन वेपरौत्यमुचितमिति सूचितम्‌ । सर्वास्म्मतेति । अतिरिक्तत्वेनेत्यर्थः । सा । 
अतिरिक्ताऽविद्या । एवमग्रेऽपि । भासमानेकंदेशिसम्मतार्थान्तरनिरासाय तदर्थमाह- 
पूर्वेति । स चेत्पू्वं एवं तहि नाध्यासत्वमत माहु--परस्येति । ननु तस्य लाभ एव नेति 
तथेवास्तु जत आह-परत्रेति । परमतप्रवेशनिरासाय मध्यमपदलोपिसमासमक्त्वाऽथ- 
दादर्बायान्याग्रहुणाय चाह-अवेति । भवसादो = नाशः । दर्शनस्य तदानीमसत्वादाह्‌(१)- 
पूर्ति । विनिगमनाविरहादाहु--तच्चेति । तदाह्‌-संस्का रदा रकत्वमेवाह्‌ । इवगर्भ- 
बहुव्रीहिरन्धाथं माह्‌-स्मृतिसदृश् इति । यथाश्रुतार्थं खण्डयति-न त्विति । रूपशब्दोऽभे- 
दा्थं इति तद्भावः । ननु तत्रव स्मृतित्वमित्यत्रेव कि मानमत आह्‌--एतच्चेति। न 
चाहमिति पाठान्तरम्‌ । अत एवाध्यासभाष्येऽपि अयमेवोदाहृतमिति प्रागुक्तम्‌ । वाक्यार्थ. 
निरूपणावसरे इति भावः । नन्वेवं स्थूलाविद्यांशवत्‌ सूष्ष्माविद्यांो प्रश्नोत्तरानुपलम्मेन 


(१) विज्ेषणफलमाह पूर्वेति । इति खपुस्तके पाठः; । 
वे सि० म०--५६ 





४४२ वेयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 





तस्या अपि तदसम्मतत्वापत्तिरत आह्‌--अनेन चेति । उक्तविशेषणेन चेत्यर्थः । 
संस्कारेति । सृष्ष्माविद्या स्थूलाविद्याया निमित्तमित्यत्तरे उक्तमेवेति प्रइनस्यापि 
तद्विषयत्वलामेन सूष्ष्माविद्यांशे आकांक्षाया अभावेन तदंशेऽपि पृथकूप्रदनोत्तरा- 
भाव इत्यर्थः । एवं च अस्य भाष्यस्य अविद्याद्र यपरत्वं तदेव तत्सम्मतम्‌, न तु सेति 


भाव. | ८४ ॥ 





सरला--श्रीवाचस्पति मिश्च के व्याख्यान में अध्यस्य' ( अध्यास करके ) इस 
पद से 'अब्यवहितेत्तरत्व' अर्थं का लाभ होने पर भी व्यवहार मे अध्यास की निमि- 
तता कालाभन होने पे मिथ्याज्ञान की निमित्तता बतायौ गयी । भ्रमरूप अध्यास 
से कैसे व्यवहार की सिद्धि कही गयी ? इस शङ्का के निराकरण के लिये “मिथ्याज्ञान- 
निमित्तः इस पद को कहा गया । जैसे मिथ्याज्ञान के विषयभूत रज्जु के सपं से भय- 
पलायन आदि व्यवहार होते ह। एेसे ही सभी लोकव्यवहार मिथ्याज्ञानरूप्‌ कारण 
से होता है। दूसरी बात यह है कि जसे भाष्यकार ने सवंसम्मत अध्यास के विषय 
मे “यह्‌ अध्यास नाम का पदाथं क्या है ? एेसा प्रदन करके “अन्य शुक्तिका आदि 
पदार्थो मे पूर्वं से ज्ञात रजत आदि का स्मृतिरूप अवभास ( ज्ञानान्तर से बाध्यज्ञान 
भ्रमात्मक ) अध्यास-पदार्थं है" एेसा उत्तर दिया है। इस प्रकार सभी से असम्मत 
अतिरिक्त अविद्या के विषय मेँ केयमविद्या नाम' यह्‌ अविद्या नाम की वस्तुक्यादहैः 
फेसा प्रन तथा उसका उत्तर नहीं दिया है, इससे जाना जाता है कि इस प्रकार को 
अतिरिक्त अविद्या भाष्यकार को अभिमत तहीं है । 


'ूवंद्ष्टावभासः' इस शब्द का अर्थं है-पूर्वदष्ट जो पर ( अन्य ) उसका 
अवभास । “परत्र' इस पद से परस्य "परसम्बन्धी' अथं का लाभ हुमा, तथा अवसन्न 
जौ भास, वह्‌ है अवभास, अर्थात्‌ उत्तरकालिक ज्ञान से बाध होने पर पूर्वज्ञात का 
अवसाद ( नाश ) हो जाता है । पूर्वं का दुष्ट ( ज्ञात ) होना, यह्‌ संस्कार को उत्पन्न 
करके उसके द्वारा अध्यास-पदार्थं मे उपयोगी है । पूर्वज्ञातत्व जन्मान्तरीय भी ज्या 
जाता है, अर्थात्‌ जन्मान्तर का ज्ञात होना भी पूर्वज्ञातत्व है । इसी बात को स्मृतिरूप 
ब्द से कहते ह, जिसका अर्थ ह 'स्मतिसद्श-संस्कार से जन्य होने से स्मृति का 
सादक्य अध्यासमें दहै, न कि स्मृतिरूपहीदहै' ; क्योकि धूर्व की अनुभूततारूप जो 
तत्ता, , वह्‌ अध्यास मे नहीं रहती । पूर्वं मे अनुभूत ही स्मृत होता है, अतः स्मृतपदाथं 
मे पूर्वानुभूतता अर्थात्‌ तत्ता का उल्केख होता है । अध्यास मे एेसा नहीं होता' । यह 
विषय आगे विवेचित होगा । 

इससे संस्कार अध्यास मे निमित्त है, यह कहा जा चुका । क्योकि अध्यास मं 


संस्कार के द्वारा ही पूरवद्ष्टत्व की उपयोगिता है । संस्कार की जाकाङ्घ्ञान होने से 
संस्कार के विषय में प्रदनोत्तर नहीं हुभा ॥ ८४ ॥ 
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अग्रे चाध्यासातिरिक्ताऽविद्या न काचिदिति सुचयितुमेव 'तमेत- 
मेवंलक्षणमध्ासं पण्डिता अविद्येति नुवते" इत्युक्तम्‌ । भावरूपायाः 
कारणाविद्याथा अतिरिक्ताथा भाष्यसम्मतत्वेऽध्यासमपीति त्रयात्‌ । (तमेत- 
मेवंलक्षणम्‌' इत्यक्षरस्वारस्येनात्र अहं मम" इत्यध्यास एवाविद्या । 
 'वासुदेवः स्वम्‌” इति विद्यायां तस्येव विरोधित्वात्‌ । रागद्धेषमोहादि- 
नासनास्तु बासनापदेनेव वाच्याः । मायात्वं तु साधारणम्‌ । तत्राप्य 
बिद्यापदप्रयोगस्तु अध्यासत्वसामान्याद्‌ गौण इति लभ्यते । अत एव 
` उपपद्यते चोपलभ्यते च" इति सूत्रे भाष्ये उक्तम्‌ ईइवरस्य वेषम्यकारण- 
त्वमित्यथेः। न चाविद्या केवला वंषम्थकारणम्‌ । तस्था एकरूपत्वात्‌ । 
रागद्रेषवासनाक्षिपरकमपिक्षत्वे तु तस्या ईइवरस्यापि तदपेक्षत्वाद्रेषम्यहेतु- 
त्वमुपयन्नमिति । एकरूपत्वादित्यस्य "अहं मम" इत्यध्यासरूपाविद्यायाः 
सर्वेषामेकरूपत्वादित्यर्थः । तत्तत्प्राणिकमं वशाद्‌ बीजाङ्कुरन्यायेनानादिपू्वं- 
पृवेवासनयेव घटादिश्रमरूपां सृष्टि स करोतीति बोध्यम्‌ ।। ८५ ॥ 





क ०-अन्यदपि मानमाह्‌-अग्रे चेति । उक्तमित्यत्रान्वयः । तमेतमेवंलक्षणमिति । 
भाक्षिप्य समाहितमुक्तलक्षणलक्षितमित्य्थः । कारणेति । मृलत्यादि । अत एव पण्डिता 
इत्युक्तिरपि सफला । ततोऽन्यदपि किञ्चिल्लभ्यते इत्याह-तमेतमिति। भस्य लभ्यते 
इत्यत्रान्वयः । अत्र भाष्ये । अपि च तत्पदस्य योगल्ढत्वमिति योगार्थतावच्छेदकमाट-- 
वासुदेव इति । तस्येव । "अहं मम' इत्यध्यासस्यैव । एवेनेतराध्यासनिरासः । नन्वन्य- 
त्रापि तत््वस्येष्टत्वादेवास ङ्गतिरतस्तदन्यस्थृषटसृक्ष्माविद्या एव क्रमेण आह्‌-रागेति । 
एवेनाविद्यापदनि रासः । नन्वेवं मायात्वमपि तत्रैवं स्यात्तच्च नेष्टम्‌ अविद्यापदप्रयोगा- 
दत आह-मायेति। उक्ताध्यासरागादिवासनासाधारणमिःत्यर्थः । अविरोधायाहू-तत्रा- 
पीति । तद्रासनास्वपीत्यथंः । सामान्यादिति । तदिभन्नत्वमात्रेणेति भावः । अत एव 
तस्येव तत्त्वस्य मुख्यत्वादेवेत्यर्थः । ननु “न कर्माविभागादिति चेन्नानादित्वाद्‌” इति 
पूरवंपक्षसूत्रोक्तं संसारस्थानादित्वं कुतोऽत आहु-उपेति संसा रस्यानादित्वमुपपद्यते, 
अन्यथाऽकरस्मादेव सुष्टचङ्गीकारे मुक्तस्यापि पुनर्जन्म्रसङ्गात्‌, पूरव सृष्टिसादृश्यानुप- 
पत्तेश्च तस्य तत्त्वं श्रुतिस्मृत्योरुपलभ्यते चेत्यर्थः सूत्रस्य परेरुक्तस्तन्निरासायाह- 
ईङवरेति । “वेषम्यनेर्ण्ये न सपिक्षत्वात्तथा हि दशयति” इति ततः रागक्तत्वादिति 
भावः । कर्माद्पेक्षथेव वेषम्यकर्तृत्वात्सेवापराधानुरूपफलदातरि राजनीव ईइवरे तेन 

इति तदथः । तथा च प्रागुक्तवेषम्यादिहेतुत्वं कथमीश्वरस्येति अवतरणमत्र पक्ष 
बोध्यम्‌ । वेषम्येव्युपलक्षणम्‌ नैर्घृण्यस्यापि । इदमुपपादयति-न चेति । भवन्मते इति 
दोषः । तस्या इति । पूर्वान्वयि । नन्वविद्याया नानात्वश्योक्तत्वात्कथमेकरूपत्वमत आह्‌- 





। ‡ ~ 
४४४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमन्जृषायां 


एकेति । नन्वेवं कथं मेदोऽत आह-तत्तदिति । सृष्टिकाले अनवस्थानि रासायाह-बीजा- 
ङुरेति । सृष्टयाद्यकाे तु तद्रदेवाच्रापि मतिरिति भावः । सः। ईडवरः । तदन्यवास- 
नानामपि तचे तु तासामनेकरूपत्वात्तदसङ्खतिः स्पष्टेवेति भावः ॥ ८५ ॥ 





सरला - भाष्यकार भगवान्‌ शंकराचायं आगे चलकर अध्यास से भिन्न 
अविद्या नाम की कोई वस्तु नहीं है, इस वात को समञ्ने के लियि कहा गया है 
लक्षण जिसका, एसे अध्यास को पण्डित रोग अविद्या कहते है एेसा कहे है । यदि 
मावरूप कारणभूत अविद्या अध्यास से अतिरिक्त भाष्यकार को अभिमत होती, तो 
माष्यकार पू्व-वाक्य म अध्यासमपि, अर्थात्‌ अध्यास को भी विद्वान्‌ अविद्या कहते ह, 
'एवंलक्षणम्‌' इस प्रकार के कक्षण वारे--इत्यादि विशेषण के स्वारस्य से अहं मम 
पै" 'ेरा' इस प्रकार का अध्यास हौ अविद्या है, सभी पदार्थं वासुदेव हं, इस विद्या 
मे यही अध्यास विरोधी होता है । अर्थात्‌ "मे देह ह "यह देह मेरादै' इस प्रकारका 
अध्यास "सभी वासुदेव दहै" इस विद्या का विरोधी है । 

यदि यह संशय करे कि राग-द्रेष आदि वासना भी अविद्या क्यों न कही जाय , 
तो इस पर समाधान करते ह कि राग-द्रेष-मोह आदि वासना-पद कै ही वाच्य हैः 
मे अन्तःकरण के वृत्ति-विशेष ह, इन अर्थो मे अविद्या-पद का व्यव्हार उचित नहीं 
है । माया-पद का प्रयोग उक्त अध्यास एवं राग-दरेष आदि वासना मे भी अविद्या-पद्‌ 
का प्रयोग अध्यास के समान होनेसे गौणहै, नकिं मुख्य । इस प्रकार अध्वर अथं 
म ही अविद्या-पद का मुख्यरूप से प्रयोग होने से हौ संसार का अनादित्व उपपन्न होता 
है, अन्यथा संसार की अकस्मात उत्पत्ति मानने पर मुक्त पुरुषों को भी संसार मे पुनः 
आने का प्रसङ्ग आ जायेगा, . तथा, विना किये हये कर्मो के फल की प्राप्ति प्रसक्तहो 
जायगी, व्ोंकि सृष्टि जिक्च समय प्रथम होगी, उससे पहले तो मानौ नहीं जायगी, 
तब तो अनादिता का प्रसङ्ख हो जायेगा । एेसी दशा मे जो कोई रगडा, अन्धा उलन 
होगा, उसका यहु पहला जन्म होगा, इसके पहले न तो जन्म था, न कर्म, फेसी दला में 
यह्‌ अन्धेपन आदि का दुःख विना कर्मके ही प्राप्तहो गया । अथच कोड्‌ धनवान्‌ के 
खूप मे आया, तो उसे भी उस सुख का निष्कारण ही प्रसङ्ग मानना पड़ेगा, इस स्थिति 
मे ईडवर को वैषम्य की कारणता आ जायेगी । यदि कट कि केवल अविद्या विषमता 
म हेतु है, तो यह्‌ ठीक नहीं है; क्योकि अविद्या तो उक्त अध्यासल्प मे एकं ख्पदहै। 
राग-दरेव आदि वासना से आक्षिप्त ( उत्पन्न ) कमं को अपेक्षा वाली अविद्या मानी 
जाय, तो ईखवर कौ भी इसकी अपेक्षा होने से एेसी अविद्या वेषम्थमे कारण दहो 
जायगी । अहं-मम इत्यादि पूर्वोक्त अध्यासरूष अविद्या तो सभी के प्रति एकरूप होने 
से विषमता मे कारण नहीं बन सकती, नाना प्रकारके प्राणियों के नाना-कर्मो के 
कारण बीजाङ्‌कुर न्याय से अनादि पूर्वपूर्वं वासनां से घटादि की आमल्प सुष्टि 
परमेदवर करता है, ठेसा समज्ञना चाहिये । इस प्रकार वासनासमूह्‌ अविद्या, तथा सव 
पदार्थं बौद्ध सिद्ध हये ॥ ८५ ॥ 
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किञ्च ` 'तत्तु समन्वयाद्‌'' इति सुत्रे (साध्यश्चेन्मोक्षोऽभ्युपगम्येत 
अनित्य एव स्याद्‌" इति भाष्ये उक्तम्‌ । तत्रानित्यत्वं नाहत्वमेव । तव 
तु अजन्याधा अबिद्याया नारयत्ववज्जन्यस्यापि मोक्षस्याविनाशित्वे कि 
बाधकम्‌ । जन्यत्वनाङथत्वयोः परस्परव्याप्रेरेव लोके दृष्टत्वाच्च । एवं च 
जन्याऽविद्या नाहया चेत्युक्तमेव । 


योगसृनतरेऽप्युक्तम्‌ । ` ` अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचिसुखात्म- 
ख्यातिरविद्ा'' इति । व्याससुतरेऽपि एतद्विलक्षणाविद्यानुक्तेस्तस्यापीदमेव 
सम्मतमिति लक्ष्यते । अत एव "'पञ्चवत्तिमेनोवद्व्यपदिश्यते'" इति सूत्र 


क ०--मानान्तरमप्याहु-किञ्चेति। ननु ब्रह्म शाख्रयोनि, शाखस्य प्रवृत्तिनिवृत्ति- 
विषय एव व्यापाराद्‌, ब्रह्य च न तथा अत आहु-तत्त्विति । तुः पू्वंपक्षव्यावृत्त्यथंः । 
(१) तत्‌ । ब्रह्य, साक्षात्‌ वेदान्तप्रतिपाद्यम्‌, समन्वयात्‌, साक्षादेवोक्ततात्पर्यवत्त्वात्‌, 
उपासनस्य मोक्षं प्रति हितुत्वानभ्युपगमादुपास्तिविधिशेषत्वेन प्रतिपादने मानाभावादि- 
त्यर्थः । तदेवाह्‌-साध्य इति । तत्र । भाष्ये । अन्यत्वस्य स्वीकारेण अन्यादुश्शस्य 
तस्याभावादाह्‌-नाश्येति । विपक्षे \२) बाधकमाह-तव त्विति । एवं च भाष्यमसङ्खत- 
मेव स्यादिति भावः । इदमप्यभ्युपेत्योक्तम्‌ । वस्तुतस्तदेव नेत्याह्‌-जन्यत्वेति । तत्पयं- 
वसितं स्वेष्टमुपसहरब्ाह--एवञ्चेति। अनित्यत्वोक्तौ चेत्थं: । जन्येति पाठः । 
उक्तमेव । उक्तप्रायमेव । 


तत्र मानमन्यदप्याह-योगेति । अनित्येति । अनित्यादिचतुष्टये क्रमेण नित्यादि- 
बुद्धिरित्यर्थं;। तत्र॒ कालनिष्ठाभावप्रतियोगित्वरूपानित्यत्ववति कार्ये नित्यत्वज्ञानम्‌, 
यथा “ध्रुवा पृथिवी ध्रुवा सचन्द्रतारका दयौरमृता दिवौकसः" इति । तथा अशुचाव- 
पवित्रे परमबीभत्से काये गुचित्वख्यातिः। तथा दुःखे सुखख्यातिः प्रसिद्धा । 
अनात्मन्यात्मख्यातिर्यथा--बाह्यस्य देहस्योपकरणेषु पत्रधनादिषु चेतनाचेतनेषु 
महवुद्धिर्ममतानुद्धिर्वा । एतत्कार्यमेव प्रपञ्चः । अहं कर्तत्याद्यभिमानस्यैव ध्मधिमत्पि- 


१, ^तत्‌ शस्त्रथोनित्वम्‌ । पमन्वयात्‌ । तात्प्यंवदन्वयात्‌ । 
उपक्र मोपसंहारावभ्यासोऽपूवेता फलम्‌ । 
अथेवादोपपत्ती च लिद्ध' तात्पयं निणंये ॥ 
इति षडिवधलिङगगरहीतवेदान्ततात्पयं विषयत्वेन तद्राध्यत्वादित्यथं; । उपासनस्य इति 
पाठः खण प°) 
२. “एवं सति तदसङ्गतिमाह-तव त्विति" । इति खपुस्तके षाठः । 





४४६ वयाकरणसिद्धान्तलघृमज्जषायां 


“परमतमप्रतिषिद्धमनुमतं भवति' इति न्यायेन 'योगशास्तरप्रसिद्धाः प्रमाग- 
विपर्ययविकल्पनिद्रास्म॒तिरूपा मनसः पश्चवृत्तयः परिगृह्यन्ते" इति भाष्ये 
उक्तम्‌ । ८६ ॥ 





त्तिद्रा राऽखिलजगद्धेतुत्वादिति भावः । वेदान्तसूत्रमृलसम्मतापीयमेवेत्याह--व्यासेति । 


तस्यापि । इदमेव । योगसूत्रोक्तमेव । ननु कथमन्योक्तमन्यस्य सम्मतं गमकाभावेऽत 
आहु--भत एवेति । तस्यापि तत्सम्मतत्वादेवेत्यर्थः। मनोवद्‌ इति । सूत्राथंः स्पष्टः । 
प्रमाणेति । “प्रतयक्षानुमानागमाः प्रमाणानि”, “विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतदूपप्रतिष्ठम्‌'", 
“शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशुन्यो विकल्पः", “अभावग्रत्ययालम्बनवृत्तिनिद्रा', अनुभूतवि- 


षयासम्प्रमोषः स्मृतिः" । एतेनान्यथा व्याख्यानं वृत्यादीनामपास्तम्‌ । व्याससू्रनदुस्त- 
दनुरोधीति बोध्यम्‌ ॥ ८६ ॥ 


सरला-अविद्या को अजन्य ( नित्य ) मानना युक्तिविरुढध है, इसी विषय का 
प्रतिपादन करते ह--पर्वज्ञ सर्वशक्ति ब्रह्म जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति एवं प्रल्य 
मे कारण है, यह वेदान्तवाक्यों से ही जाना जाता है, इसका समर्थन करते 
है--'समन्वयात्‌" इस पद से, अर्थात्‌ सभी वेदान्तवाक्य एकमेवाद्वितीयं ब्रह्य' इत्यादि 
का तात्पर्य पूर्वोक्त ब्रह्म के ही प्रातिपादन में है। यदिवे वाक्य कर्तव्यहोषत्वरूप से 
रह्म के प्रतिपादक माने जायं, तो उस कर्तव्य से यदि मोक्ष को साध्य माना जाय, 
तो अनित्य ही हो जायगा, जो वेदान्त-सिद्धान्त से विरुद है; क्योकि उनके मत मे 
मोक्ष स्वस्वरूपप्राप्तिरूप है, नित्य है, इस दशा मेँ अनित्यत्व, नाश्यत्व ही है । मापके 
( वेदान्तियोँ कै ) मत मे अजन्य अनादि भी अविद्या जैसे नाहय मानी जाती है, एसे 
हो जन्य { साध्य ) होने पर भी मोक्ष के नित्यत्व में क्या बाधक है ! जन्यत्व, नादयत्व 
करी तो परस्पर व्याप्ति लोक में प्रसिद्ध टै। इस प्रकार अविद्या को जन्य मानते हुए 
ही नाद्य मानना उचित हे । 


५ रे 








वि० टि०--“जन्यत्वनादयत्वयोः समव्याप्ते' अर्थात्‌ जो जो पदाथं जन्य हँ 
( उत्वन्न होते हँ ), वे सभी नष्ट होते ह । तथा जो नष्ट होते दहै, वे जन्य होते है, एेसी 
समान रूप से व्याप्ति ( परस्पर व्याप्यव्यापकभाव ) है । यदि मोक्षसाध्य ( जन्य) 
होने पर भी भाप वेदान्तियों के मतम नित्य दै, तो अविद्या नादय होने से जन्य 
क्यों न मानी जाय ? यह्‌ ग्रन्थकार का विशेष मत है । 

योगसूत्र मे महि पतञ्ञलि ने भी--“अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्य- 
शुचिसुखात्मख्यातिरविद्या"” इस सूत्र से अध्यासरूप ही अविद्या माना है । भनित्य मे 
नित्य-वद्धि, अशुचि शरोर मँ शुचि-बुद्धि, दुःख मे सुख-बुद्धि, अनात्मा म भात्मनुद्धि 





बौद्धा्थंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४४७ 


परमा्थसारेऽपि- | 
रज्ज्वां नास्ति भुजङ्गः सर्पभयं भवति हेतुना केन । 
तद्वद्‌ देतविकल्पश्नान्तिरविद्या न सत्यमिदम्‌ ॥ 
एतत्तदन्धकारं यदनात्मन्यात्मताश्नान्व्या । 
न विदन्ति वासुदेवं सवत्मिानं जना मृढाः ।॥ इति ॥! 


एतद्‌-भ्रान्तिरूपम्‌ । उत्तराद्धंन च॒ विदन्त्यनयेति अविद्यापद- 


क ०--तत्र मानमन्यदप्याहु-परेति । नन्वात्मावस्थाश्चेदेतास्तहि तद्त्सत्याः स्युरत 
भाहु-- रज्ज्वामिति । रज्जुः कालत्रयेऽपि भुजङ्गो न भवति, कदाचित्‌ तटूर्शनाद्धुयं 
भवति, तत्‌ केन हेतुना ? भ्रमरूपाविद्ययेति चैत्‌ तद्रद्‌ आत्मनि द्रेतविकल्पभ्रान्तिः 
विज्ञानादन्तर्याम्यादिश्रान्ति रविद्या, नैतत्सत्यमित्य्थः । तत्राविद्यापदग्रवृत्तौ निमित्तमाह 
एतदिति । भ्रमरूपवस्त्वेव । अन्धकारम्‌ । रूपकमेतत्‌ । यदनात्मन्यात्मताभरान्त्येति । 
सर्वात्मानम्‌- सर्वस्वरूपं वासुदेवं परमात्मानं न विदन्ति । एवञ्च न विदन्त्यनयेत्य- 
विद्यापदयोगो दशितः । तथा च श्रुतिः “नीहारेण प्रावृता" इति “मायां तु प्रकृति 
विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ” इति च । सनत्सुजातभाष्ये आचा्योक्तिश्च “अग्रहुणान्यथा- 
प्रहणात्मिका अविद्या" इति । इथं स्थूलावि्या अग्रहणजनकान्यथाग्रहुणस्वरूपेति तदर्थः । 


अविद्या है, एेसा उक्त सूत्र का तात्पर्यं है, इससे अविद्या को अध्यासषूपता स्पष्ट हो 
रहो है, यही तो अहमिदम्‌' रूप से बताया गया । 

व्यास जो के सूत्रों मे भो इससे अतिरिक्त अविद्या का संकेत न होने से उनको 
भो यही अविद्या अभिप्रेत है, एेसा लक्षित होता है । इसीलिए पच्चवृत्ति्मनोवद्‌ व्यप- 
दिग्यते' इस सूत्र मे “दूसरे मत यदि निषिद्धन हों, तो अनुमत ( अभिमत ) माने 
जाते ह” इस नीति से योगद्ंन मे प्रसिद्ध प्रमाण-विपर्यय-विकल्प-निद्रा तथा स्मृति ये 
पाचों वृत्तियां मन को ही है, एेसा भाष्य मे कहा है । 

जसे पाचों ये वृत्तियाँ वेदान्तसूत्रो मे न होने पर भी वेदान्तदर्शन मे परमत- 
मिति' नोति से गृहीत होती हैँ । एेमे ही अध्यासरूप अविद्या भी गृहोतप्राय है; क्योकि 
स्वसिद्धान्त मे अविद्या का कोई लक्षण किया नहीं, तथा अध्यासरूप अविद्या का 
निषेध भी नहीं किया है ॥ ८६॥ | 








8४८ वेयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


व्युत्पत्तिर्दंशिता । एवं च सिद्धं ्रमस्तत्संस्काररूपा चाविद्येति । सा च 
जन्येवेति नैकविज्ञानेन सवेविन्ञानप्रतिज्ञाभङ्कः । ८७ ।॥। 


परमा्थंसारेऽप्युक्तम्‌- 


हिमफेनबुद्बुदा इव जलस्य धूमोद्गमो यथा बह्व: । 
तदरत्स्वभावभूता मायेषा कौतिता विष्णोः ॥ 


एनां दतविकल्पश्नमस्वरूपां विमोहिनीं मायाम्‌ । इति । 








व्याख्यातमिदं प्राग्‌ मूके एव “अन्यथाग्रहणजनकं तु पूर्वपूर्वं ्रमजं संस्कारजाकं तत्त- 
ल्माणिनां भोगजनकमद्ष्टं चेति बोध्यमिति' तदाह्‌-सङक्षेपेणेतदिति । पर्यवसितमाह- 
एवञ्चेति । उक्तमानसत्त्वे चेत्यर्थः । श्रमः प्रपञ्चः । प्रागुक्तमेवाह--सा चेति । द्विविधा 
चेत्यर्थः । त दपीति । प्राक्कारिकोक्तमपोत्यथंः ॥ ८७ ॥ 





क ०--अन्यदप्याह-परेति । तत्रादावविद्य।स्वरूपमेवाह्‌-हिमेति । हिमादयो यथा 
जलस्य स्वभावाः जलेन रम्बद्धाः, धृभोद्गमहेतुता यथा वह: स्वभावस्तद्रत्‌ विभ्णो- 
माया विष्णुस्वभावभूत। विष्णुना रवभाववच्नित्थस*दधेवेति । कीतिता । एतत्तदन्धकार- 
मित्यत्रेति शेषः । अथैतन्निर्वातिकां भावनामाह--२न) मिति। दतम्‌ । नामरूपे । 
विकल्पाः । भेदाः । तद्विषयश्रमजनिक। जीवान्‌ विमोहयन्तीम्‌ । मायाम्‌ । असदर्थ- 
प्रका शकां वासनारूपम्‌ । अस्थोत्तराद्धंन “उत्सुञ सकलनिष्कलमद्रं तं भावयेद्‌ ब्रह्म! 
इत्यनेन अन्वयः । तथ च द्वितीयावृ्तरनं भ्रमविषयद्रेतकल्पनारूपां तत्कारणवासनारूपां 


सरला--अविद्या अध्यास ( भ्रम) खूपदै, तथा जन्य है, इस अंश मे पुनः 
प्रमाण देते है । परमार्थसार मे भी--रज्जु ( रस्सी ) मे सपं नहीं हैः अर्थात्‌ त्रिकाल 
मे रज्जु सपं नहीं है, फिर भो किंस कारण से उसके देखने से भय होता है, यदि करें 
कि सपं की श्रान्तिरूपम अविद्यासे भयहोतादै, तोफेसे ही आत्मामेंदेत को भ्रान्ति 
अविद्या है, यह्‌ द्रेतश्रम सत्य नहीं है । अनात्मा ्रपञ्च देहादि' मे आत्मा को भ्रान्ति 
ही तो अन्धकार अर्थात्‌ अविद्या है, मूख॑जन इसी भअविद्याके कारण वासुदेव को 
'सब के आत्मा हैः एेसा नहीं समञ्ते। द्वितीय श्लोक मे एतद्‌-शन्द का अर्थं है 
'भ्रान्तिरूप' । उत्त राद्ध से-सतत्य वस्तु नहीं जान पाते दँ जिससे, वह्‌ है अविद्या, इस 
रूप से अविद्यापद की व्युत्पत्ति दिखायी गयी है । इस प्रकार सिद्ध हमा कि--अविद्या 
भ्रम तथा तज्जनक संस्काररूप है, तथा वहु जन्य है, इस रूप से ब्रह्य ही नित्य स्वं 
कारण है, अतः उस एक कारण के विज्ञान से सभी कार्थु-वर्गं का विज्ञान हा जातादहै, 
इस अभिप्राय कौ श्रुतिसम्मतप्रतिज्ञा का भङ्गं नहीं हुमा ॥ ८७ ॥ 





बो द्धा्थस्य वाच्यत्वनिषखूपणम्‌ ४४९ 


स्वभावभूता तज्जननस्वभावत्वात्तस्य, जलादेः फेनादिजनकत्वस्व- 
भाववत्‌ । आध्यासिकसम्बन्धेन तस्या नित्यसम्बद्धत्वाद्‌ विष्णौ तत्स्व- 


भावारोप इति बोध्यम्‌ ! विमोहिनोमुपाधिस्थस्य स्वस्थ । 
तदृक्तं तत्रैव-- 
विमोहयतीवात्मानं स्वमायय द्वैतरूपया देव । इति । 
वास्तवमोहाभावात्‌ इवेति । तेनारोपित एव मोह इति बोध्यम्‌ । 
अत एव त॒तीये "सामान्यात्तु" इतिसूत्र भगवत्पादेरुक्तम्‌--' नहि ब्रह्मा- 
तिरिक्तं किञ्चिद्‌ अजं सम्भवति “'सदेव सोम्येदमग्र आसीद्‌, एकमेवा- 


द्वितीयम्‌" इत्यवधारणात्‌, एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञानाच्च' इति । 
अत एव “न वियदश्रुतेः" इत्यधिकरणे वियदादीनामजन्यत्वे " प्रतिज्ञा- 





चोत्सुज्य “नेह नानास्ति किञ्चन" इति भ्रुतिबला : सत्वेन निश्चित्य, सककेत्यत्रानुस्बार- 
लोपदछन्दोऽनुरोधात्‌, सकलं दुं निष्कलमद्रेतं ब्रहैवे त भावयेत्‌, आादरनैरन्त वर्यां 
तथा भावनां कुर्यात्‌ इत्यर्थकं न ॒तच्नर्वातका भावनोक्ता। प्रकृताञ्नुपयोगादव्र 
तदनुल्केखः । तदाह--स्वभावेति } तस्य । विष्णोः । नन्वेवं तस्य कथं सा स्वभावभूता 
तद्रारातुर्यरूपाच्छादनं पूवंकारिकोक्तम्‌ । एतत्वे सिद्धान्तमङ्गापत्तेरत आह्‌-अध्येति। 
तथा चेत्यादि । निस्येति । व्यावहारकित्यर्थः । तत्स्वभावेति । मायास्वभावकत्वेत्य्थः । 
तथा च सा तत्स्वभावभूतेति भावः । उपाधिस्थस्य विमोहनमाह--तदुक्तमिति । तदपी- 
त्यथः । तत्रैव । परमाथंसार एव । विष्वादित्रिभिः स्वकायं दर्शयति--विमोहेति । द्ेतं 
नामरूपे तदेव स्वरूपं यस्यास्तया स्वमायया, आत्मानं-उपाध्यवच्छिन्नम्‌, आत्मानं 
जोवादिकं, मोहो मिथ्याज्ञानं, तदरन्तमिव करोति । वस्तुतस्तदभावादिवेति। तेन च 
स्वस्वरूपाज्ञानं तेषामुपलभ्यते । स्वयमेव गहायां पुरुषमात्मानमित्यस्योत्तराद्धं बोध्यम्‌ । 
अनुल्लेखः प्राग्वत्‌ । तदाह-वास्तवेति । अत एव तस्या जन्यत्वादेव । तृतीये । तदुद्वितीये 
परमतः सेतून्मानसम्बन्धभेदव्यपदेदेभ्यः'' इति पूर्वपक्षसूत्रेण अथ य॒ भत्मास 
सेतुः" इति श्रुत्या ब्रह्मणः सेतुव्यपदेशेन ब्रह्म सद्वितोयं सेतुत्वात्‌ रामसेतुवद्‌ इत्यनुमानेन 
ब्रह्मणः परं वस्त्वस्तोत्युक्तौ समाधिमाह-सामान्यात््विति । तुः ूर्वंपक्षनिरासार्थः । 
सेतुशब्दो मृदार्वादिमये लोके रूढो नहि तादृशसेतुत्वम्‌ ब्रह्मणः, किन्तु स यथा जल- 
व्यवस्थापक एवं ब्रह्मणोऽपि सर्वजगन्मर्यादाव्यवस्थापकत्वेन तत्सादुश्यात्तद्रयपदेशं 
इत्यर्थः । सदेवेति । इदं प्रपञ्चभिन्नमगरे सृष्टेः प्राक्काले आसीत्तत्सदेव, न तु बौद्धसम्मत 
मसत्तथाद्वितीयं सजातीयस्वगतधर्माभाववत्‌ एकमेवेत्यस्येदं विवरणम्‌ । एकंति। 


व° सि० म०-५७ 





६५० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमन्जषायां 


| 

हानिरग्यतिरेकष्च्छब्देभ्यः'' इति सूत्रेण एकविज्ञानेन सवं विज्ञानप्रतिन्ञा- 

भङ्ग आपादितः । म॒त्पिण्डादिदृष्टान्तेन कारणज्ञानेन कायंस्यासत्यत्व- 

॑ ज्ञानमिति हि ततो लभ्यते । तदृक्तम--'"अव्यतिरेकाच्छब्देभ्यः'* इति । 

| ताब्दाच्च प्रकृतिविकृतिन्यायेनान्यतिरेकात्प्रतिज्ञासिद्धिरबगम्यत इति 
तदथः । एतेनाकाश्स्याजन्यत्वे एकविज्ञानेन सवंविज्ञानप्रतिज्ञाभङ्गापाद- 
नमभ्युच्चयः, अविद्यानुरोषेन सवेपदसंकोचस्यावह्यकत्वेनाकाशातिरिक्त- 
परत्वेनापि तत्संकोचादित्यपास्तम्‌ । 


| 

| 

| 
| यथेकेन मृत्पिण्डेन सवं मृण्मयं विज्ञातं स्यात्‌ मृप्तिडो मृद्‌, मृदित्येव सत्यं, सत्यत्वं च 
| स्वविकारपेक्षया । तथा सत्यज्ञानादिरूपत्वेन ब्रह्मणि ज्ञाते विकारः सर्वोऽप्यसत्यो ब्रह्मो 
॥ सत्यमिति ज्ञानमित्यर्थः । तस्यास्तत्त्वे तु एतद्िरोधः स्पष्ट एव । अत एव । तस्या 
जन्यत्वादेव । न वियदिति । उत्पद्यत इति शेषः । वियद्‌ गगनादि नोत्पद्यते, अश्रुतेः । 
| छान्दोग्ये भूतसृष्टौ तदश्रवणात्‌ । यद्यपि “आत्मन आकाशः सम्भूतः” इति श्रुतिरस्ति, 
| तथापि सा गौणार्थबोधिकेति पू्वपक्षसूत्राथः। इत्यधिकरणे । आकाशाधिकरणे । 


| भाकाशपदं तत्रोपलक्षणमित्याह्‌--वियदादीनामिति । अजन्यत्वे तेनेव सूत्रेण पूरवपक्षिते 
| सति तदग्रिमपञ्चमसूत्रमात्रमाह्‌ - प्रतिज्ञेति । हानिरिति पाठो न त्वहानिरिति। भङ्ख 


इति । एतेनाहानिरिति पाठं कल्पयित्वाञ्यया व्याचक्षाणा वृत्तिकारादयः परास्ताः । 

अविद्याया जन्यत्व एवेतत्सद्धतिः । अन्यथा तत्र प्रतिज्ञाभङ्खस्यावयकत्वेनादोषत्वेनात्र 
तदापादानासङ्खतिः स्पष्टेव । एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं प्रागुक्तरीत्या न त्वन्यथेत्युक्तमेव । 

। तदथं हेतुभूतमाह-मृत्पिण्डादीति । हि यतः । आदिना लोहमण्यादीति । ततः । प्रतिज्ञा- 
॥ वाक्यात्‌ । कथमित्याह -तदुक्तमिति। तदृक्ता्थंलाभ इत्येतदुक्तम्‌ । पूर्वखण्डस्येव 
तदापादकत्वम्‌, अव्येति तु सिद्धान्तखण्ड इत्याह्‌-अव्येति । बहूत्वमाषं मित्याह- 

शब्दाच्चेति । चस्त्वर्थे “एतदात्म्यमिदं सर्वम्‌" इत्यादिश्रुतिवाक्यात्त्वित्यर्थः । 

भव्येति (१) । ब्रह्यप्रपञ्चयोः स॒ च "सदेव" इत्यादिः । ““तदेक्षत तत्तेजोऽसृजत 

““एतदात्म्यमिदं सर्वम्‌ ' इत्यादिश्च । अनुवृत्तं तत्साकारप्रदकेषमित्याहु-प्रतिज्ञासिद्धिरिति। 





१, तन्यायेन ब्रह्यप्रपचयोः कायेकारणयोरप्यतिरेकादन्यतरभेदाभावात्ततः प्रपञ्चे भिन्ने 

तत्त्वत्वाभावादित्यथेः । अनेकतत्त्वत्वे एकविज्ञानेन सवे विज्ञानं न केनापि रूपेणोपपाद- 
| यितुं शक्यमिति भावः । तदथंः। तत्वण्डाथंः। एकदेइयुक्ति वेदान्तिह्यं केऽविद्यायाः 
| जन्यत्वे एव एतत्सङ. गतिरन्यथा तत्र॒प्रतिज्ञाभङ्‌गस्यावक्ष्यकत्वेन तदापादनासड गतिः 
॥ स्पष्टैवेति भाव॥ इति कथयन्ति, तदुक्तिमित्यथंः । तदेतदृष्वनयन्‌ दूषयति । एतेनेति । 
|| उक्तरीत्या तस्यास्तत्तवेनेत्यथेः । तस्थाजन्यत्वं सूत्रसम्मतमपीति न तदनुरोधेन तत्सम्भव 
इत्यर्थादाह-- किञ्चेति । इति ख० पु° पाठः । 





बौद्धाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४५१ 


किश्च, तत्रेव ““यावद्विकारं तु विभागो लोकवद्‌”" इतिसूत्रेण कार्य- 
त्वस्य भेदव्याप्यत्वबोधकेनाकारस्थेवाविद्याया अततत्वबोधनात्‌ । विकारः 
कायम्‌, विभागो भेदः । अस्ति ह्याकाञे पृश्व्यादिभेदः । एवमविधायां 
शु ब्रह्मभेदसत्त्वात्कायंत्वमापतति, ब्रह्मणि तु न किञ्चि्निरूपितो भेदः, 
अधमंकल्वेन वेधम्यंसम्भावनाऽभावात्‌ । “एष एव हि भेदाभेदहेतुर्वा 
यदरेधम्यंम्‌' इति प्रकाहकाराद्यक्तेः । 


न च अजन्यं सत्‌ यदविनाशितदन्यत्वरूपमनत्र कायंत्वं साध्यम्‌, 
पराधोनसत्ताकत्वरूपं वा कार्यत्वं साध्यम्‌ । अविद्याया अजन्यत्वेऽपि 
ब्रह्मण्यध्यस्तत्वेन पराधीनसत्ताकत्वम्‌, विनारित्वाच्चांद्यमपि तत्रेति 
वाच्यम्‌ । सामान्यप्रवृत्तसूत्रस्य सङ्खोचेन व्याख्याने मानाभावात्‌ । 
अविद्याया अजन्यत्वबोधकसुत्रान्तराभावाच्च । आकाशस्याप्यध्यस्तत्वे- 
नान्त्य तत्रापि जन्यत्वं न सिद्धचेत्‌ । "'अजामेकाम्‌'' इति धर तिरविद्याया 
अनादित्वबोधिका, 


वेदान्तिमतं दूषयति--एतेनेति । उक्तरीत्या तस्यास्तच्वेनेत्यर्थः,। अन्यथाह- किञ्चे ति । 
तत्रेव । आकाशाधिकरण एव । यावदिति सृत्राथंमाह-कार्यत्वेति । मेदनिष्ठव्यापकता- 
निरूपितव्याप्यत्वेत्यथंः । सृत्रात्तथेव प्रतीतेः । तच्चान्यूनानतिरिक्तवृत्तित्वल्पं बोध्यम्‌ । 
यावद्धिकारजातं विभागो दुश््यते लोके घटादेविकारस्येव विभक्तत्वदर्शनादिति । यतोऽत 
आकारोत्पत्त्यसम्भवाशङ्का न कार्येत्येतत्स्‌ चकस्तदाहु-आकाशस्येवेति । अतत्तवेति । 
कार्यत्वेत्यर्थं: । ननु तत्र॒ तयोरेवानुल्लेखात्कथमुक्तः स॒त्रार्थोऽत आह-विकारः कार्यं 
मित्यादि । यद्यपि समनियतत्वं तयोस्तथापि कार्यत्वस्य संदिग्धत्वात्‌ भेदस्य प्रत्यक्ष- 
त्वात्तेन तदनुमानमित्यारायेनोक्तमुपपादयति-अस्ति हीत्यादि । यथा लोके कार्य॑कारण- 
भेदः, घटे मृद्भेदः मृद्वृत्तिघटत्ववत्त्वेन वेधम्यंसत्त्वात्‌, मुदि तु न घटभेदः, घटेऽपि 
मृत्त्वसतत्वेन मृदि घटवेधरम्याभावात्तथाह्‌-एवमिति । शब्दतोऽनृक्तराह-आपततीति । 
वेपरीत्यातिप्रसङ्खं नि राचष्टे-ब्रह्मति । अधर्मेति । “निष्क्रियं निष्कलं शान्तं निरवद्यं 
निरञ्जनम्‌", “मृतस्य परं सेतुम्‌” इति, “साक्षी चेताः केवलो निर्गृणश्च'" इत्यादि, 
(कारणं परमेशानो यः शुद्धोऽप्युपचारतः'” इति च श्रुतिस्मृतिभ्यां तथा बोधनादिति 
भावः । भभावादित्यप्रकारप्रदकेषः । तस्य तत्त्वासम्भवादाह-भेदहेतुर्वेति । प्रकाशेति । 
काव्येत्यादिः । प्राचीनवेदान्तिमितमाह्‌-न चेति । ततो लघुभूतं वृत्तिकारादिमतमाह- 
परेति । तथा च आकाशादयः असन्त पराधीनसत्ताका वा, स्वसमानसत्ताकभेदवत्त्वात्‌, 
घटररावादिवद्‌ इति प्रयोगो बोध्यः । प्रत्यासत््यादेव्यु्रमेण तथासति स्वेष्टमाह-- 











४५२ वेयाकरणसिद्धान्तलष्‌मञ्जृषायां 


“अनादिमायया सुप्नो यदा जीवः प्रबुध्यते । 
अजमनिद्रमस्वप्नमद्रेतं बुध्यते तदा" ॥ 


इति भाष्योक्ता सम्प्रदायविदुक्तिश्च तस्या अजन्यत्वे न मानम्‌ । 
आद्याया रूपकेणोपपत्तः । अत एव "“अजामेकाम्‌'" इति श्तौ तेजोऽ- 
बल्लानामव्याकृतनामरूपा प्रागवस्था अजारूपकेण निदिष्टए" इति भाष्ये 
उक्तम्‌ । अनादित्वमपि परम्परानादित्वेनेति वक्ष्यामः । “"अक्षरात्परतः 
परः' इति भ्रुतावविश्याया अक्षरत्वश्चुतेश्च । तद यदि यथाकथश्चित्‌ 
तत्त्वज्ञानात्प्रागनिवृत्तेः, तहि अनादित्वमपि तथेवास्तु । न च तस्या जन्यत्वे 
मूलकारणेऽनवस्थापत्तिः, ब्रह्मणस्त्पाधिसहकारं विना न जनकत्वम्‌, 
अत एव परमाण्वादीनां नित्यत्वं परेः स्वीकृतमिति वाच्यम । वासना- 
रूपाविद्यासहकारेण स्थूलाविद्यायास्तत्सहुकारेण च सृक्ष्माविद्याया ब्रह्य- 
जन्यत्वेनानवस्थापत्यभावात्‌ ।! ८८ ॥ 








अविद्याया इति । अविनेति । एकसत्वेऽपि द्वयं नास्तीति न्यायेनेति भावः । सङ्कोचकमपि 
नेत्याहु-अविद्याया इति । तद्रीत्येव अन्त्ये दोषान्तरमप्याह॒-आकाशेति । किञ्चेत्यादिः | 
ब्रह्मणीति शेषः । एवं च प्रकृतासिद्धया सृत्रासङ्खतिरेवेति भावः । ननु तद्रोधकमसृत्रान्तरा- 
भावेऽपि श्रुत्यादिकं तथास्तीति तत्सङ्कोच आवरद्यक इत्यत आह-अजामिति । श्वेता- 
इवतरोपनिषत्स्थेयम्‌ । (१) तत्तात्पयंबोधकं हेतुगर्भं विशेषणमाह--अविद्ेति । स्वापः 
आवरणमेव । प्रबोधः तद ङ्गः । निद्रा गाढावरणम्‌ । स्वप्नोऽल्पावरणम्‌ । यदा “"तत्तव- 
मसि इत्युपदेशकाले प्रबुध्यते--मायानि द्रां त्यजति, तदा जन्मलयस्थित्यवस्थाशुन्यम- 
देतमोक्वरमात्मानं तत्वेनानुभवतीत्यर्थः । सा । तादृशी । सा च तस्यास्तत्वे न मान- 
मि्यर्थः । आद्याया: । श्रुतेः । अभिहितस्तदर्थंः । रूपकेणेति । तेनापीत्यर्थः । प्रकारा- 
न्तरमपि अस्तीति तदथः । अत्र भाष्यसम्मतिमाहु--अत एवेति । तस्यात्रान्यथोपपत्या 
तद्गमकत्वादेवेत्यर्थः । तेज इति । तेजोजल्पुथिव्यादीनां न व्याकृते नामरूपे यया सा 
प्रागवस्थेत्याद्र्थः । उक्तारयेनेवाहु--अजेति । द्वितीयोपपत्तिमाहु--अनादित्वमपीति । 
कार्यजननसमथस्थूलरूपाविद्यायाः प्रल्येऽभावेन अवश्यं तत्परम्पराभ्युपगमात्‌ । 
सृक्ष्मरूपमादाय तत्त्वे घटादेरप्येवमनादित्वापत्तिनं चेदं तत्तवेष्टमिति भावः । वक्ष्येति । 
अनुपदभेवेति भावः । उक्तश्रत्यादितस्तत्वमभ्युपेत्यापि तस्यास्त्वत्सिद्धान्तभङ्गापत्तिः । 
शरुत्यन्तरादिति । दोषान्तरमाह्‌--अक्षरादिति । परत इत्यनेन पुरुषः पर इत्यनेन शुद्धं 


१. ननु श्रूतिवत्साक्ञादजत्वस्य तत्रानुक्त: कथं परा तत्र मानमतस्तद्विशेषणमाह--अ विदयेति' 
इति ख० पुण पाठः| 
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ब्रह्म । एवं च नाशस्थाप्यभावे द्रेतमोक्षाभावयोरापत्तिरिति भावः । भत एवाह-- 
तद्यदीति । अक्षरत्वमित्यर्थः। उच्यते इति शेषः । भक्षरमर्यादयाऽलाभादाह-ययेति । 
वचनेऽस्यान्वयः । तत्त्वमेवाहू--तत्वज्ञानादिति । तथेव परम्परानादित्वेनेवासिद्धान्ते 
तद्क्तदोषं खण्डयति--न चेति । तथा च तद्धिया तस्या अजन्यत्वमिति तदाशयः । ननु 
केवलब्रह्मण एव तत्त्वमास्तामिति न सा, अत आह-त्रह्मोति । शक्तिहीनस्य प्रवत्त्यनुप- 
पत्तेस्तथा च सा दोष एवेति भावः । अत एव अनवस्थाभयादेव । सांख्यादिमतसङ्ग्रहा- 
याह--आदीनामिति । वासनेति । पूर्वतनसंस्कारेत्यर्थः । एतत्सगे भह-स्थृलेत्यादि । 
तद्‌ । स्थूलाविद्या । कालभेदेन तत्तद्व्यक्तिमेदेन च स्वस्मन्स्वापिक्षा नाप्येकद्वारक- 
स्वापिक्षा स्वसिमिन्निति न परस्पराश्रयान्योन्याश्रयौ । एवं च सोपाधिकस्य तस्यैव 
मलकारणत्वेन सा न, एतयोः पौर्वापर्यानवस्था तु बीजाङ्कुरन्यायेनष्टेव दरयोमिथ्या- 
त्वेन तुल्यतया तद्ग्यवस्थापनापलपत्वे नानाग्रहादिति भावः ॥ ८८ ॥ 

सरला--पृनः पूर्वोक्त विषय मेँ परमा्थंसार का प्रमाण प्रस्तुत करते ह- 
हिम-फेन आदि जसे जक के स्वभाव है, धूम की उत्पत्ति की कारणता जेसे अग्निका 
स्वभाव है, एेसे ही भगवान्‌ विष्णु की माया विष्णु क स्वभाव-भूत है, अर्थात्‌ विष्णु से 
नियमषूप से सम्बद्ध है । नामखूपात्मक द्रे त का जो विकल्पभेद उसके भ्रम को उत्पन्न 
करने वाली, जीवों को मोह में फंसाने वालो, असत्‌ अथं को प्रकाशित करने वाली इस 
माया को त्याग कर ब्रह्म की भावना करनी चाहिए । भगवान्‌ विष्णु का स्वभाव-भूत 
अर्थात्‌ श्रम को उत्पन्न करना स्वभाव है । यही ्रमरूप अविद्या है। जैसे जल आदि 
से हिम आदि का जनन स्वभाव है। आध्यासिक ( भारोपित ) सम्बन्ध से मामा 
विष्णु से नित्यसम्बद्र होने से विष्णु मँ भविद्यास्वभाव का आरोप है । 


उपाधि मे स्थित जो स्व अर्थात्‌ जीवात्मा, उसको मोह लेने वाली भविद्या है, 
यह भी वहीं कहा गया है । नामरूपात्मक >तखूप अपनी माया से विष्णुदेव जीवो को 
मानो मोहित करते हृए प्रतीत होते है । वास्तविक मोह के न होने से इलोक मे इव-शब्द 
का प्रयोग किया गया है, इसलिये वह मोह आरोपित हौ दै, न किं वास्तव, एेसा 
समञ्ना चाहिए । . 


इसीलिए "सामान्यात्तु" इस सूत्र मे भगवान्‌ श्रीशंकराचार्य ने कहा है कि 
बरह्म से भिन्न कोई अज ( अजन्य ) नहीं है । हे सौम्य, यह प्रपञ्च भगे सत्‌ रूप ही था, 
"एक ही अद्वितीय ब्रह्म है" इस निश्चय से, तथा एकविज्ञान से, सर्वविज्ञान की प्रतिज्ञा 
से ब्रहमाभिन्न कुछ भी अजन्य नहीं है । अतः अविद्या की जन्यता सूचित हुई । ब्रह्म 
से अतिरिक्तं अविद्या, आकाशादि सब अनित्य है, इसीलिए “न वियदश्रुते " आकादा 
उत्पन्न नहीं होता, उसकी उत्पत्ति कौ बोधिका श्रुति नहीं प्राप्त होती, इस अधिकरण 
मे आकाशादि की अजन्यता अर्थात्‌ नित्यतापक्ष में एकविज्ञान से सर्वविज्ञान की 
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परतिज्ञा की हानि हो जायगी । | मृत्पिण्ड आदि दृष्टान्त के द्वारा कारण ( उपादान ) 


के ज्ञान से उसके कायं की अस यताकाज्ञात हो जातादहै, यही उक्त सूत्रसे ज्ञान 
होता है । अग्यतिरेका च्छब्देभ्यः' का तात्पर्यं है कि--ग्रकृतिविकृतिन्याय से उपादान 
कारणः से कार्यका अव्यत्तिरेक अर्थात्‌ अभेद होने से उक्त प्रतिज्ञा की सिद्धिहो 
जाती है । 

एवं च “येनारुतं भवति" इत्यादि श्रुतिवाक्य भी एकविज्ञान की प्रतिज्ञा के 
संभर्थकं हैँ । इस प्रकार अविधा तथा आकादादि का अनित्यघ्व ( जन्यत्व ) सिद्ध हो 
जाने पर आकाश की अजन्यता अर्थात्‌ नित्यतापक्ष मे सर्वविज्ञानप्रतिज्ञा की हानि का 
दोष तो अभ्युच्चय मात्र है, अर्थात्‌ व्यथं है । जैसे सेना में वास्तविक यो के अतिरिक्त 
कुछ संख्या-वुद्धि के लिए भी होतेर्है, वैसे ही यह प्रतिज्ञाहानि मुख्य दोष नहीं है 


क्योकि वेदान्तमत , मे अविद्या के अजन्य होने से उसके अनुरोध से सर्वविज्ञान के 


सर्वपद के अर्थं मे अविद्या से अतिरिक्त का ही ग्रहृण भावर्यक है, इसी प्रकार आकादा 
के भो भजन्यतामत मे उससे भी अतिरक्त सर्वंपद मे ठेना चाहिए, सर्वपदा मे 
संकोच कर सर्वविज्ञान प्रतिज्ञा का समन्वय करना चाहिए, एेसा प्रकार बताने वाले 
षरास्तहोगये। , _. 

, ` ` तथा “यावद्‌ विकारम्‌“-'' इस सूत्र से कार्यत्व मे भेद की व्यापकता का बोध 
हो रहा है । इस सूत्र मे विकारपद का काययं-अथं है, विभाग-पद से भेद-अथं का बोध 
होता है, यद्यपि सूत्र कै स्वारस्य से यावद्‌विकारम्‌ अर्थात्‌ जो-जो विकृत है, कायं है; 


वह-बह दुसरे से विभक्तं अर्थात्‌ भिन्न होता है, एेसी प्रतीति होने से कार्यंत्व की व्याप्यता 


`एवं भेद की व्यापकता सिद्ध होती है, तथापि परस्पर समव्याप्निहोनेसे भेदकी 
व्याप्यता तथा कायंःव की व्यापकताका लाभभी सुलभ है। असिद्धका साधन 
उचित ह्येता है, अतः एेसा मानना टोक है । 

. आकर में पुथिवी-जर आदि भेद के ज्ञान से कार्यत्वं की अनुमिति हो जायगी 
इसी प्रकार अविद्या मे भी रद्धव्रह्मय का भेद-जञान होने से कार्यत्व ( जन्यत्व ) का ज्ञान 
सुराकं है । यदि कटं कि इस पद्धति से ब्रह्य मे भी कारय॑त्व का ज्ञान होने रगेगा; क्योकि 
उसमे भीता प्रपञ्चकाभेद है, इसपर समाधान करतें कि-न्रह्यमें किसी का 
भी भेद नहींहै, वह तो निर्धर्मक दै, फिर भेदरूपधमं की उसमे स्थिति नहीं बन 
सकती । इस रीति से वैधम्यं विविधधर्मवत्ता को सम्भावना का अभाव होनेसे 
काव्यप्रकाशकार का कथन पूर्णरूप से संगत हुभा कि--“जो यह भेद अथवा भेदहेतु 
है, यही तो वेध्यं ( विविधधमंवत्ता ) है । ` 
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यदि कहं कि अजन्य होकर जो अविनाशी हो, उससे जो भिन्न वहु कायं होताः 
है, उसमें कार्यत्व रहता है । अथवा पराधीन ( कारण के अधीन ) सत्ता है जिसकी, 
वहु कार्यं होता है, उसमे कार्यत्व-ध्मं॒रहता है, यही कार्यत्व भेद-ज्ञान से साध्य. 
मानेंगे, अविद्या के अजन्य होने पर भी ब्रह्म मे अध्यस्त होने से पराधीन ब्रह्माधीन ) 
सत्तावाली अविद्या हुयी, अतः उसमें द्वितीय-कोटि का कारंत्व सिद्ध हौ जायगा । अथ 
च अविद्या हमारे ( वेदान्ती के ) मत मे विनािनी होने से प्रथमकोटि का कार्यत्वभी 
उसमे साध्य बन जायगा । | | 


इसका उत्तर ग्रन्थकार देते हँ कि "यावद्‌ विकारम्‌' इस सूत्र मे सामान्य रूप से 
कार्यत्व को मानकर अनुमान की प्रवृत्ति न करके विशेषरूप से संकुचित कार्यंत्व को 
साध्यता मानकर सूत्र का लगाना अस्वारसिक होगा । र 

इस व्याख्यान मे कोई प्रम।ण नहीं है, तथा अविद्या के अजन्यत्व का बोधकं 
कोई अन्य सूत्र नहीं है, जिसके अनुरोध से इस सूत्र में क्रायंपद का संकुचित अर्थं 
करके अविद्या के अजन्यत्व का समर्थन किया जाय । तुल्यन्यीयसे आकशिकेभी 
ब्रहम मे अध्यस्त होने से उसका भी जन्यत्वं नहीं सिद्ध हौ सकेगा । 9 

यदि करं कि अविद्या के अनादित्व { अजन्यत्व ) का बोधक अन्यसूत्रं न होने ` 
पर भो अजामेकाम्‌' यह्‌ श्रुतिवाक्य तो अनादित्व का बोधक मिल रहादहै, तथा 
अनादिमाथा से सुप्त ( सोता हुआ ) जीव जब प्रबोध मे आता है, तब अज अद्वितीय 
ब्रहमातत्तत का साक्षात्कार करता है । इस प्रकार की भाष्य मै उक्त जो सम्प्रदायविदों 
की उक्ति, वह भौ अविद्या के अजन्यत्व का बोध करा रही है, इससे अविद्या को भजन्य ` 
मानना पडेगा । इस पर समाधान करते है--कि “अजामेकाम्‌" इस श्रुति से तो भजा 
( बकरी ) रूपक से भी अर्थात्‌ अविद्या मे अजात्व ( छागीत्व ) का आरोप करके भी | 
उक्त श्रुति को संगति कग जायगो । जेषे मुखं मे चन्दरत्वं का आरोप करके चन्द्रपरयुक्त 
व्यवहार करते है, एेसे अविद्या मे अजात्वारोप करके उसी का लोहितत्व, शुक्छत्व, 
कृष्णत्वधमं तथा बहुतरप्रजासर्जनकर्तृत्व आदि का आरोप कर व्यवहार किया 
गया है । | 

इसोलियि “अजामेकाम्‌' इस श्रुति मे अग्ति-जल-अन्न के जो अव्याकृत - 
( सृक्ष्म ) नाम, रूप है, जिसमे एसी सृष्टि की पूर्वावस्था अजारूपक से कही गयी है । 

उपमान तथा उपमेय के अभेदारोपमे रूपकालद्कार होता है, अभेदारोप मं 
भोग्यत्वरूप साधारणधर्म कारण होता है । “अनादिमायया सुप्तः" इस श्रुतिवाक्य  ‡ 
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मे अनादर का प्रतिपादन भी रत्येकं प्रलय मे स्थूलरूप अविद्या के अभाव से सृष्टि 


के आदि मे उसकी उत्पत्ति होने से अविद्या की परम्परा मानना आवश्यक है, इस 
रीति से अनादित्व भी उसका बन जायगा । 


तथा “अक्षरात्‌ परतः परः इस श्रुति से भी अविद्या का अनादित्व सिद्ध 
होता है, इस श्रुति मे भक्षरपद से अविद्या का ही ग्रहण किया गया है, अन्यथा वस्तु- 
गत्या अक्षरतत्तव तो अजन्यत्वे सति अनन्तत्वविशिष्ट ब्रह्म के लक्षण से आक्रान्त होता 
है, उसके ग्रहण से देत की भापत्ति हो जायगी । 


भव आपके ( वेदान्ती के ) मतम अविद्याका भअक्षरत्वक्यादहै? यदिप 
कहं कि ्रह्मसाक्षात्कार से पूवं अविद्या को निवृत्तिका न होना, यही भक्षरत्व दै, 
तो हम भो कहेंगे कि सुष्टिके मध्यमे बारम्बार विनाशन होनाही अविद्याका 
सपिक्ष अनादित्व है । 

भव यह शङ्का होती है किं अविद्या यदि जन्यहै, तो मूलकारण ब्रह्मे 
अनवस्था-दोष की आपत्ति मा जायगी; क्योकि मायारूप उपाधि के सहकार के विना 
सृष्ट की जनकता ब्रह्म मेँ सम्भावित नहीं है, एेसी दशा मे एक अविद्या जब जन्य 
अर्थात्‌ उत्पन्न हगी, तभी उसके सहकार से ब्रह्म मेँ सृष्टि की जनकता बनेगी, तो 
प्रन यह्‌ होता है कि अविद्या भी जन्य होने से सृष्टि के भीतर प्रथमचरण है । जब 
वह्‌ उत्पन्न हयी, तो उसकी उत्पत्ति के लिये ब्रह्य मे उससे भो पहके अविद्यारूप 
सहकार की आवश्यकता पड़ेगी, वह्‌ भी जन्य होने से उत्पन्न होगी, पुनः उसकी 
उत्पत्ति कं लिये उससे भी पूवं अविद्या के सहकार की आवद्यकता । इस प्रकार 
अविद्या की परम्परा मानने से अनवस्था भा पड़ी । इसी आपत्ति के भय से न्याय- 
शास्त्र मे परमाणु भादि कारणों को नित्य माना गया है । 

इस पर समाधान करते ह कि वासनारूप अविद्या कं सहकार से स्थूला 
अविद्या, उसके सहकार से सूक्ष्मा अविद्या ब्रह्म से जन्य होती है, अतः अनवस्थादोष 
का निराकरण हो गया । तात्पर्यं यह्‌ हुमा कि सृष्षमा-अविद्या की उत्पत्ति मे ब्रह्म को 
स्थूला-अविद्या का सहकार रहता है, स्थूला-अविद्या की जन्यता मे वासना- 
( संस्कार ) रूप सूष्ष्मा-अविद्या का सहकार अपेक्षित होता है। इस प्रकार कालभेद 
तथा तत्तद्ग्यक्तिभेद से भपने मेँ अपनी अपेक्षा हो सकती है, परस्पराश्रयत्वादि 
दोष भौ नहीं होगे । तथा सोपाधिक ब्रह्म ही मू कारण है, इसलिये अनवस्था. 
दोष नहीं है । दोनों अविद्ये तो मिथ्याहो है, इनमें पौर्वापर्यं की अनवस्था तो 
बीजाङ्कुरन्याय से इष्ट ही है । मिथ्या के व्यवस्थापन में आग्रह्‌ कैसा ? ॥ ८८ ॥ 
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अत एव  ्रकाज्ञादिवन्नैवं परः” इति सूत्रे भाष्ये “म॒लग्रकृत्यन- 
भ्युपगमेऽनवस्थाप्रस ङ्गाद्या मूलप्रकृतिरभ्युपगम्यते, तदेव नो ब्रह्म" इत्थु- 
क्तम्‌ । तव त्वजन्याविद्यायामपि तत्सत्त्वात्तदेव नो ब्रह त्यस्यासङ्ख तिः 
स्पष्टेव । भत्र कायंत्वमात्रं साध्यम्‌, नतु यद्धदस्तत्कायंत्वम्‌ । तेन घटानां 
परस्परं कायेत्वाभावेऽपि परस्परं भेदव्यवहारोपपत्तिः । अरोपितध्मवति 


भेदो विकारत्वं चास्स्येव । रज्जूरगस्थले आरोपितोरगत्वेनैव रज्जुविकार- 
त्वव्यवहारात्‌ । किञ्च, 


सवंशक्तिमयो ह्यात्मा शक्तिमण्डलताण्डवैः । 
संसारं तन्निवुत्ति च करोत्यविरतोदयम्‌ ॥ 
इति स्मृतौ शक्तिमण्डलत्वेन मायोक्ता । 


मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । 
अस्यावयवभूतैस्तु व्याप्तं सर्वमिदं जगत्‌ ॥ 


क ०--अत्र मानमाह्‌--अत एवेति । तादृश्शस्य तस्यैव तत्त्वा ङ्गी कारादेवेत्यर्थः । 
ननु ज वस्येश्व रांशत्वे जीवगतदुःखेन तस्यापि दुःखित्वापत्तिः, पादादिगतदुःखेनाङ्किनो 
दुःखित्ववदत आह-प्रकाशादीति । यथा जीवो दुःखी, नैवं परमात्मा । यथा सौरश्चान््रो 
वा प्रकाशो नमो व्याप्य वर्त॑मानो वक्रकाष्ठाद्युपाधिक़ृतं वक्रभावमापन्नोऽपि वस्तुतो न 
तत्त्ववान्‌, यथा वा घटादिषु गच्छत्सु गच्छन्निवाकाशो वस्तुतो न तथा, तद्वदिति 
सूत्रार्थः । मृरेति । अनादिभूतेत्यथंः । तत्सत्त्वात्‌ । मूलग्रकृतित्वसत्वात्‌ । तदर्थमेव 
तदङ्खीकारात्‌। मम तु ब्रह्मण्येव तादृशे तत्त्वमिति नासङ्गतिः । एतेन घटकतया 
तथाप्यापत्तिरेवेत्यपास्तम्‌ । सामान्यरूपेणानुगतयोस्तयोः सहकारित्वेन तत्राप्यदोषाच्च । 
तयोनिमित्तकारणत्वेनादोषाच्च । ननूक्तरीत्या तादृक्षकायंत्वस्येवासाध्यत्वेऽपि प्रत्या- 
सत्था विशेषकाय॑स्य साध्यत्वस्य लाभात्सङ्कोचाषश्यकत्वमेवेति तथैवास्तामत आह-- 
अत्रेति । तत्साध्यकानुमाने इत्यर्थः । मात्रम्‌ । कस्ये । साधकस्य तथैव सत्त्वात्‌ । 
(१) तत्फलं कथयन्‌ तदेवाह्‌--तेनेति। व्यक्तिभेदमादायेति भावः । अस्ति हीत्पादिना 
प्रागपि तथेवोपपादितम्‌ । ननु तेषां निर्धर्मकत्वेन कथं सोऽत आहु-आरोपितेति। प्रपञ्च 
इत्यर्थः । सर्व॑शक्तिमाया सा च ब्रह्मणा मेदाभेदाभ्यामनिर्वंचनीयेति तस्य तन्मयत्वम्‌ । 
अन्यदप्याह्‌ किञ्चेति । मायासाक्षित्वाच्च तत्राधिष्ठानं व्यवहारोऽपि । अवीति । 
संसारविशेषणम्‌ । मण्डलत्वेन तत्समूहत्वेन । तथा च सावयवत्वं लब्धम्‌ । स्पष्टं 


१. (तदेव ध्वनयन्‌ तत्फलं कथयति--तेनेति ख ° पु° पाठः । 
वे° सि० म०-५८ 
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इति श्र॒तो चाविद्यायाः सावयवत्वमुक्तम्‌ । तेन॒ जन्यत्वमावह्यकम्‌, 
घटादिवत्‌ । अस्यावयवेत्यत्र सन्धिराषंः । यद्रा अस्य महेकहवरस्य, माया- 
वयबानामेव च तदवयवत्वम्‌, तद्िशिष्टस्यैव महे्वरत्वात्‌ । 


किञ्च, सत्तास्फत्येनुरोधेन तस्या ब्रह्मकायेत्वमावद्यकम्‌ । वासना- 
समृहरूपाविद्याया अपि योगिनां सत्त्वेन स्फूतिसत्वात्‌ । 

किञ्च, चतुर्थपादस्याद्याधिकरणे “तद्धेदं तह्यंव्याकृतमासीद्‌”' इति 
श्रुतेः “इदं व्याकृतं नामरूपं विभिन्नं जगत्‌ प्रागवस्थायां परित्यक्तव्याकृत- 
नामरूपं बीजक्क्त्यवस्थम्‌' इत्यथ दशंयित्वा "पर मेशवराधोना त्विय- 
मस्माभिः प्रागवस्था जगतोऽभ्युपगम्यते । अथेवती च सा। न तया 
विना परमेहवरस्य स्रष्टृत्वं सम्भवति । शक्तिहीनस्य प्रवृत््यनुपपत्तेः । 
अधियात्मिका हि सा बीजशक्तिः परमेश्वराश्रया" इति भाष्ये उक्तम्‌ । 


तत्तत्कायं बीजशक्तीनामानन्त्येऽपि बोजशक्तिरित्येकवचनं जात्यभि- 
प्रायेण । अनेन हि वासनानामेवाध्ियात्वं स्पष्टमेवोक्तम्‌ । प्रतिषिद्ध- 
सर्वविज्ञेषस्यापि ब्रह्मणोऽविद्यया सर्वेशक्तियोगः "सर्वज्ञं सवेशक्तियोगं 





तद्बोधिकां श्रतिमाहु--मायामिति । प्रकृतसाधकमुभयतात्पर्यमाह-तेनेति । सावयवत्वेने- 
त्यर्थ; । नन्वेवमस्या अवेत्युचितमत आह--अस्येति । एतहोषभियेवाह-- यद्वेति । ननु न 
साऽवयवोऽत आह--मायेति । तत्‌ मायामायिनमित्यक्तेः। अन्यदप्याह--किञ्चेति । 
अविद्यायामिति शेषः । ननु तत्सत्त्वे एव न मानमत बाह--वासनेति । अपिना स्थूला- 
विद्यापरिग्रहः । अन्यदप्याह- किञ्चेति । तस्यैवार्थमाह--विभिन्नमिति । अव्येत्यस्यार्थं- 
माह-परीति । तत्स्वरूपमाह-बीजेति । नन्वधिष्ठानसत्तवेऽपि फलाभावोऽत आह- 
अर्थेति । फलवती चेत्यर्थः । तदेवाह- न तयेति । तन्नाम कथयन्नुपसंहरति । तस्यादिः 
अविदेतीति । सा प्रागवस्था । अत्र यथासङ्कति परिहरति-तदिति । अनेन । भाष्येण । 
एवेन तदाश्रयातिरिक्तविद्याव्यवच्छेदः। तच्चोक्तरीत्या गौणं बोध्यम्‌ । भाष्यान्तरे 
इत्यर्थः । एतदिति । एतत्सद्‌ शेत्यथं: । 


तनु तस्य प्रागुक्तश्रुत्यादिभिः शुद्धत्वप्रतिपादनात्कथं तस्यास्तदाश्रयत्वमत माह-- 
प्रतीति । नेति नेव्यादिश्रुतिभिरिति भावः। सर्वेति । तत्तत्कार्यबीजभूतसर्वशक्तिसम्बन्ध 
इत्यर्थः । स ॒चाध्यासिको बोध्यः । अत एवाश्चयाश्रयिभाव इति भावः । स्वंशक्तीति 
महेति च वहुवरोही । अन्यत्र । भाष्यान्तरे । ननु तासामेवाविद्यात्वेन कथं भेदोक्तिरत 
आहू-अत्रेति । ननु विशेषणद्वयेन भेदस्तयोः स्यादत आह-शक्तोति । तथा च व्याख्यान- 


1 + नि च) 
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महामायं च तद्ब्रह्म इत्यन्यत्रोक्तम्‌ । अत्राविद्ययेत्यस्य पूर्वेतद्विध- 
भिथ्याज्ञानजन्यवासनयेत्यथंः । शक्ति समूह एव च महामायेति बोध्यम्‌ । 

एतेनाविद्याऽजन्या कश्चिद्‌ भावपदार्थो वासनाश्रय इत्यपास्तम्‌ । 
अतिरिक्ततत्कल्पने मानाभावात्‌ । अत एव प्रपश्चस्येककारणकत्वप्रवाद- 
निर्वाहः । स्वजन्यातिरिक्तसहकायंनपेक्षत्वात्‌ ।॥ ८९ ॥। 





तथा च पूर्वेण प्रत्येकं तत्सम्बन्धबोधनम्‌, द्वितीयेन तत्समूहसम्बन्धबोधनमिति भावः । 
वेदान्तिमतं खण्डयति--एतेनेति । अस्यार्थमाहु-अतीति । उक्तरीत्येव तदुपपत्तेरिति 
भावः । अत एव । अतिरिक्ततदभावादेव । ननु सिद्धान्तेऽपि प्रपञ्चजनने तत्सहुकारपक्ष- 
णत्तद्ध ङ्गं एव, भत आह--स्वजन्येति । सा च स्वकल्पितेव, मायालये इव तज्जननेऽपि 
सहकार्यन्तरानपेक्षणात्‌ । आविर्भावतिरोभावयोरेवोत्पत्तिविनाशपदार्थत्वात्‌ ॥ ८९ ॥ 


सरला--यह्‌ शङ्का होती है कि-जोव यदि ईश्वरका अंशदहै, तो जोव के 
दुःख से ईश्वर को भी दुःखित्व की आपत्ति आ जायगी, जेसे जोव के हाथ या पादः 
या किसी भी अङ्क मे दु.ख होने पर अङ्खी जव को भी दुःखी देखा जाता है । इसका 
समाधान करते हैँ कि-जेसे सूयं याचन्द्रका प्रकाश आकाशको व्याप्तं करक 
वर्तमान होता है, वह्‌ वक्र काष्ठादिरूप उपाधि के कारण वक्रभाव को प्राप्त होता 
है, अर्थात्‌ वक्राकार प्रतीत होता है । पर वस्तुतः उस आकार का नहीं होता । 


ठेसे ही परमेश्वर जो परतत्त्व है, वह्‌ भी जोव के दुःख से वस्तुतः दुःखवाला 
नहीं होता, इसी प्रकार “शप्रकाशादिवन्नेव परः" इस सूत्र को व्याख्या है । इसी सूत्र के 
भाष्य में यहु शड्का को गयी है कि यदि मूलश्रकृति अनादि न मानो जाय, तो 
पूर्वोक्तं अनवस्था दोष आ जायगा, उसके निरास के लिए जो मूलग्रकृति अनादिरूप 
मे मानी जायगी, वही हमारे मत मेँ ब्रह्मरूप है, एेसा क्यों न माना जाय ? माप 
वेदान्तियों के मत मेँ अजन्य जो अविद्या, वहो मूलप्रकृतिरूप मे मानी जाती है । अतः 
वही ब्रह्मरूप है, एेसा आप मान नहीं सकते, एेसी दशा मे “तदेव नो ब्रह्म ' एेसा 
भाष्यकार का कथन आपके मत मे असंगत हो गया । हमारे शाब्दिको के मतमें 
तो अविद्या जन्य है, मृलश्रकृतित्व ( अनादित्व) रूप धर्मं तो अविद्या मे है नही; किन्तु 
ब्रह्म ही मँ है, अतः “तदेव नो ब्रह्म" इस भाष्य की असंगति नहीं होगी । 

पूरवप्रसक्त कार्यत्व तथा मेद का व्याप्यव्यापक-भाव मे सामान्य रूप से 


कार्यत्व साध्य समञ्लना चाहिये, न कि विशेषरूप से, अर्थात्‌ जिसका भेद हो, उसी 
का कार्यत्व साध्य हो, एेसा नही; क्योकि घटो का परस्पर भेद तो है, पर एक दुसरे 
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--- 





| मे कार्यत्व नहीं है, इसल्यि परस्पर कायंत्व के अभाव मे भी भेद्-व्यवहार की उपपत्ति 
॥ अक्षत रहो । अव यह्‌ शङ्काहोतोदैकि जहूं पर रज्जुमें सपं आदिका भ्रम होता 
॥ है, वहाँ पर भी सर्पं को रज्जु का विकार ( विवतं ) कहा जाता है, यह कैसे समञ्ञा 
जाय ? इसका समाधान करते हँ कि--रज्जु मे सर्पत्व का आरोप करके आरोपित- 
सर्पत्व वाली रज्जु का सपं विकार कहा जाता है, इसी प्रकार अन्यत्र भी शुक्ति आदि 
स्थल मे रजतत्व के आरोप से रजत को शुक्ति ( सीपी ) का विकार समञ्चना चाहिये । 


| 

। 

| | 

| ब्रह्मम भो प्रपञ्चके धर्मका भारोपकरके प्रपञ्च को भी ब्रह्य का कायं 
॥ समञ्लना चादिए। भविद्या के अजन्यत्व के निषेध में अन्य प्रमाण प्रस्तुत कर रहे है - 


“स्वंशक्तिसम्पन्न परमात्मा अपने शक्तिमण्डल अर्थात्‌ शक्तियों की समूहुरूप 
माया से निरन्तर संसार का आविर्भाव तथा निवृत्ति अर्थात्‌ तिरोभाव करता रहता 
है" इस अर्थवारी 'सर्वंशक्तिमयो ह्यात्मा' इस स्मृति मे शक्तिमण्डल्पद से माया का 
बोध कराया गया है । तथा- 


| 

| 

| | ॑ “माया को प्रकृति तथा मायावानू को महेश्वर समञ्लना चाहिये । इसी माया 
|| के अवयवो से सारा विद्व व्याप्त है" इस अर्थवाली “मायां तु प्रकृतिम्‌” इत्यादि 

। | | श्रुति मे भी अविद्या को सावयव कहा गया है, इससे अविद्या. का जन्यत्व आवश्यक है, 

| | जसे घट आदि पदाथं सावयव होने से जन्य हैँ । श्रुति मँ “अस्यावयवभूतैः' इस पद 
| मे “अस्या अवयवभूतेः'' एेषा पदच्छेद मावश्यक है; क्योकि अविद्या -शब्द स्वरीलिङ्ख है, 
| तो दीर्ध॑सन्धि केसे हो गयी ? इस पर समाधान करते है कि उक्तपद मे आर्ष-प्रयोग 

होने से सन्धि मान केनी चाह्यि, अर्थात्‌ यकारके लोपकी असिद्धि नहीं माननी 

| चाहिये । मथवा “अस्य अवयवभूतेः" यही पद का स्वरूप समञ्लना चाहिये, अब 

|| “अस्य' पद से महेश्वर का ग्रहण करके श्रुतिवाक्य का अर्थं जानना चाहिये, इस पक्ष 
| मे माया के भवयवों को महेङ्वर का भौ अवयव समञ्लना चाहिये; क्योकि माया से 

|| विशिष्ट ही चेतन को महै्वर कहा जाता है । 

। 


|| पुनरपि-सत्ता एवं स्फूति के अनुरोध से अविद्याको ब्रह्म का कायं मानना 
| आवक्यक है; क्योकि सत्ता तथा स्पूति ( चेष्टाजनक ज्ञान ) ये दोनों ब्रह्म के स्वभाव 
| है, अविद्या भी ब्रह्मजन्य होने से ब्रह्म का अंश है, भतः उसमे भी उक्त दोनों धमं 
| | भासते है, वासना ( संस्कार ) समूहखूप ॒सूक्ष्म-अविद्या तथा स्थूल-भविद्या भी 
| | | योगियों के अन्तःकरण में रहती ही है, अतः सत्तावाली होकर उन्हें भी स्फूति कराती 
| है, इसी स्फूततिरूप कार्यं से अविद्यारूप कारण की अनुमिति करली चाहिए । भथ च 
| | चतुर्थपाद के प्रथम अधिकरण मे "तद्धेदं तह्य व्याकृतमासीत्‌' इस बृहदा रण्यक- 
|| , श्रुतिवाक्य का भाष्यकार भगवान्‌ शंकर ने “यह्‌ व्याकृत नाम-ल्प से विभिन्न जगत्‌ 
| || पर्वं अवस्था मे व्याकृत ( स्थूललूपवाला ) नाम, रूप्‌ को छोड़कर बीजशक्तिं की 
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अवस्था मेँ था'” यहु अथं दिवाकर “यहु जगत्‌ को पूर्वावस्था परमेहवर के अधीन 
होती है, एेसा हम सबको समञ्चना चाहिए, यहु बीजशक्तिं की अवस्था अर्थवती 
( प्र्ोजतवालो ) है, उश्के विना परमेश्वर सृष्टि करनेमे समर्थं नदीं होता । 
शाक्तिरहित को प्रवृत्ति कंसे सम्भव हगो ? अविद्यारू्प वहु बीजशक्ति परमेदवर के 
आधित होती है" । एेसा व्याख्यान किया है । इस भाष्य मे तत्तत्कार्यजनक बीज- 
शक्तियों के अनन्त होने पर भी "बीजशक्तिः एेसा एकवचनान्त प्रयोग बीजाक्तियों 
मे रहुनेवाछी बोजशक्तित्वरूप जाति के एकत्व के तात्पर्यं से किया गया है । इस 
भाष्य-व्याख्यान से अविद्यापद से वासनाओं का हौ ग्रहण स्पष्टतया प्राप्त होता है, 
यद्यपि श्रुतियों में ब्रह्म शुद्ध अर्थात्‌ सभो विशेषो से रदित कहा गया है, फिरभी 
ब्रह्म म अविद्या के द्वारा समस्त शक्तियों का योग समञ्लना चाहिए, जैसा कि शारीरक- 
भाष्य मे “सर्वज्ञ सर्वंशक्तिमय महामायावान्‌ ब्रह्म है" एसा कहा है । पूर्व-भाष्यमें 
अविदयापद से पूर्वकालिकं जो एतादृदा मिथ्याज्ञान, उसमे जन्य वासना ( संस्कार ) का 
ग्रहण करना चाहिये, न किं विद्या का अमाव भविद्या' एसा समज्ञना । दूसरे भाष्य 
मे सर्वशक्ति-योग तथा महामायम्‌, ये दो विशेषण परमेदवर के हँ । इससे यहु ध्वनित 
होता है कि शक्ति तथा मायामे मेद है इस शङ्का १२ कहते हैँ कि राक्तिसमूह ही 
महामाया ह, अथात्‌ सवंशक्तियोगरूप विशेषण से प्रत्येक शक्ति का पुथक्‌-पृथक्‌ 
सम्बन्धबोध कराया गया । "महामायम्‌' इस दुसरे विशेषण से राक्तियों के समूह्‌ का 
एककालिक सम्बन्धबोध कराया । अथवा महामायापद को व्याख्या सर्वंशक्तियोग-पद 
से की गयी है । अथवा अविद्यया स्वंशक्तियोगमु' मे अविद्या से बीजशक्तिरूप सृक्ष्म 
अविद्या का योग कहा गया, इस पक्ष मे अविद्यया को तृतीया भभेदार्थक है । महामाया- 
पद से स्थूल-अविद्या का ग्रहण करिया गया है । 


टस रीति से भाष्यकार का व्याख्यान समञ्च लेने पर जो वेदान्त्येकदेशी 
'“अविद्या को अजन्य तथा वासनासमूहं से अतिरिक्त वासना का आश्रयभूत एक भाव 
पदार्थं है" एसा मानते है, उनका मत भाष्यविरुद होने से अमान्य हो गया; क्योकि 
वासनासमूह से अन्य अविद्या कौ कल्पना मे कोड प्रमाण नहीं मिलता । इसीलिये 
सकलप्रपञ्च का एक ही कारणरहै, वह ब्रह्म है, वह्‌ अपने से जन्य जो अविद्या, उसी 
को सहकारिता की अपेक्षा सृष्टि-रचना मे करता है, उससे अतिरिक्त को नही, एेसा 
नियम लाघवमूलक क्लृप्त ह । आप यदि अजन्य अविद्या को सहकारिता का पक्ष ठेगे, 
तो उक्त नियम जो निर्णीत है, उसका भङ्ग होगा, वहु अप्रमाणिकं होगा । 


यह अविद्या अधिष्ठानभूत ब्रह्य मे कल्पित है । जैसे उसके ल्य में अन्य 
सहकारी की अपेक्षा नहीं होती, एसे ही उसको उत्पत्ति मे भी अन्य सहकारी की 
अपेक्षा नहीं होती । उत्पत्ति तथा विनालशपद से आविर्भाव एवं तिरोभाव मे तात्पयं 
है, न किं असतु पदार्थं कौ उत्पत्ति एवं पदाथं के ध्वं साभाव मे तात्पयं है ॥ ८९ ॥ 





व्र पणि म्हि 
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यत्त॒" ्रकृतिश्च प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधाद्‌” इति सूत्रे भाष्ये च 
“ब्रह्मं बोपादानकारणं निमित्तकारणं च' इत्युक्तम्‌ । तस्य स्वसमकक्ष- 
निमित्तकारणाभावे तात्परयम्‌ । इतोऽपि अविद्यायां जन्यत्वमावर्यकम्‌ । 
अन्यथा प्रतिज्ञादृशटान्तोपरोधः स्यादेवेति बोध्यम्‌ ! अत एव विष्णुपुराणे-- 


प्रजापतिर्पात विष्णुमनन्तमपराजितम्‌ । 

प्रधानपंसोरजयोः कारणं कायंभूतयोः ।\ 
इति स्भयंते ! अजयोरिति रूपकं स्वातन्यनिरासाय । तदध्वननायेव 
कारणं कार्यभूतयोरिव्युक्तम्‌ । यद्वा, एतत्सृष्टौ तज्जन्मानुपलम्भाद- 
जत्वम्‌, पू्वंकल्पान्ते जन्यत्वमादाय का्भूतयोरि्ुक्तम्‌ । 'यत्तत्सुक्ष्मम- 


विज्ञेयम्‌" इति प्रकृत्य- 


“'तस्मादव्यक्तमुत्पन्नं त्रिगुणं दविजसत्तम" । इति । 
"अव्यक्तं पुरुषे ब्रह्मल्िगुणे सम्प्रलीयते" । 





क ०--नन्वेवं स्वजन्यसापेक्षत्वं लब्धम्‌, तच्च सूत्रभाष्योभयविरुद्धमत भाह्‌ - 
यत्विति । ब्रह्म प्रकृतिरूपादानं चकारान्निमित्तकारणमिति प्रतिज्ञादृष्टान्तयोरनुप- 
रोधात्‌ अगौणार्थत्वात्‌ । छान्दोग्ये ““तमादेश्मप्रक्ष्यो येनाश्रुतं श्रुतं भवत्यमतं मतम- 
विज्ञातं विज्ञातम्‌" इति एकविज्ञानेन. सर्वविज्ञानमिति प्रतिज्ञा, तदुपपादकंटष्टान्तः 
““सोम्यैकेन मृत्पिण्डेन सर्वं मृन्मयम्‌” इत्यादिः प्रागुक्तः । निमित्तस्योपादानाद्धदे 
तदसङ्गतिः स्पष्टेवेत्यर्थः । इदमपि प्रकृतिसाधकमित्याह--इतोऽपीति । अस्मात्सृत्रात्‌ 
भाष्यादपीत्यथंः । उपरोधः तयो रसामञ्जस्यम्‌ । अतं एव । तस्या जन्यत्वादेव । सृजति 
हिरण्यगर्भादिपति, प्रधानमनव्यक्तम्‌ । नन्वजयोः कार्यभूतयोरिति मिथो विरुढमत आह्‌- 
अजयोरिति । सादृश्येन पराधीनत्वप्रतिपादनादाह--स्वातन्त्येति । तत्पदेन निरासः । 
नन्वेवं न पुष्टि रपरस्य, किञ्च वेप रीत्यमेवास्त्यतः प्रागुक्त रीत्येवाह्‌--यद्वेति। एतत्सुष्टौ 
एतत्सृष्टिमध्ये कल्पान्ते तत्समाप्तौ सत्याम्‌ अन्तिमकल्पसगयिति भावः । तस्या अजन्यत्वे 
स्पष्टन्दोषान्तरमाह्‌-- यत्तदिति । तस्मादित्यस्यार्थस्‌ चनायेदम्‌ । उत्पत्तिवत्‌ लयोऽपि 
तत्रेत्याहु--अव्यक्तमिति । अत्र स्पष्टमुत्पत्तिलयावुक्ताविति तत्त्वमेव सिद्धम्‌, तदाह॒- 
एतदिति । एतत्पोषणेनेत्यर्थंः । सूत्रेति । प्रकृतिश्चेत्यादिसूत्रेत्यर्थः । उक्तेति । अजापदा- 
दिघटितानामित्यर्थः । “अजामेकाम्‌'” इत्यत्रापि पूर्वाद्धं इवोत्तरार्धेऽप्येवमेव जडत्वो- 
पाधिविशिष्टस्येव जीवत्वेनोपाधेश्च जन्यत्वेन विशिष्टे ईदशाजन्यत्वस्येव वाच्यत्वा- 
दिति भावः । यद्रा विशेष्यांश्मादायाजत्वं बोध्यम्‌ । अत एव वक्ष्यति--विशेष्यांशमिति । 
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इति च भाष्योदाहूतस्मृत्यन्तरविरोधश्च । एतदुपबृंहणेन सूुत्रस्वरसेन 
चोक्तजातीयश्नतोनां मदुक्तग्याख्येबोचिता । तदुक्तं चरके पतञ्चलिना- 
आदिर्नास्त्यात्मनः क्षेत्रपारभ्पयंमनादिकम्‌ । इति । 
प्रकृति पुरुषं चेव क्षेत्रं क्षेत्रज्ञमेव च ॥' 
इति प्रघटुके गीतायां वासनासमहरूपाविद्याया अव्यक्त शब्देन क्षेत्र 
त्वोक्तेः ।॥ ९० ॥ 


तत्र सम्मतिमाह - तदुक्तमिति । तत्पारम्पयंमनादि, न तु तदिति परम्परानादित्वेनैवा- 
नादित्वं न ॒त्वजन्यत्वरूपमित्यर्थः । आत्मातिरिक्तत्वेनाविद्याया अपि क्षेत्रत्वेन तत्रापि 
पारम्पर्यस्येवानादित्वं युक्तम्‌, उक्तयुक्तेरिति भावः । नन्वेवमपि क्षेत्रस्य तत्त्वं लब्धम्‌, न 
त्वविद्यायाः, तस्यास्ततो भिन्नत्वात्‌ गीतायां चतुर्णा भेदेनोक्तत्वादत आह्‌- प्रकृतिमिति । 


अव्यक्तेति । तदर्थकप्रतिशब्देनेत्यर्थं: । प्रकृतिरूपं क्षेत्रम्‌, पुरुषरूपं क्षेत्रज्ञमिति तदर्थं 
तद्व्याख्यातारः ॥ ९० ॥ 


सरला-पूर्वप्रसद्ख में ब्रह्म के सृष्टि-जनन मे स्वजन्य की सहकारिता कही 
गयो, इस पर विपक्षी विद्वान्‌ दोष दे रहे हैँ कि यहु कथन सूत्र तथा भाष्य दोनों से 
विरुद है; क्योकि “जन्माद्यस्य यतः' इस सूत्र से लक्षित ब्रह्य प्रपञ्च के प्रति उपादान- 
कारण है, अथवा निमित्तकारण ? इस संगय मे स ॒ईक्षत' इत्यादि श्रुति के बलसे 
निमित्तकारणता ही प्राप्त होती है। इस पूर्वपक्ष मे “श्रकृतिश्च""'' इस सूत्र का 
अवतार करते है, इसका अथं है-सर्वंविज्ञानप्रतिज्ञा तथा मृत्पिण्ड-दृष्टान्त इन 
दोनों के अनुरोध से ब्रह्य को उपादानकारण मानना चाहिये, तथा “स ईक्षत 
लोकान्नुत्सृजे' इस श्रुतिवाक्य से निमित्तकारणता भी प्राप्त होती है, इसमे ब्रह्य की 
उपादानकारणता अजन्य अविद्यारूप उपाधि से सम्पन्न होती है, निमित्तकारणता 
उस अविद्यारूप उपाधि से उपहित ब्रह्य की चेतनाशक्ति से सम्पन्न होती है । शान्दिका- 
चार्योके मतम तो अविद्या ब्रह्य से जन्य होकर उसकी उपादानकारणता में 
सहकारिणी बनती है, अतः प्रपञ्च मे निमित्तकारणता हुई । एसी दशा मे निमित्तकारण 
का उपादान से भेद होने पर प्रकृतस्थर मे सूत्र एवं भाष्य का विरोध आया । इस 
पर समाधान करते हँ कि ब्रह्य के समकक्ष होकर निमित्तकारण कोई नहीं है, इसमें 
तात्पयं है । यही बात “्रह्येवोपादानकारणं निमित्तकारणं च" इस वाक्य मे एव- 
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शब्द से सृचित की गयी है, एव-शब्द का तात्पर्यं होता है, अन्य की व्यावृत्ति । यहां 
पर स्वजन्य अविद्या भी सहकारिणी होने से यद्यपि निमित्तकारण है, फिर भौ ब्रहम के 
समान हकर तो कोई निमित्त नहीं है, बस इसी मे एवकार के कथन से भाष्यका 
परमतात्पय है । इस प्रसङ्ख म भी अविद्या को ब्रह्म से जन्य ( आविभूत ) मानना 
भावष्यक है, अन्यथा (नहीं तो) भविद्या के अजन्यत्व पक्ष में उक्त प्रतिज्ञा तथा दृष्टान्त 
दोनों का बाध हो जायगा, यदि प्रपञ्च का मूलकारण एक ही हो, तभी संविज्ञान 
की प्रतिज्ञा, मृत्यण्डादि दृष्टान्त की संगति बन सकती है । हमारे मत मे तो अविद्या 
भी ब्रह्मसे जन्यहै, अतः एक ही मृरुकारण का सिद्धान्त सुस्थिर हो जाता है । 
हसीलिये विष्णुपुराण मँ कहा गया है कि--भ्रजापति के भी पति, अनन्त, अपराजित 
विष्णु कार्यभूत अजासदृश प्रकृति एवं जीव के कारण है । इस पद्य मे 'अजयोः 
यह्‌ प्रधान { प्रकृति ) पुमान्‌ ( जीव ) का रूपक है, अर्थात्‌ प्रकृतिपुरुष दोनों मे 
सजात्वधरम का आरोप है, उसका तात्पर्यं है कि प्रकृति तथा जीव, ये दोनों स्वतन्त्र 
नहीं है, जैसे भजा ( बकरी ) रस्सी से बंधी रहती है, स्वतन्त्र नहीं रहती । इसी 
ब्रात को "कारणं कार्यभूतयोः से भी बता रहे है । अथवा इस सृष्टि मे जन्म न होने 
से अजत्व, पूर्वकल्प के अन्त मेँ जन्म होने से कार्यभूतयोः" कहा गया । तथा अविद्या 
यदि जन्य न मानेंगे, तो भाष्य मे उदाहूत अन्य स्मृति का भी विरोध हो जायगा, 
वह इस प्रकार है-- यत्तत्सृक्ष्ममविज्ञेयम्‌" इस प्रकरण में--“हे द्विज पत्तम । उस 
परम मूलकारण से सत्व-रजः-तमः इन तीन गुणों से युक्तं भव्यक्त अर्थात्‌ प्रकृति 
उत्पन्न हृयी'" तथा--'"हे ब्रह्मन्‌ ¦ अब्यक्त (प्रकृतितत्तव) निर्गुण पुरुष मे लीन होता है, 
इन अर्थो मे दो स्मृतिवाक्य, उत्पत्ति तथा प्रलय का स्पष्ट निहूपण कर रहे हँ । इस 
स्मृतिबल से तथा सूत्र के स्वारस्य से अविद्या को अजत्वबोधक श्रुतियों को व्याख्या 
मेरी रीतिसे ही करना उचित है । 
चरकसंहिता मे महामुनि पतञ्जलि भी-- मात्मा का भादिन होनेसे वह्‌ 
अनादि है, तथा क्षेत्र ( प्रकृति ) की परम्परा दहनेसे अनादिताहै, एेसा कद्कर क्षेत्र 
अर्थात्‌ अविद्या कौ परम्परारूप अनादिता बताये है । 
्ेत्र-शब्द का अविद्यारूप अर्थं श्रीमदद्धगवद्गोता मे कहा गया है--श्रकृति 
पुरषं चैव क्षेत्र क्षेत्रज्ञमेव च' इस प्रकरण मे वासनासमूहरूम अविद्या अव्यक्त-शब्द से 
प्रतिपादित है, उसी को क्षेत्र कहा गया है ॥ ९० ॥ 
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किञ्च, ब्रह्माण्डपुराणे तस्या ब्रह्मणि ल्य उक्तः । 
स्थूलं विलाप्य करणे करणं निदाने 
तत्कारणं करणकारणबनिते च। 


इत्थं विलाप्य यमिनः प्रविशन्ति यत्र 
तं त्वां हरि विमलबोधघनं नमामः ॥ इति । 


करणं महदादि । निदानं प्रकृतिः । तत्कारणं प्रकृतिरूपकारणम्‌ । 
करणकारण्वजिते ब्रह्मणि । अनेनापि तदतिरिक्तस्य करणकारणसाहित्यं 
सुचितम्‌ । विलाप्येत्यनेन समूलमुन्मृलनमुक्तम्‌, न तु प्रलये इवाविभागेना- 
वस्थानम्‌ । अत्र ब्रह्मणि ल्योक्त्या तस्य तदुपादानत्वमृक्तम्‌ । उपादान- 
कारणे एव लयस्य ““यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते । येन जातानि 
जीवन्ति । यत्प्रयन्त्यभिसंविहञन्ति” इति श्वत्या बोधनात्‌ । “यस्य हि 
यत उत्पत्तिस्तस्य तत्र ल्यो न्याय्यो मृदीव शरावस्य। न च मनसो 
वागत्पद्यते इति शांकरभाष्याच्च । 


किश्च, अनृत्पत्तिकत्वे तस्या नाशानापत्तिः । तदुक्तं न्यायभाष्ये 
वात्स्यायनेन--' न चानुत्पत्तिधर्मकं किञ्चिद्व्ययधमेकं प्रतिज्ञातं शक्यम्‌" 
इति । प्रागभावस्यापि न नाशः । उत्पत्त्यनन्तरं तलाक्कालाभविन 
तद्व्यवहाराभावोपपत्तेः । एवं जीवानामष्युपाधिवे शिष्टेन जन्यत्वमा- 
वश्यकम्‌ । अत एव श्रुतौ "लोहस्थाग्ने विस्फुलिङ्गा इव जीवा" इत्युक्तम्‌ । 


क ° --अन्यदप्याह्‌--किञ्चेति । स्थूलं षोडशकं विकारभूतम्‌ । महद्‌ । आदि. 
प्रकृतिविकृतिरूपम्‌ । अनेनापि । करणेत्यादिनापि । प्रोपसगंस्वरसादाहू-विप्रविलाप्येति। 
तत्‌ । ब्रह्म । प्रलये । तदादौ । स्वाशयमाह्‌ - अत्रेति । तत्रेव लये भाष्यसम्मतिमप्याहु- 
यस्य हीति । न चेति । न हीत्यर्थः । तथा च न तस्यास्तत्र ल्य इति भावः। अन्यदप्याह्‌- 
किञ्चेति । तस्या इत्यस्य मध्यमणिन्यायेनान्वयः। अविद्याया इति तदथं: । व्ययो 
नाशः । नन्वेवं प्रागभावस्याजन्यस्य नारास्यार्वाचीननेयायिकैरङ्खीकारात्तद्विरोधो 
भाष्यस्य अतो भाष्याशयमाह-प्रागिति । आकारादिवत्तस्य नित्यत्वात्‌ । नन्वेवं 


घटादयुत्पत्तावपि तस्प्रतीत्यापत्तिरत आह-उत्पत्तीति । धटादीत्यादिः । उपपत्तेरिति । 
वे° सि० म०--५९ 
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परमाथेसारेऽपि- 
एकस्मात्‌ क्षेत्रज्ञाद्‌ बह्वयः क्षे ्ल्जातयो जाताः । 
लोहस्थादिव दहनात्समन्ततो विस्फुलिङ्गकणाः ॥ 
इत्युक्तम्‌ । शकषत्रोत्पत्तिरेव तदुत्पत्तिः" इति तद्ग्याख्यातारः । 
विज्ञेष्यांडामादाय तेषां नित्यत्वोक्तिरपि । कि बहुना घटादेरप्येवमेव 
जन्यत्वम्‌ । तत्तदाकारादिविशिष्बरह्मण एव घटादित्वात्‌ । ९१ ॥। 








| 

| 

| 

| 

| 

| 2 

| अस्य "इति तदारायः' इति शेषः । (१) प्रसद्धादाह--एवमिति । अविद्यावदित्यर्थः। 

| अत एव । तेषां जन्यत्वादेव । अस्योभयत्राप्यन्वयः। जीवभेदोऽपयेवमेवेत्याह--एकस्मा- 

| दिति । यथा हन्यमानाल्लोहगताद््लेः समन्ततः समस्तदेशोपाधिका विस्फुलिङ्गाः कणाः 

| | पृथगिव जाता इव च भान्तीत्यर्थः। तथा एकस्मात्‌ क्तरज्ञाद्‌ अन्तर्यामिणः क्षेवरजञ 

॑ जातयो ब्रह्मादिस्थावरान्ता जाता इव भान्तीव्यर्थः, “यथाऽनेः क्षुद्रा विस्फुलिङ्खाः 
स्फुरन्ति एवमेवैतस्मादात्मनः स्वं एवात्मानो व्युच्चरन्ति” इति श्रुतेः । श्रुतावपि 

| ट्वेति शेषः । तदभिप्रेत्याह--कषेत्रोस्पत्तिरिति । तत्‌ । श्रुतीत्थ्थः । अविरोधायाह्‌- 
विरेष्यांशेति । तेषाम्‌ । जीवानाम्‌ । उपसंहुरन्‌ सर्वतरैवमित्याह्‌--कि बह्धिति । एवमेव 

उपाधिजन्यत्वेनेव ॥ ९१ ॥ 


॥ सरला--अविद्या की जन्यता में ब्रह्माण्डपुराण का वचन प्रमाणरूप मे प्रस्तुत 
| करते ह--स्थूलं विलाप्य करणे"--इत्यादिरूप से, अभिप्राय यह्‌ है कि-योगी-जन 
॥| स्थूलदेहादि अहद्कारान्त को क्रमशः करण ( महत्त्व ) मे, महत्तत्त्व को निदान 
|| ` अर्थात्‌ प्रकृति भें, प्रकृतिरूप कारण को करण-कारण से रहित ब्रहम मे विीन करके 
॥ जहाँ प्रवेदा करते है, एेसे विमलबोधरूप श्रीहरि को हम नमस्कार करते है । इस 
|| शलोक भे “करणकारणर्वाजिते' पद से ब्रह्म का ग्रहण करनेसे ब्रह्मसे भिन्न पदार्थं 
| करण-कारण साहित्य वाके है, यह सूचित होता है, विलाप्य-पद कहकर समूल 
| उन्मूलन का बोध कराते है, न कि प्रलय के समान अविभक्त होकर स्थित होना । यहां 

| पर करणकारणवजित ब्रहम मे प्रकृति के कय का कथन करने से ब्रह्म प्रकृति (अविद्या) 
| | का उपादानकारण है, एसी सूचना कर रहे हैः क्योकि ' "यतो वा इमानि भूतानि 
| जायन्ते"“.“"इत्यादि श्रुति से उपादानकारण में ही उपादेय ( कार्यं ) का क्य कहा गया 

| है । जिसकी जिससे उत्पत्ति होती है, उसका उसी मे ख्य होना उचित है, जैसे घट- 

||| ` शराव आदि का मत्तिकारूप उपादान मँ ल्य होता है । मन से वाक्‌ की उत्पत्ति नहीं 
| ¦ ` होती, अतः वाक्‌ का मनम र्य नहीं होता, इस आशय वाले शांकरभाष्यसे भी 





| | १... (विशेषं परतिपादयितुमाह--एवमिति" इति स-पुस्तके पाठ । 





बौद्धाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४६७ 


तदुक्तं परमा्थंसारे- 

यद्र दिनकर एको विभाति सलिलालयेषु सर्वेषु । 

तद्रत्सकलोपाधिष्ववस्थितो भाति परमात्मा ।॥ इति । 

भाति, विज्ञेष्यतयेत्य्थेः । अत एव रव्यं नित्यम्‌" इति महाभाष्य 
उक्तमित्युपरिषटादवकष्यामः । उपाधिसन्निवेशादिश्ब्देश्च ब्रह्मं व, पु्वपर्व- 
वासनावशात्परमात्मन एवोपाध्यादिरूपेण तद्वेशिष्टयेन भानात्‌ । अत 


क ०--अत्र मानमाहु-तदुक्तमिति। ननु रोके सुखादिवेचित्रयादनुभवसिद्ध- 
मात्मनानात्वम्‌, गौतमादितन्त्रेषु च तथेवोक्तं तत्कथं स्वंगतमेकं ब्रह्य तदेवात्मेत्युक्त- 
मित्याराङ्कय तच्नानात्वमपि भ्रम एवौपाधिकं चेत्याह--यद्रदिति। यथा एक एवा. 
कारास्थो दिनकरस्तत्तज्जलेषु प्रतिहूतचक्षुषा उपाधिभेदात्पूवं वासनावशाच्च नानात्वेन 
गृह्यते, तद्रत्सकलोपाधिष्ववस्थित एक एवात्मा नानात्वेन भातीष्यर्थः । अत एव 
सुखादिवेचित्रयमुपपन्नम्‌ । 

“यथा स्वयंज्योतिरात्मा विवस्वानेषोऽभिन्नो बहुधेकोऽनुगच्छन्‌ । 
उपाधिना क्रियते भेदखूपो देवः क्षत्रेष्वेवमजोऽयमात्मा' ॥ 
इति श्रुतेः । 


स्पष्ट सिद्ध होती है । यदि फिर भी अविद्या को अनुत्पत्तिधमं वालो माने, तो फिर 
उसका नाश भो न हो सकेगा, यही बात श्रीवास्स्यायन ने न्यायभाष्य मे कही है कि-- 
कोड्‌ वस्तु अजन्य होकर व्ययधर्मा ( नाशवान्‌ ) नहीं हो सकती । इसोलिये अजन्य 
प्रागभाव का भो नाश नहीं होता; किन्तु उत्पत्ति के पश्चात्‌ उसके ( प्राक्काल)केन 
होने से उसका ( प्रागभाव का ) व्यवहार नहीं होता । 

इसी प्रकार अविद्या के समान जोवोंको भी उपाधि के साहित्य से उत्पत्ति 
मानना आवश्यक है । अत एव श्रुति मे कहा गया है कि-लोहुपिण्ड मे स्थित अग्नि 
के विस्फुलिङ्घं ( कण ) के समान जीवों को समञ्नना चाहिये । परमार्थसारमे भी 
कहा गया है कि -एक हौ अन्तर्यामो क्षेत्रज्ञ से अनेकों ब्रह्यादिस्थावरान्त क्षेत्रज्ञ 
जातिया उत्पन्न हयी सी प्रतीत होती है, जसे रोहस्थ अग्नि से बहुतर विस्फुलिङ्ख 
अग्निकण चारों दिशा मे उत्पन्न होते प्रतीत होते हैँ । क्षेत्र ( अविद्या ) की उत्पत्ति से 
समस्त भूतादिप्रपञ्च की उत्पत्ति समञ्लनी चाहिए, एेसा इस पद्य के व्याख्याताओों का 
मत है । विरोष्यभूत ब्रह्मतत्त्व को लेकर ही जीवों की भो नित्यता मानी जाती है, इस 
दूष्टि से घटादि पदार्थो की भी नित्यता विदोष्यांश से, तथा जन्यता घटत्वादि या 
कम्बुग्रीवादिमती आकृतिरूप उपाधि के द्वारा सम्चनी चाहिए । इस प्रकार तत्तत्‌ 
भाकार-धमं आदि से वििष्ट ब्रह्य ही घटादि रूप में अभिव्यक्त होता है ॥ ९१ ॥ 
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| एव (स्वश्शानां बरह्मौव वाच्यं वाचक्रं च इति हरिणा सिद्धान्तितं 

॥ सङ्गच्छते । अत एव हिरण्यगर्भस्य कार्ब्रह्य ति व्यवहारः । तथा च 

| 'सामोप्यात्तु तद्व्यपदेशः" इति सत्रे श्रह्मसामोप्यादपरब्रह्मण्यपि ब्रह्य- 

| शाऽदः, का्थंमेव हि ब्रह्य विशुद्धोवाधितम्बद्धं क्वचित्कंश्चिद्विकारधर्ममंनो- 

| मयत्वादिभिरुपासनायोपदिहयमानमपरमिति स्थितिः" इति भाष्ये उक्तम्‌ । 

| अविद्याया जन्यत्वादेव !सर्वं खल्विदं ब्रह्म तज्जलान्‌" इतिशुतिद्न्गर्भा 
ब्रह्मातिरिक्तसर्वेत्वावच्छिन्नविषये एकरूपा भवति । विष्णुपुराणेऽपि-- 


| ज्ञानमेव परं ब्रहम ज्ञानं बन्धाय चेष्यते । 
ज्ञानात्मकमिदं विहवं न ज्ञानाद्विद्यते परम्‌ ॥ 


। 
| “यथा भिन्नजलेष्वेक आदित्यो भासते पृथक्‌ । 
| | एक आत्मा शरीरेषु भिन्नवद्धासते तथा"' ॥ 


इति व्यासस्मृतेश्च । तदाह--भातीति । अत एव । तस्य॒ विशेष्यतया सर्वत्र 
भानादिव । उक्तम्‌ “सिद्धेशब्द" इति वात्तिकव्याख्यावसरे । उपरिष्टात्‌ अत्रैव जाति- 
स्फोटनिष्कर्षप्रस्तावे । ननु तत्तदाकारादिरूपोपाध्यादेस्ततो मेदलाभेन द्ेतापत्तिरत- 
आह्‌ -उपेति । तैरपि । श्रुतयादि्थैरिति शेषः । उच्यते इति शेषः । (१) नन्वेवं तस्य 
नित्यत्वापत्तिरत आह-ूर्वेति । तथा च तत्ृतमेव तस्य द्वैविध्यमिति तस्य न तत्तव- 
| । | मिति भावः। तदिति । उपाध्यादीत्य्थः । (२) अत एव । सवंबोधत्वस्य ब्रह्मण्येव 

| सत्त्वादेव । अत एव । विक्ेषणांशमादाय तस्य जन्यत्वादेव । कुत्रासौ अत आाह--तथा 
॥| चेति। तदमिप्रेसैव चेत्यर्थः । ननु नपंखकत्रह्मशञ्दस्य परस्मिन्नेव मुख्यत्वात्कथमपरस्मि- 
॥ ्रयोगोऽत आहु--सामोप्यादिति । तुः श ्कानिरासे । परमेव ब्रह्म सत्यकामत्वादिगुण- 
॥ युक्तं कार्थब्रहोदयुच्यते । तथा च तत्सामीप्यात्तद्रयपदेशः । मुख्यासम्भवाल्लक्षणया प्रयोग 
| इत्यर्थः । तथा च ॒श्रुतिः--“मनोमथः प्राणशरोरो भाषूपः सत्यसंकल्प आकाशः 


। क = 3 = 

| | १. नन्वेकस्य कथमु भयतो भानमत आ1ह- -पूरवेति' \ इति ख ° पुस्तके पाठ। । 
|| | २. "तत्वं चोक्तरीत्या शुद्धस्येति भाव॥ । जीवनिरास।याह - -विशुद्धोषेति । तत्व च तदुपाधे- 
| स्तद्रच(मो कत्वम्‌, क्वचिद्‌ अधिकारिविलेषत्वम्‌, मनोमयत्वम्‌ अनिरचयज्ञानात्मकत्वम्‌ । 
| आदिना निश्रयज्ञानात्मकत्वरूपविज्ञानमयत्वादि । स्पष्टं चेदं तैत्तिरीये बृहदारण्यके 
॥ | च । सवस्य ब्रहमाूपत्वे प्रमाणभूतन्नुत्या जविद्याथाअन्वत्वभपि बोधितमिति सिहावलोक- 
|| | नन्थायेनाह--अविच्याया' इति ख ° पुस्तके पाठः । 





बौ द्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणंम्‌ ४६९ 
विविदे च मैत्रे ज्ानतेवोपधारथ। इति । 
निरुपाधिब्रह्मं ब विद्या सोपाधि तदेवाविचेति तदर्थः । 


तदक्तमाचार्थेः "द्विरूपं हि ब्रह्मावगम्यते नामशर्यविकारमेदोपाधि- 
विशिष्टं तद्विपयेतं च सर्वोवाधिव्रिवजितम्‌' इति । अत्रावगम्यते इत्युक्त्पा 
वपवहारमातर ब्रह्यगो विज्ेष्यत्वमुक्तम्‌ । अन्त्यन्तु योगिभिः समाधाब- 
वगम्यत इति बोध्यम्‌ ॥ ९२ ॥ 





---- =-= 


सर्वकर्मा सर्वकाम" इत्यादि । ब्रह्मेति । परेत्यादिः । कि तदपरमित्यत आह--कार्य- 
मेवेति । (१) गुद्धस्योपासनासम्भवातु सर्वस्य ब्रह्म ्पत्वं प्रमाणभूतश्रुत्या अविद्याया 
जन्यत्वमपि बोधितमित्याहु--अविद्याया इति । अत्र सर्वमिति प्रकृतिसाधकम्‌ । तज्जेति 
(२) तत्साधकमू । जं च छं च अन्‌ च जलान्‌, तस्य जलान्‌ । ततो जातम, तेन जीवितम्‌, 
तत्र लीनमित्यर्थः । तदाह--नद्रेति । अन्यथाऽविद्यान्यविषयतया स द्धोचनीया स्यादिति 
भावः । तस्य सवत्र विदोष्यत्वे मानन्तरमप्याहु--विष्णुपु राणेऽपीति । स्वाशयमाह-- 
निखूपेति । एवमर्थे मानमाहू--अत्रेति । अन्येषामनधिकारादाह--अन्त्यमिति ॥ ९२॥ 





ज र अयकि 


सरला- तत्तद भाङृति से विरिष्ट ब्रह्म ही धटादिरूप म भासं रहा है, इस 
गश में प्रमाण प्रस्तुत कर रहै दँ--तदुक्तं परमार्थसारे--खोक मे सुख, दुःख 
अदि के वैचित्यदर्थंन से जोवात्माका नानात्व अनुभवसिद्ध है, एेसी स्थिति में 
भात्मा एक है, एेसा कहना उचित नदीं है, इस प्रर समाधान करते ह कि-जेसे एक 





१. 'तज्जलानित्यस्येति शान्त उपापीतेति शेषः । स्वमिदं ब्रह्म॒ यतस्तत्‌ सर्वं तज्जलान्‌ । 
जायते इति जम्‌, रीयते इति लमू, अनिपीत्यन्‌, स्कूत्यादिमत्‌ तत्सम्बन्धेन जलान्‌ । तज्ज- 
छानिति हेतोः, सरवेत रागद्ेवादिशन्यतया शान्तो भूत्वा स्वमिदं ब्रह्म ततो भिन्तं तत्त्वमि- 
त्युषात्तीत । अर्थाद्‌ ब्रह्य वेति श्रूत्पथेः । उक्तरीत्या जीव एव ब्रह्मभेद इति नः; किन्तु सर्वत्र 
इत्य ।शधकेन सवत्र शस्त्रहष्टच। ब्रह्मभेरो ज्ञेयः । सवं भिः्य।दिश्रुतिरूपात्मकस्पृत्यादि- 
भरसिद्धादुयदेश।दित्य्थंकेन द्वितीवरादाचपूत्रेग “सरवैत्र प्रसिद्धो पदेशाद" इत्यनेन स्पष्टमिद- 
मुक्तम्‌ । तदाह -दन््ेति। जंचलंच अन्‌ जलान्‌ च तस्य जलान्‌, ततो जातम्‌, तेन 
जीवितम्‌, तत्र लीनमित्यवंः । तदभेदध्य प्रति बाच्यत्वादाह--त्रह्यातीति अत्यथाऽविद्या- 
न्यादिः' । इति ख० पु० पाठः । 

२. “अत एव तस्योभयलू्पेण भानदेव,. वाचकं सवंशब्दरूपं ब्रह्यव प्रागुक्तरीत्या 
सिद्धान्तितम्‌, आग मस मुच्चये' इति ख० पुस्तके पाठः । 











8७० वैयाकर्णतिद्धान्तलषुमस्जूषायीं 


ही सूर्थं आकाश म स्थित होता हृभा सभो जल्लशयों मेँ प्रतिबिम्बल्य से प्रकाशितं 
होता है। एमे हो परमत्मा सभो उपाधियो मे प्रतिबिम्बित होकर भासित होता है। 
रसा भासना विहेष्यतथा होता है । इसोलियि महाभाष्य में द्रव्य को नित्य कहा गया है, 
आगे चलकर इस विषय को हुम करे । उपाधि-सन्निवेशादि आकृति आदि के बोधक 
शब्दो से ब्रहम काही बोध होता है; क्योकि पूर्व-पूवं वासनाओों के कारण उपाधि- 
आकृति आदि रूप से अथवा तद्विशिष्टत्वरूप से परमात्मा काही भान हौ र्हा है। 
इसील्यि सभो शब्दों का ब्रह्म ही वाच्य है; तथा सभो अर्थो का ब्रह्य ही वाचक है, 
ठेसा श्रीभ्तंहरि का सिद्धान्त है । अत एव हिरण्यगर्भ के लिये कार्यत्रह्य का व्यवहार 
किया जाता है । तथा-“सामीप्यात्तु तद्रबपदेशः'' इस सूत्र मे भाष्यकार भगवान्‌ 
श्रीशंकर ने “ब्रह्म के सामोप्यसे अपरब्रह्ममे भी ब्रह्मशब्द का प्रयोग होता है । 
विदुद्ध उपाधि से सम्बद्ध परब्रह्म ही कहीं किन्हीं मनोमयत्व आदि विकारधर्मो के 
द्वारा उपासना के लिये उपदिकश्यमान हाकर अपरब्रह्म कहलाता दै, फेसी लोक की 
स्थिति है, एसा कहा हे । 


अविद्या की जन्यता मानने से ही यह सभी प्रपच् ब्रह्म से जायमान है" ब्रह्म म 
रोन हाता है, ब्रह्मम ही प्राण ग्रहण करता है, एतदर्थबोधक “स्व॑ खल्विदम्‌ 
यह्‌ श्रुति दरन्धसमास से घटित होकर ब्रह्म से भिन्न सर्वत्वावच्छिन्न ( सभी प्रपञ्च ) 
के विषय मे एकरूप से चरितार्थं होगी । यदि अविद्या जन्य न मानेंगे, तो सर्वपदाथं 
अविद्या से अतिरिक्त क्या जायगा। एकरूपता भङ्गं हो जायगी । विष्णुपुराण मे 
भी “सर्वत्र ब्रह्म ही विशेष्यताखूप से भासित हो रहा है'' यह्‌ विषय कहा गया रै-- 
ज्ञान हो परब्रह्म है, ज्ञान ही बन्धन काभी कारण है । 


यहु समस्त विश्च ज्ञानात्मक दही है, ज्ञान से अतिरिक्त कुछ भी नहींहै। 
हे मेतरेय ! विद्या एवं भविद्या ये दोनों ज्ञान ही समन्नो । उपाधि-रहित ब्रह्म ही विद्या 
है, उपाधिहित वहो ब्रह्य अविद्या है, एेसा उस श्लोक का अर्थं है, यही बात भगवान्‌ 
शंकर करे टै, कि -त्रह्यकेदो रूप देखे जाते, नाम खूप जो विकारविशेषरूप 
उपाधि, उससे विशिष्ट एकरूप, सभी उपाधियों से रहित दूसरा रूप । ईस भाष्य मे 
'अवगम्यते' इस पद के कह्ने से व्यवहा रमात्र मेँ ब्रह्य को विशेष्यता कटो गयी हैः 
क्योकि वही तो प्रधानतया व्यवहार का विषय होता है । सर्वोपाधिरहित ब्रह्म तो 
योगियों कै द्वारा समाधि में ज्ञात होता है, एेसा समञ्नना चाहिये ॥ ९२॥ 


बो द्धाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४७१ 


परमाथसारेपि- 

विज्ञानान्तर्यामिप्राणविराडदेहजातिपिण्डान्ताः । 

व्यवबहारस्थस्यात्मन एतेऽवस्थाविशेषाः स्युः ।। इति । 

यद्यपि विज्ञानं ब्रह्मं व, तथापि नामवेशिष्टचेनावस्थात्वमुक्तम्‌ । 
विपरीतं ज्ञानं मायापि विज्ञानमचत्र । एते विज्ञानादय आत्मनो ्रमरूपाः 
प्रतिभासमात्रविषया अवस्था इत्यर्थः । अनेन सर्वोपाधीनां तद्विशेष्याणां 
च ब्रह्मरूपत्वमुक्तम्‌ । तदप्युक्तं तत्रेव-- 


रज्ज्वां नास्ति भुजङ्खः सर्पभयं भवति हेतुना केन । 
तद्र ददरेतविकल्पश्रान्तिरविद्या न सत्यमिदम्‌ ॥ 


क ०-- अत्र मानान्तरमप्याहु-परेति । तान्‌ अवस्थाभेदानेवाहु--विज्ञानेति । 
ब्रहोव । शुद्धब्रहोव । “विज्ञानं ब्रहम" इति श्रुतिः । एवेन तस्यावस्थावत्त्वनिरासः । 
नामेति । विज्ञानपदवत्त्वेन सोऽप्यवस्थाविशेष इत्यर्थः । (१) विपरीतमिति । ज्ञान- 
विरोधीत्यथंः । माया । अविद्या । अपिः । पूर्वंसमुच्चये । अन्तर्यामी । शुद्धसततवगुण- 
मायारूपाविद्योपाधिः । ““एष ते आत्मान्तर्याम्यमृत"” इति श्रुतेः । प्राणः । गुणत्रयो- 
पाधिको ब्रह्मविष्णुरुदरसंज्ञः उत्पत्तिस्थितिसंहारक़ृत्‌ । यद्वा प्राणः सूत्रात्मा लिङ्खशरीर- 
समष्टयभिमानी हिरण्यगर्भः । “'वायुरवे गौतम तस्स॒त्रम्‌" इति श्रुतेः । 
प्राणस्तु प्रणवे ज्ञेयो जीविते परमात्मनि । 
इन्द्रिये वायुभेदे च॒ बलान्तर्यामिणोरपि ॥ 


इति कोशाच्च । स्थृलरारी रसमष्टचात्मको विराडदेहस्तत्राभिनव्यक्तः “सह्लसीर्षा' 
इत्यादिश्रुतिप्रतिपाद्यः । जातिः । देवत्वादिस्थावरान्ता । पिण्डाः। समष्टिव्यष्टि 
देहास्तत्राभिव्यक्ता विश्वशब्दवाच्या जीवास्तदुपाघयश्च । 

अन्तो व्यवस्थिते मृत्यौ स्वभावे निश्वयाऽन्तिके । इति कोषः । 

तदाह--एते इति । आत्मन इति । व्यवहार स्थस्येत्यादिः। व्यवहा रकालिकस्येति 
तदथं: । विशेषपदाथं माहु--्रमेति । तस्य व्याख्यां प्रतीति । रज्जुसर्पवत्‌ भ्रमात्मक- 
प्रतीतिमात्रसिद्धा इत्यर्थः । तदुक्तं विष्णुपुराणे- 


देवा मनुष्या परावः पक्षिवृक्षसरीसुपाः। 
रूपमेतदनन्तस्य विष्णोर्भिन्नमिव स्थितम्‌ ॥ इति । 


१, विपेति विप्येय इत्यथ \* इति ख० पु* पाठः 
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इति तदत्तरायंया । इदं = विज्ञानादि अविद्या, वासनारूपाविद्या- 
मलकम्‌ । वासनारूपसृक्ष्मोपाधिवेशिष्टयेनापि ब्रह्मभानं सननादिपरिपा- 
कवतामस्त्येव । अविद्यायाश्चाध्यासिकसम्बन्धेन परमात्मेवाश्रयस्तवा- 
तिरिक्ताविद्याया इव । तदप्युक्तं तत्रेव जिगुणा चेतन्यात्मनि' इति 
पू्वेक्ता्यंया । श्रमाधिष्ठानत्वमेव तद्विशेष्यत्वरूपविवर्तोपादानत्वम्‌ । 
अत एव रज्जौ भजङ्खो जात इत्यप्रत्ययः । रज्जौ भुजङ्खश्रमो जात- 
इत्येव च प्रत्ययः । "अनादिनिधनं ब्रह्म" इत्याद्यश्लोके हरिग्रन्थेऽपि 
ज्ञानस्वरूपमत्यन्तनिमंलं परमार्थतः । 
तदेवाथंस्वरूपेण भ्रान्तिदर्शनतः स्थितम्‌ ॥ इति च । 





स्वाशयमाहु--अनेनेति । नन्वेते कुतो भ्रमरूपा भत्र तथाभनुक्तेरत आह- 
तदपीति । नैषां भ्रमरूपत्वमपीत्यर्थः । तत्रैव । परमार्थसारे एव । व्याख्यातमिदम्‌ । 
ूर्वपरामर्शादाह--विज्ञानेति । आदिना अन्तर्याम्यादि (१) तदिति । विज्ञानातिरिक्तं 
पूवोक्तमित्यथंः । अत एव स्थूलाया इदमा परामर्शादाह्‌--वासनेति । ननु छोके स्वर्ण- 
पदार्थमजानतां कुण्डले स्वर्णत्वज्ञानाभाववद्‌ अस्माकं तदभावात्कथं सक्ष्मोपाधिवेरिष्टयेन 
तदधानमत आह--वासनेति । अपिना स्थूलोपाधिः। आदिना श्रवणम्‌ । मुद्धिवेक- 
ज्ञानवतामपि घटादिव्यवहारवत्‌ । एवं चान्येषामभावेऽपि न क्षतिः । रज्जुसर्पज्ञानवत्‌ 
स्वस्य प्रपञ्चज्ञानं जानीते इत्यन्यत्‌ । ननु सा चेन्नातिरिक्ता, तहि को वासनाश्रयः । 
आत्मा तु न, असम्बन्धात्‌ । एवं चातिरिक्ता विद्याश्रयणमावर्यकमत आह-अविद्या- 
या्चेति । वासनारूपाविद्यायाश्चेत्यर्थंः । इदं तवाप्यावक्यकमित्याह्‌--तवेति । तदपि । 
तस्येव तदाश्रयत्वमपि । तत्रेव । परमार्थसार एव । व्याख्यातमिदम्‌ । न चैवं रञ्ज्वा- 
भुज ङ्गविवर्तोपादानत्ववद्‌ ब्रह्मणः प्रपञ्चविवर्तोपादानत्वं न स्यात्‌ । अनिवंचनीयानुत्पत्ता- 
वतात्त्विकान्यथाभावस्येवाभावेन वेदान्तिसिद्धान्तानां दुर्वचत्वादत आहु--भ्रमेति । अत 
एव विव्॑स्वरूपमपि न तदुक्तम्‌; किन्त्वन्यदेवोक्तमित्याहु-तद्धीति । तद्भ्रमरूपविवर्तो- 
पेति समस्तः पाठः । विवतंस्य तद्रूपत्वात्‌ (२) दृष्टान्तेऽपि तथेवेत्याह - अत एवेति । 
ईदृशस्य तस्याद्धीकारादेवेत्यर्थः । अस्योभयत्रान्वयः । चप्रत्यय इति । प्रत्ययहचेत्यर्थः । 
किञ्च तत्र रज्जुतत्त्वज्ञानोत्तरं न कदाचिदपि सर्पपदप्रयोगवुद्धी, प्रकृते तु तत्तवज्ञस्यापि 


१. अविद्येति पूर्वान्वयि । न सत्यामिति शेषः । ननु स्थुलायां प्रागक्तत्वादस्मदादेरत्रा- 
योग्यतया अस्माकं तदभावात्‌ कथं सृक्ष्मोपाधिवंरिष्टच्ेन तदभानमत आह-वासनेति' । 
इति ख० पु° पाठः । 

२. “इदं हढयति अत एवेति" इति ख० पुस्तके पाठः । 
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स्पष्टमेतत्‌, 'तत्त्वादप्रच्युतस्य वस्तुनो भेदानुकारेणासत्याविभक्तान्य- 
रूपोपग्राहिता विवत्तेः स्वप्नविषयप्रतिभासवद्‌' इत्यादिना । "तत्त्वात्‌- 
स्वस्वरूपात्‌ । असत्यं वस्तुनो बहिरसत्वात्‌ । अविभक्तम्‌, तदधिष्ठानेन । 
अन्यद्‌, वेधर्म्योपलम्भात्‌ । तादश्रूपोपग्राहिता, तद्र पभ्रकारकन्ञानविशे- 
ष्यता । तदाह-- स्वप्नविषयेति' इति तद्व्याख्यातारः । पयसो दधि तु 
न विवत्तंः । तत्त्वात्प्रच्युतेः । स्वणदिः कुण्डलादि तु विवतं एवं ।।९३॥। 


तद्व्यवहारवुद्धी अनुवर्तेते इति वेषम्यम्‌ । एतेन रज्जु्भृजङ्गस्य विवर्तोपादानमिति 
निरस्तम्‌ । दोषत्रयात्‌ ' कण्डलप्रतीतिकाले स्व्ण॑त्वप्रतीत्यप्रच्यववत्‌ भृजद्धपरतीतिकाले 
रज्जुत्वप्रतीत्यप्रच्यवाभावेन तत्त्वस्यायुक्तत्वाच्च । इदं चानुपदमेवोक्तम्‌ । म॒द्विवेकज्ञान- 
वतामपि घटादिव्यवहारवत्‌ । श्रवणमननपरिपाकवतां मायात्वघटत्वाद्युभयज्ञान- 
मस्त्येव । अन्येषामभावेऽपि वक्ष्यति । लोके स्वर्णपदार्थमजानतां कुण्डले स्वणत्वजञाना- 
भाव इव रज्जुसपंस्थले तु युगपदुभयज्ञानमिति विशेषाच्च । निदिध्यासनपरिपाकवतां- 
तु बलेन रज्जुसपज्ञानवत्‌ स्वस्य प्रपञ्चज्ञानं जायते इति त्वन्यत्‌ । अत्र मानमाह- 
अनादीति । शब्दतत्त्वं यदक्षरं विवत्तंतेऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः" इति अस्य दोषः | 
आद्येति । मङ्खलाचरणेत्यर्थः । एतत्‌ । तस्य॒ विवर्तोपादानत्वम्‌ । तादुशमेवेति । 
ननु कथं स्पष्टमतस्तदुग्रन्थमाहु-तत्वादिति । (१) आदिना मूर्तिक्रियाविवर्तौ शक्तिमात्र- 
गतौ विद्याऽऽत्मनि तत्त्वातत्त्वाभ्यामनास्येयौ । एतद्धि तदविद्या अवि्यात्वम्‌ । ब्रह्म च 
सर्वेपरिकल्पनाहीनं भेदसंसगंसमतिक्रमेण सर्वाभिः शक्तिभिः समाविष्टं व्यवहा रानुपाति- 
धर्मः सर्वावस्थास्वनाध्रिताविद्याप्रविभागरूपं चेत्यस्य परिग्रहः! बहिरिति । अनेन 
करणपिक्षयाऽसत्यत्वबोधनद्रारा कारणसत्तपिक्षयाञन्यसत्ताकत्वस्य कार्ये बोधनद्रारा 
कारणासमसत्ताकोऽन्यथाभावो विवतं इत्यपि सूचितम्‌ । मायासत्ताया ज्ञानपर्यन्तत्वेन 
कार्यसत्तायाश्च मध्यप्रलयेष्वभावेन लक्षणसङ्खतिः । ततत्वादित्यादेः फलमाहु-पयस 
इति । तदभावादेवाह-- स्वणदिरिति । मायाया अपि दुग्धस्य दधिभावेनेव न प्रपञ्चरूपः 
परिणामः, किन्तु स्वर्णस्य कुण्डलरूपेणेव । एवंविध एव परिणामो विवर्तपदवाच्यः । 
अत एव प्रलये पुनरविद्यारूपेण सर्वावस्थानम्‌ । यदि दधिवत्‌ परिणमेत्तदा तस्य 
पुन दुग्धरूपत्ववत्‌ प्रपञ्चस्य मायाखूपेणावस्थानं भजेत्‌ । तस्यां यत्संस्काररूपेणावस्थानं 
तदेव ब्रह्मणि सर्वलयत्वेन व्यर्वाह्कियते इति बोध्यम्‌ ॥ ९३ ॥ 


१, “आदिना शब्दाख्यादुपसंक्रमादब्रह्मणः सवंविकारप्रत्यस्तमये वतेमानादव्याकृतात्‌ 
पूवं विका रग्रन्थिरूपत्वेनाव्यपदेरयाज्जगदाख्या विकारा॥ प्क्रियन्ते इत्यथ इत्यस्य परिग्रहः! 
वहिरिति' । इति ख°० पु° पाठः। 

व° सि म ०-६9 
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सरला- पने सिद्धान्त को दृढ करने के किए ग्रन्थकार अन्य त्रसाण दे रहे 
ह--विज्ञान-अन्तर्यामी-प्राण-विराट्‌-देह्‌-जाति पिण्ड, ये सभी व्यवहार मे स्थित 
आत्मा की विभिन्न अवस्था ह । यद्यपि विज्ञान ब्रह्म ही हैः तथापि विज्ञान इस नाम 
के कारण विज्ञानपदवान्‌ ब्रहम हृ, इस रूपसे नामका सा हित्य होने से ब्रह्म की 
एक विशेष अवस्था हुयी ! विशिष्टं ज्ञानं विज्ञानम्‌" इस व्युत्पत्ति से माया भी यहाँ 
विज्ञानपद से गृहीत होती है। ये सभी विज्ञान आदि आतमा के श्रमरूप अर्थात्‌ प्रति- 
भासमात्र के विषय है, अर्थात्‌ रज्जुसर्पं के सदृश भ्रमात्मक प्रतीतिमात्र से सिद्ध है । 
इससे सभी उपाधियों को तथा उनके विशेष्यो को ब्रह्मरूप हो समन्ञाया गया । यहं 
भी परमार्थसार में ही आर्यादलोक में कहा गया है, रस्सी मे सर्पं नहींदै, वहाँ सपंसे 
भय किस हतु से होता है, अर्थात्‌ नहीं होना चाये । तेस ही देत को भ्रान्ति अविद्या 
है, यह सत्त्य नहीं है । इलोक मं इदं-शब्द का अर्थं दै--'विज्ञान आदि अविद्यारूप है । 
यह्‌ अविद्या स्थूला है, इसीलिए वासनारूप सूक्ष्म अविद्या इसका मृ कहा गया है । 
वासनारूप सूष््म उपाधि के साहित्य से भी मननादि से शुद्ध अन्तःकरण वाले पुरुषों 
को ब्रहम का भान ( साक्षात्कार ) होता ही है । वासनारूप अविद्या का आध्यासिक- 
सम्बन्ध से परमात्मा ही आश्रय है, जैसे भाप वेदान्तो के मत मे अतिरिक्त (अजन्य) 
अविद्या का आश्रय परमात्मा हीहै। यहभी परमार्थसारमें ही ूर्व-आर्या से कटा 
गया है- त्रिगुणा अविद्या चेतनात्मा मे आश्रित है, भ्रम मे अधिष्ठानत्व ही श्रमः 
विोष्यत्वशूप विवर्तं का उपादानत्व है । इसीक्ए रज्जु मे भुजङ्ख उत्पन्न हना, एेसी 
प्रतीति नहीं होती; अपि तु भुजङ्ख का भ्रम उत्पन्न इभा, यहं प्रतीति होती है। इस 
व्याख्या से अनिर्वचनीय की उत्पत्ति न मानने से अतात्तविक भन्यधाभावसरूप विवर्त, 
जो वेदान्तसम्मत है, वह यहाँ नहीं गृहीत है, एेसी सूचना हुयी । 

"अनादिनिधनं ब्रह्मण इस वाक्यपदीय के प्रथम शलोक की हरिवृषभ व्याख्या 
मे मदुक्तं लक्षण वाले विवर्तं का ही निरूपण है, अपने स्वरूप से प्रच्युत ( विकृत ) 
न हृमा हो, एेसा जो पदां वह बाहर न होने से असत्य एवं अपने अधिष्ठान से 
अविभक्त अपृथग्‌ भृत है, उसके भेद को अवगाहन करती हयी जो अन्यरूप से उपग्राहित 
अर्थात्‌ अन्यरूपप्रकारकज्ञान की विरोष्यता, वही विवतं है, जसे स्वप्न के विषय का 
प्रतिभास, स्वप्न मे तत्तत्यदार्थो के भ्रम की विहेष्यता अधिष्ठानभूत मे ही होती है। 
"तत््वादप्रच्युतस्य' इस पद का फल है--कि-दूध का दधि विवर्तं नहीं है; किन्तु 
परिणाम है; क्योकि अपने स्वरूप से दूध प्रच्युत हो गया है । स्वर्णं आदि का कुण्डल 
स्वस्तिक आदि आभूषण विवर्तं ही है; क्योकि स्वं पने स्वरूप से प्रच्युत नहीं है, 
यदि दही जैसा परिणाम होता, तो प्रलयकाल मे पुनः दही दुगधरूप मे नहीं प्राप्त 
होता, रेस ही प्रपञ्च पुनः प्रलय-समय मे मायारूप से अवस्थित नहीं हो सकेगा, 
प्रपञ्च संस्कारशूप माया मे, उस माया का ब्रह्म म अवस्थान ही सर्वलय कहा जाता 
है ॥ ९२ ॥ 








बौ द्ाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४७५ 
तदुक्तं परमाथेसारे- 


यद्र हेहोऽवयवा मृदेव पार्था विकारजातयश्च । 
तद्रत्स्थावरजङ्खममद्रेतं देतवःदध्‌ाति ॥ इति । 


अवयवातिरिक्तोऽबयवी यथा असन्‌, मृद्विकाराश्च “थाऽसन्तो 
भान्ति, तथा नामरूपवत्तमसदेव भातीति तदर्थः । 


देतशब्देन च दाभ्यां प्रकाराभ्यामितं ज्ञातं द्रीतम्‌, तस्य भावो दैत 
मि स्युत्पत्त्या नामरूपे उच्येते । तद्रहितं चाद्रेतशब्देन । एवं च दैत- 
शब्देन प्रपश्चस्योक्तिरेव नाम्नः भ्रकारत्वे मानमित्यपि बोध्यम्‌ । 


श्रुतिरपि “विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌” इति । नाममात्र 
व्यवहारमात्रम्‌, न तु तन्त्रान्तरेष्विव वस्त्वस्तोति तदर्थः । चेतनसल्लि- 
धानमात्रेण देहेन्दरियमनःसु क्रियादोनात्‌ । तस्य प्रेरकत्वादि आर।पितमेव, 
जनकत्वादि च । तदुक्तं भाष्ये-“जीवेकवरयोरेक्यात्प्वत्तकत्वमनुपपन्नम्‌ “ । 


क ०-हु्यक्तौ मानमाहु-तदुक्तमिति । असत्यादिषरूपप्रकारकज्ञानविशेष्यत्वमित्थर्थः । 
मायेत्यनेन देहादेरसत््वमेव प्रतिभास रीरस्योक्तम्‌ । तदेव दृष्टान्तेन द्रढयति यद्र दिति । 
देहोऽवयवातिरिक्तो नास्त्येव, भवयव एव स तदतिरिक्तो व्यवद्धियते प्रतिभासते च । 
यथा च पार्थाः = पुथुशब्दः पृथिवीति, तत्सम्बन्धिनो विकाराः मृदेव नातिरिक्ताः सन्ति 
प्रतिभासन्ते व्यवह्ियन्ते च, तद्त्‌ स्थावरज ङ्गममदेतं ब्रहैव न ततो भिन्नम्‌, परं तु 
्ेतवन्नामरूपव द्धातीत्यर्थः, न तु तत्‌ सत्यमिति भावः । “वाचारम्भणम्‌” इति श्रतेः । 
ज्ञानस्वरूपम्‌” इति स्मृतेश्च । तदाह्‌~अवयवेति । भातीति शेषः । ननु कथं दरेतशब्देन 
नामरूपादिलाभ अत आहु-दरेतेति । ननु छोकेऽथंस्येव भानविषयतया प्रसिद्धत्वेन तस्य 
भस्तु प्रकारत्वम्‌, शब्दस्य तु कथमत आह-एवं चेति । तया तस्य व्युत्पत्तौ चेत्यर्थः । 
तदसत्यत्वे श्रुतिरपि मानमित्याहु-श्रुतिरपीति । तत्तात्प्य॑ सर्वं वाक्यमिति न्यायेनाह- 
नाममात्रमिति । ननु ब्रह्मणो निष्कियत्वेन ““पुथग्‌ आत्मानं प्रेरितारं च मत्वा" इति 
“भोक्ता इति च प्रागुक्तश्रुत्यादौ कथमात्मनः प्रेरकत्वादिव्यवहारोऽत आह-चेतनेति । 
मात्रपदेन तत्र क्रियाव्यवच्छेदः । अत्र मानमाह तदुक्तमिति । तयोभिन्नाधिकरणत्वा- 
तयोरेक्यात्ततत्वमनुपपन्नमिति यत्‌, तन्नेत्यर्थः । उभयोक्ते्भेदमाह-अविद्येति। तथा 
च तयोर्भेदेन तयोर्भेदात्तत्त्वोपपत्तिरिति भावः। नित्यत्वेति । तथा च प्रलयो न स्यादिति 
भावः। मायिकत्वेनेति । तत एव तस्य तत्त्वेन कदाचिद्धिभागेनाप्यवस्थानमिति 
नोक्तदोष इत्यर्थः । अनेन ्रेरकत्वं तस्य तादशं स्पष्टमेवोक्तम्‌ । जनकत्वादि ताद्‌श- 
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न । अविद्याप्रव्युपस्थापितनामरूपमायावज्ञेन तदुपपत्तेः । अविद्या 
संस्काररूपा । माया स्थूलरूपा । न च सन्निधानमात्रेण प्रवत्तंकतवे 
सन्निधिनित्थत्वातप्रवत्तिनित्यत्वप्रस ङ्ग इति वाच्यम्‌ । सन्निधिनित्यत्वेऽपि 
मायिकत्वेन परिहारादिति । 


“न तु दृष्टान्तभावाद्‌” इति सूत्रेऽपि भाष्ये उक्तम्‌, यथा स्वय 
प्रसारितमायया मायावी कदापि न संस्पुक््यते । मायाथात्रं हयेतद्‌, यत्‌ 
परमात्मनोऽवस्थात्रयात्मनाऽवभासनं रज्ज्वा इव सर्पादिभावेन' इति । 
अत्रावस्थात्रयेत्युपलक्षणम्‌ । अनेन हि सवस्य जनकत्वादेरवभास एव, 
न वस्तु किञ्चिदस्तीति स्पष्टमेवोक्तम्‌ । अनादिवासनावज्ञादे ्रमविषय- 
मेव तद्‌ “यतो वा” इति श्रुत्या सवस्य जनकत्वपालकलत्वल्यस्थान- 
त्वैस्तादुजञेरेब ब्रह्मणस्तटस्थलक्षणं बोध्यते । कालत्रयसत्ताप्रतिपादनेन 


13; ४ 


तद्बोधितकालन्रयाबाध्यत्वरूपं स्वरूपलक्षणमपि बोध्यते । ` सत्य 
ज्ञानम्‌ " , “आनन्दम्‌” इत्यादिश्रूतयोऽपि शुद्धचित्त प्रति " नेह नानास्ति" 
इत्यादिश्रुतिसहकारेण धमत्यागेनादैतं शुद्धं ब्रह्य बोधयन्ति । कणादा- 


मित्यत्रापि सम्मतिमाहू-न तु दष्टान्तेति । 'सृत्रेऽ्पि भाष्ये उक्तम्‌ इति पाठः । परिणामः 
दष्टान्तमुक्त्वा विवर्तदृष्टान्तमाह--यथेति । कदापि । कालत्रयेऽपि । अवस्थेति 
अनादिमाययेति प्रागुक्तजन्मस्थितिख्यरूपावस्थात्रयेत्य्थं । न्यूनतां नि राचष्टे-अत्रेति । 
तनावरिष्टभावविकारपरिग्रहः। स्वाशयमाहु--अनेनेति। भाष्येणेत्यर्थः । नन्वेवं 
श्रुतिविरोधस्तया हि ब्रह्मणि वास्तवजनकल्वादिप्रतिपादनादत आह-अनादीति । 
निदिध्यासनपरिपाकवतां ज्ञातम्‌, ब्रह्मणि तद्‌ श्रमस्वरूपमेव जनकत्वादि, अन्यस्य 
वैराग्यसिद्धये ता अनुवदन्तीत्यर्थ: । प्रसङ्गादाह्‌--यतो वेतीति । अस्य बोधद्वयेऽन्वयः । 
तादृदोरेव । भ्रमरूपैरेव । तटस्थेति । ज्ञेयतानवच्छदकं सत्‌ यद्‌ इतरव्यावृत्तिबुद्धिजनकं 
तत्‌ तटस्थलक्षणम्‌ । यथा चाखोद्ध्‌ वदेशत्वं च चन्द्रस्य, काकवत्वं च देवदत्तगृहस्य । 
नहि तत्र तेन रूपेण ज्ञेयता विवक्षिता प्रष्टुः । तच्चात्र सर्वोपादानत्वम्‌ । ज्ञेयतावच्छे- 
दकं सद्यद्‌ इतरव्यावृत्तिबुद्धिजनकं तत्‌ स्वरूपलक्षणम्‌ । यथा सत्यज्ञानत्वादि । यद्यपि 
निर्धमकि ब्रह्मणि तदपि श्रुत्िकल्पितमेव, तथापि तस्य श्रवणमननपरिपाके मिथ्यात्व- 
निश्चयोऽपि प्राक्‌ तदभावेन तेन रूपेण ज्ञेयत्वाक्षतिः । मन्यस्य तु श्रवणमात्रेण तत्तव- 
निश्चय इति विरोषस्तदाहु-कारेति । तथैवेति भावः । तदुबोधितेति । कालत्रयसत्ता- 
बोधितेव्यर्थः । अन्यदपि प्रस ङ्गादाह-सत्यमिति । “आनन्दम्‌ इति श्रुत्यन्तरम्‌ । शुद्ध 
मिति श्रवणमननपरिपाकेन तस्य मिथ्यात्वनिश्चये निर्धर्मकस्याखण्डस्येतच्छूरतितात्प्य- 
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दोऽपि मायिकत्वेन मिभ्याभूतत्वेन ब्रह्मरूपत्वेन च स्वज्ञातस्य प्रपञ्चस्य 
बोधनीयशिष्याधिकारानुसारेण मायिकत्वाद्यपलप्य ब्रह्मरूपत्वेन ज्ञात- 
परमाण्वादिभ्यः सृष्टिम्‌, समवायादीनां पदाथत्वं चातोन्द्रियद्ा ज्ञात्वो- 
तवन्तः । तत्र तदुक्तपदार्थानां शुष्कतकंबलेनान्यथाकरणं तेषां खण्डनं 
चायुक्तमेव । असत्घु भासमानेष्वर्थेषु ऋष्यनुसारेणेव कल्पनाया आचि, 
त्यात्‌ । तदुक्तं परमाथसारे- 


यद्यत्सिद्धान्तागमतेर्कादिषु रमन्ति रागान्धाः । 
अनुमोदामस्तत्तेषां सर्वात्मवादधिया | इति । 


सिद्धान्तघ्रतिपादकेषु पाश्चरात्राद्यागमादिषु भ्रमन्ति (अयमेव सिद्धान्तः 
समीचोनः' इति अमन्ति चित्तस्वास्थ्यं च न लभन्ते । तत्‌ तत्‌ तेषां 
मते 'सर्वेमात्मा' इति वादे या धीस्तयाऽनुमोदाम इति तदथः । नचेवं- 


विषयस्य निदिध्यासनविषयतेति भावः। कणादादितात्पयंविषयभूतमपीदमेवेत्येक- 
वाक्यतेवेत्याह-कणादेति । आदिना गौतमादयः । आदिना मिथ्याभूतत्वादि । परमा- 
ण्वादेनित्यत्वायाह्‌ ब्रह्मेति । आदिना तन्मात्रादयः। अन्येषां तत्वस्य सर्वसाधारणत्वा- 
तेषां तत्वस्य तेरेवाङ्खीका रादाह--पमेति । आदिना विशेषादयः। प्रसिद्धत्बाद्ि 
अस्थोक्तिः। तत्र । तथासति । भरुत्यादिविरुदरत्वं शुष्कत्वम्‌ । तत्रत्यस्यार्थं सचयन्नाट्‌-- 
असतस्स्विति । विषयसप्तमी । 


अत्र मानमाह्‌-तदक्तमिति । ननु 'ब्रह्मेकत्वविज्ञानं मोक्षसाधनम्‌" इति भगवा- 
नपतजञ्जलिः,. “्रकृतिपुरूष विज्ञानं तथा'` इति साहयः, ““ईरवरभिन्नात्मज्ञानात्‌'' इति 
योगगौतमादयः । किञ्च ब्रह्मैव सर्वजगत्कारणम्‌' इनि आदयः, ्रकरतेः' इति सांख्ययोगौ, 
'परमाणुभ्यः इत्यन्ये । तत्र किम्मतमुपादेयमित्यत्राह-यद्यदिति । सिद्धान्तेषु । सिद्धान्त- 
व द्ासमानेषु । आगमः । पाञ्चरात्रादिः। तर्कादयः। न्यायकाणादसांष्ययोगपू्व- 
मीमांसाः । तेषु भ्रमपरिगृहीतमेदादिप्रतिपादकेषु शास्त्रेषु प्रतिपादितार्थेषु यद्यत्‌ प्रति 
यद्यदथंविषये जगत्कारणमुक्तप्रकारेषु तत्तच्छाखोक्तेषु यत्रा्ुतेष्वर्थेषु रागान्धा जना 
भ्रमन्ति इदं मतं समोचीनम्‌' इति भ्रमन्ति, चित्तस्वास्थ्यं च न लभन्ते, रागत्वादेव । 
वयं तु तेषां तत्तन्मतं “सर्वमात्मैव इति ये वदन्ति, तेषां ज्ञानेनानुमोदाम इत्यर्थः । 
सर्वस्यात्मरूपत्वेन  जगत्का रणमात्मेव, प्रकृतिपुरुषविज्ञानाद्यपि आत्मज्ञानमेव । 
स्थूलाखन्धतीन्यायेन परम्परया ब्रह्मप्रतिपादकत्वाद्वाऽनुमोदाम इति भावः। “सर्वे वेदा 
यत्पदमामनन्ति" इति श्रुतिः, 
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रोत्या सवस्य चेतनत्वे सवंत्र॒चेतनकायं कुतो नेति वाच्यम्‌ । चेतन- 
सन्निधानेन तत्तत्का्थें जननीये सेन्द्रिद्रव्यस्य कारणत्वात्‌ । तदुक्तं चरके 
पतञ्जलिना सेन्द्रियं चेतनं द्रव्यम्‌, निरिन्द्रियमचेतनम्‌' इति । अत्र ग्रन्थे 
अग्र पश्चात्क्वचिदाधुनिकम्रन्थानुसारेणास्ति लिवितमिति न पूर्वापर 
बिरोधोऽत्रेत्यल प्रसक्ता प्रसक्ता ।॥ ९४ ॥। 


रागान्धा हि जनाः स्वे न पश्यन्ति हिताहितम्‌ । 
तस्माद्रागं न कुर्वीत यदीच्छेदात्मनो हितम्‌ ॥ इति । 
वेदे रामायणे चेतद्धारते च विशेषतः । 
आदावन्ते च मध्ये च हरिः सवत्र गीयते ॥ 


इति च स्मृतिः । चेन सकल्पुराणशाख्लाणि गृह्यन्त इति । तदाह्‌--सिद्धान्तेति । 
एवंरीत्या । उक्तप्रकारेण । सर्वत्र । घटादावपि । कारणसत्ताया: कार्यान्यभिचारित्वादिति 
भावः । तत्र मानमाह-तदुक्तमिति । सेन्द्रियमिति । अन्यथा प्रागुक्तरीत्या सर्वस्यापि 
चेतनत्वेनेतदस ङ्गतिः स्पष्टैर्वेति तदेव तात्प्ंमस्येति भावः । 


नन्वश्र द्रव्यस्य नित्यत्वमुक्तम्‌, अग्रे चानित्यत्वं वक्ष्यमाणमिति मिथो विरोधः। 
एवमत्र ब्रह्मण एव सर्वसुष्टिरक्ता, पूर्व तु विन्दोरिति तथाऽत आह-अत्रेति । पश्चात्‌ । 
पश्चादपि । अस्तीति। वर्तमानसामीप्ये कट्‌ । लिखितमिति भावे क्तः । तथा च 
मतभेदाशयकत्वान् विरोधः । अद्रेतनिरूपणमुपसंहु रति-इत्यलमिति ॥ ९४ ॥ 


सरला-भ्रमविशेष्यत्वरूप विव के स्वरूप की पृष्टि मे परमाथंसार का 
पद्य प्रमाणरूप मे उप्थापित करते है--जेसे अवयव से अतिरिक्त अवयवी देह को 
सत्ता न होने पर भी अवयवों से भिन्न रूप में व्यवहृत होता दै, अर्थात्‌ प्रतिभासित 
होता है। तथा घट-कल्श-शर।व आदि पृथ्वी के सभी विकार मृत्तिका ही है, 
अतिरिक्त नही है, फिर भी अतिरिक्त रूप से व्यवहृत होते है प्रतिभासित होते ह एसे 
ही स्थावर जङ्खमात्मक प्रपञ्च ब्रह्म हो है, उनसे भिन्न नहीं है, फिर भी देतवद्‌ नामलूप 
वाला होकर भासता है, पर सत्य नहीं है । 








दो प्रकारो से इत अर्थात्‌ ज्ञात द्वीत होता दै, उसका भाव दवेत है, इस व्युत्पत्ति 
से द्रैतशवब्द से नाम तथा रूप का ग्रहण क्रिया जाता है, उससे रहित अद्रेत-शब्द से 
गृहीत होता है । इस प्रकार द्रेतशाब्द से प्रपन्च की उक्ति ही नाम ( शब्द } के ध्रकारल्व 
मे प्रमाण है, अर्थात्‌ अर्थं जेते प्रतोति का विषय (प्रकार ) होताहै, सेहो शब्द 
भी प्रतीतिमें प्रकार होता है। जसे यह मांसपिण्ड देवदत्त-शब्द-वाला है, इस 
व्यवहार मे देवदत्त यह्‌ नाम प्रकार है। 





बौद्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४७९ 


प्रपञ्च के असत्यत्व मेँ श्रुति भी प्रमाण है, जिसका अर्थं है--घट-शराव आदि 


विकार तो नाममात्र है, मृत्तिका ही सत्यहै। 
नाममात्र का अर्थं है--व्यवहारमात्र, न्यायादिशाखों के समान नाम-रूप प्रपच्च- 
वस्तुभूत नहीं है । चेतन के केवल सच्चिधान से देह्‌-इन्द्रिय-मन में क्रिया देखी जाती है । 
चेतन मेँ प्रेरकत्व ( प्रेरणा करना ) तथा जनकत्व ( प्रपञ्च की उत्पत्ति करना } ये 
सब धर्म आरोपित है, वास्तव नहीं है; क्योंकि वह वस्तुतः निष्किय है, विभु होने से 
क्रियाशन्य है, एेसी स्थिति में प्रेरकत्वादि धमं केसे रहे ? भाध्यकार भगवान्‌ शंकर 
भी यही कहते हैँ कि-जीव तथा ईश्वर म वस्तुतः एेक्य होने से जीव प्रवर्त्यं है ईश्वर 
प्रवर्तक है' यह्‌ यवहार कैसे बनेगा ? एसा प्रह्न कर समाधान करते है कि (सूक्ष्म 
अविद्य से प्रत्युपस्थापित नामरूप माया के द्वारा उक्त व्यवहार वन जायगा, 
अर्थात्‌ सूक्ष्मा अविद्या से उपहित ईश्वर प्रवर्तक, तथा नामरूपवती स्थूल अविद्या से 
उपहित जीव प्रवर्त्यं हो जाएगा । यदि कटं कि सन्निधानमात्र से प्रवर्तंकत्व मानेंगे, तो 
सन्निधान के नित्य होने से प्रवृत्ति भी नित्य होती रहेगी, इसका समाधान करते हैँ 
किं सन्निधान की नित्यता होने से भय नहीं है, वह नित्य होने पर भी मायाकृत है, 
अतः कदाचिद्‌ विभागसे भी अवस्थानहो सकता है, माया की नित्यता कहां 
स्थायिनी हो सकती है । जब वहु स्वयं ही अनित्यहै, तो उससे की हुयी नित्यता 
कैसी ? वह्‌ तो अनित्यता मं ही पर्यवसित होगी । इसी प्रकार परमात्मा मे प्रेरकत्व- 
जनकत्व धमं भी मायिक ही है, वास्तविक नहीं हैँ । यही बात "नतु दृष्टान्तभावात्‌ 
इस सूत्र के शांकरभाष्य मँ कही गयी है-जैसे भपने से फैलायी हयी माया से मायावी 
कभी भी प्रभावित नहीं होता; क्योकि वह॒ जानता है कि मायाकायं मिथ्याहै, एेसेही 
परमात्मा भी संसार-माया से संस्प॒ष्ट नहीं होता, यह तो मायाही है, जो परमात्मा 
प्रपञ्च कै प्रति जनक-~पालक-संहारक रूप अवस्थात्रय से भास रहे रै, यह सर्पादिरूप 
से भासमान रज्ज्‌ के समान स्थिति है । जनकत्वादि अवस्थात्रय का कथन उपलक्षण- 
त्या अवशिषटधर्मो का भी बोधक है, जैसे वर्धकत्व-परिणमनकर्तृत्व-अपक्षयकर्तृत्व- 
सत्यत्व -ज्ञानत्व-आदि का भी ग्रहण समञ्षना चाहिये, इस भाष्य से परमात्मा मे सभी 
जनकत्वादिधर्मो का अवभास (श्रम) हीदहै,न किये धर्म वस्तुसत्‌ शूपसे परमात्मा 
महै, वह्‌ तो परमार्थं में निधंर्मक है, एेसा ज्ञात होता है। यद्यपि जनकत्वादिधर्मो का 
बोधन श्रुतियां करती है, तथापि अन.दिवासना से "यतो का"““'इत्यादिश्नुतियों के 
दवारा जनकत्व-पालकलत्व-लयस्थानत्वरूप धमं से तथा तादृश बधंनकरतृत्व-अपचय- 
कर्तृत्व आदि धर्मो से ब्रह्म का भ्रमविषयीभृत हो तटस्थलक्षण का बोधन होता है । 
तथा कालत्रय मे ( भूत-भविष्य-वर्तमान तीनो काल में ) परमत्मा की सत्ता 
का प्रतिपादन करने वाली श्रुतियां काठत्रय की सत्ता से बोधित कालत्रय मे भबाध्य- 
स्वरूप जो ब्रह्म का स्वरूपलक्षण, उसे भी प्रतिपादित करती हँ । यद्यपि निर्धम॑क ब्रह्य 





मे कालत्रयाबाध्यत्व ध्म॑की सम्भावना नहीं है, फिर भी श्रवणमननादिके दवारा 
शुद्ध अन्तःकरण में प्रपञ्च के मिथ्यात्वनिश्वय होने से पूव ब्रह्म मेँ ज्ञेयत्व ( लक्षयत्व ) 
की कल्पना सम्भव है। 


सत्यं ज्ञानम, भनन्दम्‌'-इत्यादि श्रुतियां भी शुद्ध चित्त वाके महापुरुष के 
प्रति “नेह नानाऽस्ति किचन" इत्यादि श्रुति के सहकार से परोक्षत्व, सर्वज्ञत्व, 
सत्यत्व, ज्ञानत्व आदि धर्मो के त्याग से अद्वितीय, अनवयव, विशुद्ध ब्रहा का बोधन 
कराती है । न कि सत्त्यत्व-ज्ञानत्वादि से विशिष्ट ब्रह्म का प्रतिपादन कराती हँ । 


१-- विशेष-जेयता ( ज्ञानविषयता ) का अवच्छेदक न होकर जो लक्ष्य से 
इतर पदार्थं के भेद की वद्धि का जनक हो, वह॒ तटस्थ-लक्षण होता है, जेसे काक के 
उड जाने पर देवदत्त के गृह का “काकवत्व' तटस्थ लक्षण हमा । काकवत्वरूप से 
देवदत्त के गृह की ज्ञेयता विवक्षित नहीं है, इसलिये काकवतत्वधमं ज्ञेयता का 
अवच्छेदक नहीं है । 

इसी प्रकार-जञेयता का अवच्छेदक होकर जो धमं खक्षय से इतर पदार्थं के 
भेद की बुद्धि का जनक हो, वहु धमं स्वरूपलक्षण कहलाता है, जैसे सास्नादिमत्व 
( सास्ना आदि अवयवो का होना ) गो का स्वरूपलक्षण है, यहाँ पर उक्तधमं से गाय 
॥ की ज्ञेयता ( ज्ञानविषयता ) विवक्षित दै, अतः वहु ज्ञेयता का अवच्छेदक होकर 
|| गोम गोसे भिन्न पदार्थौ के भेद का बोधक है। 
| शाखान्तर का भी परमतात्पयं ब्रह्म के इसी स्वरूप के बोधन मे तथा प्रपञ्च 
| के मिथ्यात्व-बोधनमें है, इसी विषय का पोषण करते है कि-कणाद-गौतम-कपिल- 
| जैमिनि आदि महषियों ने भी मायिक ( मायाकृत ) रूप से, मिथ्यामूत रूप से, 
ब्रह्मरूप से ज्ञात जो प्रञ्पच, उसके मायाक्ृतत्व-मिथ्याभूतत्व आदि धर्मो का, 
| बोधनीय सिष्य के अधिकार के अनुसार अपलाप ( छिपाव ) करके ब्रह्मरूप से 

| ज्ञात परमाणु-तन्मात्र आदि से सृष्टि की रचना, समवाय-विशेष-अभाव आदि के 
पदार्थत्व को अतीन्द्रिय दष्ट से समञ्लकर प्रपञ्च का वर्णन किये है, एेसी स्थितिं 
उनसे कहे हुये पदार्थो का शुष्क तर्को के द्वारा खण्डन करना उचित नहीं है। 


असत्‌ होते हये भी सत्‌ जैसे भासमान पदार्थो के विषय मेँ ऋषियों के अनुसार 
ही कल्पना उचित होती है । परमाथंसार मे यह्‌ बात कही गयी है-यद्यत्सिद्धान्तागम- 
तर्कादिषु ““इस इलोक से । इसका अर्थं ग्रन्थकार स्वयं करते है-- 


सिद्धान्त प्रतिपादक पञ्चरात्र आदि आगम आदि मे रागान्ध पुरुष ` यही 
सिद्धान्त समीचीन है" इस प्रकार भ्रम मे रमते है, चित्त मं स्वास्थ्य कालाभ नहीं 
कर पाते, उनके भी मतो का हम अनुमोदन करते ह; क्योकि 'सभी आत्मा है इस 


॥ || 
८० वैयाकरणसिद्धान्तलघुम्जृषायां 
। 
| 
| 
| 
। 


दु सुना क दि भहु अक 


ज म क? जाय जा त णमः १ ¬ हः अ 
= ~ =-= -------- =-= छ 
=== ~~ 


= ३ ` ए श 2 त त क 2 


॥ 
|| 
| 
| 

। ||| 
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प्रकृतमनुसरामः । चित्तस्य विषयाकारपरिणाम(१)खूपा वृत्तिश्च 
इन्द्रियेण सहेव, अत एव रसनेन्द्रियगतपित्तान्वयेन "गडः कट्‌: इति, 





कु० इन्द्रियेण सहैव । इन्द्रियसहितस्येव । तेनेन्द्रियदोषसाहिस्याच्चित्तस्य सदोषस्येव 
परिणामः । यत्तु (२) दोषविरोषाजन्यं ज्ञानं प्रत्येव बाधज्ञानं प्रतिबन्धकमिति । तन्न । 
पित्ततारतम्येन पीतत्वतारतम्यस्यानुभवसिद्धतया पित्तस्येव हेतुत्वावश्यकत्वात्‌ । ननु 
पीतशङ्काभावात्कथं तदूपा वृत्तिरित्यत आह-सा चेति। सा च वृत्तिश्च । नन्विदंवृ्तः 
रजताकारवृततेश्च प्रत्येकमेकैकविषयत्वे विशिष्टज्ञानत्वाभावाद्‌ श्रमत्वासिद्धिरत आह-- 
भ्रमप्रमेति । शङ्कार प्रमा पीतत्वांदो श्रमः। वृत्तद्रयप्रतिविम्बितचेतन्यस्येकस्य 
सत्यमिथ्यावस्तुतादातम्यावगाहित्वेनैव श्मत्वप्रवाद इति भावः । (३) प्रतिबिम्बत 
इति। अयं भावः--बुद्धिपुरूषयोस्सम्बन्धो नाम॒ भोग्यभोक्तुभावरूपः सन्निधिः । 
नहि व्यापकयोनित्ययोश्च तयोरन्यः सम्बन्धोऽस्ति । अयमेव छायापत्तिक्ञब्देन 





वाद मँ हमारी बुद्धि हैँ । “सवं पदं हस्तिपदे निमग्नम्‌" इस उक्ति को चरितार्थं करने 
वाला यहु वाद है। यदि यह कहँ कि जब सभी आत्मा ( चेतन ) है, तो घट-पट 
आदि सभी पदार्थो कै चेतनरूप होने से ये सभी चेतन के समान कायं क्यों नहो 
करते ? इसका समाधान करते हैँ कि चेतन के सच्िधान से तत्तत्‌ कार्यो के होने में 
इन्द्रियों से युक्त द्रव्य कारण होता है, घट आदिमे इन्द्रियों कामभावदहै। चरक- 
संहिता मे पतञ्जलि ऋषि का कहना है कि-- इन्द्रियों के सहित जो द्रव्य वहू चेतन 
है, इन्द्रिय रहित द्रव्य अचेतन है, यह्‌ भी हमारे कार्यकारणभाव के तात्पर्य से ही कहा 
गया है, अन्यथा सिद्धान्तभेद होने से ग्रन्थ असंगत हो जायगा । 
यहाँ द्रव्य का नित्यत्व कहा गया, आगे अनित्यत्व कहग । यहाँ पर ब्रह्म से 
सृष्टि कही गयी, पहर बिन्दु से यह भेद भाया, इसलिये इस ग्रन्थ में पूर्वापर का 
विरोध आ गया, इस पर उत्तर देते हँ कि आधुनिक ग्रन्थों के अनुसार विभिन्न मतो 
को दिखाने के अभिप्रायसे एेसा वर्णन किया गया है, इसमे पूर्वापर का विरोध नहीं 
समञ्चना चाहिये । 


६स प्रकार प्रसक्तं की अनुप्रसक्ति समाप्त हयो ॥ ९४॥ 


१. “रूपा वृत्ति इति पाठः कुज्जिकाटीकापुस्तकद्वितये मूले नोपलभ्यते । 
२. यत्त॒“ "““"त्वात्‌' अयं पाठः क° टी° पु° खसजञ्ज्ञके नास्ति । 
अधि" च्यते" पाठोऽयं कु° टी० कपु० नास्ति। 

बं9 सि० म०--६१ 





नयनगतपित्तान्वयेन च “शङ्खः पीतः' इत्याद्युपपद्यते । सा च आ्रमप्रमो- 
भयरूपा पुरुषे प्रतिबिम्बते इति पुंसो विदयमानवृत्तिग्राहकत्वम्‌ । 


| ४4२ वेयाकरणसिद्धान्तलघ्‌मञ्जृषायां 
| 
प्रतिबिम्बरब्देन चोच्यते । वृत्तिग्राहकत्वमिति । (१) वृत्तिप्रकाशकल्वम्‌ । (२) नहि 
स्वयमभ्रकाशिता बुद्धिः परं प्रकादायितुमर्हति। सा तु न स्वप्रकाशा द्रष्टृत्वदुरय- 
त्वयोधिरोधात्‌ । परिणामविरोष इति । परिणामस्य प्रतिबिम्बनं नाम पृरुषोपरागः । 
(३) आत्मनो ज्ञानात्मकत्वात्पुरुषे प्रतिबिम्ब उक्तपरिणामावेषः अभिमानात्मकः 
साल्तिमाध्य-। अस्मादेव प्रतिबिम्बरूपांदोषाच्चित्तपुरुषयोरेकताश्रमः "अहं सुखी, 
"पदयामि' इत्यादिः। सा द्खयादिमतं निराकरोति न त्विति (४) । ओदर्शादाविति । तत्र 
| हि प्रतिहतचकुर््ाह्यतवं प्रतिविम्बत्वम्‌ । आदरो दर्पण । तत्र हि मुखच्छायासादेरया- 
| च्छायान्तरोद्धबो भवति । (५) उभयोः । बुद्धिपुरूषयोः । नीरूपत्वादिति । समलस्य हि 
पदार्थस्य निर्म प्रतिबिम्बो भवति दर्पणे मुखस्येव ।॥ ९५ ॥ 





| 
। 
॥। 
| | कं ० प्रकृत्‌ । अन्तस्थस्येव बाह्यस्पेणोक्तभ्रनाञ्या भानमित्येतत्‌ । 
तदेवाह--चित्तस्येति । इन्द्रियेण । यदिन्द्रियद्वारा बहिनिःसरणं तस्य तेनेन्द्रि 
येण । अत एव । तत्सहितस्यैव तदङ्खीकारादेव । अन्यथा चित्तस्य शङ्कपीतत्वाद्या- 
कारतायां मानाभावेन तदनुपपत्तिः स्पष्टैव । एतावतेव चक्षुरादीनां करणत्वन्यवहारः। 
यद्यपि ज्ञानोत्पत्तिप्रक्रियाऽत्र, शास्त्रे च सृत्रकृदायनुक्ता, वेदान्तशास्त्रे च सूत्रकृदनुक्ता 
| तथापि योग त्रभाष्ये वेदान्तसूत्रकृदृक्तत्वात्सेवात्रापि तत्रैव बोध्यति ध्वनयन्‌ तामाह- 
| सा चेति । वृत्तिरित्यर्थः । विषयेन्द्रियसंयोगेन क्षारेण वखमालिन्यस्येव बौद्धतमसोऽप- 
| सारणं, निर्मले वाससि कुसुम्भयोगात्तद्रण्तिव निर्मले बुद्धित्व विषयाकारता 
भेवति, सैव बुद्धयवस्था वृत्तिरित्युच्यते। सा च प्रमाणम, अनुभवार्यफकलायोग- 
व्यवच्छिन्नत्वादिति भावः। चिज्जडांहाभेदेनाह--भ्रमेति । पूरुषे विषयावच्छिन्त 
इति । एतावतेव स्वसम्बद्धां विषयोपरक्तां बद्धिवृत्ति चेतनोऽवभासयतीत्य्थंः । 
तथा च योगसूत्र “सत्त्वपुरुषयो रत्यन्तासङ्कीर्णयोः प्रत्ययाविशेषो भोग'' इति । 
“चितेरप्रतिसंक्रमायास्तदाका रापत्तौ स्वबुद्धिसवेदनम्‌'' इति च ¦ सत्त्वं = चितम्‌ । 
अ्यन्तासंकीर्णत्वं च जडत्वाजडत्वपरिणामितवादिभिः । प्रत्ययाविशेषश्च प्रतिबिम्ब 


. भ्ञानात्मकपुरुषदृत्त # प्रकार इत्यथेः' इति ° ग० पु° पाठः। 
. नहि--रागः' कुं टी° कपु° नास्ति । 

, “आत्म--दिः' कुं° टी° खपु° नास्ति । 

, (नन्विति' इति प्रतीकम्‌ ग० पु० नास्ति। 

„ "उभयोः =बुद्धिपुरुषयोः' इति ग० पु० नास्ति पाठः । 


कमि ` अह = 8 न 
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प्रतिबिम्बोऽत्र(१) बुद्धेः परिणामविज्ञेष एव, न त्वादर्शा दाविव प्रति- 
बिम्बः, उभयोरपि नोरूपत्वादान्तरत्वाच्चेस्यन्यत्र निरूपितम्‌ ।। ९५ ॥ 


रूपेण । प्रतिसंक्रमः = परिणामः। अप्रतिसंक्रमायाः = बुद्धयाऽसङ्खायाः। तदाकारा- 
पत्तिः = बुद्धिसमानाकारापत्तिः । स्वबुद्धिसंवेदनं = स्बनुद्धिवृत्तिज्ञानम्‌ । बुद्धिवृत््य- 
विरिष्टः पुरूष इति तदाष्यम्‌ । 

संलक्ष्यते यथा रक्तः केवलः स्फटिको जनैः । 

रञ्जकाद्युपधानेन तद्त्‌ परमपुरुषः ॥ इति । 

तस्मिश्च दर्पणे स्फारे समस्ता वस्तुवृत्तयः । 

इमास्ताः प्रतिबिम्बन्ति सरसीव तटटद्रुमाः ॥ 


इति स्मृतिश्च ( २) चाक्षुषे चाक्षुषस्येव प्रतिबिम्बस्वीकारात्‌, प्रतिबिम्बस्य 
तुच्छतया तत्र बन्धानुपपत्तेः, निरवयवेऽवच्छेदासम्भवाच्च । अत एव कस्तूरीप्रतिबिम्बे 
न गन्धोपलन्धिः । प्रतिष्वनिस्तु न प्रतिबिम्बः, किन्तु ध्यनिजन्यः आकारगुणः। 
मूलध्वनयस्तु पृथिव्यादिगुणा एव । एतेन प्रतिबिम्बोऽतर बुद्धेः परिणामविशेष एवाभि- 
मानात्मकः साक्षिभास्य इत्यपि निरस्तम्‌ । अत आहु-प्रतिनिम्बोऽत्रेति । तदवृत्तिः 
उपाधीनां सम्बन्धविशेष एवाध्यासिकः प्रतिबिम्ब इति, अवच्छेद इति च व्यवहार्य 
इत्यथः । एवन्याव्यमुक्तमेवाह--न त्वित्ि। उभयोः । वृत्तिपुरुषयोः । प्रतिध्वनौ 
तत्तवव्यवहतुंमतेनाह--आान्तरेति । न तु बाह्य इति त दोषः ॥ ९५ ॥ 


सरला-प्रकरणसे जो विषय चचित रहा, भब उसी का निरूपण करना 
चहिये, प्रत्यक्षस्थल मेँ जसे तडाग का जक चछद्र से निकल कर नाली म होता हुभा 
केदार ( क्यारी ) में प्रवेश कर चतुष्कोण-त्रिकोण आदि आकारमें हो जातादहै, एसे 
ही तेजस अन्तःकरण भी चक्षुः आदि इन्द्रियों के द्वारा निकल कर घट आदि विषयों 
को प्राप्त कर उसी आकार मे परिणत हो जाता है । वहां अन्तःकरण का विषयाकार 
परिणाम इन्द्रिय के साथ ही होता है । इसीलिये रसनेन्द्रियनिष्ठ पित्तदोष के सम्बन्ध 
से "गुड कटु है' यह्‌ प्रतीति, तथा नयनगत पित्त के कारण शङ्ख पीत है" यह्‌ प्रतीति 
उत्पन्न होती है । अन्यथा यदि अन्तःकरण का परिणाम इन्द्रिय के साथ न माना जाय, 
तो “कटुत्व का अभाव वाला गुड है ', ““पीतत्व का अभाव वाला शङ्ख है" एेसा 
बाध निश्चय रहने से गुड कटु है, 'शङ्भूव पीत है ेसी प्रतीति न हो सकेगी । 
यद्यपि दोषविरोष से भजन्य जो ज्ञान उसी के प्रति बाधनिश्वय प्रतिबन्धक होता है, 
भतः इन्द्रियसहिति अन्तःकरण का परिणाम न भी माना जाय, तब भो वैसी प्रतीति 





१. “ऽव पुरुषस्य तदवच्केदयत्वभेव नतु' । इति पाठः+ कसंज्ञके मूलपस्तके । 
२. ननु कोऽप्रतिबिम्बः ? । तावन्मुख्यः प्रतिबिम्बई । अयं पाठः ख० प° । 





४८४ वेयाकरणसिदान्तलषुमश्जूषायां 





| 

| 
| | मे बाधनिश्चय प्रतिबन्धक नहीं हो सकता । तथापि इन्द्रियगत पित्तदोष के तारतम्य 
| ( न्यूनाधिक्य ) से विषयगत पीतिमा का तारतम्य अनुभवसिद्ध है, उसके अनुरोध से 
| विषयविधया पित्त की ही हेतुता आवश्यक ह । यदि यह्‌ कह कि पीतत्वविरि्टरद्ख- 
॥| रूप विषय के अभाव से "पीतः शङ्खः", शद्भुपोत है" एेसी चित्तवृत्ति नहीं हौ सकती । 
| | इस पर कहते है कि--वह चित्तवृत्ति भ्रम तथा प्रमा उभयरूप होती है तथा पुरूष 
| म प्रतिविम्बित होती है, इसलिये पुरूष अपने मे विद्यमान वृत्ति का ग्राहक होता हँ । 
। 
| 
| 
| 
। 


| | यहाँ प्रतिबिम्बपद से बुद्धि का परिणामविशेष ( घटादिविषयाकार भवस्था- 
| | विदोष ) ही केना चाहिये, न कि दशं ( दर्पण ) आदिमे जेसा मुख आदिका 
| प्रतितिम्ब होता है, वैसा लेना चाहिये; क्योकि दर्पण तथा मुख दोनों रूपवान्‌ है, 
| यहाँ तो बुद्धि तथा पुरूष दोनों नीरूप ( रूपरहित ) हँ । यदि कटं कि ध्वनि बिम्ब है, 
उसकी प्रतिध्वनि प्रतिबिम्ब है, वहां तो रूपरहित ध्वनि की नीरूप भाकाश ( दपण 
स्थानीय ) मे होने वाली जो प्रतिध्वनि उसे प्रतिबिम्ब कहा जाता है, इस पर 
समाधान करते है कि--आन्तरस्वाच्च, अर्थात्‌ बुद्धि या उसकी वृत्ति तथा पुरुष ये 
दोनों तो आन्तर पदार्थं है, ध्वनि एवं आका के समान बाह्य नहीं हँ । 


| 

| | १--विशेष--भ्रमप्रमोभयरूपा वृत्तिः--' इदं रजतम्‌', "पीत. शङ्खः, इन 
| स्थलों मे 'इदमाकार वृत्ति तो प्रमा है' रजताकार वृत्ति भ्रमरूप है, एसे ही शङ्खाकार 
| वृत्ति प्रमा है, पीताकार वृत्ति भ्रम है । एसी स्थिति मे इन स्थलों मे विशिष्ट ज्ञान 

॥ | न होने से लोक की प्रवृत्ति कैसे बनेगी ? प्रसेक वृत्ति मे तदभाववन्निष्ठविशेष्यता- 
निरूपित-तन्निष्टप्रकारता-निरूपकत्व न होने से विरिष्टज्ञान नहीं हृभा, इस पर 
| समाधान करते ह कि--“श्रम प्रमोभयरूपा पुरषे प्रतिविम्बते इति पुंसो विद्यमानवृत्ति- 
|| ॥ ्राहुकत्वम्‌'' अभिप्राय यह कि--वृत्ति तो भव्य दो है, एक _भ्मरूप है, दूसरी प्रमा- 
| रूप है, इसलिये रजत का तादात्म्य अथवा रजतत्व का वैरिष्टय इदमंश ( शुक्ति ) 
 ॥॥ मे नहीं भासेगा, अतः विशिष्ट बुद्धि नहीं बन रही है, इस पर कहते है कि विषया- 
॥ वच्छिन्त पुरुष मे उभयरूप वृत्ति प्रतिबिम्बित होती है, सन्तिधान करती है, उन दोनों 
|| मे सन्निहित पुरूष ( चेतन ) तो एक ही है, वह सत्य तथा मिथ्या दोनों पदार्थो के 
| तादात्म्य का अवगाहन करता है, इसलिये विदिष् ज्ञान बन जाता है । यथपि बुद्धि 
॥ | तथा पुरुष दोनों नित्य है, इसक्लिये उनका सम्बन्ध भी नित्य दै । फिर भी वृत्ति तो 
|| नित्य नहीं दै, अथ च यहु सन्निधानरूप सम्बन्ध भी आध्यासिक तादात्म्य का 
|| जाता है; क्योकि बुद्धि तथा पुरूष के नित्यसम्बद्ध होने पर भी वृत्ति को दशा मे एक 
| अवस्थाविशेव वाली बुद्धि का सम्बन्ध तादात्म्य आध्यासिक ( भारौपित ) माना 
| जाता है। 
| 





बौद्धा्थस्य वोच्यत्वनिरूपणम्‌ ६८५ 


पुरुषोऽपि वृत्तिसम्बन्धात्तद्गतविषयाकारभाक्‌ । वृत्तिश्च तत्सम्बद्धा 
तत्स्वरूपप्रकाशभाक्‌ (१ )स्वभावात्‌ । तथा च (२)पतञ्जलेः सूत्रे “"तदा 
ष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌" । तदा = समाधौ । वृतिसारूपष्थमितरत्र' इति । 
व्युत्थाने याश्चित्तवृत्तयस्तदविरिष्टवृत्तिः पुरुषः' इति तधुाष्यम्‌ । 





क ० --वृत्तिसम्बन्धात्‌ । वृत्तिप्रतिबिम्बात्‌। अयम्भावः--अयःपिण्डस्य 
द्गधृत्वाभावेऽपि दग्धृत्वाश्रयवद्ितादात्म्याध्यासाद्‌ अयो दहति' इति यथा व्यवहारः, 
तथा विषयाकारपरिणाम्यन्तःकरणेक्याध्यासादात्मनोऽपि सविषयकत्वमिति । 
तद्गतेति । वृ त्तिगतेत्यर्थः । तत्सम्बद्धेति । तत्सम्बन्धात्‌-पुरुषसम्बन्धात्‌, पुरुषचेतन्याद्‌ 
वृत्तः प्रकाश इत्यर्थः । “सत्यं ज्ञानम्‌” शत्यादिश्रत्या मुख्यं ज्ञानं ब्रह्मेव, वृत्तस्तु 
जडान्त.करणधर्मत्वेन जडत्वाद्गौणमेव ज्ञानत्वम्‌ । जपाकरसुमस्फटिकयोरिव च सन्नि- 
धानादभेदग्रहे सति पुरुषधर्मो बुद्धावध्यस्यत इति भावः ॥ ९६ ॥ 





क ०-ननु विषयावच्छन्नेपुरषेऽवभास इति, वृत्तेः प्रकाशकेत्वमिति चानुपपन्नम्‌, 
विषयाकारताया (३) बुद्धौ सत्त्वात्‌, भ्रकाशकत्वस्य चेतने एव सत्त्वाच्च, अत॒ आह्‌-- 
पुरुषोऽपोति । तदुगतेति । तद्वृक्तिगतेत्यर्थः । तत्सम्बद्धा । जायमानैव चेतनसम्बद्धा । 
अत्र हेतुमाहु-स्वभावादिति । अत्रार्थे मानमाहु-तथा चेति । नन्वसम्प्रज्ञातावस्थे चित्त 
विषयाकारवृत्तिविषयक्रबोधस्वरूपः केन रूपेण तिष्ठति । कि व्युत्थानवत्‌ प्रकादरूपः, 
किं तु वृत्याख्यदद्याभावान्न पहयति। अथवा दुदयादिक्षये दोपवन्नरयतीत्याशङ्काया- 





इसी सम्बन्ध से वहू वृत्ति आत्माकी भो हो जातीदहै, भतः आत्मामं 
विद्यमान होकर पुरुष से प्रकाशित होती है, पुरुष उसका ग्राहक ( प्रकाशक ) होता 
है; क्योकि प्रकाशस्वभाव तो पुरुष का ही है, वृत्ति तो स्वरूप से जड है । 


बुद्धि तथा पुरूष का आध्यासिक सन्िधान बाध्यासिक तादात्म्य ही समञ्चना 
चाहिये । इसी को प्रतिबिम्ब अथवा अबच्छेद भी कहते हैँ । 

२- विशेष - आदर्शादाविव--दर्पण मे संयुक्त नेत्र प्रतिहत होकर अर्थात्‌ 
उलटा खौटकर मुख को ही ग्रहृण कर केता है, यही वेदान्ती-सम्मत प्रतिबिम्ब है । 
यहा पर एेसा नहीं है; क्योकि यहाँ पर दोनों रूपरहित है, आन्तर हैँ ॥ ९५ ॥ 


१. स्वभावात्‌" इति पाठः खसञ्ज्ञकमूलपुस्तकं कुंड्जिकायुतपुस्तकट्धितये च नोपलभ्यते । 
(तथा च--व्यवहार इत्यथंः' अयं पाठः हित्वव कसञ्ज्ञकमुलपुस्तकम्‌, अन्येषु उप- 
लब्धेषु पुस्तकेषु नोपलभ्यते । उपलब्धकरुडिजकाटी कपुस्तकयोरेतदव्याद्यानाऽनुपलम्भेऽपि 
कंवल कलायां व्याख्यात इत्ययमत्रोपन्यस्तः । 

३. “एव बुद्धिसस्वे एव सत्वात्‌" । इति ख० पु पाठः । 





व 1 मा = = (य 


वान राानयोक क टि हु मा पु = र क 


॥ 

| 
1 
|| 
||| 
॥ || 
|| 
॥ । | । 


४८६ वेयाकरणसिद्धान्तलषुं मञ्ज भायां 

पुरुषस्य वुत्तिश्च व्यवच्छिन्न: पुरुष एव । सारूप्यात्तत्र वृत्तित्वव्यवहारः । 
तत्सारूप्यात्पुरुषोऽपि दुःखादिमानिव, अकर्ताऽ्पि कर्तेव, अभोक्ताऽपि 
भोक्तैव, यमवति स एव पुरुषस्य श्रमात्मको भोगः, तद्धानिरेव 
च मोल इति भावः । अवच्छेदकस्थले प्रतिबिम्बव्यवबहारस्तु प्रतिबिम्ब- 
सादुदधात्‌ । यथा रब्यादिप्रतिबिम्बं सोपाधि जलादिधर्मान्‌ चाश्चल्यादोन्‌ 
गृह्णातोव, तथा अवच्छेद्यमपि तदन्तर्भावात्तद्धर्मानिति । ९६ ॥' 





माह--तदा द्रष्टुरिति । तदेत्यनेन योग्यताबलात्सर्वंवृत्तिनिरोधः परामृद्यते । तदा । 
असम्प्रज्ञातयोगकाङे । स्वल्पे । निविषयचैतन्यमात्रे। आरोपितशान्तघो रमूढ रहिते 
प्रकारोऽवस्थानमित्यर्थः । यथा जपापाये स्फटिकस्य अलोहित स्वस्वरूपेऽवस्थानम्‌ । 
एवं च तदा वृच्यात्मकदू-ख।भावः पुरुषार्थं इति बोध्यम्‌ । पुरुषस्य चैतदेव स्वरूपम्‌, 
न तु बुद्धिवृत्तिविषयकत्रोधः, तस्यौपाधिकत्वात्‌। उपाधिनिवृत्तावप्युपहितानिवृततेनं 
तन्नाशप्रसङ्खः । तत्र च रमासंपरजञातेऽदोषसंस्कारक्नयात्‌ चित्तेन वृत्तीनां निरोधे भौपाधिक- 
रूपनिवृत्तावात्यन्तिकं स्वस्वरूपावस्थानं मोक्ष इति दिक्‌ । एतेन पुरुषस्वरूपमितरत्र- 
व्यस्य प्रतियोगिरूपं चोक्तं तदाहु-पमाधाविति । असंप्रज्ञातयौगकाङे इत्यर्थः । ननृत्थान- 
दशायामप्यात्मा एवंरूप एव, तदा दुःखित्वाद्यङ्खीकारे परिणामित्वापत्तिः । तथा- 
रूपदच नानुभूयते कुत इत्यत आह--वृत्तोति । इतरत्र । व्युत्थाने । चित्तेन सह्‌ 
्रष्टु्वत्तौ तदवच्छेदेन सारूप्यमित्यर्थः । व्युत्थाने हि बिम्बप्रतिबिम्बयोबुद्धिपुखषवृत्योः 
सारूप्यमित्यथंः । तदुक्तं भाष्ये इत्याहु--व्युत्थान इति । वृत्तयश्च दोपस्य शिखा इव 
भङ्गुरारिचत्तस्यावस्याः परिणामा द्रव्यरूपा्लिगुणक्राथत्वात्सुखदुःखमाहाश्रयत्वाच्छा- 
न्तघोरमूढाख्याः स्वसम्धरुक्तार्थाका राः । तदविलक्षणाङ्च पुरुषस्यापि, तस्य॒ दशित- 
विषयत्वात्‌ । विषयदर्नं चं स्ववृत्यारूढविषयस्य प्रतिबिम्बरूपेण चिति आधानम्‌ । 
एवं च तत्परतिनिम्बान्येव पुरुषस्य वृत्तयः । प्रतिबिम्बनमपि तासु स्वोयत्वाभिमानः। 
नैतावता तस्य कूटस्थत्वहानिरिति बाध्यम्‌ । सपि नातिरक्ता। रादौ: श्षिर इतिवत्‌ 
षष्ठ) त्याहु-पुरुषस्येति । ननु कथं सावृत्तिरत आहु-वृत्तोति । तत्र । पुर्षे । तत्फल्ति- 
माश्यमाह-तत्सारूप्यादिति । तादृशवृत्तिसारूप्यादिव्यर्थः । भोग इति । दुखाम्य- 
वहुरणरूपो दुःखभोग इत्यथ; । तद्धानिः । तादशदुःखहानिः पुरुषस्येति भावः। एतेन 
(अवच्छेदस्येव प्रतिबिम्बत्वे वेयधिकरण्यात्‌ बन्धमोक्षव्यवस्था न स्यात्‌, इति वेदान्ति- 
दत्तदूषणमपास्तम्‌ । अत।ऽवच्छेदस्वषूपस्य अन्यादृशस्यक्तत्वेन सामानाधिकरण्येन 
उपा।धकरृततद्रयवस्थायाः सम्भवात्‌ । ननु तादृज्ञावच्छेदे कथं प्रतिबिम्बव्यवहू रोऽत- 
आहू--अवच्छेदेति सादुद्यमुपपादयति--यथेति । अवच्छेदयमू । पुरुषरूपम्‌ । तदन्त- 
भावात्‌ । उपाध्यन्तर्भावात्‌ ॥ ९६ ॥ 
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सरला - पनः शङ्का होती है कि--विषयावच्छिन्न पुरुष मे अवभास होना 
तथा वृत्ति का प्रकाशकंत्व होना, ये दोनों बातें कसे संगत होगी ? क्योकि विषयाकारता 
तो बुद्धिमे होती है, प्रकारकत्व चेतन का धर्म है। इस पर समाधान करते हँ कि 
पुरुष भी वृत्ति के सम्बन्ध ( प्रतिबिम्बन ) से वृत्तिगत विषयाकारता को ले केता है । 
वत्ति भी पुरूष के सम्बन्ध से पुरुषगत प्रकाशराक्ति को ग्रहण कर लेतीहै। जैसे 
लोहपिण्ड मे दाहुकत्व शक्ति न होने पर भी उस शक्ति से सम्पन्न अग्नि का तादात्म्या- 
ध्यास होने पर “लोहपिण्ड दहन करता है" एेसा व्यवहार होता है, रेसे ही विषयाकार 
बुद्धि मे चेतन आत्मा का तादात्म्याध्यास होने से बुद्धि मे भी प्रकाशकर्तुत्व व्यवहार 
होता है; क्योकि चेतन का स्वरूप प्रकाशरूप है । वृत्ति का भी स्वभाव है कि वह्‌ 
चेतन के साथ तादात्म्याध्यास से चेतन का प्रकारकत्व ले लेती है । 


पुरुष का धमं बुद्धि मे अध्यस्त होता है, इसमें योगसूत्र को प्रमाणरूप में 
उपस्थापित करते है, ““तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌” समाधिकाल मे योगी पुरुष 
अषने निविषय चैतन्य स्वरूप मेँ ही स्थित होता है । जैसे जपापुष्पं के सम्बन्ध न होने 
पर स्फटिक अपने अलोहित स्वरूप मेँ स्थित होता है । 


इतरत्र-समाधि से भिन्न व्युत्थान ( जागरण ) काल मेँ जो चित्तवृत्तियाँ होती 
है, उनसे अविशिष्ट ( अभिन्न ) वृत्ति वाला पुरुष हो जाता है । यह योगसूत्र के भाष्य 
का मत है । पुरूष की वृत्ति तो वृत्ति से अवचिन्न पुरुष ही है । चित्त वृत्ति के सारूप्य 
से पुरुष मे वृत्तित्व का व्यवहार होता है । जसे जपापृुष्प के सन्निधान मे स्फटिक मे 
(लोहित स्फटिक है" एेसा व्यवहार होता है, एेसे ही चित्तवृत्ति के सारूप्य से पुरुष भी 
दुःख आदि धर्मो वाका जेसा, अकर्ता होते हृए भी कर्ता जेसा, अभोक्ता होने पर भी 
भोक्ता जेसा प्रतीत होता है, यही पुरुष का श्रमात्मक भोग है, इसी श्रमात्मक भाग 
की हानि, अर्थात्‌ इस श्रम का मिटना किये सब दुःखित्व, कतृ त्व, भोक्तृत्व धर्मं 
चित्त की वृत्तियां है, चित्त का धमं है, न करि मेरा, बस यही मोक्ष है । यद्यपि वेदान्त- 
दर्शन मे अवच्छेदवाद तथा प्रतिबिम्बवाद में विरोध है, एेसी दशा मे अवच्छेदकस्थल 
मे प्रतिबिम्ब व्यवहार कसे बनेगा ? इर पर ग्रन्थकार का कथन है कि सादृश्यमूलक 
यह्‌ व्यवहार हो जायगा, जेसे सूर्य, चन्द्र आदि का प्रतिबिम्ब जलादिरूप उपाधि का 
साहित्य केकर जलादि के चाञ्चल्य आदि धर्मो का ग्रहण करता हुभा सा प्रतीत होता 
है एसे चित्तवृत्ति से अवच्छिन्न होकर पुरुष भ चित्तरूप उपाधि के अन्तर्भाव से 
उपाधि-धर्मो को ग्रहण करता हुभा सा प्रतीत होता है । 


१--विशेष--भवच्छेदकस्थले प्रतिबिम्बव्यवहारस्तु-वेदान्तदर्हान मे प्रति- 
बिम्बवाद तथा अवच्छेदवाद भिन्न भिन्न हैँ । प्रथम मत मे माया में प्रतिबिम्बित ब्रह्य 
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को ईहवर अविद्या या उसके कायं अन्तःकरण मे प्रतिविम्बित जो चित्‌ (ब्रह्य) वह 
जीव कहुलाता है, इसी प्रकार चित्त की वृत्ति मे तथा घटादि विषय मे सर्वत्र चित्‌ 
का प्रतिविम्बन माना जाता है । अवच्छेदवाद मे माया से अवच्छिन्न ब्रहम ईश्वर 
कहलाता है, माया से उपहित ब्रहम ईइवरसाक्षी, अविद्या { अन्तःकरण ) से अवच्छिन्न 
वही ब्रह्म जीव तथा उससे उपहित जीव साक्षी कहलाता है । प्रतिबिम्बवाद मेँ भी 
अन्तःकरण से विरिष्ट प्रतिबिम्ब जीव तथा उससे उपहित बिम्ब जोवसाक्षी कहलाता 
है । जीव की प्रमातुचैतन्य वृत्ति से अवच्छिन्न चैतन्य प्रमाणचेतन्य तथा विषय से 
अवच्छिन्न चैतन्य प्रमेयचेतन्य कहलाता है । घटादि विषयों के बाह्य होने से अन्तः 
करण चक्षुरादि इन्द्रियों के द्वारा निकल कर घटादिके आकारकी वृत्ति करता 
है, यही घटाद्याकार वृत्तिरूप परिणाम भी कहा जाता है, इसका अन्तःकरण के 
साथ तादात्म्य-सम्बन्ध होता है, यह्‌ वृत्ति विषयावच्छिन्न चैतन्य मे प्रतिबिम्बित 
होती है, यद्यपि कहीं पर वृत्ति, अथवा अन्तःकरण में चित्‌ का प्रतिबिम्बन कहा 
है, अन्योऽन्यतादात्म्याध्यास से उसकी संगति लगानी चाहिये, वस्तुतः अधिष्ठान में 
ही अध्यास उचित होने से पुरुष मे ही प्रतिबिम्बन युक्त है । इस प्रकार विषयदेश 
म ही व्यवच्छिन्न प्रमाणचेतन्य, विषयावच्छिन्न प्रमेयचेतन्य का पेक्य होता दहै, 
वहीं पर अभिन्तरूप से प्रमातृचैतन्य भी है ही, इस प्रकार तीनों चैतन्य कै एेक्य 
मै विषय का प्रत्यक्ष होता है, यद्यपि अन्तःकरण या उसकी वृत्तिम चित्‌ का 
प्रतिविम्बन होता है, तथापि वृत्ति पुरुष में प्रतिबिम्बित होती है, यह भौ व्यवहार 
होता दै, ग्रन्थकार ने समन्वय-दुष्टिसे अवच्छेदवाद एवं प्रतिविम्बवाद का सादुष्य- 
मलक समन्वय किया है । 





२--विशेष -“'व्य्थाने यारिचत्तवृत्तयस्तदविरिष्टवृत्तिः पुरुषः” यहां पर 
रतनप्रभाटीकायुत पुस्तक म ^तद्विशिष्टवृत्ति" पाठ छप गया है, तथा ““सोपाधि- 
जलादिधर्मान्‌” भी समस्यमान जैसा छप गया है, ये दोनों पाठ अशुद्ध हो गये ह । 
पहले मे 'तदविशिष्टवृत्ति' एेसा पाठ उचित है, "चित्तवृत्ति से भवििष्ट ( अभिन्न ) 
वृत्तिवाला पुरुष' यह उसका उचित अथं है, न कि “चित्तवृत्ति से विशिष्ट जो वृत्ति 
तद्वान्‌ पुरुष”; क्योकि इस अथं मँ वृत्ति का स्वरूप दो हो जाता है, एक चित्त को 
वृत्ति, दूसरी पुरुष की वृत्ति, पुनः इस चित्तवृत्ति का वैरिष्टथ पुरुषवृत्ति मेँ देखना 
पडेगा । अविरिष्ट पाठ मे तो अभिन्न अथं होने से पूर्णं संगति हो जाती है; क्योकि 
वत्ति तो वहाँ पर चित्तकीहीहै, न कि पुरुष की । पुरुष मे तो इसका आरोपमूलक 
व्यवहार है । 


सोपाधि-शब्द जलादि के साथ समाससंज्ञक नहीं है, अपितु प्रतिबिम्ब का 
विशेषण प्रथमान्तपद है । उसका अर्थ है उपाधि के सहित ( प्रतिबिम्ब }"**॥९६॥ 
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वृत्तिजन्यफलं च वृत्तहवारा शुद्धचेतने तस्य प्रतिबिम्बनम्‌, एतदेव 
भरकटता । तत्सम्बन्धाच्च परसमवेतक्रियाफलाश्चयत्वाद्विषयस्य कर्मत्वम्‌, 
भन्तःकरणद्वारा पुरुषस्य वृत्याश्नयत्वात्कतंत्वम्‌ । जानातेश्च वृत्तिविरोषे 
एव शक्तिः । तत्र 'दण्डी' इति ज्ञाने वृत्तिस्थदण्डाऽऽकारेण यः पुरुषस्य 
सम्बन्धः, सा प्रकारता, दण्डत्वनिष्टश्च सोऽवच्छेदकत्वाख्यप्रकारता, संयोग- 





क ०--घट जानातोत्यादौ धात्वर्थो व्यापारो वृत्तिरूपं ज्ञानम्‌, तज्जन्यफलं प्रकटते- 
त्ाहु-वृत्तिजन्येति । वृत्तद्रारेति । वृत्तौ सत्यामेव प्रतिविम्बनादिति भावः। शुद्ध 
चेतने । ज्ञानस्वरूप अत्मनि । तस्य । विषयस्य । तत्सम्बन्धाच्चेति । वृत्तिसम्बन्धात्त 
पुरुषसमवेतग्यापार(१) जन्यफलाश्रयत्वात्कर्मत्वम्‌ । परसमवेता क्रिया ह्यत्र वृत्तिरेवे- 
त्यथः । कतृत्वमिति । अन्तःकरणपरिणामख्यवृत्तेः पुरुषेऽध्यासात्कतंत्वमित्यर्थः। ननु 
अहमर्थस्येव ज्ञातृत्वेनात्मनस्तदभावाज्जडत्वापत्तिरिति चेन्न । तस्य ज्ञानरूपत्वेना- 
जडत्वात्‌ । मोक्षदशायां विषयानवभासात्कथं ज्ञानात्मकल्वमिति चेत्‌ अर्थोपलक्षित- 
परकारास्थेव ज्ञानत्वात्‌ । ननु ज्ञानात्मकस्य पुरुषस्य ज्ञानाश्रयत्वाभावाज्जानातीत्यादौ 
कतुत्वानापत्तिरत आह--जानातेश्चेति । दण्डीति ज्ञाने दण्डांशे प्रकारत्वमुपपादयति- 
वृत्तिस्थेति । (र)विषयतानां ज्ञाननिरूप्यत्वात्‌ वृत्तिस्थेतयक्तिः। वृत्तिसंयुक्तस्यैव 
दण्डादेः प्रत्यक्षाद्‌ वृत्तिस्थत्वम्‌ । तत्र दण्डनिष्ठो यः सम्बन्धः, स एव प्रकारता । वृत्त्य- 
चुयोगिकेति । वृत्तिनिष्ठो यश्चेतनस्य सम्बन्धः, स॒एवात्र विषयता । (३) अत एव 
ज्ञानस्य विषयेण सम्बन्धो विषयता । सा च ज्ञाननिष्ठा विषयविशिष्टज्ञानस्वूपेति 
बौद्धाधिकारदीधितिः। एवं च विषयस्य नष्टत्वेऽपि ज्ञानस्य विद्यमानत्वा दवति 
विषयता । तद्धर्मो विषयतात्वमित्यर्थः । अखण्डमिति । अन्यथा विषयतानां प्रकारता- 
विरेष्यताभेदेन भिन्नतया धटत्वविदिष्बुद्धि प्रति घटत्वविषयकन्ञानहेतुतायामेकस्या- 
निवेशेऽन्यविषयताशालिज्ञानाद्रोधो न स्यात्‌ । तस्माद्िषयतात्वमेकम्‌रीकर्तव्य- 
मित्यर्थः ॥ ९८ ॥ 

क ०--वृत्तिजन्यमपि यच्चैतत्‌ फलमपि न ततोऽतिरिक्तमित्याह-वृत्तिजन्यमिति। 
तस्य । विषयस्य । पराभिमतातिरिक्तत्वनव्युदासायाह - एवेति । 


अथं भावः--अन्तःकरणस्य सावयवत्वाद्विषयेन्द्रियसंयोगदौ तत्परिणामो 
वृत्तिरूपो नयनादिद्धारा निरगत्य विषयं प्राप्य तदाकारो भवति । तथाभूत्वा तद्विषय- 


१. पुरुषसमवेतव्यापार इत्यथ: । अन्तःकरणपरिणामादि" इति पाठः ग० पु० । 
२. विषयतानामित्यादीत्युक्तीत्यन्तः पाठ। ग० पु° नास्ति । 
३. “अत '*"थ।' । कु० टी° कपु० नास्ति । 





४९० वेयाकरणसिद्धान्तलषुमव्जृषायां 





त्यर्थः । दुष्टान्तवेषम्यात्‌ । तथा च कथं तदुपमेति भावः । जक्वदिति । तत्रोपाधेरम्बुनः 
पृथक्‌ ग्रहणाद्‌ गृहीतभेदेन तत्र भेदव्यवहारो यथेत्यथंः । उपाधीति । विप्रकृष्टदेशानामु- 
पाधीनामिवान्तःकरणादीनां पृथक्‌ ग्रहणाभावेन भेदग्यवहारस्यायुक्तत्वादित्यथंः । 
अहमित्येव हि बुद्धिभानमिति भावः । तत्र । आत्५नि। जलरूपोपाध्यन्तर्भावादाह-- 
जलगतमिति । वुद्धिहासेत्युपाधिधर्मोपलक्षणमित्याह्‌-तच्चलने इति ॥ ९७ ॥ 


सरला- रवं मे कथित विषय की पुष्टि मे तीन ब्रह्मसूत्रो का निरूपण कर 
रहे है । पूर्वसूत्र म अत एव शब्द आया है, उसका अथं करते है कि-जबकि यह्‌ 
आत्मा चैतन्यस्वरूप विशेषरहित वाणी तथा मनसे परे है, इसीलिये उपाधि के 
कारण उसमे आरोपित ( काल्पनिक ) विदोषवत्ता को मानकर श्रुतियों मे सूर्यादिके 
प्रतिबिम्ब की उपमा दी गर है। यदि यह शङ्का करे कि, तब तो उसके प्रतिबिम्ब 
का ही व्यवहार किया जाय, प्रतिबिम्ब की उपमा तक क्यों जायं । इस पर कहते हँ 
कि जल के समान ब्रह्म की उपाधियों का पुथक्‌ रूप से, दूर-देशस्थरूप से ग्रहण नं 
होने से यहाँ प्रतिबिम्ब-व्यवहार नहीं हो सकता । अर्थात्‌ जलरूप उपाधि सूर्यसे 
पृथक्‌ द्रदेदा मे स्थित होकर गृहीत होती है, वहाँ पर जलरूप ( उपाधि ) मे सूर्यं 
का प्रतिबिम्ब सम्भव है । पर चेतन ( आत्मा ) सर्व॑व्यापक है, उसको अन्तःकरण 
आदि उपाधियों का पृथग्‌ ग्रहण न होने से भेद्रयक्त प्रतिबिम्ब-व्यवहार सम्भावित 
नहीं है । इस पर यह शङ्का होती है कि फिर किस धमं से प्रतिविम्वब कौ उपमा 
दी गयी है? इस पर कहते है कि-वुद्धिह्ठास इत्यादि अर्थात्‌ जल 
म पड़ा हृ सूर्यं आदि का प्रतिबिम्ब जल की वृद्धिमें बढता सा प्रतीत होता 
है, जर के हास मे हसित होता प्रतीत होता है, जल के चलने मे चल्ता हुमा सा 
प्रतीत होता है । जल के खण्डित होने पर खण्डित-सा प्रतीत होता है, इस प्रकार जल के 
धर्मों का प्रतिबिम्ब अनुविधान करता है । वस्तुतः सूर्यं मे ये सब कुछ भी धमं नहीं है । 
इसी प्रकार परमार्थरूप से अविकृत एकरूप भी आत्मा देह॒-अन्तःकरण आदि उपाधि 
के अन्तर्भाव होने से देहादि उपाधियों के वृद्धि-हास आदि धर्मो को स्वीकार क्ियेसा 
प्रतीत होता है, यही दोनों दृष्टान्त-दार्न्तिक का सामञ्जस्य होने से अभेद 
समञ्चकर देहादि उपाधियों मे आत्मा का प्रतिबिम्बत्वरूप से भी व्यवहार किया 


जाता है ॥ ९७॥ 





बौद्धाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणेम्‌ ४९१ 


वृत्तिजन्यफलं च वृत्तदरारा शुद्ध चेतने तस्य प्रतिबिम्बनम्‌, एतदेव 
भकटता । तत्सम्बन्धास्च परसमवेतक्रियाफलाश्चयत्वाद्विषयस्य कर्मत्वम्‌, 
अन्तःकरणद्वारा पुरुषस्य वृत्याश्नयत्वात्कतंत्वम्‌ । जानातेश्च वत्तिविरषे 
एव शक्तिः । तत्र "दण्डो" इति ज्ञाने वृत्तिस्थदण्डाऽऽकारेण यः पुरुषस्य 
तस्बन्धः, सा प्रकारता, दण्डत्वनिष्ठश्च सोऽवच्छेदकत्वाख्यप्रकारता, संयोग- 





क ०--घट जानातोत्यादौ धात्वर्थो व्यापारो वृत्तिरूपं ज्ञानम्‌, तज्जन्यफलं प्रकटते- 
त्याहु-वृत्तिजन्येति । वृततदरारेति । वृत्तौ सत्यामेव प्रतिबिम्बनादिति भावः। शुद्ध- 
चेतने । ज्ञानस्वरूपे अत्मनि । तस्य । विषयस्य । तत्सम्बन्धाच्चेति । वृत्तिसम्बन्धात्त 
परुषसमवेतव्यापार(१) जन्यफलाश्रयत्वा्कर्मत्वम्‌ । परसमवेता क्रिया ह्यत्र वृत्तिरवे- 
त्यथः । कतृत्वमिति । अन्तःकरणपरिणामरूपवृत्तेः पुरुषेऽध्यासात्कतंत्वमित्यर्थः। ननु 
अहुमर्थस्येव ज्ञातृत्वेनात्मनस्तदभावाज्जडत्वापत्तिरिति चेन्न । तस्य ज्ञानरूपत्वेना- 
जडत्वात्‌ । मोक्षदशायां विषयानवभासात्कथं ज्ञानात्मकत्वमिति चेत्‌ अर्थोपलक्षित- 
प्रकारास्यैव ज्ञानत्वात्‌ । ननु ज्ञानात्मकस्य परुषस्य ज्ञानाश्रयत्वाभावाञ्जानातीत्यादौ 
कतृत्वानापत्तिरत आह--जानातेर्चेति । दण्डीति ज्ञाने दण्डांो प्रकारत्वमुपपादयति- 
वृत्तिस्थेति । (२)विषयतानां ज्ञाननिरूप्यत्वात्‌ वृत्तिस्थे्ुक्तिः। वृत्तिसंयुक्तस्यैव 
दण्डादेः प्रत्यक्षाद्‌ वृत्तिस्थत्वम्‌ । तत्र दण्डनिष्ठो यः सम्बन्धः, स एव प्रकारता । वृत््य- 
नुयोगिकेति। वृत्तिनिष्ठो यद्चेतनस्य सम्बन्धः, स॒ एवात्र विषयता । (३) अत एव 
ज्ञानस्य विषयेण सम्बन्धो विषयता । सा च ज्ञाननिष्ठा विषयविरिष्टज्ञानस्वखूपेति 
बौद्धाधिकारदीधितिः। एवं च विषयस्य नष्तवेऽपि ज्ञानस्य विद्यमानत्वाद्वति 
विषयता । तद्धर्मो विषयतात्वमित्यर्थं: । अखण्डमिति । अन्यथा विषयतानां प्रकारता- 
विशेष्यताभेदेन भिन्नतया घटत्वविरिष्टबुद्धि प्रति धटत्वविषयकन्ञानहेतुतायामेकस्या- 
निवेशेऽन्यविषयताशालिज्ञानाद्रोधो न स्यात्‌। तस्माद्विषयतात्वमेकम्‌रीकन्तं्य- 
मित्यर्थः ॥ ९८ ॥ 


क ०--वृत्तिजन्यमपि यच्चेततु फलमपि न ततोऽतिरिक्तमित्याह-वृत्तिजन्यमिति । 
तस्य । विषयस्य । पराभिमतातिरिक्तत्वव्युदासायाह - एवेति । 


अथं भावः--अन्तःकरणस्य सावयवत्वाद्विषयेन्द्रियसंयोग।दौ तत्परिणामो 
वृत्तिरूपो नयनादिद्वा रा निर्गत्य विषयं प्राप्य तदाकारो भवति । तथाभूत्वा तद्विषय- 





१. 'पृरुषसमवेतव्यापार इत्यथं : । अन्तःकरणपरिणामादि" इति पाठः ग० पु० । 
२. विषयतानामित्यादीत्युक्तीत्यन्तः पाठ। ग० पु० नास्ति । 
३. “अत '*"थ॥ । कु० टी० कपु° नास्ति । 





--- ` -- न्न ~ -- ~ ~ ~ -- 


४९२ वैयाकरणसिद्धान्तलघंमञ्जूषायां 


निष्ठः स सांसगिकी विषयता, पुरुषनिष्ठस्स विश्ञेष्यता । तासां परस्पर- 
मवच्छेद्यावच्छेदकभावः परेषामिवास्माकमपि । विषथतात्वं च वुत्त्यनु- 
योगिकवेतनसम्बन्धविशोषनिष्रं सम्बन्धविष्लोषत्वमखण्डं यत्सम्प्रतिपन्तं 
तदेव ।॥ ९८ ॥ 


विषयकं तद्विषयावरकमज्ञानं निवर्तयति । ततस्तदुवृच्युपहितत्वञ्चेतने भवति । इयमेव 
प्रम । प्र यक्षे त्वयं विशशेषः-आवरकाज्ञाननिवत्तौ तत्तदुवृत्यवच्छिन्नचेतन्यविषयाव- 
च्छिन्नचैतन्ययोरेककालिकेकदेशस्थत्वाभ्यामेक्याध्यवसायः । अनुमित्यादौ तु व्याप्य 
दर्शनादिजन्यव्यापकाका रवत्युपहितत्वमात्रं॑प्रमातुचैतन्धे । तत्र॒ वृत्तिनिगंमाभावेन 
ृत्यवच्छन्नविषयावच्छिन्नयोर्नैकदेशस्थतेति ` न॒ तयोरेक्याध्यासः । वृत्वृत्यन्तः 
राविषयत्वेऽपि स्वविषयत्वाङ्खीकारात्तस्या अपि प्रत्यक्षत्वम्‌ । तत्र वृत्यवच्छिन्नचेतन्य- 
परमातुचेतन्ययोरेकदेशस्थत्वेनैक्याध्यवसाय इति । तदिति । शुद्धचेतनसम्बन्धात्तविव्यथंः । 
करतुत्वमिति । तथा चान्तः करणावच्छिन्नः कर्ता, चेतनेन गृहीतभेदस्येवान्तःकरणस्य 
वत्त्याकारपरिणामसमर्थत्वात्‌ । एवच्च शुद्धचेतनस्य न कतुंत्वं नापि कर्मत्वमिति 
भावः । ननु ज्ञानानुकूरव्यापा राश्रयत्वेन कर्तृत्वमिति वाच्यमत आह्‌--जानातेर्चेति । 
इदमुदाहरणेन प्रतिपादयति-तव्रेति । तेषाम्‌ । ज्ञानानां मध्ये इत्यर्थः । पुरुषस्य । 
चेतनस्य । सम्बन्ध इति! अवच्छे्यावच्छेदकभावः सम्बन्ध इत्यर्थ; । क्वचित्तथा 
पाठः । एवं सेति । दण्डनिष्ठेत्य्थंः । एवञ्चेदमपि सवं ततो नातिरिक्तमिति भावः। 
अन्यदपि अवैलक्षण्यमाह-तासामिति । प्रकारतादीनामित्यर्थः । विषयत्वाविशेषवत्तद्रति 
सामान्यधर्मोऽपि नातिरिक्तं इत्याह--विषयतात्वं चेति । तदेवेति । अतो नातिरिक्त 
तत्कल्पनाऽपीति भावः ॥ ९८ ॥ 








सरल्ा--"चटं जानाति" इत्यादि स्थल मे धात्वर्थं व्यापार, वृत्तिरूप ज्ञान तथा 
तज्जन्य फल प्रकटता है, इस विषय का समर्थन करते हँ--वृत्तिजन्य फल का वृत्ति 
के होने पर शुद्धचेतन मे ( ज्ञानस्वरूप आत्मा म ) प्रतिबिम्बन होता दहै, इसी को 
प्रकटता भी कहते है । वृत्ति के सम्बन्ध से पर जो कर्ता, उसमे समवेत ( समवाय 
सम्बन्ध से वर्तमान ) जो क्रिया ( वृत्तिरूप व्यापार ) उससे जायमान जो फल, उसका 
आश्रय होने से विषय की कर्मसंज्ञा होती है, अन्त.करणरूप उपाधि के द्वारा पुष 
वृत्ति का आश्रय होकर कर्तृसंज्ञक होता दै । अन्तःकरणपरिणामरूप वृत्ति का पुरुष में 
अध्यास होने से पुरुष मे कर्तृत्व आता है । यदि कर कि ज्ञानात्मके परुष मे ज्ञाना- 
श्रयता न होने से जानाति इत्यादि स्थल में चैत्र-मेत्र आदि की कतुसंज्ञा कंसे हो 
सकेगी ? इस पर कहते है कि -ज्ञाधातु कौ शक्ति वृत्तिविरोषरूप व्यापारमें ही है, 
न कि ज्ञानरूप व्यापार मे। अतः अन्तकरणरूप उपाधि के द्वारा उस वृत्तिकी 
आश्रयता पुरूष मे भी हो जाती है । 








बौद्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ४९३ 





दण्डी इत्याकारक ज्ञान मेँ प्रकारता, विशेष्यता आदि विषयताभों का निरूपण 
करते है 

दण्डी' इस ज्ञान में वृत्तिस्थ दण्ड के भकार से जो पुरुष का सम्बन्ध है, वहो 
प्रकारता है । दण्डत्वरूप धमं मे जो सम्बन्ध, वह्‌ भवच्छेदकतारूप प्रकारता है, दण्ड 
तथा पुरुष के संयोग मे सम्बन्ध सांसगिक-विषयता है, पुरुष में दण्ड का सम्बन्ध 
विशेष्यता है । इन विषयतागों का जो परस्पर अवच्छेद्यावच्छेदकभाव, वहु अन्यशास्तरो 
के समान हमारे मतमे भी है। समस्त विषयताओं मे विषयतात्व-नामक अखण्ड 
धर्मसम्बन्ध ॒विशेषत्वरूप है, वह्‌ ॒वृत्तिनिष्ठ ( वृत्ति मे रहुनेवाला ) जो चेतना का 
सम्बन्धविशेष उसमे रहता है । अर्थात्‌ समस्त ॒विषयतार्ये सम्बन्धविलेष हो है । 
इस प्रकार विषयतात्वरूप से घटादिनिष्ठ सकल विषयताभों के ज्ञान से अनुगत कार्यं 
कारणभाव सम्भावित है। 


१- विशेष--परेषामिवास्माकमपि- जैसे ताक्रिकमत मे समानाधिकरण 
विषयताओं का अभेद अथवा अवच्छेद्यावच्छेदकभाव माना जाता है, एसे ही शब्द- 
रास्तर मे भी है । निरूप्यनिरूपकभाव को प्राप्त प्रकारता-विशेष्यता आदि विषयताओं 
का अवच्छेद्यावच्छेदक भाव जैसे दूसरे दर्घान में किसी सम्बन्ध से ही माना जाता है| 
ठते ही शब्दशास्त्र मँ भो विशोषण-विशेष्यभाव का किंसो सम्बन्धविशेष ते अवच्छे- 
यावच्छेदकभाव माना जाता है । 





२-विशेष-- प्रत्यक्षस्थल मे ही वृत्ति होतो है; क्योकि वहां विषय प्रत्यक्ष 
होता है । जहां पर विषय परोक्ष होता है, जसे अनुमितिशान्दबोध आदि में, वहां 
पर अन्तःकरण का बाहर निर्गमन न होने से विषयदेश मे तीनों चेतनो का अभेद न 
होने से प्रत्यक्षप्रमा नहीं होती; अपितु परोक्षविषयों की परोक्षवृत्ति, उससे जायमान 
ज्ञान परोक्ष कहा जाता है । वहाँ वृत्ति का केवल उल्लास होता है । 


३--विशेष-- वृत्ति की अन्य वृत्ति नहीं होती, अन्यथा अनवस्थादोष आ 
जायगा, इसलिये वृत्ति को वृत्यन्तर का विषय नहीं माना जाता; किन्तु स्वविषयत्व 
काही स्वीकार किया जातादै। चेतन के साथ तादात्म्याध्यास होने से पुरुष का 
प्रकाश्चकत्वधमं वृत्तिमे भी आ जाता है ॥ ९८ ॥ 





४९४ वैयाकरणसिदवान्तलषृ मञ्जूषायां 


न्यायनये तु तत्तद्विषयविशिष्टज्ञानं विजेष्यतादिरूपम्‌, (१)अति- 
रिक्तपरेव वा तद्‌ । विषयतात्वं तु त्रितयसाधारणमतिरिक्तं स्वीकार्यम्‌ । 
तत द्वुत््यारूढाकारस्य बाह्यघटाकाराविभागेनेव ज्ञानविषयता । तादृश्ञा- 
कारकमेव ज्ञाने इच्छादो च विषयिता ॥ ९९ ॥। 





-----~-~-- 


कु ०--न्यायनये त्विति । घटवदुभूतलमित्यत्र घटविशिष्टज्ञानरूपा प्रकारता 
भूतकविशिष्टज्ञानरूपा विशेष्यतेत्यर्थ । विशेष्यतादीन शुद्धज्ञानस्वरूपत्वे ^भूतलग्रकारक- 
जञानवानहुम्‌ इत्यनुव्यवसायापत्तिः, भत उक्तमू-(२) तत्तद्विषयविरिषष्टेति । तथा 
च घटांशे ज्ञानस्य प्रकारतारूपत्वं भूतलांरो विशेष्यतारूपत्वमिति भावः। अत्र ज्ञान 


मितोच्छाया उपलक्षणम्‌, अन्यथा ज्ञानद्वारा इच्छाया विषयतास्वोकारे ज्ञानोपरमे 
सविषयकत्वं न स्यात्‌ । 


यतु घटादिविषयकन्तनजन्थत्वमेव इच्छाया विषयतेति । तन्न । ईख्वरेच्छाया 
नित्यत्वेनाग्याप्तेः । 

वश्नुतघ्तु तद््यक्तत्वेन सम्बन्धत्वं न सम्बन्धित्वमिति रूपमेदस्यावर्यकतथा 
विषयताया एव ज्ञानतोऽतिरिक्तघ न्याय्यम्‌ । | 

त्रितपेति । विशेष्यताप्रका रतासंसग॑तित्यथंः । ननु वृत्तिविषयस्थैव घटादेबृद्धि- 
विषयत्वाद्‌ बाह्यस्थ कथं तद्‌, अत भाहू-अविभागेनैवेति । तयोरेकत्वादित्यर्थः ॥९९॥ 


क ०--एवं स्वमते काघवमुक्त्वा परमते गौरवमाहु-न्यायेति । विश्ेष्यतादिरूप- 
विषयतानां केवङ्विष यस्व ह्पत्वे, केवलन्ञान्वहूपसवे वा दोषस्योक्तत्वासप्राचां मतेनाह- 
तत्तदिति । तत्‌ तासां स्वरूपमित्यर्थः । नव्यमतेनाहु-अतीति । तत्‌। विशेष्यतादि । 
ननु बौद्धस्येव शक्यत्वे बाह्यबोधानापत्ति रत आह-तत्तदुवृत्त्येति । एवं विषयता तत्र 


नातिरिक्तेतयाह्‌--तादृशेति । तदविभागापन्नवदित्यर्थः ॥ ९९ ॥ 


सरला-पूवंमत मे वृत्तिनिष्ठ चेतन-सम्बन्धविशेषरूप विषयता बतायी 
गयी । अब न्यायमत के अनुसार विषयता का स्वरूप बता रहे ह--न्यायदशेन में 
तत्तदूविषय से विशि जो ज्ञान वही विशेष्यता आदिषश्प मे है, अथवा अतिरिक्त ही 
है । विषयतात्वध्मं तो प्रकारता-पंसर्ग ता-विशेष्यता इन तीनों मे रहने वाला 
साधारण धमं पूर्वोक्तं विषयतात्व से अतिरिक्त ही है । तत्तदुवृत्ति मे आरूढ आकार 
की बाह्यघटादि के आकार के साथ अभेदसे ही ज्ञानविषयता समञ्चनी चाहिए । 
ज्ञान तथा इच्छा आदिमे वसे भाकारका होना ही ज्ञानादि की विषयता है । 


१, “अति""“'तद्‌' अयं पाठः कसञ्ज्ञक एव मृलपुस्तके विद्यते । कलाया्वास्य व्याख्यानं 
द्ष्ट्वा मूकेऽवस्थापिताः। 
३. तत्तद्विषयेत्यादिः त्रित्तयपयंन्तः पाठः ग० प° नास्ति। 





बौद्धा्थेस्य वाच्यत्वनिखूपणम्‌ ४९५ 


एवं पुरुषोऽपि वृतत्यारूढः पुरषे प्रतिबिम्बत इति "अहम्‌" इति ज्ञानो- 
पपत्तिः । “आत्मानमात्मना जानामि" इत्याद्पपत्तिश्च । अहम्‌ इति 
जानामि" इत्याद्युपपत्तिश्च । वबिम्बप्रतिबिम्बयोर्वास्तवभेदाभावात्स्वाति- 


कू °--पुरुषे इति । चिच्छायासम्बन्धतो बुद्धिसत्तवे पुरुषच्छायाऽऽविर्भ॑वतीत्यर्थः। 
वृत्तिविषयस्य पुरुषस्यापि घटादिवद्‌ दृश्यत्वादिति भावः । ज्ञानोपपत्तिः। आत्मनो 
विज्ञानविषयत्वोपपत्तिः । आत्मानं जानातीत्यादौ (१) एकस्यैव कर्तत्वकर्मत्वोपपत्ति- 
रित्यर्थः । 

ननु आत्मनो ज्ञानकरमम॑त्वस्वीकारे (२) अनात्मवत्‌ स्वयंप्रकारात्वानुपपत्तिः, 
'नजानामि' इत्यनुरोधेनाज्ञातत्वस्वीकारे च स्वयञ्ज्योतिष्वक्षतिरिति चेत्‌ सत्यम्‌ । 
“अन्यदेव तद्विदितादथोऽविदितादधि" इति श्रुत्या तस्य ज्ञाताज्ञातविलक्षणत्वात्‌ । 
'आत्मानमहं जानामि" इत्यनुभवस्य का गतिरिति चेद्‌, शुद्धस्येवाऽऽत्मनः स्वप्रकाश्- 
त्वात्‌ । यद्यपि ज्ञानेच्छादीनां सविषयकत्वं स्वभावः, तथापि सविषयत्वं विषयसम्बन्धः. 
स च न तात्तविकः; किन्तु आध्यासिकः । उपाधिविरिष्टस्य तु ज्ञानकर्मत्वेऽप्यविरोध- । 
तदाहु-आत्मानमित्यादि । (३) अन्तःकरणविदिष्टं चैतन्यं जीवः, तदूपहितः साक्षी | 
तत्रेन्द्रियाणां तज्जन्यज्ञानानां चानुसन्धाता यद्यपि प्रमातैव, तथापि प्मातुरप्यनु- 


१--विशेष--तत्तद्विषयविरिष्टज्ञानम्‌”--इस मत मेँ “धटवद्‌ भूतलम्‌" 
इस स्थल मे भूतल मे विशेष्यता भूतलविशिष्ट ज्ञानरूप है, धटनिष्ठप्रकारतारूप 
विषयता षटविरिष्टज्ञानरूप है । विषयता यदि केव विषयशूप हो मानी जाय, तो 
घट विषयतावाला है, एसे भाधाराधेयभाव की अनुपपत्ति हो जायगी, यदि अभेद भी 
आधाराधेयभाव का नियामक माना जाय, तो "वटो घटवान्‌, "वट घटवाला है, एेसे 
प्रयोग की भी आपत्ति आ जायगी, यदि विषयता विषयखूप मानी जाय, तो धटत्व- 
प्रकारके प्रमा से निरूपित तथा घटत्व प्रकारक भ्रम से निरूपित विषयताभों के एकत्व 
का प्रसङ्ग होने से घटत्वप्रकारकं प्रमा में {भ्रमत्वं तथा पटत्वप्रकारक भ्रम मेँ प्रमात्व 
को आपत्ति भा जायगी । जहां पर घट मे “अयं पटः” यह पट है, एेसा भ्रम हुमा, 
वहां इदमंराविषयक प्रमा है, पटविषयक भ्रम है, वहाँ विरिष्टज्ञान के एक (होने से 
यह्‌ आपत्ति हो सकती है; परन्तु इदंत्वावच्छिन्नविषयता न कहकर घटत्वप्रकारकं 
प्रमा का कथन वस्तुदुष्टिसे है ॥ ९९॥ 


१, "“जानातीत्यादौ तु एकस्यैव" इति ग-पु° पाठः । 

२. (ननु आत्मा स्वयंप्रकाशः सैन्धव घनवत्‌, विज्ञानघनत्वात्‌ स्वयंज्योतिःस्वरूपः । तथा च 
कदाचिदिदं जानामीत्यनुभवः । कदाचिच्च न जानामीत्यनुभवः कथम्‌ ? ज्ञानक्म॑त्व- 
स्वीकारे हि' इति ग० पु° पाठः। 

३. अन्तःकरणेत्यादिविषय इत्यन्तः पाठोऽत्र गपुस्तके नास्ति । 











४९६ वैयाकरेणसिद्धान्तलघमंश्जषा्यां 


रिक्ताप्रकाहयत्वरूपं स्वप्रकाहात्वं पुरुषस्योपपच्नम्‌ । एतत्सवं साक्षिभाष्य- 
मिति तच्तिष्ठप्रकारत्वावच्छिन्नतद्रदिज्ञेष्यताकत्वरूपं प्रामाण्यमपि ज्ञानस्य 
स्वतो ग्राह्यमेव । ओत्तरकालिकनाधे तु तदंशो ्रमत्वकल्पनम्‌ । यथा च 


सन्धाना्थं साक्ष्यभ्युपगमः। साक्षी तु ब्रह्माभिन्नः स्वप्रकाशतया निरपेक्ष एव स्वपर- 
विषथाननुसन्धत्त इति वृत्तिरूपं ज्ञानं तद्गतप्रामाण्यं च विषयः । 

ननु पुरुषस्यापि ज्ञानविषयत्वे स्वप्रकाशत्वभ ङ्गं इत्यत आहू-विम्बप्रतिबिम्बयो- 
रिति । स्वेनैव प्रकाशोऽस्य स्वप्रकाशः । अयं भावः--घटादीनां प्रकाशको दीपो यथा 
स्वप्रकालो दीपान्तरं नापिक्षते, एवमथं प्रकाशकं ज्ञानमपि स्वप्रकाशे ज्ञानान्तरं नापेक्षते । 
जडवैलक्षण्यं हि ज्ञानत्वमिति न प्रकादयत्वेऽपि घटादिवज्जडत्वप्रस ङ्गः । अ्थप्रकाशन- 
काटे च प्रकाशकस्याप्रकारेऽ्थसंवेदनमेव न स्यात्‌ । नहि अप्रकाशितो दीपो घटादिकं 
प्रकाशयतीति । 


(१) साक्षिभास्यम्‌ । साक्षिवेद्यम्‌ । तन्निष्ठेति । घटत्वनिष्ठप्रकारत्वावच्छिन्न- 
घटत्ववद्विोष्यकत्वमित्यर्थः । स्वतो ग्राह्यमिति । स्वतोग्राह्यत्वं चं दोषविदोषाभावे 
सति यावत्स्वाश्रयग्राहकसामग्रीग्राह्यत्वम्‌। स्वाश्रयो वृत्तिज्ञानम्‌, तद्ग्राहकं साकिज्ञानम्‌, 
तेन वृत्तिज्ञाने गृह्यमाणे तद्गतं प्रामाण्यमपि गृह्यत इत्यर्थः । इच्छाप्रामाण्यस्य स्वतो- 
्राह्यत्वाभावादुक्तमू-ज्ञानस्येति । ननु प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वेऽनभ्यासदशोत्यन्ज्ञानेऽ- 
प्रामाण्यसंशयानापत्तिरिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । तत्र संशयजनकदोषेण प्रामाण्यस्याग्रहात्‌ । 
अत एव दोषविदोषाभावे सतीत्युक्तम्‌ । अत एवाह-ओौत्तरकाक्किति । इदं ज्ञानमप्रमा 
इति बाधनिश्चये तु पूर्वज्ञानस्य भ्रमत्वं कल्प्यत इत्यर्थः । आत्मानमपीति । एवं च 
'वटमहुं जानामि' इत्यत्र धटो ज्ञानमात्मा चेति त्रयं ज्ञानेन विषयीक्रियते । इदमेव 
्रिपुटीप्रत्यक्षं प्राभाकराणाम्‌ । ताकिकाणां तु 'घटविषयकज्ञानवानहम्‌ _ इत्यनु- 
व्यवसायेन ज्ञानग्रहः । ननु ज्ञानोत्ादिका चक्षुःसंयोगादिरूपसामग्री कथं ज्ञाने ज्ञान- 
विषयतां जनयेत्‌, धर्मिण एवाभावादिति चेन्न । यथां कपालसंयोगो गुणविशिष्टं 
घटमृत्पादयति एवं प्रकाशत्वविशिष्स्य ज्ञानस्योत्पत्तौ बाधकाभावात्‌ । एवं शब्दोऽ- 
पीति । आत्मानमपि प्रकाशयतीति पूर्वेणान्वयः । अत्रैव टैतुमाह-प्रकाशत्वादिति । 
त्रयाणामपि प्रकाश्चरूपत्वादित्यर्थः। ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वं चानुव्यवसायाविषय- 
त्वात्‌ ॥ १०० ॥ 

क ०--एवं बाह्यज्ञानप्रक्रियामुक्त्वाऽऽन्तरज्ञानप्रक्रियामाह्‌-एवमिति । घटादि- 
वदित्यर्थः । वृत्तीति। अहमाका रान्तःकरणवृत्तीत्यथं । अन्तःकरणधमंसुखादीनामपि 
तत्तदाकारवृत््युपगमेन प्रत्यक्षत्व म । केवलसाक्षिवेदयत्वप्रवादस्तु अन्तःकरणेतरेन्द्रियादि- 


व पूवं (३) अनेनाङ्क नाङ्कितः पाठः सर्वोऽप्यत्रास्ति ग° पु° । 
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प्रदीपो रूपादिकं प्रकाशयन्नात्मानमपि प्रकाशयति, एवं ज्ञानमथं प्रकार- 


यदात्मानमपि प्रकाशयति । एवं शब्दोऽपि, ज्ञानज्ञब्दभ्रदोपानां त्रयाणामपि 
स्वप्रकाडात्वात्‌ ।। १०० ॥ 


प्रमाणब्यापारं विना साक्षिवेदयत्वमात्रेण । अत एव "अहम्‌" इति प्रत्यक्षेऽहमाकाराऽन्तः- 
करणवृत्तिः साम्प्रदायिकैरङ्गकृता । वृत्यतिरिक्तान्तःकरणधर्माणामपि साक्षिभास्थत्वे 
संस्काराणामपि साक्षिभास्यत्वापत्तेः । तथा च तस्थां चेतनस्य पुरुषस्य प्रतिबिम्बः । 
अत एव चेतन्यभानमप्युपपन्नस्‌ । साक्षात्स्वदरशने कतु कर्मविरोधापत्तेः। चेतनस्य 
बद्धौ सम्बन्ध एव चिदाकारता बुद्धेश्च छायापत्तिरित्युच्यते इति । अयमेव च बुद्धि- 
पुरुषयोः सम्बन्धः परस्पराध्यास इत्युच्यते इति भावः । तथा (१) च चेतनसम्बद्ध- 
बुद्धिवृत्तिव्याप्यत्वमेव च ज्ञेयत्वं घटादिसाधारणमात्मन्यपीति फलितम्‌ । 


तदेतद्धवनयन्त्स्वप्रकाशत्वमात्मन आहु-आत्मानमिति । ज्ञानस्यापि स्वप्रकाद- 
त्वायाह--अहमितीति । ननु बिम्बप्रतिबिम्बयोर्भेदस्य कल्पनात्कथं स्वप्रकाशत्वमात्मनोऽत 
आहु-बिम्बेति । कल्पितभेदस्य तदबाधकल्वादाहु-वास्तवेति । ` 

अयं भावः--यथा सूर्यो बिम्बरूपेण प्रकाशकः प्रतिबिम्बरूपेण च प्रकादयः, एवं 
पुरुषः (२) स्वल्पेण ज्ञाता स्वसम्बद्धवृत्तिसम्बन्धेन च ज्ञेय इति प्रकारभेदान्न 
कर्तुकर्मवि रोधः । आत्मनस्तदरूपस्वप्रकारात्वच्चानन्याधीनप्रकाश्ञफलोपधानकंत्वम्‌ । तदुक्तं 
यागभाष्यजृता - पुरुष एव तु तं प्रत्ययं स्वात्माम्बनं पश्यति, न तु पुरुषप्रत्ययेन 
वद्धिसत्त्वात्मना पुरुषो दृश्यते “विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌" इति, केन प्रकादा- 
न्तरेण विज्ञातारं लोको विजानीयादिति श्रुत्यर्थः" इति तद्व्याल्यातारः। अत एव 
चित्तस्यैवात्मत्वं वदतो बौद्धस्य मते “न ॒तसस्वाभासं दृद्यत्वात्‌”' इति सूत्रेण कर्तुकर्म- 
विरोध उपन्यस्तो योगुत्रकृता । तत्र स्वाभासत्वं स्वगाचरवृत्ति विना स्वग्राहुयत्वम्‌ । 
विपक्षे बाधकश्च तां विना साक्षात्स्वभास्यत्वे कर्तुकर्मविरोध इति तदर्थः । आत्मा तु 
दुदपभिन्नः द्रष्टूत्वात्‌ । दृश्यत्वं च फलरग्याप्यत्वशूपं प्रकार 4त्वम्‌ । आत्मनो द्रष्टव्यत्वं 
च वृत्तिगप्ाप्यत्वमेव, न फञव्याप्यत्वह्पम्‌ । स्वप्रकाशस्य प्रकाशपिक्षाविरहात्‌ । 
स्वभ्रकाशत्वं च॒ फलीभूतचेतनाग्याप्यत्वे सति वृत्तिव्याप्यतयाऽपरोक्षव्यवहारयोग्यत्वं 
्रागुक्तरूपमेव । न चैवं तव श्रुत्यादीनां प्रामाण्यं न स्यात्‌, प्रमारूपफलाजनकत्वादिति 
वाच्यम्‌ । पुरुषनिष्ठाविद्यानिवृत्तेरेव तत्फकत्वात्‌ प्रमाखूपफलाभावेऽप्यक्षतेरिति । 

ज्ञानस्य स्वप्रकारात्वमुपपादयति--एतदिति । घटादिकं पुरुषादिकं चेत्यर्थः । 
तत्त्वादेव तस्यापि ग्रह॒ इति भावः। एवेन मतान्तरग्यवच्छेदः । इदमप्यबाधितस्थके 
इत्याहु-ओौत्तरेति । ननु ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वं विशद्धमत आह-यथा चेति । ज्ञानमर्थ- 
मिति । “तमेव भान्तमनुभाति सर्वमु" इति श्रुल्या तथाऽवगमात्‌ । १०० ॥ 


१. (तथा च तेन सम्बद्ध" इति ख० पु० पाठः । 
२. एवम्‌ आत्मा स्वस्वरूपेण" इति ख० पु° पाठः । 
वे° सि० म०--६३ 
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सरला--जाह्यपदार्थो के ज्ञान का क्रम बताकर अब आन्तर-पदार्थो कै ज्ञान 
का क्रम बताते है--बाह्य घटादि के समान पुरूष भी वृत्याखूढ ( वृत्ति मे प्रतिविम्बित 
होकर शुद्ध-चेतन ( जीवसाक्षी ) में प्रतिबिम्बित होता है। यह वृत्ति अहमाकार 
भन्त.करण कौ वृत्ति है । इसी प्रकार सुखादि को भी अन्तःकरण की वृत्ति मानने से 
सुखादि का प्रत्यक्ष होता है । सुखादि का केवल साक्षिवेद्यत्व का प्रवाद इसल्यि है 
कि अन्तःकरण से इतर इन्द्रियादि के व्यापार के विना प्रत्यक्ष होने से साक्षिवेद्यत्वमात्र 
की प्रसिद्धि हुयी है । इसील्ये 'जहम्‌' इस प्रत्यश्च मे अहमाकार अन्तःकरण की वृत्ति 
सम्प्रदायिकों ने स्वीकृत की है । यदि वृत्ति से अतिरिक्त अन्तःकरण के धमो को 
सालिभास्य माना जाय, तो संस्कारको भी साक्षिवेद्य मानना होगा । चेतन का 
बुद्धि के साथ सम्बन्ध ही बुद्धि की चिदाकारता है, यही चिच्छाया की भापत्ति भी कही 
जाती है । यही बुद्धि तथा पुरुष का सम्बन्ध परस्पर तादात्म्याध्यास कटा जाता है। 
इस प्रकार चेतन से सम्बद्ध जो बुद्धि, उसकी वृत्ति का व्याप्यत्व ही आत्मा में ज्ञेयत्व है, 
घटादि के समान फलव्याप्यता नहीं है। इस प्रकार भहम्‌' इस ज्ञान की तथा 
मत्मानमात्मना जानामि' आत्मा को आत्मा से जानता हँ, इस ज्ञान की भो उपपत्ति 
हयी । ज्ञान भी स्वप्रकाश होता है, इसलिये अहमिति जानामि" ' ह्म्‌ इस प्रकार से 
मे जानता हं । इस ज्ञान की उपपत्ति हृई। बिम्ब तथा प्रतिबिम्ब मे कत्पित-भेद 
होने पर भी वास्तविक भेद का अभाव होने से “अपने से भिन्नसे प्रकाद्यनं टोना"' 
इस भकार क स्वभ्रकाशत्व पुरुष मं उपपन्न हुमा, यह सभी घटादिक तथा पुरुषादिक 
साक्षिभास्य होता है, इसलिये तन्ष्टप्रकारत्वावच्छिन्न तद्वदविशेष्यकल्वरूप अर्थात्‌ 
घटत्वनिष्ठप्रका रत्वावच्छिन्न जो घटत्व, तदान्‌ जो घट तन्निष्ठविोष्यताकत्व अर्थात्‌ 
घट में जो विशेष्यता उसका निरूपक घट का ज्ञान, उसमें जो उस विशेष्यता की 
निरूपकता यहौ घट के ज्ञान का प्रामाण्य ( प्रमात्व ) स्वतोग्राह्य है । दोषविशेषाभाव 
होने पर यावत्स्वाश्रयग्राहुक सामग्री से ग्राह्यत्वज्ञान स्वतोग्राह्यत्व कहूलाता है । 
अर्थात्‌ “दोषविशेषके न होने पर स्व के ( प्रमात्व के ) आध्रयज्ञानकी ग्र हिका जो 
सामग्रौ, उससे ग्राह्यत्व अर्थात्‌ ग्राहय होना” । यदि ज्ञान का स्वतोग्राहयत्व धमं है, 
जेसे अ।त्मा के वृत्तिज्ञान का प्रमात्व स्वतोग्राहुय दै, तो स्वपद से प्रमात्व लिया गया, 
उसका आश्रय वृत्तिज्ञान हुमा, उसकी ग्राहिका सामग्री साक्षिज्ञानरूपा है, उससे 
पराहयत्वं वृततिज्ञानगत प्रमात्व ( प्रामाण्य ) हआ । प्रामाण्य शब्द मे भाव अर्थम 
ल्युट्‌ प्रत्यय दहै, न क्रि करण मे । इस प्रकार साक्षिज्ञान से वृत्तिज्ञान गृहीत होने पर 
साथ हौ वृत्तिज्ञान का प्रमात्व भी गृहीत हो गया । 


यदि कहं कि ज्ञानगत प्रमात्व का स्वतोग्राह्यत्व मानने पर अनभ्यास-ददा भ 
उत्पन्न ज्ञान में “यह्‌ ज्ञान प्रम। है अथवा अप्रमा" इस प्रकार का संशय नहीं उत्पन्न 
होना चाहिये; क्योकि प्रमात्वविषयक ज्ञान निश्चयात्मक होता है, इसलिये उसके 
प्रतिबन्धक होने से संशय का प्रतिबन्धे हो जायगा । 
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व 

इस पर यह ध्यान देना चाहिये कि संशय का जनक जहां दोषविशेष विद्यमान 
है, वहां प्रमात्व का निश्चय नहीं हो सकता । इसीलिये स्वतोग्राह्यत्व के स्वरूप में 
““दोषविशेषाभावे सति" दोष-विशोष न होने पर ेसा विदोषण दिया गया है । यदि 


उत्तरका में “यह्‌ ज्ञान अप्रमा है" एेसा बाधनिश्वय है, तो ूर्वज्ञान श्रमात्मक मान 
लिया जायगा । 


जेसे दीपक रूप भादि को प्रकादित करता हुमा अपने को भी प्रकाशित 
करता है । इसी प्रकार ज्ञान भी विषय ( घटादि) को प्रकारित करता हमा अपने 
को भी प्रकादितकरताहै। एेसेही शब्द भी अथंको प्रकाशित करता हुमा अपने 
को भी प्रकाशित करता है । ज्ञान, शन्द तथा दीपक ये तीनां स्वप्रकाडा कहे जाते है, 
अर्थात्‌ ये तीनों प्रकाशान्तर की अपेक्षा न करते हये अपने को प्रकाशित करते हँ । इसी 
प्रकार से घटमहं जानामि' वट को मेँ जानता हँ इस ज्ञान मे घट, मँ, तथा ज्ञान ये 
तीनों विषय हो जाते है, एेसा प्रभाकराचायं का मत है, इसी को त्रिपुटी-प्रत्यक्ष कहा 
जाता है । न्यायदरशन मे वटविषयकन्ञान वाला मँ हँ" इस प्रकार के भनुन्यवसाय- 
रूप ज्ञान में तीनों विषय होते हँ । यद्यपि घटादिविषय इसमे साक्षात्‌ नहीं भासता, 
तथापि परम्परासे उसकाभी भानहोता हीह, यदि शङ्का करे कि ज्ञान की 
उत्पादिका चक्षुःसंयोग आदि सामग्री ने ज्ञानम ज्ञान कौ ही विषयता कैसे उत्पन्न 
किया ? उस समय तो ज्ञानरूप धर्मी ही नहीं है । इस पर समाधान है कि-जैसे 
कपालसंयोग आदि सामग्रो रूपादिगुणविशिष्ट ही घट को उत्पन्न करती है, इसी 
प्रकार प्रकाशत्वविशिष्ट ज्ञान की उत्पत्ति मे कोई बाधक नहीं हो सकता, इस रूप से 
ज्ञानविषयकत्वविरिष्ट ज्ञान की उत्पत्ति का समन्वय समञ्लना चाहिये । ज्ञान का 
स्वप्रकारत्वभूत “तमेव भान्तमनुभाति सर्व॑म्‌" इत्यादि श्रुति प्रमाणभूत हैं । 


१--विशेष--"'ज्ञाततया अज्ञाततया च सर्वस क्षिभास्यम्‌'” इस प्रामाणिक 
वाक्य म "सर्व॑म्‌" यह पद ही कहा जाय, ज्ञाततया अज्ञाततया च' इन दोनों पदों कौ 
क्या मावर्यकता है ? इस पर यहु समाधान समञ्नना चाहिए, कि वटं जानामि 
घट को जानता हू यहाँ पर ज्ञाततारूप से “धटः न जानामि' घट को नहीं जानता ह्‌ 
दस स्थल मे अज्ञाततारूप से वृत्ति है, इस प्रकार वृत्ति के दोही रूप है, इन्हीं दोनों 
को वृत्याखूढ कहा जाता है, वही सब साक्षिभास्य होता है, न कि वृत्ति मँ अनाखूढ 
भी साक्षौ से भास्य होता है । यदि वे दोनों पदन होते, तो वृत्ति मे जो आरूढ नहीं 
है, वह भी साक्षी से भास्य होने का साहस करने लगता । यहु समाधान वाक्यपदीय 
पर अम्बाकर्त्रीं व्याख्या के विधाता बलियामण्डलान्तर्गत छाता ग्राम के वास्तव्य 
परमगुरुवर श्रीरघुनाथ पाण्डेय जी का है ॥ १००॥ 
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५०० वेयाकरणसिद्धान्तलघ्‌ मञ्ज्‌षायां 


अत एव ज्ञाने सति जानामि न वा" इति संश्षयस्य, “न जानानि 
इति विपर्यंयस्य चाननुभवः! अनुव्यवसायस्य ज्ञानग्राहकत्वे त्वनवस्था । 


~ ~ 


कु०--अत एव । स्वप्रकाशत्वादेव । ज्ञाने सतीति । *अयं घट" इत्येवं घटे 
प्रकाशिते तद्विषयज्ञानस्यापि प्रकाशात्‌ ज्ञानविषयकः संशयादिनं भवतीत्यर्थः । घट 
विषयकन्ञानवानहम्‌' इत्यनुव्यवसायेन ज्ञानग्रह्‌ इति ताकिकमतं निराकरोति-अनु- 
व्यवसायस्येति । प्रथमज्ञानं द्वि तीयज्ञानेन प्रकादयं तदपि ज्ञानान्तरेणेत्येवमनवस्थेत्यथं : । 
अप्रकारितस्यानुव्यवसायस्य प्रकाशकत्वासम्भवादिति भावः । अनुभवाभावाच्चेति । 
तथा च ज्ञानस्य न ज्ञानग्राह्यत्वम्‌ । 


ननु यत्र विषयतया प्रत्यक्षं ततयरवक्षणे विषयस्य सलतिकरषस्य चपेक्षणीयत्वात्कथं 
स्वतो ग्राह्यत्वंमिति चेन्न । ज्ञानेन्द्रियसन्चिकषंस्य ज्ञानप्रतयक्षे हेतुत्वानभ्युपगमेन 
विषयतत्सन्निकर्षाधटिताया एव सामग्रीव्याप्तेरूपगमात्‌ । 

ननु स्वस्यैव कर्तृत्वकर्मत्वे विषयविषयित्वे च कथम्‌, अत आहु-अभेदेऽपीति । 
यथा हि ताक्रिकमतेऽपि ^सरवं प्रमेयम्‌ इति ज्ञाने स्वस्येव विषयता, यथा वा द्रव्यादौ 
सद्व्य रहारः सनत्तप्रयुक्तः, सत्तायां तु स्वातिरिक्तसत्ताऽभावेऽपि सदुव्यवहा रः, एवं 
स्वस्येव, विषयविषयिभावो न विरुध्यते (१) । (२) एवं “स्वात्मानं जानामि इत्यादावे- 
कस्ये { कर्तुकर्म भावदच, ताकिकाणां स्वरूपसम्बन्धस्थल इव स्वस्यापि स्वसम्बन्धित्व- 
सम्भवाच्चेति भावः! १०१ ॥ 


क०-ज्ञानम।त्माश्रयमिति मतेऽपि तत्स्वप्रकारामेवेति सृचयन्नाह-अत एवेति । तस्य 
तत्तवादेवेतयर्थः । निश्चयस्य, विपरीतज्ञानस्य च तथा सति प्रतिबन्धकत्वात्‌ । भन्यथा 
तदभावात्तदापत्तिरिति भावः। परमते बाधकमाह्‌-अन्विति । किञ्च भवदुक्तानुव्यव- 
सायो विषयग्राहुक एव, न ज्ञानग्राहुकः, अन्धाश्यस्तु नोपलभ्यत इति तस्य तदुग्राहुक- 
त्वमेव बस्तुतोऽसिद्धमिति अभ्युपेत्यात्र तदुक्तमयुक्तमित्याह-घटमिति । भावाच्चेति । 
न तस्य तद्ग्राहुकत्वमिति शेषः । 
ननु ज्ञानस्य स्वप्रकारात्वे स्वस्य प्रकाश इत्यर्थकस्य स्वप्रकाडशब्दस्यानुपपत्तिः । 
क्रियाकर्मभावानुपपत्तेः। जन्या हि क्रिया जनकं च कर्म । न चैकस्यैवोभयरूप््व 
सम्भवति। बहुबरीहौ तु कर्तृकर्मविरोधः। एवमभेदे विषयविषयिभावासम्भवः, 
सम्बन्धस्य सम्बन्धिस्वरूपमेदनियतत्वेन विषयसम्बन्धित्वूपं विषयित्वग्रहासम्भवाद्‌ । 
अत आहू-अभेदेऽपोति । आदिना स्वाभासमित्यादि । बाधकाभाव इति' इतिपाठः । 


अयं भावः- तथा सति ईदवरज्ञानस्य नित्यत्वमते तस्य कमंजन्यत्वाभावेन 
तत्कर्मणः कारकत्वानापत्त्या “ईश्वरः सर्वं जानातिः इत्यभावापत्ति, । निर्पाध्यात्मानं 


१. “इति भावः' इति पाठ। ग० पुस्तके, २. “एवं-भावः' पाठोऽयं कु° कपु नास्ति । 
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बौद्धाथंस्य वाच्यत्वनिखरूपणम्‌ ५०१ 


“घटं जानामि" इतिवत्‌ “ज्ञानं जानामि" इत्यनुभवाभावाच्च । अभेदेऽपि 
कर्म॑कतभावस्य विषयविषयिभावस्य च स्वप्रकाज' इत्यादिव्यवहारान्‌- 
रोधेन स्वीकारे बाधकाभावादित्यन्यन्र विस्तरः ।॥ १०१ ॥' 


जानतोऽध्यात्मविद “आत्मानं जानाति" इत्यभावापत्तिर्च । तस्मादर्थं विशेषस्य कमं- 
कारकादिसंज्ञा वैयाकरणानाम्‌, तासां च यत्रापि सौर्यो नास्ति, तत्रापि तदारोपे। 
स्वीकारात्तच्छाख्रोयकार्यनिवहिण तद्विरोधस्यादोषत्वम्‌ । एवं ज्ञानज्ञेययोविषयविषयि- 
भावः सम्बन्ध इत्यादौ सम्बन्धसम्बन्धस्य षष्ठया प्रतीयमानस्यानवस्थाभिया 
स्वाश्वरयात्मकल्वाङ्गीकारावद्यकत्वेन यत्‌ सम्बन्धज्ञानं तत्‌ सम्बन्धस्वरूपात्सम्बन्धिनो- 
मेद एव भवतीति नियमस्य त्यागात्सम्बन्धिभेदं विनापि विषयविषयिभावाङद्खीकारे 
बाधकाभावात्‌ । किञ्च यथा ताकिकमतेऽन्येषु सत्तासम्बन्धात्सद्व्यवहारः, सत्ता तु 
स्वयमेव सद्व्यवहारभाक्‌, नैतावता आत्माश्रयः, तथा ज्ञानं क्रियाकमंभावत्रिषयविषयि- 
भावयोरभावेऽपि स्वत एव सिद्धरूपत्वात्स्ट प्रकाशत्वन्यवहारविषय इति । 


(१) यद्यपि ब्रह्मणो विषयाभावाननैवं स्वप्रकाशत्वम्‌, तथापि ज्ञानस्याविषयेऽ- 
प्यात्मनि अविद्यादशायाम्‌ जानामीत्यादिव्यवहा रप्रवर्त॑नं स्वप्रकारात्वम्‌ । एवमन्यो 
ज्ञाता अन्यद्‌ ज्ञेयमिति । अन्यत्र दुष्टमहमिति व्यवहारानुपपत्त्या सुज्यते तदृक्तम्‌- 
'“अन्यथानुपपत्तेश्चेदस्ति प्रसाधिकापि न दुष्टिदृष्टवैमत्यं सैव सर्वंबलाधिकेति'" इति । 
तदाहु-अन्यत्रे त । गुरुमञ्जूषादावित्यर्थः। अत्र प्रसङ्खाद्वृत्तिविषये किञ्चिदुच्यते । ज्ञाने 
विषयस्य तत्त्वेन कारणतया पूर्वत्वेन पूवं प्राचीनैरर्थापरोक्षत्वलक्षणं कृत्वा ज्ञानाप रोक्षतवं 
लक्षणं कृतम्‌ । अभिव्यक्तचेतन्याभिन्नत्वमर्थपारोक्ष्यमेतदपरोक्षत्ववदर्थव्यवहा रानुक्ल- 
ज्ञानत्वं ज्ञानापारोक्ष्यमिति । तत्राद्ये अभिव्यक्तत्वमात्रं चतन्याभिन्नत्वमात्रत्वं अतिप्रस- 
तमिति तथोक्तम्‌ । तथा च चाक्षुषादिवृच्यभिव्यक्तं यच्चेतन्यं तद भावकत्वं लक्ष्यानुगत- 
मनतिप्रसक्तं चेति नित्याभिव्यक्तसाक्षिचेतन्यमादायापि न दोष इति तद्ावः। तत्ता- 
वदूदूषयति-परिमले 'अभिव्यक्तचेतन्याभिन्नत्वम्थपारोक्ष्यम्‌' इति । मदीयक्रमानु- 
रोधेनेतद्दूषणेनेव द्वितीयं सुत रां दष्टमेवेति तावदित्यनेन सूचितम्‌ । नन्वत्र कि स्वरूप- 
सन्नमेदो विवक्षितः, उत स्फुरन्‌ । आद्येऽपि तत्त्वेनैव विवक्षतो निरस्तभेदोपाधिका- 
भेदत्वेन । तत्र न तावदाद्याद्य इत्याह-'स्वरूपभेदमात्रविवक्षायां चाक्षुषवृत्त्यभिव्यक्त- 
पर्वतावच्छिन्नचेतन्येन व्यवहितवह्ले रपि परोक्ष्यत्वापत्तेःः इति । अत्र मात्रपदेनोभय- 
व्यवच्छेदः । 

जयं भावः--चेतन्ययोः स्वाभाविकाभेदे तद्रत्यभिव्यक्तचेतन्ये साक्षादाध्यासिक- 
वन्ह्लयभेदोऽस्त्येव । किञ्च तदभिन्नाभित्नस्य तदमिन्नत्वमितिन्यायेन मूककारणोपादान- 


१, भद्यपि' इत्यादिकलाग्रन्थोऽन्यत्र कुत्रापि कलापुस्तके नोपलभ्यते । खसंज्ञके पुस्तके 
एवोपखभ्यते । 








५०२ वेयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


ककार्योपादानके श्रुतिसिद्धमूलकारणोपादानकत्वव्यवहारसिद्धेन सोऽनाध्यासिकः, स 
विवक्षित इति तु न, सदसतोर्वस्तिवाभेदायोगेनासम्भवापत्तेः। अभिव्यक्तपदस्य वृत्ति- 
्युक्ताभेदान्तराघटितान्यतरार्थत्वमपि न, शब्दमर्यादया तदलाभात्‌ । प्रयुक्तत्वस्य 
साक्षात्‌ परम्परासाघारण्येन, तथापि चाक्षुषवृत््यभिव्यक्तधूमावच्छिन्नचेतन्यमादाय 
दोषस्य तदवस्थत्वाच्च, साक्षात्वस्यापि शब्दतोऽलाभाच्चेति नाद्यद्वितीय इत्याह्‌-- 
(निरस्तमेदोपाधिकराभेदविवक्षायां चरमसाक्षात्कारनिवर्त्याविद्योपाधेश्चरमसाक्षात्कारो- 
त्पत्तिदल्ञायां सत्त्वेन ब्रह्मणस्तदानीमपरोक्ष्याभावापत्ेः' इति । 


अयं भावः--एवं विवक्षायां पूर्वदोषो न, तद्भेदस्य निरस्तभेदोपाधिकत्वा- 
भावात्‌ । तदाका रवृत््यभावेन तदावरकाज्ञानसत्त्वात्‌ । प्रत्यक्षविषयघटादिस्थले तु तदा 
तदाका रवृत्तिसत्त्वेन तदावरकाज्ञाननिवृच्याभेदानुयोगिभेदकोपाधेरसत्तवेन निरस्तभेदो- 
पाधिकामेदस्य सत्त्वमिति लक्षणसमन्वयः । ब्रह्मणि तु चरमसाक्षात्कारोत्पत्तिदशायां 
तदाका रवृत्त्या तदाव रकाज्ञाननिवृत्तावपि अज्ञानान्तरमस्त्येव । श्रवणमननाभ्यां प्रपञ्चे 
वास्तवत्ववुदधयपनयेन व्यावहारिकत्वबुद्धिद्ढीकरणम्‌, निदिध्यासनेन तु तामप्यपनीय 
प्रातिभासिकल्वस्वीकरणम्‌, ततोऽसंदङनिन वृत्तिरूपसाक्षात्कारात्मकेन तत्तवस्याप्यपनय 
इति सिद्धान्तात्‌ । अत एव सर्वोपाधिविहीनं हि स्वयंज्योतिरिति गीयते, नोपहितमपि । 
यदाह भगवान्‌ भाष्यकारः--नपिये कान्तेन विषयः' इति । न चान्तःकरणवृत्तावपि 
अस्य साक्नात्कारे सर्वोपाधिविनिर्मोकः, तस्यैव तदृपाधेविनश्यदवस्थस्य स्वपरविरोधिनो 
विद्यमानत्वात्‌ । अन्तःकरणस्यैव जीवोपाधिसितयर्थः । अन्यथा तु चेतन्यच्छायापत्ति 
विनान्तःकरणवृत्तेः स्वयमचेतनायाः प्रकाशत्वानुपपत्तौ साक्षात्कारत्वायोगादिति 
मिश्ररक्तम्‌, "न हि इयमुत्पन्ना सती पश्चादविद्या निवृत्ता येन नान्त्या स्यात्‌ किन्त्व- 
विद्याविरोधिभावतया तन्निवत्त्यात्मैवोदीयते। अन्यच्च न खलु तदज्ञानं विना सवासना 
वि विधदु.खहेतुरविद्योच्छिदयते। नच तदुच्छेदमन्तरेण विगकितदुःखानुष ङ्गानन्दघन- 
ब्रहमात्मतासाक्षात्का राविभविो जीवस्य' इति च । अत्र न हीत्यनेनाविद्याया अन्यत्वं 
निरस्तम्‌ । अन्यच्च न खलु ज्ञानमित्यनेन प्रागृक्तार्थः स्पष्ट एवोक्तः। अत एव चाद्येन 
निरूपाधिब्रह्मसाक्षात्कारगोचरः कथमुपहिततेति तत्राह--न चेति । “निरुपाधि ब्रह्मविषयं 
करुवाणा वृत्तिः स्वस्वेतरोपाधिनिवृत्तिहैतुखदेति" । स्वस्याप्युपाधित्वाविकशेषात्‌ तत्तत्स 
तायां विनाशहैतुसान्निध्यात्‌ विनश्यदवस्थत्वम्‌ । एवं च नानुपहितविषयता नवोपाधे- 
विनाशकान्तरापेक्षा इति भावः। ननु वृत्तिविशिष्टस्य शबलतया न साक्षात्कारे 
विषयता वृत््यवच्छिन्नात्मविषयत्वे च वृत्तेः स्वविषयत्वापातः, विशेषाग्रहणेन विरिष्टा- 
्रहणादुपलक्षितस्य तु न वृत््युपाधिकता इद्युच्यते । वृत््युपरागोऽत्र सत्तयोपयुज्यते, न 
भोग्यतया, भतो वृत्तिसंसरगे सति भआत्मविषयो भवति, न तु स्वत इति न दोषः । ननु 
उपाधिसम्बन्धाद्विषयत्वविषयित्वे चोपाधिसम्बन्धो विषयित्वलक्षण इतीतरेतराश्रयत्वमत 
आह-अन्यथेति । न साक्षात्कारस्य ब्रह्मविषयत्वप्रुक्तं चेतन्यप्रतिविम्बितत्वम्‌ किन्तु 
स्वतः घटादिवृत्तिष्वपि साम्यात्‌ । चेतन्यत्रह्येतिवृततस्तवसम्बन्धे इत्यर्थं इति कलपतर 
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ग्याख्यानमु, न तु निरूपाधि ब्रहेति । उपहितं वृत्तिविषये इति न युक्तम्‌, ब्रह्म शुढध- 
निहूपाधिकमिति हि वृत्तिरूपसाक्षात्कारस्याकार इष्यते। न चोपाधौ विद्यमाने तदाकारः 
सम्भवतोति भावः। निरूपाधिकब्रह्मविषयीति । मिथ्याभूतेषूपाधिषु विद्यमानेष्वपि न 
वास्तवनिरूपाधिकत्वा कारसाक्षात्का रोदयो विरुध्यत इति भावः । स्वस्वेतरोपेति । 
अनेन चरमवृततयुदथकाजे उपाध्यन्तराण्यपि सन्ति। टोकाया वृत्तरेवोपाधित्ववर्णनं 
मनसौ वृत्तिमात्रमस्तीत्यभ्युपेत्य वाद इति सूचितम्‌ । उपाधिनिवृत्तावनुपहितस्य विषय- 
त्वमिति । ननु वृत््युदये हुयुपाधेविनश्यदवस्थतामात्रम्‌, न तु विनश्योदय इत्याह- 
ततःस्वेतोति । दीक्षितेर््यख्यातस्‌ । अभावः कल्पतरौ हतुः । तदात्मानं हि' इत्यादि- 
्रागुक्तवाचस्पत्ये तक्निवृत्य्थमेवेत्यस्य यथा यथादयस्तथा तथा निवृत्तिरित्र्थो न तुदय- 
मात्रेण सवंनिवृत्िरिति । एतदर्थमेवाविद्यावि रोधिभावतयेति हैतृक्तिः। दष्टं चेतद्रवि- 
बिम्बोदयतमानिवृत्योः। आवरणभङ्गमात्रं चानेनाक्तमत एवान्यच्चेत्यादना तदज्ञान- 
स्योपाधिनिव्तकत्वमुक्तमु । एवं च न विरोधः। भपिना इतरसमुच्चयः । गन्धे दुद्धं 
विशुद्धं निद्पाविकमिति रूपघाक्षात्कारात्मकत्मदर्शनं ब्रह्मावशात्स्वरूपयन्यमिव 
करोति, भवति चेति तत्समाधिरि।त “समाधिमावाञ्च'' इति सूत्रे मिश्रोक्हया स्वरूपमात्र- 
मित्यर्थः । मिथ्याभूतेषु । मिथ्यात्वं प्राप्तेषु । ततः पूवं तद्प्रहातु तदा नालकाभावादाह्‌- 
विद्येति । जगदुपादानत्वादि-तटस्थलक्षणे श्रवणमात्रेण मिथ्यात्वनिश्चये श्रवणमनन- 
परिपाकेन सत्यज्ञानत्वादिज्ञेयत्वावच्छेदकलक्षणवच्छृद्धत्वादावपि मिथ्यात्वनिश्चयात्‌ 
"तत्त्वमसि", "हं ब्रह्मास्मि ' इत्थादेस्त्वमहंपदे सम्बाध्यत्वाच्चा रयितृत्वाभ्यां बोधके 
'कस्त्वमु, “कोऽहुम्‌' इत्यादिजिज्ञासाध। हि छोके अमुकाउह्मस्मि' इ्यत्तरदर्थनात्‌, 
एवमत्रापि कणादगौतमस्ाङूखयादिशस्त्रपालोचनयात्मान बुद्धिपवन्तजड[तिरेकम्रह्‌ 
वृते कर्म॑भिः शुद्धचित्तस्य संता रानिवृत्तेः सुखित्वाभिमानान्निवृत्तेः कोऽटुम्‌' इति प्रहने 
इदमुत्तरमू, तत॒ अपादत।ऽभेदान्वये जति पूनविचारेण तस्मिन्नित्यतिदुं -खत्वग्रहे 
स्वस्मिंश्च तद्रतवग्रहेण बा वसन्देहे मननस्थानोयेतच्छस्त्रविचारसहितश्रुतिगणेन धर्ममात्रे 
मिथ्यात्वग्रहे धारणया च तदादे निदिष्यासेनाञखण्डाथं भानम्‌ । धर्मेषु मिथ्यात्वग्रह 
एव च लश्नगेति व्यवह्नियते । श्रवणमननपरिपाकावेव ब्रह्मणि चित्तनिवेशकूपचित्तवेधा- 
त्मकत्वाद्रा रणपदग्यवहार्ये ततो ध्येयस्यालम्बनस्य ब्रह्मण एकरूपस्रातःकरणात्मकं 
निदिध्यासनमिति सिद्धान्त इति भावः। दृष्टं चेवं शुक्तिरजतादो शुद्धं निरपाधिक- 
मित्यर्थतः सोपाधिकमशुदढ मित्यस्य भिन्नार्थत्वं सावंजनानमेव अन्यथा पर्यायतापत्तेः | 
एतदग्रे तरावादिः समुच्चय इत्यन्तः प्रागुक्तम्रन्थो द्रष्टव्यः-गन्धे उपाधोति, स्वस्वरूपा- 
वरके इत्यर्थः । वृत्तिदशायां तदुदयदशायां मात्रव्यवच्छे्यमेवाह्‌-तत्तविति । कल्पतरौ 
ततः तादगुदयात्‌ । उपाघेः। इत रोपाधेः । दोषान्तरमाहु-वृत्यवच्छिन्नेति । न दोषः । 
नानुपहितपम्न्धविषवता इति । तस्याइचेतनसम्बन्ध एव॒ चंतन्यच्छायापत्तिः। 
उपाधिना सम्बन्धविशेष एव च प्रतिबिम्ब इति भवः। दषद्वयोद्धारकतृतीयकन्षां 
दषथति-- सुमद विवक्षायां ताद्धम्याध्यासविषये दुःखलोकादौ तदानीं सदटूपत्रह्माभेदा- 
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स्फुरणादपरोक्षयाभावापत्ते' इति । एतदोषोद्धाराय विशेषणदाने तु एतत्सजातीयोक्त- 
दोषाभावेऽप्यतिव्यािस्तदवस्थैवेत्याहु--स्वव्यवहा रानुकूं यदभिव्यक्तचेतन्यं तदभेद- 
विथक्षायामनुमेयवज्लयादिव्यवहा राननुकूलेन  जीवचेतन्येन प्रागुक्त रोत्येवाभिन्नस्य 
वह्ुयादे रापरोक्ष्यापातात्‌' इति । 


अयं भावः--अनुकृलप्रतिकू्शब्दयोहितादितशक्तयोः साधारणकारणपरत्वम्‌, 
दृष्टश्च तत्र बहुशः प्रयोगः । किञ्च तयोः स्वाभाविको भेदः । किंञ्च जीवचेतन्यपदेन 
तस्यैव ग्रहणम्‌, अन्यथा जीवेनेत्येव वदेदिति, अत्रैव योजनाभेदेन एतदोषोद्ारेत्याह-- 
स्वव्यवहा रानुकलो योऽभिव्यक्तचेतन्याभेदस्तद्रत्वविवक्षायां तत्तदाकारादावृत्तिसमु- 
ल्लासमात्रादपि सम्भवति । व्यवहारे चेतन्याभेदस्यानपेक्षितत्वेनासम्भवापत्तेः' इति । 
अयं भावः--व्यवहारस्य साधारणपरत्वं सार्वजनोनम्‌। अत एव स्वप्रतयक्ष इति 
नोक्तम्‌ । किञ्च तस्य शब्दप्रयोगे रूढिः । तेन तद्ग्रहणे आत्माश्रयोऽपीति । विशेषणा- 
न्तरदाने योजनाभेदेनोक्तदोषवारणे तु आहु--स्वावरणनिवृत्यनुकूलचतन्याभेदकत्व- 
विवक्षायां आवरणनिवर्तकल्वग्रहणमापरोष्ष्यग्रहणाधीनमापरोक्ष्यग्रहणमावरणनिव्तंक- 
रगधीनमिटपन्योन्याश्रयापत्तेरिति । 


अयं भावः--अथं ज्ञप्तावन्योन्याश्रयो नोतपत्ताविंति वृत्तोरेवावरणनिवर्तकत्वेऽपि 
अपरोक्षत्वग्रहणाधीनं तत्र तद्ग्रहणं तदमभेदसूपे तत्र तदुग्रहाधोनमितरद्‌ ग्रहणमिति 
सः । किञ्च वृत्ेर्जडत्वेन स्वतोऽप्रकाशकत्वेन तत्सम्बन्धेन तद्रूपत्वं चेति तावत्पदसूचित- 
माहु--एवमुक्तरूपार्थपारोक्ष्यानिर्वचनायोगात्तदपेक्षमप रोक्षार्थव्यवहा रानुकूलत्वं ज्ञाना 
पारोक्ष्यम्‌' इति निर्वचनमप्युक्तमिति, अतः सिद्धान्तं तन्मतेनैव वैपरीत्येनाह- 
"तस्मात्‌ स्वाविषयकज्ञानाजन्यज्ञानत्वं ज्ञानापारोक्ष्यमिति निर्वक्तव्यम्‌ । तच्चाक्षुषादि- 
वृ्यभिव्यक्तचेतन्येषु नित्याभिव्यक्तसाक्षिचेतन्येषु चानुगतम्‌, अनुमितिशाब्दज्ञानादि- 
भ्यश्च तत्तदविषयलिङ्खशब्दादिज्ञानजन्येभ्यो व्यावृत्तम्‌ । न च [शिष्टज्ञानं विरेषण- 
जन्यमित्यभ्युपगमे दण्डकुण्डलामयस्मृतिजन्यदण्डिपरतयक्षेऽव्याप्तिः, वस्तुगत्या यः 
स्वाविषयस्तद्विषयत्वं यस्य ज्ञानस्य जनकतायामवच्छेदककोटिप्रचिष्टं त दजन्यत्वस्य 
विवक्षितत्नात्‌ । उक्तस्मृतेदण्डप्रतयक्षे तदविषयकुण्ड्लनिषयत्वेनाजनकतया तत्रापि 
लक्षणसत्त्वात्‌ । यदोश्वरमुपादानगोचरज्ञानतया “बहुस्यां प्रजायेयम्‌” इतिवद्‌ इदं 
ज्ञानमस्य स्यादिति संकल्परूपतया कारणमिष्यते, तदा तज्जन्येषृक्तज्ञानेषु अव्याप्ति- 
वारणाय समानाधिकरणत्वं ज्ञाने विशेषणं देयम्‌ । न च कोकाहले बुभुत्सितशब्दग्रहो 
बुभृत्साजन्यस्तन्मूलबोधेष्टसाधनताज्ञानेनापि जन्य इति तत्राव्याप्तिः । बुभुत्सयान्यथा- 
सिद्धस्य तस्य शब्दग्रहुका रणत्वाभावात्‌। बुभुत्सोत्तरशब्दान्तरग्रहुप्रतिबन्धे सति 
क्टृप्तका रणादेव बुभुत्सितशब्दग्रह॒ इति, तत्र बुभुत्सायाः कारणत्वाच्च । न च व्याप्ति- 
्ञानत्वावज्छिन्ने सर्वमनुमितिजनकं व्यािज्ञानत्वादित्यनुमितावतिव्यापतिः। तत्रानुमितेः 
सामान्यतः सर्वव्याप्तिविषयायाः स्वकारणज्ञानविषयत्वसत्तवेऽपि स्वकारणन्या्िज्ञानवत्‌ 
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परकृतहेतुसाध्यविरेषोपरक्तया तद्विषयत्वाभावेन तस्याः स्वाविषयविषयकज्ञानजन्य- 
त्वात्‌ । न चैवमपि हेतुतावच्छेदकविशेषावच्छिन्नहेतुसाध्योपरक्तव्यासिज्ञानत्वावचिन्न- 
सर्वपक्षीकरणे सत्युक्तानुमितावतिव्याप्तिः। सामान्यध्मंमाव्रानवच्छिन्नतया यः 
स्वाविषयो न भवति, तद्विषयत्वस्य विवक्षितत्वात्‌ । तस्यामनुमितौ हेतुतावच्छेदक- 
साध्यताबच्छेदकयोः सामान्यधर्ममात्रानवच्छिन्नतवेन विषयतया सामान्यधर्ममात्रान- 
वच्छिन्नतया तद्विषयत्वस्य सत्त्वात्‌ । न च सामान्यधर्ममात्ेत्यत्र मात्रपदं व्यर्थमिति 
वाच्यम्‌ । अनुमितिजनकतात्वूपविरोषधर्मंस्य भाने जनकतात्वरूपसामान्यधर्मस्यापि 
भानात्‌ सामान्यरूपानवच्छिन्नतया स्वविषयस्याप्रसिद्धतया स्वपदेनोक्तानुमितेर््रहीतुम- 
शक्यत्वेनातिव्याप्तितादवस्थ्येन मात्रपदसार्थक्यात्‌ । न चैवं विरोषरूपावच्छिन्नतया यः 
स्वविषयस्तदन्यविषयकज्ञानाजन्यज्ञानत्वमेवोच्यताम्‌ । कि सामान्यधर्ममात्रानवच्छिन्न- 
त्वघटितेनेति वाच्यम्‌ । कारणीभूतज्ञाने विषयस्य सामान्थरूपमाव्रानवच्छिन्नात्‌ 
स्वविषयाद्‌ भेदद्योतनार्थं तद्धटितस्योक्तत्वात्‌ । न च तथापि भनुमितिजनकल्वव्याप्य- 
व्याप्षिज्ञानत्ववदुग्याप्तज्ञानं चानुमितिजनकमित्याका रानुमितावतिव्याप्तिः। तत्र 
सामान्यधमंमात्रानवच्छिन्नतया तद्विषयादनुमितिजनकत्वनग्याप्यव्याप्तिज्ञानत्वाविशि- 
ष्टानुयोगिकानुमितिजनकत्वव्याप्तिज्ञानत्वप्रतियोगिकस्य सम्बन्धस्योक्तानुमितिजनकत्व- 
व्याप्यन्याप्तिज्ञानत्वप्रतियोगिकसम्बन्धस्योक्तानुमितिविषयस्य उक्तानुमितिजनकपरा- 
मशंविषयत्वात्‌। न॒ चानुपलन्धिप्रमाणजन्याभावज्ञानेऽतिव्याप्तिः, योग्यानुपलन्धेः 
प्रमाणत्वात्‌ । योग्यतायाङ्च यद्यत्राधिकरणे प्रतियोग्यभविष्यत्तदा भूतलमिवाद्रकष्यतेति 
तकंरूपत्वेनानुपरब्धिस्वाविषयकतकंज्ञानजन्यत्वात्‌ । स्मृतौ स्वसमानविषयपूर्वानुभव- 
संस्कारजन्यायामतिव्याप्तिवारणा्थमग्रिमज्ञानमिदमनुभवपरं बोध्यम्‌ । एवं च प्रत्य- 
भिज्ञायास्तत्तांशेऽपि नातिव्याप्तिः, तदंशे स्सुतित्वाङ्गीका रात्‌ । एवमपरोक्षज्ञानलक्षण- 
व्यवस्थितौ तज्जन्यव्यवस्थितौ तज्जन्यव्यवहा रयोग्यत्वमर्थापारोक्ष्यमिति तन्निर्वचनं 
द्रष्टव्यमिति । अयं भावः- विशेष्यमात्रं विशेषणमात्रं चातिप्रसक्तम्‌ । अन्यज्ञानत्वम- 
व्याप्तिग्रस्तं ज्ञानाजन्यज्ञानत्वमपि तथेतिविदिष्टमुक्तम्‌, ज्ञानस्य योऽविषयः स 
विषयो यष्येत्यर्थः । आदिनोपमितिः। अभ्युगम इत्यनेन प्रस्तुतोऽयं दोष एव नेति 
मूचितम्‌ । 


विषयस्यावच्छेदकत्वादाह-कोटीति । यदित्यपि प्राग्वत्‌ । पक्षान्तरमाह- 
बहुस्यामिति । उक्तेति । चाक्षुषादिवृत्यभिव्यक्तचेतन्येष्वित्यर्थः। ज्ञाने आद्येष्टसाधन- 
ताज्ञानस्य । नन्वेवमपि परम्परया तस्य तत्त्वमेवेति आहु-बुभत्सेति । क्डप्तेति । 
श्रोत्रसश्चिकर्षेत्यर्थः । सर्व॑मितिस्पष्टार्थम्‌ । तत्र॒ तस्या व्याप्तिज्ञानत्वावच्छिन्ने वा 
सामान्यत्वानुमितित्वेन ज्ञानद्वारा व्याप्तिविषयत्वम्‌ । तदिति सर्वव्याप्तीत्यर्थः । घट- 
त्वजातिमान्‌ य इतिप्रतयक्षे तु नातिग्याप्तिः, विशेषणन्ञानस्याहेतुत्वात्‌ । तदभ्युपगमेऽपि 
जातित्वरूपसामान्यधर्मावच्छिन्नतया घटत्वस्य स्वविषयत्वेऽपि तन्मात्रावच्छि्नतया 


बं० सि०्म०्--६४ 








५०६ वैयाकरणसिदढान्तलषुमन्जृषायां 
एवं व्याप्याकारवृत्तिप्रतिबिम्बरूपव्याप्यज्ञानोत्तरम्‌, शब्दाकारवृत्ति- 


कु ०--ग्याप्याकारेति । धूमाकारा या वृत्तिः तत्प्रतिबिम्बनमेव धूमज्ञानम्‌ । 
तस्माद्बाह्याका रप्रतिबिम्बनमनुमितिः । व्यापकेति । व्यापकरूपो यः, स स पदार्थः, 
राब्दार्थरूपश्च यः, स स पदार्थस्तदाकारा वृत्तिरित्यर्थः । शाब्दबोधकश्चेति। एवं 


स्वाविषयत्वे सामान्यधर्ममात्रानवच्छिन्नतया तदविषयत्वस्य सत्त्वात्‌ । एवं विशेषदर्रान- 
जन्यसंशयोत्तरप्रत्यक्षेऽपि नाव्याप्तिः । ककारादेस्तततवेन अवयवत्वेन च दरंनात्‌, 
अन्यथाऽतिप्रस ङ्गापत्तेः । कन्धिज्ञानस्य तज्जन्यज्ञानस्य । अयम्भावः--विशिष्टस्य 
प्रमाणोक्त्या उभयोः पृथक्‌कारणत्वं सूचितम्‌ । तथा च तदभावे स्वविषयकत्वेन 
दोषेऽपि तत्तदादाय तज्जन्यत्वात्‌ नातिप्रसङ्क इति योग्यत्वमिति । इदं फलोपहितं 
बोध्यम्‌ । च रमवृत््युदथकालेऽपि विषयत्ववद्‌ योग्यत्वस्य सतत्वमेवेति न दोषः । दीक्षि- 
तैरपि अदवेतत्वप्रतिपादितत्वेन तदुक्तं तदुवृक्षमूलकीटकलत्ववद्‌दुर्व चमिति दिक्‌ ॥ १०१ ॥ 


सरल्ा--आत्मा ज्ञानरूप हो' अथवा ज्ञान का आश्रय हो, वह स्वप्रका्स्वरूप 
ही है, इसोल्ि ज्ञान हौ जाने पर “मे जान रहा हूं कि नहीं" एसा संशय, तथा, "नहीं 
जान रहा ह एेसा भ्रमात्मक ज्ञान नहीं होता । अनुव्यवसाय ( ज्ञान का ग्राहक-ज्ञान ) 
न्यायमत मे माना जाता है, उसके मानने मे आपत्ति भायेगी किं अनुव्यवसाय भी तो 
एक प्रकार काज्ञान हीहै, तौ जब आपके मतमेंज्ञानके ग्रहणक ल्य दसरा ज्ञान 
माना जाता है, तो अनुन्यवसायरूप ज्ञान के ग्रहणाथं भी दूसरा अनुव्यवसाय, फिर 
उसके ग्रहणां तीसरा, फिर चौथा, इस प्रकार अनुव्यवसाय की परम्परा मे अनवस्था- 
दोष भा जायगा, कहीं पर विश्रान्ति नहीं होगी । यदि कहं कि जब तक कोई बाधक 
विरोधि-ज्ञान आता रहेगा, तव तक अनुन्यवसाय को परम्परा मानेंगे, भगे बन्द हो 
जायगी, इस पर कहते हँ कि घट जानामि' घट को जानता हं, इस ज्ञान के समान 
ज्ञानं जानामि' "ज्ञान को जानता हू यह्‌ ज्ञान अनुभवविर् है । 





यदि कह कि स्वप्रकाशवादी आपके मत मे कम॑कर्तृभाव तथा विषयविषयि- 
भाव एकं ही आत्मा मे केसे बनेगा ? यहु तो भिन्न भिन्न पदार्थो का धर्मं है । इस पर 
कहते हँ किं अभेद अर्थात्‌ एक पदाथं मे भी स्वप्रकाश" “अपना प्रकाशक है इस 
व्यवहार के अनुरोध से उक्त धर्मं के स्वीकार मे कोई बाधक नहीं है । जैसे ताक्तिकं मत 
मे भी सर्वं प्रमेयम्‌ 'सभा प्रमेय है' इस ज्ञान में ज्ञान भौ विषय है, अथवा “वटा- 
भाववद्‌ भूतलम्‌ घटाभाववाला भूतल, इस स्थल मे भूतल का सम्बन्धित्वरूप से तथा 
स्वरूप-सम्बन्धरूप से भान माना जतादहै। एसे ही यहाँ कर्मकर्तृभाव तथा विषय- 
विषयिभवव का भान विरद्ध नहीं है ॥ १०१॥ 





बौद्धाथस्य वाच्यतस्वनिरूपणम्‌ ५०७ 


प्रतिबिम्बरूपशब्दज्ञानोत्तरं जायमानबौ दध व्यापकशब्दार्थरूपतत्तदर्थाकार- 
वृ्तिप्रतिबिम्बनमेवानुमितिः शाब्दबोधश्च । शशष्णङ्गालोकादिशब्डानां 
प्रातिपदिकलत्वसिद्धि रपि बौ द्धार्थवत्वेनैवोपपद्यते । "परस्सल्निकषेः' (अष्टा 
सु° १।४।१०९) इति सत्र, स्थानिवद्‌" ( अष्टा० सु° १।१।५६ ) सूत्र 
च भाष्ये स्पष्टमेतत्‌ । १०२ ॥ 





शनब्दाच्छाब्दबोधोऽप्यक्तरीत्येत्यथंः। ननु शशश्णृङ्गादौ बाह्यार्थाभावात्कथमर्थवत्त्वमत 
भआह-रशश्णृ्खेति । तदुक्तं हरिणा- 


व्यपदेरो पदार्थानां बाह्यसत्तौपचारिका । 
सर्वावस्थासु सर्वेषामात्मरूपस्य दर्शिका ॥ इति । 


अर्थानां बाह्यानां व्यपदेशे व्यवहारा बाह्यविलक्षणसत्ता बुद्धिसमाविष्टा । 
ओपचारिका = आरोपप्रयोजनवती । सर्वास्वस्थास्वित्यनेन अतीतानागतानामपि 
बुद्धया प्रतिभासो दशितः । सर्वेषामित्यनेन शरशशृङ्गादिशब्देऽपि तद्वुद्धिकल्पनया 
व्यवहारात्‌ शब्दार्थं सम्बन्धो नित्यो दशितः । अत एव बुद्धया शशशयर द्गमुटिदय बाह्य- 
सत्ताव्युदासाय नास्तीति प्रयुज्यते ॥ १०२ ॥ 





क ०--एवं प्रत्यक्षप्रक्रियामुक्त्वाऽनुमित्यादिप्रक्रियामाह्‌ -- एवमिति । प्रत्यक्ष- 
वदिव्यर्थः । शन्दार्थेति । तदुभयेत्यरथं; । यथासंख्यमव्र बोध्यम्‌ । एवेन तदतिरिक्तत्व- 
निरासः। एवं ज्ञानप्रक्रियामुपपाद्य प्रक्रान्तवौद्धपदार्थस्वीकारस्य फलान्तरमप्याह- 
रोति । एवेन गत्यन्तरनिरासः। किञ्च आकाशो न पर्यतीत्याचप्युपपन्चम्‌ । बौद्धत- 
त्कर्तृकदर्शनस्य बाह्यतयाऽभावप्रतिपादनादिति बोध्यमू । अत्र मानान्तरमप्याह--पर 
इत्यादि । एतत्‌ । बौद्धपदार्थं एव ज्ञानविषय इत्येतत्‌ । तत्र आचे तत्सूत्रं तत्सत्त्व एव 
सङ्धच्छते, अन्यथाऽऽशुविनारिनां शब्दानां सन्निकर्षो वाह्यो दुरुपपाद एवेत्युक्तम्‌ । 
अन्त्ये शप्राचोनं ग्रामादाज्रा इत्युपदेशे तस्य स्वत्रा म्रवुद्धिः प्रसक्ता, ततो ये क्षीरिणोऽ- 
व रोहवन्तः पृथुपर्णस्ते न्यग्रोधा इ्युपदेशेन तव्राम्नबुद्धथा न्यग्रोधनुद्धिः प्रतिपद्यते । 
ततः स परयति बुद्धया ञआश्रांश्चापकृष्यमाणान्‌ न्यग्रोधांश्वोपाधीयमानान्‌' इत्युक्तम्‌, 
(आ म्रबुद्धया, इत्यस्य तां सन्त्यज्येत्यर्थः ॥ १०२ ॥ 

सरला-ूवं-प्रकरण मे प्रत्यक्ष की अक्रिया कहकर अनुमान आदि की प्रक्रिया 
बताते हँ--एवमिति, प्रत्यक्ष के सदृशा अनुमान में भी व्याप्य-धूमादि के आकारवाली 
जो अन्तःकरण की वृत्ति, उसका चेतन मेँ प्रतिबिम्बन ही धूमादिरूप व्याप्य का 
ज्ञान है उससे उत्तरकाल मे उससे प्रयोज्य जो बौद्ध-वह्भि के आकार वाली अन्तःकरण 
की वृत्ति, उसका चेतन मे प्रतिबिम्बन ही वभि की अनुमिति है । इसी प्रकार शब्द 








५०८ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


ईदुशानामप्यन्तःकरणे वासनासत्तवे शाब्दबोध एव मानम्‌ । पूरव॑पवं- 
बोधैर्वासनाजननाच्च अनादित्वाच्च व्यवहारस्य न दोषः । तदुक्त 
हरिणा- 

यो बाऽ्थो बुद्धिविषयो बाह्यवस्तुनिबन्धनः । 

स बाह्यं वस्त्विति ज्ञातः शब्वा्थः सम्यगिष्यते ।। इति । 


कु ०--ननु शशश्यु ज्गादिशब्देऽर्थस्य कल्पितत्वात्तत्र वासनासत्तवे मानाभाव 
इत्यत आह--बोध एवेति । कथं तत्र वासना जन्यत इति चेत्तत्राह--ूर्वेति । पूर्वं 
कालेऽपि कथमत आह्‌--अनादित्वादिति । न दोषः न वासनाऽनुपपत्तिः। 


केचित्‌ शशश्चु ङ्गादिशुक्तिरजतादिविषये बहिरसतोऽपि बुद्धिविषयत्वादसत्ख्या- 
तिरिति व्यवहरन्ति । 

पुरोर्वात्तनः स्वरूपेण सत्त्वादवाह्यरजताकारेण चासत्त्वात्‌ सदसत्ख्यातिरिति 
साङ्कुधाः । 

ज्ञानसन्तानस्यैवात्मत्वमभ्युपगच्छतां वेभाषिकादीनाम्‌ भात्मख्यातिरिति 
व्यवहारः । 

रजतत्वेन शुक्तिप्रतीतेरन्यथाख्यातिरिति ताकिकाः । 


के भाकारवाली वृत्ति, उसका जो चेतन में प्रतिबिम्बन, वही शब्द का ज्ञान हुमा, 
उसके उत्तरकाल मे उससे प्रयोज्य जो बौद्ध शब्दाथरूप तत्तद्‌ धट पट भादि अर्थं, 
उसके आकारवारी जो अन्तःकरणं की वृत्ति, उसका चेतन मे प्रतिबिम्बन ही शाब्द- 
बोध है । शरश्युङ्ख, नरभ्युङ्ग, कूम॑क्षीर आदि शब्दों की प्रातिपदिकसंज्ञा भी इन 
शब्दों के बौद्ध अर्थं के द्वारा अर्थवत्त्व के ही अधीन है । “परः सन्निकर्षः संहिता", 
“स्थानिवदादेशोऽनल्विधौ' इन सूत्रों के भाष्य मे भी बौद्ध-अ्थं की सत्ता प्रमाणित 


होती दै । 


१-विशेष-- परः सन्निकर्षः" इस सूत्र मे--आशुविनाशी वर्णो का सन्निकषं 
दुरुपपाद समञ्लकर भाष्यकार ने कहा कि--बुद्धौ कृत्वा सर्वाह्चेष्टाः...इत्यादि । 
इसकी व्याख्या पह हो चुकी है । इस भाष्य से बौद्धपदाथं कौ स्पष्ट सूचना है । 


स्थानिवत्सृत्र मे नित्या एव स्वस्मिन्‌ विषये आम्राः, नित्याश्च न्यग्रोधा; । 
बुद्धिस्त्वस्य विपरिणम्यते । इस भाष्य के वचन से भी बौद्धाथं की प्रामाणिकता स्फुट 


हो रही है ॥ १०२॥ 





बौद्धाथस्य वाच्यत्वनिरूपणसम्‌ ७०१ 


अबहीरूपोऽपि बहीरूपतयाऽध्यस्त" इति पुञ्जराजः । अध्यासे बीजं 
चान्तःकरणस्य रागादिदोष एव । अत एव बाह्यपदार्थानयनमुपपन्चम्‌ । 
यत्र॒ चाभ्यन्तरार्थस्य बाह्यार्थेन संवादः, स शब्दः प्रमाणम्‌, विसंवादे 
त्वप्रमाणमिति व्यवस्था । एवमेव “अयं श्ञब्दः प्रमाणं न वा” इत्यादेः, 
“इदं ज्ञानं प्रमा न वा" इत्यादेश्चोपपत्तिः ।॥ १०२ ॥ 


यो वार्थं इति । वाशब्दः पक्षान्तरे । बद्धबुपारूढस्य शब्दस्य बाह्यवस्तुनिबन्धनो 
बुद्धयुपारूढो योऽथः, स॒बाह्यवस्त्वित्यध्यस्तः सन॒ शब्दार्थः । यथा आन्तरः स्फोटो 
वाचकः, तथाऽ्थोऽप्यान्तर एवेति भावः । नन्वत्राध्यासे बीजाभाव इत्यत आद-- 
रागादिदोष इति । तद्वशादेव प्रवृत्तिरिति भावः । “सुखानुशयी रागः" इति पातञ्जल- 
सूत्रम्‌ । सूखे तत्कारणे वा तुष्णा राग इति तदर्थः । अत एव । बाह्यं अध्यासादेव । 
संवादः । एेक्यम्‌ । एवमेवेति । संवादित्वासंवादित्वाभ्यामेवेत्यर्थः । ज्ञाने संवादो नाम 
यथार्थविषयकल्वम्‌ । प्रमाणमिति ! बाह्याथंसंवादीत्य्थंः ।॥ १०३ ॥ 





क ०-ननु शशश्युङ्गादीनां बाह्यसत्तवाभावेन तद्वासनायां कि मानमत आह-्ईदशा- 
नामिति। अबाह्यानामपि तेषामित्य्थं: । नन्वेवमपि तज्जनकं किमत आह-- 
पूर्वेति । नन्वेवमप्याद्यबोधे दोषोऽत आह--अनादित्वादिति । व्यवहारदशायामिति 
भावः । यो वेति । वाशब्दः समुच्चये । बाह्यवस्तुनिबन्धन इति पाठः । बाह्यवस्तुनिबन्धनं 
संवादिरूपं यस्य । निर्मृलत्वं निराचष्टे-अध्यास इति । न भवति । स तत्त्वेन ज्ञातः 
सन्‌ राब्दा्थः सम्यग्‌घटादिवदिष्यते, न तु भवतीत्यर्थः । तदाहु--अबहीरूपोऽपीति । तस्य 
निर्मलत्वं निराचष्टे--अध्यास इति । अत एव रागादिद्ष्टान्तःकरणेन बाह्यान्तरार्थयोः 
सम्मुगधत्वेनेव ग्रहणादेव । नन्वेवं सर्वस्यापि शब्दस्य प्रामाण्यं स्यादत आह---यत्र हीति । 
तेषामिति । नलादिपदानामित्यर्थः । भृताद्यन्यतमकाले इति शोषः । अत एव नलादौ न 
दोषः । संशयबीजकोटिद्रयमपीदमेव, न त्वन्यदित्याह--एवमेवेति ॥ १०३ ॥ 








सरला-शदाश्यु ङ्गादि शब्दों का जो अर्थं, वह॒ अन्तःकरण मेँ संस्काररूप से 
रहता है, इसलिये वह्‌ बौद्ध-अथं माना जाता है, यह्‌ बात पूवं मे कही गयी, इस पर 
लौकिक युक्ति दिखाते हैँ कि इनके भर्थो को वासना ( संस्कार ) में शाब्दबोध भी 
प्रमाण है, अर्थात्‌ "कायं को देखकर उसके कारण का अनुमान किया जाता है, इस 
नोति से यहां समञ्चना चाहिए कि यदि रादाश्यृ द्गादिशब्दों का अथं अन्त.करणमे न 
होता, तो इन शब्दों के उच्चारण से शाब्दबोध-रूप कार्यं केसे होता ? अतः अन्तः- 
करण मे इनके अर्थो की वासना माननी पडतो है । यदि कह कि इनसे शाब्दबोध 
होता है, इनमे ही क्या प्रमाण है ? तो इस पर कहना चाहिये कि यदि इनसे शाब्द 








५१० वैयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


बोध न होता, तो इन शब्दो को सुनने पर हास-रोदन आदि क्यों होता ? इनका 
यद्यपि बाह्य अथं नहीं होता, तो उनके अभाव मे वासना की उत्पत्ति कैसे हयी ? 
इस पर समाधान करते हँ कि पूर्वपूर्वं बोधों से वासना की उत्पत्ति होती चली आ 
रही है, यदि कटे कि सर्वप्रथम बोध वासना विना कैसे होगा ? तो इस पर कहते है 
कि संसार का व्यवहार अनादि होने से बोध भी अनादि माना जाता है, अतः सर्वप्रथम 
कोई बोध टै ही नहीं । यही बात वाक्यपदीयकार कहते है-यो वाऽथ बुद्धिविषयो “1 
जो बाह्य घटादि वस्तओं के कारण बुद्धि मँ विषयीभृत अर्थं, वह॒ बाह्य-वस्तुरूप से 
ज्ञात होता हमा शब्दों का सम्यग्‌. ( समीचीन ) अर्थं माना जाता है । 


हस लोक मे--'बाह्यरूप अर्थं न होने पर भी बाह्यरूपता से अध्यस्त होता 
| दर" एेसा पञ्जराज ने अपनी टीका मेँ कहा है । अध्यास मे अन्तःकरण का राग आदि 
। | दोष ही बीज माना जाता है। इसीलिये बाह्य-अर्थं का आनयन आदि कायं सिद्ध 
| । होता दै। 


| जहाँ पर आभ्यन्तर-अर्थं का बाह्य-भर्थं के साथ संवाद होता है, अर्थात्‌ 
| मान्तर तथा उससे अभिन्न बाह्य भी है, वहाँ पर शब्द को प्रमाण मानना चाहिये, 
जहाँ पर बाह्य के साथ संवाद न हो, अर्थात्‌ उसका बाह्य ( शशश्णृङ्खादि ) न हो, 
तो वहाँ वाक्य प्रमाण ( प्रमा का करण ) नहीं होता, यह्‌ व्यवस्था है। इसी प्रकार 
'यह शब्द प्रमाण दै कि नही" इत्यादि स्थलों मे, तथा “यह ज्ञान प्रमा दै कि नहीं 
| इत्यादि स्थलों की व्यवस्था सम्ननी चाहिये । 

| <£ 24 

| 


१- विशेष-शब्दाद्‌ बोध एव मानम्‌ । बौद्ध-अथं की सत्ता मै “परः सचिकष 
संहिता तथा स्थानिवत्‌-सूत्र का भाष्य प्रमाणरूप मेँ अभी कह भये ह, पुनः इन 
शब्दों से जायमान शाब्दबोध का प्रमाण देते हए कहते है कि “शाब्दबोध एव मानम्‌! 
भर्थात्‌ “शाब्दबोध ही मान है' तो यहाँ पर एवश्ब्द कहकर अन्य प्रमाणो के खण्डन 
| मे तात्पयं होता है, जो विरुद्ध प्रतीत होता है, अतः यहाँ पर एवहब्द का अथं अन्य 

| की व्यावृत्ति नहीं, अपितु अपिशब्द के अर्थं मे एवशब्द है, जिसका अर्थं हमा "भी, 
अर्थात्‌ इन शब्दों मे जन्य शाब्दनोध भी इनकी वासना सत्ता में प्रमाण है । 


कका ---- -- ---~-~ ~ 


२-विशेष- प्रमाणशब्द का अभिप्राय है-तद्धमंनिष्ठ विशेष्यता से 





ू 
॑ 
| | निरूपित तद्धमंनिष्ठप्रकारता के निरूपकबोध का जनक होना । यही शब्द बाह्यार्थं 
का संवादी होता है। 


॥॥ | भप्रमाणरब्द वह॒ है, जो तदभाववन्निष्ठ विशेष्यता से निरूपित तद्धर्मनि्ठ- 
|| | ¦ प्रकारता के निरूपक बोध का जनक हो। यही शन्द बाह्यार्थं का विसंवादी 


| होता है ॥ १०३॥ 





बौद्धा्थेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ५११ 


नलादिषदेभ्योऽपि बोद्धाकारविषयक एव बोधः । स च बौद्ध 
आकारः सामान्यत एव, अवयवसंस्थानगतविलेषाग्रहात्‌ । 

तेषां शक्तिग्रहोऽपि वक्तुमुखात्तदीयगुणसमुद्ध चादिश्वणानन्तरं तादृश 
गुणसम्‌ द्वचादिविरिष्टे सामान्यतो बुद्धचा गृहीते आकार एव । `हेतुमति च' 
( अष्टा० सू० ३।१।२६ ) इति सूत्रे भाष्ये कंसं घातयति" इत्येत- 
दुपपादनावसरे तिषामुस्पत्तिप्रभूत्थाविनाश्षदुदधर्व्याचक्षाणाः सतो बुदधि- 
विषयान्‌ प्रकाशयन्ति" इत्युक्तेः । १०४ ॥। 





कु०-ननु नलादिशब्दानामाधुनिकत्वात्तत्र कथं वासना कथं वा बौद्धवाह्य- 
योरध्यास इत्यत आह-नलादीति । बौद्धति । अस्ति हि आकारविषयिणी वासना 
अनादिः । ननु अज्ञातस्य अकारोऽपि कथं बुद्धस्य इत्यत जाह्‌-स चेति । सामान्या- 
कारस्य सर्वत्रानुमानादिना बुद्धिस्थत्वादिति भावः । तेषाम । नलादिपदानाम्‌ । शफ 
्रहोऽपीति । बुद्धया गृहीते अकारे इत्यत्रान्वयः । व्युत्पादनावसर इति । चित्रपुस्तः 
कादौ हि प्रतिकृतिरूपस्य प्रथाज्यप्रयोजकमावाध्यवसायातु “कष घातयति" इति 
सिद्धम्‌ । यदा तु कंसाद्यनुकारेण सादुहयात्तटानां तदरूपता्रतोतिः, तत्र प्राथमिकेषु 
कथमिति तत्र प्रन । तेषामुत्पत्तोति । केषादान।म्‌ । ऋद्धोरव्याचक्षाणाः कथका बृद्धि- 
विषयान्‌ प्रकाशयन्ति, चिरकालातीताना(१) बाहु रसत्तवातु बुद्धगाचरतया विद्यमानान्‌ 
प्रकाशयन्ति । तथा च कथकः श्रार्तार केसाद्याकारप्रत्यथजननाद्‌ बुद्धिवासुदेवेन कंसं 
घातयतीति प्रयोजकत्वोपपत्तिः । तथा च सूत्रेणवे सिद्धत्वाद्रातिके नारन्धन्यमिति 
भावः । एवं च बुद्धिविषयसत्तयेव सर्वोऽपि व्यवहार इति फलितम्‌ ॥ १०४ ॥ 





क ०-तस्य एलान्तरमाह-नलादीति। आकारः । बाह्यत्वेनाभिमतः । चक्ति 
ग्रहुपदार्थोपिस्थितिबोधानां समानप्रका रकत्वात्तं विना तदसम्भवात्तस्य प्रत्यक्षेण ग्रहणं 
विना सम्भवात्‌ सोपायं तमाहू-तेषामिति । नलादिपदानामित्यर्थः । आदिना क्रिया- 
समृद्धिः । युक्तं चेतत्‌ । समृद्धयादेरतिप्रसक्तत्वादाह--तादरेति । विलक्षणेत्य्थं । अस्य 
निम्‌ लत्वं निराचष्टे-दहैतुमतीति । तेषाम्‌ । कंसादीनाम्‌ । आचक्षाणाः । पौराणिकाः । 
सत्त्वं बुद्धि विषयत्वेनेत्याहु-बुद्धोति । अत एव नृत्यदर्शनं पुराणश्रवणं च कृतवता 
दर्शनार्थं गच्छतोऽन्यान्सामाजिकान््रति "गच्छ घानिष्यते कंस." 'किङ्खृतेन, हतः 
स' इत्यादिव्यवहारः । अन्यथा चिरहुते कंसे हुन्यते इत्यादिव्यवहु रानुपपत्तिरेव । 
हन्तेस्त द्ननाभिनये तल्प्रतिपादकेग्रन्थकथने वा लक्षणेति तु न युक्तम्‌ । बौद्धकंसस्य 
बोद्धकृष्णेन बोौद्धहुनन मित्येवमन्यथेवोपपत्तेरिति भावः ॥ १०४ ॥ 


१. (कसादीनाम्‌' इति ग० पु° पाठः। 


















































५१२ वेयाकरणंसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 
तदुक्तं हरिणा- 
दाब्दोपहितरूपांश्च बुद्धेविषयतां गतान्‌ । 
प्रत्यक्षमिव कसादीन्साधनत्वेन मन्यते ॥ 
बुद्धिप्रव्‌(१)त्िरूपं च समारोप्याभिधातुभिः \ 
अर्थेषु शक्तिभेदानां क्रियते परिकल्पना ॥ इति । 


प्रत्यक्षमिति मननक्रियाविशेषणम्‌ । इन्द्रियजज्ञानाभावादिवेति । 
अर्थेषु = बाह्येषु । बौद्धमेवेकस्य शक्तिनानात्वं बाह्येऽध्यस्यते, दुरयज्ञान- 


जा 





कु ०--शब्दोपदितेति । शब्दसमपितवबुद्धिविषयाका रानित्यथंः । साधनत्वेनेति । 
बद्धिविषयवधादेरित्यथंः । तदेवं बुद्धया व्यवहा रमुपपाद्यकस्यापि वस्तुनः शक्तिनानात्वं 
बौद्धमित्याह्‌ बुद्धीति । बुद्धेः प्रवृ्तिर्ग्यापारः परिच्छेदलक्षणः, तस्या रूपमाकारः, 
अविद्यया भासमानस्तमर्थेषु बाहयेष्वध्यस्य तेषां शक्तिनानात्वं कल्प्यते । तथा च 
बौद्धशक्तिभेद एव बाह्यशक्तिभेदः । एवं च क्रियाभेदाद्रस्त्वेवं नानाशक्तिकमवधघायंते । 
क्रियाविज्ेषणमिति । इन्दरियनिमित्तेन ज्ञानेन परिस्फुटार्थमवधारयतीत्यथं इति भावः । 
इवार्थमाह--इन्द्रियजेति । इन्द्रियजन्यमिदं ज्ञानं न भवतीति हेतोः प्रत्यक्षमिवेति इव- 
शब्दः प्रयुक्त इत्यर्थः । दुद्येति । बाहयेत्यथंः । ज्ञानविषथः । बौद्धः । अत एव । बोौदध- 
सामान्याकारे शक्तिग्रहादेव । "देशान्तरे वर्तंते" इत्यपरिचितं देवदत्तं श्रुतवतः कारी- 
स्थपुंसः काइयां देवदत्ते सत्यपि "कार्यां देवदत्तो नास्ति' इति वाक्षयादूबोधो भवत्येव । 
बुद्धिस्थस्य सामान्याकारस्य बाह्याकारेऽध्यासाभावादित्यथंः। सम्मुग्धत्वेन । अभिन्नत्वेन । 


सरला-नलादिपदों से भी बौद्ध-भाकारविषयक ही बोध होता है, वह्‌ बौद्ध 
आकार सामान्यरूप मे हौ मानना चाहिये; क्योकि इन रन्दो के अथं मे अवयव- 
संस्थानगत विशेष का ज्ञान नहीं होता । बह बौद्ध ही अवयवसंस्थान भासता है । इन 
पदों की शक्ति भी वक्ता के मुख से उनके गुण, एेड्वयं भादि के श्रवण से तादृरगुण- 
पेहवग्ं भादि से युक्त सामान्यरूप से बुद्धि से गृहीत जो भवयवसंस्थानविहिष्ट अर्थं, 
उसी मे मानी जाती है। हेतुमति च' इस सूत्र के भाष्य में कसं घातयति' कंस को 
कृष्ण भगवान्‌ से व्यास जी अपनी कथा मे मरवा रहे हैः इस विषय के उपपादन में 
कंस आदि की उत्पत्ति से लेकर विनाशपर्यन्त समृद्धियों का व्याख्यान करते हुये 
कथावाचक व्यास अपनी बुद्धि मे विषयलखूप से वर्तमान कंस आदि व्यक्तियों को 
प्रकाशित करते है । एेसा आश्य वर्णन किया है । 


बौद्ध अथं मे यह्‌ भ।ष्य स्पष्ट प्रमाणरूप से कहा गया है । यहाँ बौदढ-कंस का 
बौद्ध-कृष्ण के द्वारा बोद्ध-हुनन दर्चाया गया है ॥ १०४॥ 





बौद्धस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ५१३ 


विषययोरभेदाध्यासात्‌ । अत एव देश्ान्तरस्थं देवदत्तं काश्यां 
श्ुण्वतस्तं च तत्र पश्यतोऽपि देवदत्तोऽत्र नास्ति" इत्यतो धीः सामान्येन 
बौद्धाकारेण, अस्य विजातीयतया सम्मुग्धत्वेनाग्रहात्‌ । “अयं स 


देवदत्तः" इत्युपदेशोत्तरं सामान्यरूपोऽपि बौद्ध ॒ आकारो विशेष्येण 
विवतंते ।॥ १०५ ॥। 





भस्य । काड। स्थस्य । ननूपदेशात्‌ "सोऽयम्‌" इति बुद्धिः कथमत माह-भयं स इति । 
(१)विजातीयेति । एतच्च सम्मुग्धत्वे हेतुः। मोहश्चाज्ञानम्‌ । तथा च मोहाद्‌ हयोरा- 
कारयोर्नेक्यग्रह इत्यथ: । सः । देशान्तरस्थः । अयमेवेत्यथंः । बौद्ध इति । तत्रोपदेशा- 
नन्तरं बौद्ध आकारो बाह्यरूपो भवतीत्यर्थः । अतीतनखादीति । अतीतनलादिविषये 
नकत्वादिप्रकारकः शक्तिग्रहो न॒ सम्भवति, नल्त्वादिना पूर्वमज्ञातत्वातु; किन्तु 
परमेयवानित्येव प्रमेयप्रकारकः। प्रमेयवानित्यनुभवे प्रमेयत्वेन नलत्वविरिष्टस्यापि 


पूर्वं मनुभवोऽस्ति । एवं चादृष्टविशेषस्य प्रमेयत्वांशे उद्बोधकत्वाकल्पनेन केवलचेत्रत्व- 
विरिष्टस्मरणमिति प्राञ्चः । 


तन्न । “जातिमान्‌ इति अनुभवोत्तरं घटः इति स्मरणापत्तेः। नहि तत्र 
कस्योदूबोधकलत्वमस्ति कस्य नेत्यत्र नियामकमस्ति । अतस्तत्र संस्कारधा राकल्पनेनैव 
स्मृतिरिति नव्याः ॥ १०५ ॥ 


क ०--राब्दोपेति । तज्जन्यप्रतीतिविषयानित्य्थः । साधनत्वेन । कर्मकारक- 
त्वादिना । बुद्धिप्रवृ्तम्‌ । बुद्धयारूढम्‌ । प्रत्यक्षस्य कंसादिविरोषणत्वे प्रतयक्षानित्युचितमत 
माहु प्रत्यक्षमितीति । अत एव इवः सफल इत्याहु--इन्दरियेति । एकस्य । कंसादि- 
शब्दस्य । ज्ञानेति । बुद्धीत्यर्थः । प्रतिपादितमिदं प्रागपि । तत्र । कारयामग्रेऽपि । 
अत एवेत्यस्याथंमाह्‌-सामेति ॥ १०५॥ 





सरला-पूरवोक्तविषय को वाक्यपदीय तृतोयकाण्डके दो पद्यं से प्रमाणित 
करते है-- | 

कथावाचक विद्वानों के द्वारा शब्दों से बोधित है स्वरूप जिनका, अत एव 
बुद्धि के विषयभूत भआकारवाले कंसादिकों को हननादिक्रिया मे साधन ( कर्मकारक ) 
रूप से लोक, प्रत्यक्ष-सा ही मानता है, यहाँ पर प्रत्यक्षपद मनन-क्रिया मे विदोषण है, 
नकि कंसका, एेसा होता तो श्रत्यक्षान्‌ यहु बहुवचनान्त पद प्रयुक्त होता । 
प्रत्यक्षमिव" मे इव-शब्द का भी प्रयोग इन्द्रियजन्य ज्ञान के न होनेसे किया गया 
है । यदि इन्द्रियजन्य ज्ञान होता, तब तो प्रत्यक्ष ही होता, न कि प्रत्यक्ष के सदुश । 
बुद्धि कौ प्रवृत्तियों का जो रूप ( अविद्या से भासमान आकार ) उसको बाह्य अर्थों 


~~~ - ~ ~---- 


१, विजाती~त्यथं।' पाठोऽयं कु° कपु० नास्ति । 
व° सि° म०--६५ 





५१४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जंषायां 


एतेनातीतनलादिभाविचेत्रादिवतंमानप्रसि द्वासन्निकृष्टवस्तुगोचराः 
संस्कारा अनादयो धारारूपेण विशिष्य बोधानुपपत्या कल्प्यन्ते, तेः 
स्मृतेष्वर्थेषु शक्तिग्रहो बोधहचेति नैयायिकनव्योक्तमपास्तम्‌ । विशिष्य 
बोधरूपहेत्वसिद्धेः । विशिष्य गृहीतस ङ्गतिकानामिव तटहङनि पदस्मरणा- 
पत्तेश्च । पदप्रकारकबोधस्येवानुभवाच्च । 


ताः 








कु ०--भावीति । नछादिर्योऽतीतः, यश्च भावी चेत्रादिः, यश्च प्रसिद्धो वत्तंमानोऽपि 
असन्निकृष्टः, इत्येतेषां द्र द्धः । हित्वसिद्धेरिति। वििष्य बोधाभावेन तन्मूुक- 
संस्कारकल्पनाया असम्भवादिति भावः । गृहीतेति । घटदरशंने घटपदस्मरणवदपूर्वं- 
चैत्रादिदर्शनेऽपि तद्वाचकपदस्मरणापत्तेरित्यर्थः ! पदप्रकारकेति । नलपदवाच्यः 
कश्चिदासीदित्याकारकेत्यर्थः । एकं पदमितीति । एताद्‌शो व्यवहार इति शेष. । ज्ञाते- 


न ४३ [पे 
योय ` याः नाका कक क ककत = ज न न -- - 


नाना ---- - -- ------ --- 
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मे अध्यस्त ( भारोपितं ) करके वक्ता शक्तियों के भेद की कल्पना करते हँ । एक-एक 
कंसादिदाब्द क। बौद्ध हौ शक्तिभेद बाह्य अर्थौ मे अध्यस्त किया जाता है; क्योकि 
बाह्य जो दुश्य है, तथा ज्ञान ( बुद्धि) का जो संस्काररूप से विषय है, इन दोनों 
मे अभेद का अध्यास माना जाता है। इसील्यि देान्तरस्थ देवदत्त को कारी में 
सुनता हुभा तथा उसको वहां ( काशी मे ) देखता हमा भी “देवदत्त यहां (काली मे) 
नहीं है" एेसी बृद्धि होती है, वह्‌ सामान्यरूप जो बौद्ध भाकार-विशिष्ट देवदत्त है, 
उसी के कारण हुयी, कि वहु बुद्धिस्थ देवदत्त नहीं है, यद्यपि बाह्य तो सामने खडा 
( वर्तमान) है, फिर भी इसके साथ उस बौद्ध का विजातीयरूपसे ग्रहण 
होने से सम्मुग्ध ( अभिन्न ) रूपसे ग्रहण हो ही नहीं रहा है । यहु वही देवदत्त हैः 
इस उपदेश के अनन्तर तो सामान्यरूप भी बौद्ध आकारविशेष बाहयरूप से प्रतीत 
होने लगता है, अर्थात्‌ बौद्ध देवदत्त का बाहुय के साथ ज्लटिति तादात्म्य से ( अता- 
स्वक अन्यथारूप से ) प्रतीति होने लगती है । 


क ककु 





१--विशेष--““विजातीयतया सम्मुग्धत्वेनाग्रहात्‌" इसमे विजातीयतया इस 
पद का अर्थं है--विजातीयरूप से ज्ञानविषय होने से यह्‌ सम्मुग्धत्व मे हेतु है, अर्थात्‌ 
सम्मुगधत्व है, समीचीनरूप से मोह का विषय होना, मोह्‌ तो अज्ञान है, वही तो यहां 
पर बौद्ध तथा बाह्य देवदत्त के एेक्यज्ञान मे प्रतिबन्धक है, तद्धमं के भभावप्रकारक 
ज्ञान मे तद्धमंप्रकारक-निश्चवयात्मक ज्ञान प्रतिबन्धक होता है, प्रकृत मे चक्षुः 
सन्तिकषं से देवदत्त का बाह्यविशेष-धर्मप्रकारकं ज्ञान रहने पर भी बाह्य-सामान्य 
धरम से तदभाव ( देवदत्त का अभाव ) प्रकारक ज्ञान देवदत्त यहाँ नहीं है इस 
वाक्य से उत्पन्न हो जाता है; क्योकि बुद्धिस्थ सामान्याकार का विशेष बाह्याकार में 
तादात्म्याध्यास नहो हुआ ॥ १०५ ॥ 
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अत एव अज्ञाताथकेष्विदमेकं पदमिति ज्ञातेषु नलचेत्रगवयादिपदेषु 
शरतेष॒ क एतदथ इति प्रन उपमानतल्लक्षणादिना प्रतिवचनं च दश्यते । 
अत एव साद्हयाद्युपायेन शक्तिबोधकतया उपमानस्य , प्रसि द्ध पदसामाना- 
धिकरण्यात्तत्तद्बोधकतया कोशस्य च प्रामाण्यं व्युत्पादथन्ति । 

नलत्वादिना बोधस्तु तेन रूपेण शक्तिग्रहासम्भवादसम्भवी । 

एतेन ्रमेयत्वादिरूपेण सर्वानुभवसत्वात्‌ तत्र प्रमेयत्वांशस्य अनु- 
दृबुद्धसस्कारत्वेन मोषे प्रथमतः तत्तज्जात्थादिरूपं निविकल्पकस्मरणं 
ततो ज्ञानलक्षणया विशिष्टतत्तत्पदार्थोपस्थितौ तत्र शक्तिग्रहो बोधश्च । 
ज्ञानलक्षणा च मनःसंयुक्तात्मवृत्तिसंस्कारविषयत्वम्‌ । फलबलकल्प्योद्‌- 
बोधकवशात्स्मतेः क्वाचित्कत्वकादाचित्कत्वनियमेन न सार्व्यापत्तिरित्य- 
पास्तम्‌ । अनुभवविरुदढधतादशञस्मरणकल्पने मानाभावाच्च । सर्वेत स्मरणेऽ- 
नुभवसमानाकारत्वस्यैव दशनात्‌ ।।! १०६ ॥ | 





ष्विति। ताकिकमते तु नलचब्दे ज्ञाते तदथंस्यापि ज्ञातत्वात्प्रहनानुपपत्तिः । उपमान- 
स्येति । प्रामाण्यमित्यत्रान्वयः । 

तत्र हि--'गोसदशो गवयपदवाच्यः" इत्युपमानाद्‌ 'गवयो गवयपदवाच्यः" इति 
रावितग्रहः। साद्श्यादीत्यादिना वेधर्म्यपरिग्रहः । यथा अतिदीर्धग्रीवत्वादिप्वन्तर- 
वैधर्म्याद्‌ उष्ट्रे करभपदवाच्थताग्रहः(१) । 


सामानाधिकरण्यात्‌ । वाच्यतया एकार्थवृत्तित्वात्‌ । शक्िग्रहासम्भवादिति । 
नरत्वेन रूपेण पूरवमनुपस्थितेः। मोषे । अग्रह । तदंशे ऽन्या्रका रकस्मृति प्रति तदंशेऽ- 
न्याप्रकारकत्वेन तु नानुभवस्य हेतुत्वम्‌, मानाभावात्‌ । न चेवं जातिमत्त्वादिषूपेण 
घटाद्यनुभवेऽन्यांशे उद्बोधकालाभे "घटः" इति स्मरण पत्तिरिति वाच्यम्‌ । उद्ब।धकः 
लाभालाभयोः फलबलकल्प्यत्वात्‌ इति भावः । तत्तञ्नात्यादीति । चेत्रत्वादीत्यर्थंः । 
निधिकल्पकमिति । यथा बालानां स्तनपानादाविष्टसाधनतायाः पूर्वानुभूतायाः स्मरणेऽ 
दृष्टविदोष एव नियामकः, तथापूरवचेत्रत्वादिस्म रणेऽौत्यथं:। मात्मवृत्तीति । आत्म- 
निष्ठेत्यर्थः । (२)“सुरभि चन्दनं पद्यामि' इत्यादौ सौ रभाद्ंशे संस्कारस्य या विषयता, 
सैव ज्ञानलक्षणा-श्रत्यासत्तिः । सैव सौरभस्मृतौ हेतुरिति भावः। न सार्वह्याप्तिरिति । 
प्रमेयत्वेन ज्ञानेऽपि विशिष्यज्ञानाभावान्न सर्वज्ञताप्तिरित्यथंः । ताद्‌ शेति । प्रमेयत्व- 
रूपेणानुभवाच्चेरत्वरूपेण स्मरणेत्यर्थः । अनुभवसमानाका र्वस्येवेति । 





¶१. "इति वात्स्यायनः इति ग ० प° पाठ। । 
२. “सुरभिचन्दनम्‌' इत्यादिः--'भावः' इत्यन्तः पाठ॥ ग ° पु नास्ति । 
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तथा च पातजञ्जलस्‌त्रम्‌-"“जातिदेक्ञकारव्यवहितानामप्यानन्तयं स्मृतिसंस्कार- 
योरेकरूपत्वात्‌'' इति । जातिन्यवहितत्वं जन्मान्तरयोगेन । तत्र॒ जन्मान्तराञ्नुभृत- 
स्मरणमञ्जनादिना । देश्ादिव्यवधानं दुरत्वादिना । न च सुषुप्तिदरायामनुभवाभावात्‌ 
(सुखमहमस्वाप्सं न किञ्चिदवेदिषम्‌' इति स्मरणानुपपत्तिरिति वाच्यम्‌ । एतदर्थमेव 
निद्राया वृत्तिविरोषत्वस्यैव स्वीकारात्‌ । एतेन ज्ञानसामान्याभावो निद्रेति ताकिकोक्तम- 
पास्तम्‌ ॥ १०६ ॥ 


सरला-शाल्दिकदरशंन मे बौद्धपदार्थं की सत्ता स्वीकार करने से नादि 
पदों के शक्तिग्रह का स्वरूप निरूपण कर देने से नव्यनेयायिकों का “व्यतीतकारु के 
नल-युधिष्ठिर आदि, भावि चैत्र-मेत्र आदि, वर्तमान, प्रसिद्ध तथा असन्तिहित जो 
पदार्थ, एतदििषयक जो अनादि संस्कार, वे धाराखूप से चके आ रहे है, एसी कल्पना 
करनी चाहिए, नहीं तो इन शब्दों से धटित वाक्य से विशेषरूप से शाब्दबोध कंसे 
हो सकेगा ? 


उन्हीं संस्कारों से स्मत जो पदार्थं, उनम इन शब्दों की शक्ति मानकर उसके 
ज्ञान से शाब्दबोध की सिद्धि बन जायगी, एेसा कथन अपास्त हो गया । क्योकि उन 
संस्कारों का कल्पक जो विशेषरूप से नखत्वादिप्रकारक शाब्दबोधरूप हेतु बताया 
गया, वही असिद्ध ( अप्रामाणिक ) है । तथा विशेषरूप से गृहीत है संगति ( शक्ति 
रूप सम्बन्ध ) जिनमे, एेसे जो घट-पट आदि अर्थं, उनके दर्शन से जेसे घट-पट आदि 
पदों का स्मरण होता है, से ही पूर्वं कथित चेत्र-मैत्र आदि के दर्शन से चेत्रादि पदों 
का स्मरण होना चाहिये, वह्‌ होता नहीं । तथा "नलादिपद का वाच्य अथं कोई था' 
इस प्रकार से पदनिष्ठप्रकारतानिरूपक बोध ही अनुभवसिद्ध है । विशेषरूपसे एेसे 
पदों से शाब्दबोध का अभाव ही रहता है, एेसा मानने से ही अज्ञात अर्थं है जिनका 
तसे पदों में “यह एक पद है" एेसा ज्ञान होने पर 'नल-गवय' आदि पदों के सुनने पर 
"इसका अर्थं क्या है" ? एसे प्रहन पर उपमान से अथवा नल आदि के लक्षण-कथन 
से उत्तर दिया जाता है । इसलिये सादृश्य-ज्ञान, वेधम्यं-ज्ञान आदि उपाय से शक्ति 
ज्ञान कराने वाके उपमान का तथा प्रसिद्धपद के साम।नाधिकरण्य से शक्तिबोधक 
होने से कोश का प्रामाण्य बताया जाता है । 


नलत्व-गवयत्व आदि खूप से बोध तो सम्भावित नहीं है; क्योकि नलत्वादिरूप 
से शक्तिग्रह नहीं दै । नलादिपदों की इस प्रकार से अर्थं.बोध को व्यवस्था निरूपित 
कर देने से“ “~ `" प्रमेयत्व-अभिषधेयत्व-वाच्यत्व आदि जो केवलान्वयी सामान्य- 
घर्म ह, उन धर्मो से सभी पदार्थो का "प्रमेयः इस रूप से ज्ञान होना अनुभवसिद्ध है, 
उसमे प्रमेयत्व अंश मेँ संस्कार के उद्बुद्ध न होने से उस अंशका त्याग केर नल-घट 
आदि किसी भी अर्थं की जाति, गुण आदि का पहले निविकल्पक-स्मरण होता है, 
इसके पश्चात्‌ ज्ञानलक्षणसन्तिकरष से उन जातिगुण आदि से विशिष्ट पदां की 
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किश्च॒ तदंशमोषेऽपि(१) विश्लिष्य जातानुभवानामेव तथा ज्ञानं 
भवति, न तु कदाचिद.प तथाऽननुभूतानां तथा ज्ञानं ज्ञानलक्षणासहकारे- 


कु ०--ननु तद्िषयकस्मृतौ तद्विषयकानुभवहेतुतायां व्यभिचारवारणायाव्यव- 
हितोत्त रत्वं वैजात्यं वा निवेश्यमित्यस्वरसादाह-किञ्च तदंशेति । यस्य कस्यचिद्धिशि- 
ष्यानुभवो जातोऽस्ति, तस्यैव ज्ञानलक्षणयाऽपि ज्ञानं भवतीत्यर्थः । न त्विति । तथाऽ 
ननुभतानां ज्ञानलक्षणयाऽपि न तथा ज्ञानमित्यन्वयः । ब्रह्मणोऽपीति । मस्मदादीनां 
सामान्यलक्षणया ब्रह्मणोऽप्यनुभवान्मुक्तत्वापत्तिरित्य्थं; ॥ १०७ ॥ 


क०  गोचराः। एतत्ितयगोचराः । तज्जनकाभावादाहु-मनादय इति। 
सवंदा तज्ज्ञानस्य जननादाह--धारेति । अर्थेषु । नरुत्वादिविशिष्टनलादिषु । बोध्च । 
तेषामेव । एतेनेत्यस्यार्थंमाह-विरिष्येति । भाव्यादिविषये दोषान्तरमाह्‌-विरिष्येति । 
घटादीनामित्यर्थः । दर्शन इति शेषः । साधारणदोषान्त रमाह-पदेति । 


उपरिथति हो जाती है, उसी विशिष्ट भर्थं मे उन पदों की रक्तिका ज्ञान कर 
लान्दबोध की प्रक्रिया सम्पन्न हो जाती है। मनःसंयुक्त आत्मनिष्ठ संस्कार-विषयत्व- 
रूप सन्निकषं ही ज्ञानलक्षणसन्तिकषं है । "“सुरभिचन्दनं पदयामि" 'सौरभविरिष्ट- 

है यहाँ पर सौरभ अशमे जो संस्कार की विषयतादहै, वही 





चन्दन को देख रहा हूं 
ज्ञानलक्षणसन्तिकषं है, वही सौरभ की स्मृतिमेंहेतुहै। यदि यह्‌ शङ्का करे कि 
प्रमेयत्वरूप से सभी पदार्थो के बोध होने से तो सवंज्ञता को आपत्ति भा जायगी, 
इस पर उत्तर देते हँ किं राब्दबोध-रूप जो फक, उसके बल से कल्पित जो उद्बुद्ध 
संस्कार उससे होने वाली स्मृति क्वचित्‌ होती है, कदाचित्‌ होती है, अर्थात्‌ देशविशेष 
तथा काल-विहोष से नियन्त्रित होती है, इसलिये सर्व॑ज्ञता को आपत्ति नहीं होगी । 
बालक को स्तनपान मे जसे पूर्वजन्म मे अनुभूत इष्टसाधनता कौ स्मृति मे जीवन- 
जनक अद्ट-विदोष जेसे हेतु होता है, एसे ही प्रकृतस्थल में अपूवं नलत्व-चेत्रत्व आदि 
के स्मरण मे भी अदृष्ट-विशेष को कारण मानना चाहिये, उसी से संस्कार का क्वचित्‌ 
उद्बोध होता है । भथ च प्रमेयत्वरूप से सब पदार्थो का ज्ञान होने पर भी नकत्वादि- 
विशेषरूप से न होने से स्वंज्ञता की आपत्ति नहीं होगी, एेसा कहने वालों का मत 
अपास्त हो गया; क्योकि इस मत में प्रमेयत्वादिरूप से अनुभव-प्रमेयत्वादि भिन्न 
नलत्व-चेत्रत्व आदि रूपसे स्मरण की कल्पना को गयी है, यह कल्पना अनुभव- 
विर्द्ध है सर्वत्र स्मरणम अनुभव की समानाकारताहौ देखो गयी है, अर्थात्‌ 
यद्विषयक अनुभव होता है, उससे अधिक विषयकं ( अन्यविषयक ) स्मरण नहीं होता, 
यह्‌ सर्वानुभवसिद्ध है, यहां तो प्रमेयत्वरूप से अनुभव हुजा, उससे अन्य नलत्वादिषखूप 
से स्मरण माना गया, यह्‌ कहीं भी मान्य नहीं है ॥ १०६ ॥ 


--- 


१. "कदाचित्‌" इति पाठः ख-पुस्तके । 
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णापि । अनुभवविरोधात्‌ । अन्यथा ब्रह्मणोऽपि तथा स्मरणे ज्ञानलक्षणया 
तथाऽनुभवे च कृतकृत्यतापत्तिरित्थलम्‌ ।\! १०७ ॥ 


एतेन नलादिपदान्नलादिशन्दार्थत्वादिप्रकारक एव शाब्दबोधो लक्षणया । 
न च नकत्वादिवििष्टे शक्त्यग्रहात्तत्सम्बन्धरूपलक्षणाग्रहोऽपि कथम्‌ ! सामान्यरूपेण 
तत्रापि शक्तग्रहुसत्तवादित तन्नव्योक्तमपास्तम्‌ । 


इदं समृल्यति--अत एवेति । (१) सामान्यतस्तथा बोधादेवेत्यर्थः । एवमग्रेऽपि । 
विशेषजिज्ञासोपपत्तये आह-षहदमेकमिति। तल्लक्षणेति । लम्बकर्णत्वादीत्यर्थः । 
सामान्यज्ञानस्य विशेषजिज्ञासा प्रति हेतुत्वात्‌ । त्वन्मते तृक्तरीत्याऽऽदावेव विशिष्यैव 
बोधेन प्रदना्यसङ्खतिः स्पष्टेव । (२) आदिनाऽतिदेशवाक्यार्थज्ञानम्‌ । अन्यथोक्तरीत्येव 
तत्रापि निवहि तदप्रामाण्यापत्तिः स्पष्टैव । घटादितुल्यतां निराचष्टे-नरत्वादीति । 
तदुक्त्यन्तरं खण्डयति--एतेन । तथा बोधासम्भवेनेत्यर्थः । तत्र । तथानुभवविषये । 
विशिष्टबुद्धौ विशेषणज्ञानस्य कारणत्वादाह्‌-प्रथमत इति, आदिना गुणादि । तत्र । 
विशिष्टे । बोधश्च । विशिष्टस्य । ननु जातीत्यादिज्ञानं कथं तस्य प्रत्यासत्तिरत आह- 
ज्ञानेति । चक्षर्जन्यज्ञाने विषपतासम्पादकततस्मृतिसंस्कारजन कानुभवविषयत्वमित्यथः । 
ननु प्रमेयत्वेन सर्वानुभवे सार्वं्यापत्तिरत आहु-फलबलेति । देशतः कालतश्चातत्त्वायाह- 
क्वाचित्कत्वेति । एकदोषस्योक्तत्वादोषान्तरमाह्‌--अनुभवेति । अनुभवविरुदधत्वे हेतु- 
माह-सर्वत्रेति । 
तथा बोधांशेऽनुभवविरुढत्वमाह-- किञ्चेति । विपक्षे बाधकमप्याहु--अन्यथेति । 
इष्टापत्तौ श्रवणादेर्योगादेः काशीमरणादेरानर्थक्यापत्त्या तद्बोधकश्रुतिस्मृतिपुराण- 
शाखानर्थक्यापत्तिः, वेषम्ये बीजाभावः, भत एव सार्व्यापत्तिश्च । तदाह्‌- इत्यल- 


मिति ॥ १०७॥ 


सरला--यदि तत्प्रकारक-तद्विशेष्यक स्मृति के प्रति तत्प्रकारक-तद्विरोष्यक- 
अनुभव को कारण मार्नेगे, तो उपेक्षात्मकन्ञान से भी स्मृति की आपत्ति आयेगी, उसके 
कारण कै लिये कार्यकारणभाव मे अव्यवहितोत्तरत्व का निवेश आवश्यक है । उपेक्षा- 
भिन्नज्ञानत्वरूप से कारणता की कल्पना मेँ उपेक्षाभिन्नत्व का निर्वचन असम्भव हो 
जायगा, उपेक्षात्व जातिरूप न होगा, चाक्षुषत्वादि के साथ सांकयं होने से । उपेक्षान्य 
अनुभवनिष्ठ तत्तद्वयक्तित्व को स्मृति की जनकता का नियामक मानें, तो महागौ रव 
होगा । इसलिये कार्यकारणभाव मे अब्यवहितोत्तरत्व के निवेश से पूर्वोक्त दोष का 
निवारण हौ जायगा, तात्पर्यं यहु कि जिस अनुभव से स्मृत्ि-उत्पन्न होती है, उसके 
अग्यवहितोत्तरत्व का कायंदल मेँ निवेश करके “अमुकं अनुभव के अब्यवहितोत्तर जो 


१. विशिष्यवोधाभावादेवेत्यथंः' इति ख पु° पाठः। 
२. “आदिना कोषादिकथनम्‌-अन्यशथा' इति ख० पु° पाठ। । 
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यत्रे तु न शुणसमृद्धयादिश्चवणं तत्र पदमात्रविषयकमेव जानम्‌ । 

अत एव “पदं श्रुतमर्थं तु न जानामि" इति व्यवहारस्तत्र । गुणादि- 
श्रवणोत्तरं तु श्रुतोऽस्ति स न दष्टः" इति व्यवहारः । अस्य कश्चिदर्थो 
भविष्यतीति पदत्वहेतुकमनुमानमेव । बौद्धाथंस्य बौद्धेन शब्देनाविभागा- 
तन्मूलाभेदाध्यवसायेन शब्दादर्थाकारवृत्तौ जायमानायां स्वाकारस्यापि 





कू ०--बहूेति । नलादिपदघटादिषदेभ्यो विोष्यस्यानेकधा भानात्‌ । (१)उप 
मितौ अयं गवयपदवाच्य इत्यादिना बहुविधत्वात्‌ । अर्थबाधे त्विति। अ्थंस्योन्चारणा- 
सम्भवात्‌ । शब्दविरोष्यक इति । अर्थंविरिष्टशब्दबोध इत्यं; । शब्दमात्रेति । तत्रार्थ 
स्य अप्रतीतिरेव । अत एवेति । शब्दार्थयो रभेदादेवेतयर्थः । अनुविद्धमिति । शन्दाथयोर- 
मेदे शब्दपूर्वकत्वस्यैव न्याय्यत्वात्‌ । अनुव्यवसाये प्रमाणमिति । प्रत्यक्ष शब्दादीनां विषय- 
त्वासम्भवा्तदृत्चरोत्न्नेऽनुव्यवसाये शब्दो विषय इत्यथंः। (२)तथा चानुब्यवसायस्य 
प्रामाणिकत्वं द्चितमित्यथंः । अनुव्यवसाय एव ज्ञानस्य भानादुक्तमू--उत्त राति । 
अत एव । (३)शब्दानुविद्धत्वादेव । अन्ञातबोधकमिति । न ज्ञातो बोधको वाचको यस्य 








स्मृति, उसमे वह्‌ अनुभव कारण माना जायगा, ईस खूप से उपेक्षात्मकन्ञान का 
वारण हो जायगा । उससे किंसो स्मृतिके न होने से, उसके अव्यवहितोत्तरत्व का 
निवेश कार्यदल में नहीं हो सकेगा । 


इस प्रकारं प्रमेयत्वादि अंश के मोष ( त्याग ) मे भी कभी विशेष नलत्वादि- 
ल्प से जिसको नलादि का अनुभव हुआ है, उन्हीं पुरुषों को विरोषरूप से ज्ञानलक्षण 
के सहकार से भौ विशेष स्मरण होता है, न कि कभी (किसी योनिम) भी विशेष 
नलत्व आदि रूप से अनुभवरहित पुरुषों को विशेष-स्मरण माना जाय । अनुभव्‌- 
विरुद्ध यह्‌ कल्पना हो जायगी । यदि प्रमेयत्वादि सामान्यरूप से बोध होने पर भी 
नल्व -चे्रत्व आदि विशेषखूप से बोध मान लिया जाय, तो ब्रह्यका भी पहले 
सामान्य ( प्रमेयत्वादि) रूप से बोध कर पश्चात्‌ ब्रह्मत्वादि विच्ेषरूप से ज्ञान 
लक्षणसन्निकषं के सहकार से ज्ञान कर लेने से जौव छृत्ृत्य ( मुक्त ) हो जायगा, 
फिर श्रवण-मनन, कारीमरण, तद्बोधक श्रुति-स्मृति-पुराण भादि का ने रर्थक्य सिद्ध 
होगा । यह्‌ निरर्थक कल्पना अप्रामाणिक होगी, ब्रह्मज्ञान होने पर एकविज्ञान से 
सकलविज्ञान की आपत्ति मं सर्वज्ञता को आपत्ति हो जायगी ॥ १०७॥ 


१, "उप" इतपादि-त्वात्‌' इत्यन्तः पाठः ख-पु° नास्ति । 
२, तथा.....त्यर्थः पाठोऽयं कु° कथु° नास्ति । 
२ चै 





अत एव । बोधे पदश्रकारकत्वनिधमदेव' इति ग०-पु° पाठः। 








५२० वेयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


समपंणमिति शब्दस्यापि विषयता । अत एव शाब्दे ग्राह्यत्वग्राहकत्वरूप- 
शक्तिद्र यस्वीकारः । तत्र तात्पयंवश्षाद्बहुधा श्ञब्दप्रकारको बोधः । अथं 
बाघे(१) तु "गौरित्ययमाह' इत्यादो अनुवादे शब्दविशेष्यकः । अनुकरणे 
राब्दमात्रविशोेष्यकः । तदुक्तम्‌- 


न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमादृते । 
अनुविद्धमिव ज्ञानं सर्वं शब्देन भासते ॥ इति । 


उत्तराद्ध नानुव्यवसाये प्रमाणं दशितम्‌ । अत एव चक्षुषा दुर्यमान- 
मप्यज्ञातनोधकं पदार्थं "किमिदमिति न जानामि" इति व्यवहरन्ति । तदु- 
पदेश च ज्ञातम्‌! इति व्यवहरन्ति ॥ १०८ ॥ 


तम्‌। (रोशन्दानुविद्धस्येव भानाद्‌ वाचकरशब्दाज्ञानेऽथंस्याप्यञ्चातत्वव्यवहार 
इत्यर्थः | १०८ ॥ 


क ०--तुरुक्तवेलक्षण्ये । ननु सामान्यतोऽत्रापि अर्थज्ञानमत आह्‌-अस्येति । अयं 
( शब्दः ) सार्थकः पदत्वात्‌ घटादिशब्दवत्‌ । नलादिपदं किञचिद्राचकं साधुपदत्वादिति 
वा । एवेन शाब्दत्वनि रासस्तत्र । “अथेवंशब्दोपि' इति शब्दस्य प्रागुक्तस्वप्रकारत्व- 
मुक्ता ्गीकारेणेवेत्युपपादयति--गौद्ार्थेति । तयोस्तदरूपत्वादित्यथं; ! तन्मूकेति । बाह्य- 
राब्दार्थंयोरत्यर्थः । अत एव । शाब्दे तस्यापि विषयथत्वादेव । एेकरूप्येण सर्वत्र तथाऽ 
सत्त्वादाहु--तत्रेति । तस्य तद्विषयत्वे इत्यर्थः । आदिना “अग्नेरदंक्‌ '' इत्यादि । अत एव 
तव्रार्थवद्‌ गौणमुख्येत्यादिन्यायविषयता । एवञ्च तत्रानुवादत्वन्यवहारो नानुकरण- 
व्यवहारः । शब्दमात्रबोधतात्प्यकोच्चारणाभावादत आह-अनुकेति। गवित्ययमाह 
'भू सत्तायाम्‌ इत्यादावित्यथं : । अत एव तुः । एवं शाब्दे उक्त्वा प्रत्यक्षादावप्याहु-- 
एवमिति । तद्रदित्यथंः । अत एव । अविभागमूलामेदाध्यवसायादेव । विद्धम्‌ । विद्ध- 
मेव । तदुक्तम्‌ । हरिणा । प्रत्ययः । विरिष्टज्ञानम्‌ । शब्दानुगमात्‌ । शब्दविषयकत्वात्‌ । 
इदमेव तदनुविद्धत्वम्‌ । प्रत्यक्षादौ तदसतत्वादाह--उवेति । इवशब्दोऽवधारणे । 


इवौपम्ये परिभवे ईषदर्थेऽवधारणे । 


इति कोशात्‌ । भासत इत्युक्तिस्वारस्यादाह । उत्तरेति । अत एव । पौनस्क्त्य- 
मपि न । इदमनुपदमेव किञ्च पिकेत्यनेन स्फुटीभविष्यति । अत एवेति । तस्य तदनु- 


१, “अथेबाघे' इति पाठः क-ख-पु° । 
२. शब्द इत्यादिः थंत्यन्तः पाठः ग° पु० नास्ति । 
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विद्धत्वादेव । बोधकः । शब्दः । अन्यथाऽथदर्शनसत्तवेनैतदसङ्गतिः स्पष्टैव । तस्मात्तदंश- 
मादायेवमिति भावः ॥ १०८ ॥ 


सरला--जिस पद के सूनने पर उसके अर्थं मे रहने वाले गुण-समुद्धि भादि 
का स्मरण नहीं होता अथवा जिस व्यक्तिविरोष के गुण-एेहवयं आदि का श्रवण नहीं 
हुभा है, वहां पदमात्रविषयक ज्ञान होता है, अ्थंविषयक नहीं होता । इसीलिये उस 
स्थर मे पद तो सुन पड़ा; पर अर्थं को नहीं जानता ह" एेसा व्यवहार होता 
है । गुणादि के श्रवण होने पर “वह्‌ व्यक्ति सुना तो गया है; परन्तु वहु देखा नहीं 
गया है" एेसा व्यवहार होता है । गुण-समृद्धि मादि का श्रवण न होने परभी 
सामान्यरूप से शाब्दबोध हौ जाय, एेसी शङ्का मे कहते हँ कि वहाँ पर “इस पद्‌ 
का कुछ अर्थं होगा; क्योकि यह्‌ पद है, जो पद होता है, उसका कुछ अर्थं भव्य 
होता है" इस प्रकार पदत्वहेतुक अनुमान-प्रमाण से अनुमितिरूप ज्ञान ही वहाँ होता 
है, शाब्दबोध नहीं होता । 


बौद्ध अथं का बौद्ध-शब्द से विभाग न हने से तन्मूलक भेद ( तादाह्म्य ) 
का अध्यवसाय ( निश्चय ) होने से शब्द के सुनने पर अर्थाकार अन्तःकरण की वृत्ति 
होने पर शब्द के आकार की भी वृत्ति का उदय हो जाता है, इसलिये शब्द भी शाब्द- 
बोध मे विषय हो जाता है। इसील्यि शब्द मे ग्राह्यत्व-ग्राहुकलत्व रूप दो शक्ति मानी 
जाती है । तात्पर्यवरा बहुतर स्थलों मे राब्दप्रकारक ही शाब्दबोध होता है । गौः 
फेसा शब्द इन्होंने कहा, इस प्रकार अनुवादस्थल मे तो शब्दविशेष्यक बोध होगा; 
क्योकि वहाँ अर्थं में विशेष्यता का बाध है। अनुकरण मे तो शाब्द ही विषय होता है, 
अर्थं को विषयता का सर्वथा अभावहोताहै। इसी प्रकार अथं जहां पर प्रत्यक्षादि 
ज्ञान का विषय बनकर उस ज्ञान मे अपने आकारका समर्पण करताहै, अर्थात्‌ 
स्वाकार-वृत्ति बनती है, वहां पर शब्दाकारका भी समर्पणहो जाता है, भर्थात्‌ 
शब्दाकार-वृत्ति भी नियमेन हो जाती है, इसल्यि सभी ज्ञान शब्दानुविद्ध ही होते है, 
अर्थात्‌ शब्दविषयक ही होते हैँ । वाक्यपदीयकार भी इस विषय का समर्थन 
करते है 

कोई भी एेसा ज्ञान नहीं है, जो शब्दविषयकन हो, सभो ज्ञान शब्दसे 
अनुविद्ध जैसा भासता है । इस पद्य के उत्तराद्धं से अनुव्यवसायरूप प्रमाण क सूचना 
की गयी है। इसील्यि नेत्र से दीखते हुये पदाथं को यदि उसका बोधक-पद नहीं 
ज्ञात है, तो "यह क्या है ?' मेँ इसको नहीं जानता हं, एेसा लोक मे व्यवहार होता है, 
उसके बोधक-पद का उपदेशा कर-देने पर तो ज्ञातमिदम्‌' यह्‌ भथं ज्ञात हो गया, एसा 
व्यवहार चर पडता है । 

वै° सि° म०~-६६ 


५२२ वयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 





| 
| | १ विशेष-““गौरित्ययमाह--इत्यादौ अनुवादे" आदिपद से अग्नेटंक्‌ इत्यादि 
| | का तथा "गामुच्चारय' गोशब्द का उच्चारण करो' इत्यादि स्थल का भी ग्रहण 
करना चाहिये; क्योकि इन स्थो मँ अथं मँ विोष्यता का बाध है । एेसे व्याख्यान 
| से अनुवाद तथा अनुकरण का भेद स्पष्टखूप से प्रतीत हो ज।यगा । अनुवादं में अथं 
| भी प्रकारतया अथवा विशेष्यतया बोध मेँ प्रविष्ट रहता है, जैसे किसी ने कहा किं 
॑ | | | “देवदत्त कारी जाता दै", इसका संस्कृतभाषा मे अनुवाद किया गया--'देवदत्तः 
॑ || कालीं गच्छति", इसमे केवल शब्द का भेद है, अर्थं वहो है, जो हिन्दी-भाषामे था। 
|| इसमे अथं मे विशेष्यता का बाध नहीं है, पर “गोशब्द का उच्चारण करो'' इसका 
| | | अनुवाद संस्कृत में हुआ ““गोशब्दमुच्चारय'' इसमें गोशब्दरूप कर्मं अंश मे सास्नादि- 
मान्‌ गोपदार्थं की विशेष्यता का बाध है, अपितु अथं यहां उपाधिरूप है । गां प्य' 
॥ | "गाय को देखो' एेसा गुरु जी के वाक्य का अनुवाद कर किसी ने किसी से कहा, वहां 
| पर गोपदार्थं मे विशेष्यता का बाध नहीं है, अनुकरण में तो शब्दमात्र मे तात्पयं 
रहता है, अथं मे कोई भी विषयता नहीं रहती, जैसे "गवित्य माह इस स्थलमें 
| "गो अथवा गत्‌" यह्‌ अनुकरण राब्दस्वरूपमात्र मेँ तात्पर्यं रखता है । 


|| निष्कर्षं यह हुमा कि अनुवाद मे शब्द, अथं दोनों मँ तात्पर्यं रहता है, वक्ता 
| | की इच्छा पर निर्भरह, उन्हीं शब्दों से उन्दी अर्थोका बोध करावे अथवा अन्य 
| | शब्दों से उस अथं का बोध करावे; पर अनुकरण मे तो उन्हीं शब्दों को उन्हीं भाव- 
| । भङ्धी मे बोलना पडता है, अर्थं में बिल्कुल तात्पर्यं नहीं रहता । 
| | २ विशेष _ शन्दानुगमादते- एेसा कोई भी ज्ञान नहीं है, जिसमे शब्द का अनुवेध 
| न हो, अर्थात्‌ शब्दरूप विषय न हो । न्यायमत मेँ निविकल्पक-प्रत्यक्न शाब्द से अभि- 
| | लपित नहीं होता, उसमे शब्दानुवेध नहीं माना जाता, अन्य ज्ञान तो शब्द से 
| | भभिल्प्य होता ही है । लौकिक व्यवसायात्मकं प्रत्यक्ष मे विषय की सन्निधि अपेक्षित 
| | होती है, अनुग्यवसायरूप मानसःप्रत्यक्न मे वह्‌ नहीं अपेक्षित होती, वस्तुतः निवि- 
कल्पकप्रदे क्ष मे भी घट-घटत्वे' इस रूप से शब्दाभिलाप होता ही है, इसल्यि सभी 
| ज्ञान ( पञशु-पक्षी आदि के भी ज्ञान ) शब्दानुवेध ( शब्दविषयक ) सम्पन्न ही होते है। 
वख रीव्यतिरिक्त मध्यमाऽऽदि सूक्ष्म-शब्दों का अनुवेध सर्वत्र मानने मेँ कोई बाधक 


नहीं है । 


३ विशेष--““उत्तरार्दधेनानुव्यवसाये प्रमाणं दशितम्‌” इस वाक्य मेँ ‹ अनुग्यवसायः' 
यहं प्रथमान्त पाठ भी रत्नप्रभाकार को सम्मत है । उनका तात्पर्य है कि अनुव्यवसाय 
| का शन्दविषयकत्वं सिद्ध होने से आंशिक दृष्टान्तरूप वह्‌ प्रमाण हो गया, सभी ज्ञानो 

के शन्दविषयकत्व में, वेदान्तियों के मत मे विषयदेश मे तीनों चैतन्य के अभेद से वृत्ति 
| । का चेतन में प्रतिबिम्बन वृत्तिजन्यज्ञान है, उसके पश्चात्‌ साक्षी मे वृत्तिविशिष्ट- 





बौ द्धाथंस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ५२३ 


एतेन मणिमन्त्रादिन्यायेन तत्पदवाच्यत्वग्रहो विरशेषधमप्रकारेण ज्ञाने 
तथा ग्यवहारेऽनुव्यवसाये च हेतुरिति नेयायि कनन्योक्तमपास्तम्‌ । 
कु ०--मणिमन्त्रादीति । अयं भावः "हृदो वह्नयभाववान्‌' इति निश्चयानन्तरं 
“हृदो व्विमान्‌' इति बुद्धे रनुदयात्तद्रत्ताबुद्धि प्रति तदभाववत्तानिश्चवयः प्रतिबन्धकः । 
तत्र च ग्राह्याभावानवगाहित्वेऽपि यथा दाहं प्रति मण्यादेविशिष्येव प्रतिबन्धकता, एवं 
चेत्रत्वादिना विरिष्य शक्तग्रहाद्‌ बोधादिरित्यर्थः । 





प्रमात्रादि का प्रतिफलनरूप द्वितीय-ज्ञान वही अनुव्यवसायरूप है । “अयं पिकः 
"यहु पिक है' एेसे प्रत्यक्ष के पश्चात्‌ "पिकमहं जानामि' 'मेँ पिक को जानता हू एेसा 
अनुव्यवसाय होता है, इसमे पिक के स्थान पर कोकिल आदि पर्याय का प्रयोग 
अनुव्यवसाय में नहीं होता, इससे स्पष्ट हुआ कि अनुव्यवसायरूप ज्ञान, पूरव -्रत्यक्ष 
के अभिलापक शब्द से ही अभिरषित होताहै, न कि दुसरे पर्यायशब्दों से, भतः 
अनुव्यवसाय का शब्दानुगम या शब्दविषयकत्व सिद्ध है । वही अन्य ज्ानके भी 
शब्दानुवेध मे प्रमाण हमा । सप्तम्यन्त-पाठ मे “अनुव्यवसाये शब्दविषयकत्वे प्रमाणं 
दशितम्‌” एेसी योजना से ग्रन्थ कगाना चाहिये, अर्थात्‌ अनुव्यवसाय में शब्दविषयकत्व 
न उत्तराद्धं से प्रमाण दर्शाया गया, एेसा अथं समज्लना चाहिये, शसम आंशिक सिद्धि 
से सभी ज्ञान मे सिद्धि समञ्चनी चाहिये । तात्पर्यं यह्‌ कि सामान्य या विशेषरूप से 
ज्ञान का शन्दाभिलाप ही शब्दानुवेध है, निविकल्पक या पशु-पक्षी जादि का ज्ञान भी 
अन्ततः सृक्ष्मराब्द से अनुविद्ध ही होता है । 


रा बं 


४--विशेष- अनुविद्धमिव--यद्यपि इव-शब्द के प्रयोग से प्रतीत होता है कि 
वस्तुतः ज्ञानमात्र मे शब्दानुविद्धत्व नहीं होता; परन्तु ठेस बात नहीं, यहां पर इव- 
शब्द एव-शब्द के अवधारण-अर्थं मे प्रयुक्त है । कला-टीका मे- 





““इवौपम्ये परिभवे ईषदर्थऽवधारणे" एेसा कोश का प्रमाण उद्ृत किया 
गया है । 
दसलिये शब्दानुवेध होता ही है, ेसा व्याख्यान करना चाहिये । वस्तुतः- 


ज्ञानं प्रयोक्तुरथंश्च स्वरूपं च प्रतीयते । 
दा.<दैरुज्च रितेस्तेषां सम्बन्धः समवस्थितः ॥ 


इस वाक्यपदीय-श्लोक से शब्द, अर्थं तथा ज्ञान इन तीनों का तादात्म्याध्यास 
बताया जा चुका है । अतः परमार्थरूप से तादात्म्य जहाँ शब्द का ज्ञान के साथहै, 
वहां मेदविषयक इव-शब्द का प्रयोग उचित ही है, अर्थात्‌ ज्ञान का शब्दविषयकत्व 
त्‌ होने पर भी तद्वत्‌ प्रतीति होती है, वस्तुतः अभेद ही है || १०८ ॥ 





| ५२४ वेयाकरणसिद्धान्तरघुमञ्जृषायां 
॑ 


| तद्‌ ग्रहे सति स्मृतस्य तस्थ भाने बाधकाभावात्‌ । तदथं प्रतिबन्धककल्पने 


| मणिमन्त्रादिन्यायेन कारणत्वकल्पन पिक्षयाऽस्मदृक्त स्येबौचित्यात्‌ । 
। गौरवम्‌, अनुभवविरोधश्च । 


| किश्च, पिकपदशाक्तिग्रहबतः “अयं कोकिल' इत्यनुभ्यवसायापत्तिः । 
| तव पिकत्वकोकिलत्वयोरभेदात्‌ । मम तु तत्तत्पदभानान्न दोषः । 
| अत एव कणादसुत्रवृत्तिकृद्भुः कोतिदिङ्नागादिभिः 'नामसंसगं- 
| 
। 
| 


विषयकत्वम्‌' सविकल्पकलक्षणमुक्तम्‌ । पातज्ञलानामपोत्थमेव सविक- 
ल्पकलक्षणं. सम्मतम्‌ । 





| भस्मदुक्तंति । बौद्धाकारेति प्रागुक्तत्वात्‌ । तद्ग्रह । तदर्थग्रह्‌ । तस्य । शब्दस्य । 
| | बाधकाभावादिति । शब्दार्थयोनित्यसम्बन्धित्वात्‌ । पदाभाने दोष।न्तरमाह-कि चेति । 
| नामेति । नामविषयकत्वं संसगं विषयकत्वं चेत्यर्थः । चाक्षुषेऽपि नामवेशिष्ट्यमस्त्येव । 
| सुरभि चन्दनमितिवन्नामांशे उपनीतभानसम्भवात्‌ । नामांशे स्मरणं वा । अभावज्ञान 
| | प्रतियोगिस्मरणवत्‌ । वाचकशब्दाभावादिति । पदार्थादिज्ञानस्य राब्दवाच्यत्वाभावा- 
दित्यर्थः । तथा च न शब्दानुविद्धं ज्ञानम्‌, ज्ञानशब्दयोः सम्बन्धित्वात्‌ । इति कारणेति । 
। घटार्थवाचकं इतिकरणयुक्तो यो घटादिशब्दः, तेन ज्ञानस्य व्यवहार इत्यर्थः । इन्द्रिया- 
येति । इन्द्रियविषयसन्निकरषेणोत्पन्नमित्य्थंः। यद्यपि मनोखूपेन्द्रियजन्यं सवं ज्ञानं 
त तथापीन्द्रियत्वावच्छिन्नजनकता विवक्षिता । मानसप्रत्यक्षे तु मनस्त्वेन जनकता । 
८ ईव रप्रतक्षस्य त्वजन्यत्वेऽपि जन्यप्रतयक्षस्थेवेदं लक्षणम्‌ । अभग्यभिचारीति । भ्रमभि- 
| न्मित्यर्थः । प्रत्यक्षं विभजते--अव्यपदेश्यमिति । निविकल्पकमित्य्थं : । व्यपदेशः 
| शब्दप्रयोगः । स च विशिष्टज्ञानादेवेति ग्यपदेशानर्हंत्वाक्निविकल्पकलाभः। 
व्यवसायात्मकमिति। विरिष्टज्ञानात्मकमित्यर्थः । राब्दप्रमाया अप्येकपदार्थेऽपर- 
पदार्थसंसर्गरूपयोग्यताजन्यत्वेनातिग्याप्तिवारणाय इन्द्रियेति । त्वड्मनोयोगजन्यानु- 
मितावतिन्ाप्तिवारणाय अर्थेति । सर्वागे कामिनीत्याद्यलौकिकंप्रत्यक्षे इन्द्रियाथ जन्यत्वा 
| भावादग्याप्िवारणाय सन्निकर्षेति । चक्षुःकपालसंयोगजन्ये चक्षुघंटसंयोगेऽतिब्याप्ति- 
| वारणाय ज्ञानमिति । न चेवमप्यात्ममनोयोगजन्यात्मानुमितावतिव्याप्िरिति वाच्यम्‌ । 
| ज्ञानपदमदहिम्ना विषयतासम्बन्धावच्छिन्नेन्दरिया्थंसन्निकषं जन्यत्वलाभात्‌ । 
<. सथ "गुडं भुड त ' इत्यत्र गुडत्वस्येव मधु रत्वस्यापि प्रकारतया तत्प्रकारकशान्द- 
बोधवारणाय (१)तद्धमंप्रकारकशाब्दबोधं प्रति तद्धमंप्रकारकशक्तिज्ञानस्य हेतुत्वं 
वाच्यम्‌ । एवं च घटत्वावच्छिन्तप्रका रताशालिशाब्दबोधं प्रति तादृशशक्तिज्ञानस्य 
| हेतुतया कथं घटशब्दत्वादेः प्रकारतावच्छेदकतया भानम्‌, घटशब्दस्य घटशब्दवाच्ये 


| 
। 

| = 0 । 
| १. ^तद्धम' इत्यादि “च इत्यन्त॥ पाठ॥ ग० पु० नास्ति । । 
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एतेन ज्ञानं शब्दाननुविद्ध मेव, अथेन्ञानस्य वाचकशब्दाभावात्‌ । 


अ्थेवाचकेनेतिकरणयुक्तेन “घट इति जानामि" इति तद्व्यवहार इत्य- 
पास्तम्‌ । 


“ इन्दरियार्थसनल्निकर्षोत्पन्तं ज्ञानमव्यपदेह्यमव्यभिचारिव्यवसायात्मक 
प्रत्यक्षम्‌“ इति प्रत्यक्षलक्षणेऽग्यपदेहयत्वविशेषणं वदता गौतमेन शाब्द- 
जाने शब्दभानाङ्खोकाराच्च । “अव्यपदिश्यमानत्वं च व्यपदेश्ञाविषयक- 
त्वम्‌ । व्यपदेशश्चा्थेवाचकः शब्द' इति तद्भाष्ये स्पष्टम्‌ । 


शक्तिरिति शक्तग्रहाभावात्‌ । यत्तु सम्बन्धिज्ञानविधया शब्दस्य भानमिति । तन्न । 
हुस्तिपकशब्दाद्स्तिनोऽपि बोधापत्तेरिति चेद्‌ शब्दांडे स्मरणात्मकबोधस्येवोपगमात्‌ । 


अन्यत्र शाब्दबोधे । तदभानेति । शब्दाभानस्याग्रहो व्यथं इत्यथः । वात्स्याय- 
नेन । न्यायभाष्यकृता । 


तत्र हि~रूपम्‌' इति जानातीत्याकारकं प्रत्यक्षं भवति । रूपादिराब्दाश्च विषय- 
नामानि । तथा च नामधेयरब्देन व्यपदिक््यमानत्वास्प्रत्यक्षस्य शाब्दत्वापत्तिरित्या- 
शङ्कायाम्‌ "अव्यपदेश्यम्‌ इति सूत्रांशोऽवतारितः। 


तस्यायं भावः--रूपादिप्रस्यक्षकारे नामधेयशब्दस्य न कोऽपि व्यापारः, किन्तु 
व्यवहारकाले रूपमिति जानातीत्यादिः । तस्मादशाब्दं प्रतयक्षमि्युक्तप्रायम्‌ । भत एव 
ज्ञानजन्यत्वे सति शब्दज्ञानाजन्यत्वमनुमितिलक्षणमभिधाय मननजन्यतत्तवज्ञाने नाति- 
व्याप्तिः, "तत्त्वमसि" इत्यादिशब्दविषयकत्वादिति ताकिंका अपि वदन्ति । न तु शब्द 
जन्यत्वमिति । विषयविधया शब्दप्रत्यक्षेऽतिव्याप्तिः । 


यत्त्‌. यत्र विभिन्नविषयकानुमितिसामग्रोकाले शाब्देच्छाबलाच्छान्दबोधः, तत्र 
दाब्दविषयकत्वासम्भवः । न । शरब्दशाब्दं जायताम्‌' इत्याका रकेच्छाया एवोत्तजकतया 
तदिच्छाविरहविशिष्टानुमितिसामग्रयाः प्रतिबन्धकत्वात्‌ तत्र॒ शाब्दबोधाभावात्‌ । 
तदिच्छाया अप्युत्तेजकत्वे तु तत्तदिच्ाभावकूटानां विशेष्यविशेषणमभावे विनिगमना- 
विरहाद्गौ रवमित्यर्थं इति । तत्न । श।ब्दब।धमात्रस्येव शब्दविषयकतयेकविधेच्छाया 
एवोत्तेजकत्वात्‌ ॥ १०९ ॥ 


क ०-मिथोव्यभिचारवारणायाव्यवहितोत्त रत्वनिवेशेन कार्यकारणभाव 
इत्याह्‌-मणीति । तदिति । घटादीत्यथं: । विशेषधर्मेति । तत्पदरूपेत्यर्थः । तथेति । 
अव्यवहितोक्तेवयर्थ; । अनुव्येति । तस्येव तथेवानुभूयमानत्वात्‌ । अत एव प्रमाणदर्शन- 
स ङ्गंतिः। एवं च शब्दविषयकत्वेन मानफले इति भावः । एतेनेत्यस्यार्थमाह-मणीति । 
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एवं चान्यत्र तदभानाग्रहो मुधेति पातञ्जलानामाशयः । "शब्द 
विषयकत्वेन प्रत्यक्षस्थ शाब्दत्वापत्ति:' इति वदता वात्स्यायनेन, “शब्दज- 
बोधस्य श्दविषयकत्वमेव शाब्दत्वम्‌, न तु शब्दजन्यत्वम्‌' इति तत्रव 
वाचस्पतिमिश्वेरुक्तम्‌ ।। १०९ ॥ 





ओौचिष्ये हेतुमाह-तदुग्रह सतीति । तत्तत्पदवाच्यत्वग्रहे सतीत्यर्थः । तस्य = शब्दस्य । 
तदथंमू (१) । विशेषधमं प्रकारकबोधार्थम्‌ । अभ्युपेत्यापि गौ रवादिकमाह्‌-- किञ्चेति । 
कोकिल इति । जानामीति शेषः (२)। तत्तत्पदेति । अत एवोक्तदरन्द्रोपपत्तिरिति 
बोध्यम्‌ । शब्दानुविद्धत्वं परसम्मतमपोत्याहु--भत एवेति । शब्दविषयकत्वादेवेत्यर्थः । 
तेषां बहनां सत्त्वादाह्‌ -कीर्तीति । नामेति । उभयविषयकत्वमित्यथंः । अन्यसम्मति- 
मप्याहू-पातञ्जरेति । एतेन । (३) पातञ्ञलछादिवि रोधेन । ज्ञानम्‌ । प्रत्यक्षादि । ज्ञान- 
वाचकशब्दविषयकत्वेनेव हि तत्तवं सुवचम्‌, नान्यथेति तद्भावः । तदेव वाचेति नेत्याह्‌ । 
नन्वेवं कथं तद्व्यवहा रोऽत आहु-अर्थेति । इत्यपीति । तदुक्त्यन्त रमेवेति भावः । भत 
एव मूकवि रोधरूपमपि । दोषान्त रमाहू-इन्द्रियार्थेति । ननु कथं ततस्तदङ्खगीकारोऽत 
आहु-अग्यपेति । एवञ्च । तथा तदुक्तौ च । अन्यत्र । शाब्दे । तदेति । तस्य शाब्दाभान- 
स्याऽऽग्रहोऽभिनिवेरा इत्यर्थं; । तद्ाष्यादिसङ्गतमपोदमित्याह-शब्देति । तत्पदक्रत्यः 
व्याख्यावसरे इति भावः । तदाशयमाहू-शब्देति ॥ १०९ ॥ 


(11111111. 11 


सरला-पूवोक्तप्रकारसे नल आदि पदों से बौद्ध-आकारविषयकं बोध के 
उपपादन से मणि-मन्त्र आदि न्याय से तत्तद्‌ नल भादि पद का वाच्यत्व-ज्ञान, विशेष- 
घर्मप्रकारक शाब्दबोध मे, व्यवहार मे तथा अनुव्यवसायमें कारण है, एेसा नन्य- 
नैयायिकं का कथनं अपास्त हुआ; क्योकि मणिमन्त्रादिन्याय से कारणत्व कौ कल्पना 
को अपेक्षा से मेरे बौद्धार्थस्वीकार-पक् मे ही लाघव है । वाच्यत्व-ज्ञान हौ जाने पर 
स्मृत जो शब्द, उसके भान में प्रतिबन्धक का अभाव है, विशेषधमंप्रकारक बोध के 
लिये प्रतिबन्धक को कल्पना मे गौरव है तथा अनुभव-विरोध भी है, यदि शब्द 
शाब्दबोध का विषय न माना जाय, तो पिक-पद के दाक्तिज्ञान से "यह्‌ कोकिल दहै 
इस प्रकार के भो अनुव्यवसाय होने की आपत्ति भा जायगी; क्योकि आपके मतमें 


१. 'तत्तद्थम्‌ । उक्तकार्यंकारणभावनिर्वाहार्थं तत्तत्पदस्मृत्यंशे इति भावः'। इति 
ख पु° पाठः । 

२. शेषः । अत एव प्रमाणतदश्ं नसङ्गतिई । तव तत्र तद्धेतुत्वस्वीकाररच, इति ख० पु 
पाठः । 


३. “एतेनेति' पातञ्जलादिषम्मत्या शब्दानुविद्धत्वस्य उक्ताशयकत्वेनेत्यथं+ । अन्यथा तद्ि- 
रोधः स्पष्ट एवेति भावः" । इति० ख० पु° पाठ । 


> ^ 0}. ~ 


त =) 0 0 
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` पिकल्व, कौकिरत्व दोनों का अभेद है । हमारे मत मे तो तत्तत्पद का भी भान माना 
जाता है, इसलिये उक्त आपत्ति नहीं आयेगी । इसीलिये कणादसूत्र के वृत्तिकार 
कीर्तिदिडनाग आदि आचार्यो ने "नाम तथा संसर्गं इन दोनों को विषय करने वाला 
सविकल्पकं ज्ञान कहलाता है, एेसा लक्षण कहा है, पातञ्चल्योगदर्शन के आचार्यो 
ने भी यही सविकल्पक का लक्षण कहाहै। इसप्रकारसे ज्ञानमात्रमे शब्द का 
भान सर्वंसम्मत सिद्ध हो जाने पर ज्ञान शब्द से अनुविद्ध नहीं होता, अर्थ-ज्ञान का 
वाचकं शब्द नहीं होता, अथं के वाचक शब्द को इति-शब्द से युक्त करके “घट इति- 
जानामि" भै घट यह जानता हूँ एेसा व्यवहार हो जायगा । इसलिये ज्ञान के वाचक 
शब्दके न होने पर भी घट एेसा ज्ञान मुज्ञ हो रहा है' यह्‌ व्यवहार बन गया, अतः 
ज्ञान मे शब्द-भान की क्या आवदयकता है, इस प्रकार का कथन अप्रामाणिक हुमा, 
अपास्त हृभा । 

शाब्दबोध के शब्दविषयकत्व मे महामुनि गौतम को भी सम्मति दिखा रहे 
दै -““इन्द्रिय तथा अर्थं के सम्बन्ध से उत्पन्न, अव्यपदेह्य ( शब्दाविषयक ), अव्यभि- 
चारी ( श्रमभिन्न ), व्यवसायात्मक ( निश्चयात्मक ) जो ज्ञान, वह्‌ प्रत्यक्ष कहलाता 
है" एसे प्रत्यक्ष के लक्षण मे अव्यपदेश्यपद का निवेश गौतममुनि ने शाब्दबोध में 
अतिव्याप्तिनिरास के चयि किया है, यदि अव्यपदेश्य-पद न देते, तो शाब्दबोध मे भी 
प्रत्यक्ष का लक्षण चला जाता, इस पद के देने से यह्‌ लक्षण नहीं जायगा; क्योकि 
शाब्दबोध शब्दविषयक होता है। अव यह शङ्का होतीदहै कि शाब्दज्ञान तो 
इन्द्रियार्थ-सन्निकषं से उत्पन्न नहीं होता, तो उसमे अतिव्यापि का प्रसङ्क कैसे आया ? 
इस पर न्यायभाष्यकार का कथनहै कि रूपम्‌", "रसः" इस प्रकार का रूप-रस- 
विषयक जो इन्द्रियार्थंसच्चिकर्षं से जायमान प्रत्यक्ष होता है, उसमे “रूप, रस' ये 
विषय के नाम हँ, इनसे व्यपदिश्यमान ज्ञान “रूपम्‌ इति जानीते' रूप को जानता दै, 
इत्याद्याकारक होता है, नामधेयशब्दो से व्यवह्नियमाण होकर शाब्दज्ञान न कह 
दिया जाय, इसलिये (मव्यपदेद्यम्‌' यहु विशोषण दिया गया है । तार्यं यह कि 
इन्द्रियार्थसन्निकषं से जो शूप-रस आदि का प्रत्यक्ष होता है, 'वह॒ रूपादि नामधेय- 
शब्दों से व्यपदिष्यमान होता हृभा शाब्दज्ञान से भिन्न नहीं प्रतीत होता, अतः दोनों 
के सादृश्य से शाब्दज्ञान भी प्रत्यक्ष क्यों न कहा जाय ? इस पर विरोषण दिया गया- 
अव्यपदेश्यम्‌" । वस्तुतः यह विशेषण नहीं है, अपितु विभाग का प्रयोजक है। 
शाब्दज्ञान इन्द्रियार्थसन्तिकषं से उत्पन्न नहीं होता । सादुश्यमात्र से यदि विशेषण की 
अपेन हो, तो अन्‌मित्यादि को व्यावृत्ति के ल्यिभो विशेषण की अपेक्षा होनी 
चाहिये । यदि कहँ कि शब्दप्रयोग व्यपदेश है, तदनहंत्व ही भव्यपदेश्यत्व है, यह्‌ 
रत्यक्ष के लक्षण में निविष्ट नहीं है, अपितु प्रत्यक्ष द्विविध है-भव्यपदेश्य (निविकल्पक) 
तथा ग्यवसाधात्मक ( सविकल्पक ), इस प्रकार प्रत्यक्ष के विभाग का पूरक है, इस 
पर्‌ भाष्यकार का कहुना है किं “जव्यपदिश्यमानत्वं च व्यपदेशाविषयकत्वम्‌" अर्थात्‌ 
(व्यपदिदयतेऽनेन इति व्यपदेशः' अथंवाचक शब्द है अविषय जिसमे, वह्‌ अन्यप्‌- 
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“स्वरूपम्‌ ” (अष्टा० सु° १-१-६८) इति सूत्रे भाष्ये स्पष्ट मेतत्‌ । 
तत्रहि "नवा एतद्रक्तव्यम्‌ । कि कारणम्‌ ? शब्दपु्वंको ह्ये 
सम्प्रत्ययः । आतश्च शब्दपुवेकः । योऽपि ह्यसौ नाम्नाऽऽहूयते नाम च 
यदाऽनेन नोलपञ्धं भवति, तदा पृच्छति कि भवानाहेति । शब्दपुवेकश्चा- 
थस्य सम्प्रत्ययः । इह शास्त्रे शब्दे सम्भवादर्थेऽसम्भावद्थेस्य निवृत्तिः 
इत्यक्तम्‌ । शब्दपूवेको हि" इत्यस्य श्रोतुः शब्दज्ञानपुवंकोऽ्थप्रत्यय इति 


कु ०-न वा एतदिति । “स्वरूपम्‌ इति सूत्रे न वक्तव्यमित्यर्थः । शब्दपूर्वको 
हीति । शब्दज्ञानपूर्वको हीत्यर्थः । उपलन्धस्येव हि शब्दस्यार्थबोधकत्वम्‌ न तु चक्षुरादि- 
वत्सत्तामात्रेण बोधकलत्वमिति भावः। 


अयमाशयः--अतर ङ्गत्वादहेयत्वादसाधारणत्वाच्च स्वरूपमेव मुख्यमर्थः । 
शब्दार्थयोश्चाभेदाच्छब्दगतैव जातिरर्थे आरोप्यते । अत एवोक्तं हरिणा- 


तथा शब्दाथंसम्बन्धाच्छब्दे जातिरवस्थिता । 
व्यपदेशेऽर्थं जातीनाञ्जातिकार्याय कल्पते | इति । 


शब्दपूर्वकश्चेति । शब्दपूर्वको हीत्यर्थः । व्यतिरेकमिति । शब्दज्ञानाभावेऽ- 
थंज्ञानाभावादिति भावः । युक्त्यन्तरत्वमेवेति । "यतः शब्दपूर्वक' इति पूर्वहेतुतया न 
व्याख्येयमित्यर्थः । मन्त्र इति । मन्त्रशब्दादिग्रहुणवारणाय “अराब्दसंज्ञा' इति निषेध 
इत्याशङ्कय भाष्यकार आह ~ "लक्षये मन्त्रदाब्दग्रहणासम्भवादर्थस्य ग्रहणं भविष्यति 
इति । केयटोक्तिमेवाह-साहचर्यं चेति । यञ्ज्ञानमिति । दुष्टं च शाब्दब्रोधे घटज्ञानं घट- 





दियमान है, एेसा न्यायभाष्य मे स्पष्ट ह । इस प्रकार शाब्दबोध मे शन्दभान 
स्वीकृत हो जाने पर “अन्यत्र तदभानाग्रहो मुधा" शाब्दबोध मे शब्द के भानाभाव 
का अभिनिवेश व्यर्थ है, यह पातञ्जलों का आशय है । यहाँ रत्नप्रभा-टीकाकार के 
मत मेँ अन्यत्र पद से शाब्दज्ञान से भिन्न चाक्षुषादिज्ञान छिया गया है, कुञ्जिका 
एवं कला टीकाभों मे शाब्दबोध अर्थं ल्या गया है । शब्द-विष यकत्वरूप से प्रत्यक्ष 
मे भी शाब्दत्व की आपत्ति हो जायगी, एसा कहते हये वात्स्यायन आचार्य ने शब्द 
जन्य बोध को शन्दविषयक मान लिया है । शब्दविषयक होना हौ शाब्द का स्वरूप 
है, न कि शब्दजन्य होना, एेसा वहीं पर श्रोवाचस्पतिमिश्च ने कहा है । 


वस्तुतस्तु शब्दनिष्ठवृ।ततज्ञानजन्य-ज्ञानत्व ही शाब्दबोध का लक्षण कहना 
उचित है। शब्दविषयकन्ञानत्व-रूप लक्षण तो चाक्षुषादिग्रत्यक्ष मे अतिव्याप्त 


है हो ॥ १०९॥ 
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लोके प्रसिद्धमित्यर्थः । अन्वयमुक््वा व्यतिरेकमाह-आतइचेति । 
प्रकारान्तरमाह--शब्दपुर्वकश्चेति । शाब्दविशेषणक इत्यर्थः । तेनारथेऽ- 
सम्भवेन कारणत्वेन विशेषणत्वेन चोपस्थिते शाब्दे कार्यमिति भावः । 
चकारेणास्य युक्त्यन्तरत्वमेवोचितम्‌ । “मन्त्रे यजुषोति च यदुच्यते तत्र 
मन्त्रशब्दादौ कार्यासम्भवेन मन्त्रादिसहचरितेऽथे भविष्यति" इति भाष्य- 
प्रतीके कैयटेन स्पष्टमेवोक्तम्‌-'साहचर्यं च शब्दानुविद्धस्येवार्थस्याव- 
गमात्‌" इति । 


किश्च , प्रत्यक्नादावपि बिषयताभाननियमनिर्बाहाय पदभानमावत्य- 
कम्‌ । यज्ज्ञानं यत्पदादिविषयं तत्‌ तज्जन्यबोधोयविषयतासमानविषयता- 
कमिति नियमात्‌ ।॥ ११० ॥ 


पदविषयकम्‌ । यज्ज्ञानम्‌ । घटज्ञानम्‌ । यत्पदादिविषयम्‌ । घटादिपदविषयम्‌ । तद्‌ । 
घटज्ञानम्‌ । तत्पदजन्येति । घटपदजन्येव्यर्थं; । घटपदजन्यबोधे या विषयता, तत्समान- 
विषयताकमित्यर्थः । एवं च प्रत्यक्षेऽपि पदविषयताऽऽवक्यको । तथा च विषयताऽपि 
राक्यैवेति भावः । समानेति । शाब्दबोधे यावन्तो विषयास्ते प्रत्यक्षेऽपोत्यथंः ॥ ११० ॥ 











क०--एतत्‌। ज्ञानस्य शब्दविषयकत्वम्‌ । तत्‌ । रूपमिति । अर्थस्येति । 
अर्थबोधकरब्दान्तरस्य निवृत्तिरित्यथंः। न चार्थज्ञानोत्तरं परं प्रति तद्बोधनाय 
शब्दप्रयोग इति कथं शब्दपूरव॑कत्वमरथप्रतीतेरत भाह्‌-श्रोतुरिति । हयर्थ माह-प्रसिद्ध- 
मिति । तेन । प्रकारद्वयेन । उपस्थिते । तत्रैव । ननु पूर्वोपसंहार एवायं कुतो नेत्यत 
आहु-चकारेति । अत एव षष्ठन्तोल्लेखोऽपीति बोध्यम्‌ । निषेधप्रतियोगिज्ञानाथं 
न्यायसिद्धस्यापि विध्यंशस्यानुपादाना्थं सूत्रमिति तदग्ने शद्कितिफलान्तरखण्डनपर- 
भाष्यमाह-मन्त्र इति । केयटेन । तेनापि एवं शाब्दे उक्त्वा अन्यत्रापि तदावहयकत्वेन 
परमतासाङ्गत्याय साधारणयुक्त्यन्तरमाह्‌-किञ्चेति । आदिना अनुमित्यादि । जपिना 
शान्दसमुच्चयः। भाननिर्वाहस्यान्यतोऽपि जायमानत्वादाह्‌-नियमेति । पदेति । 
सर्वत्ेत्यादिः । ननु “अन्यद्‌ भुक्तमन्यद्रान्तम्‌' इति (१) बाधितमिदमत भाह- यद्ङ्ञान- 
मिति । आदिना वाक्यम्‌ । यथासंख्यमन्वयः ॥ ५१० ॥ 

सरला--स्वं रूपम्‌' इस सूत्र मे भाष्यकार ने कहा है कि--स्वं रूपमू यह्‌ 
सत्र नहीं करना चाहिये, क्योकि शब्दपूर्वक ही अर्थंका बोध होता है, इसल्यि भी 
शब्दपूर्वक होता है । जो कोई नाम से पुकारा जाता है, वहु नाम को नहीं सुन पाता, 
तब वह पृछता है कि आपने क्या कहा ? शब्दपूरव॑क ही अर्थका बोध होतादहै, एेसा 


१, (इति न्यायापितमिदमत आह--यद्‌ ज्ञानमिति" । इति ख ° पु° पाठः । 
व° सि० म०-६७ 
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कहा गया है । “शब्दपवंको हि" इस भाष्य का अथं है कि श्रोता को शब्दज्ञान के द्वारा 
अथं का बोध होना खोक मे प्रसिद्ध है। अन्वयसहचार बताकर व्यतिरेकसहचार 
बताते ह-भआतहचेति । 


"यत्र यत्राथेप्रत्ययः, तत्र तत्र॒ शब्दज्ञानम्‌'- जहां जहाँ अथं का बोध होता है, 
वहाँ वहां ( उस-उस पुरुष को ) शब्द का ज्ञान रहता है । यह भन्वयसहचार हुआ । 
राब्द-ज्ञान के अभावमें अर्थबोध का अभाव ध्रुव है, यह व्यतिरेक-सहचार का 
स्वरूप “जातश्चेत्यादि" वाक्य से सूचित करते हँ । नाम के न सुनने पर अथं-प्रत्यय 
के अभाव में नाम की जिज्ञासा होती है। अब भाष्यकार स्वयं तुतीय प्रकार बताते 
है--शब्दपूर्वकञ्चाथंस्य सम्प्रत्यय इति । यहाँ शब्दपूर्वंक का अर्थं है--शब्दविशेषणकं । 
इसल्यि जब अर्थं म ढक्‌प्रत्ययादि कार्यं का सम्भव नहींहै तो कारणतया तथा 
विशेषणतया उपस्थित जो शब्द का स्वरूप, उसी को उदेश्य मानकर ढक्‌ आदि कायं 
किया जाता है । 


-शब्दपूर्वको ह्यर्थे सम्परत्ययः' इस वाक्य मेँ “हिः शब्द प्रसिद्धि का द्योतक है, 
इसका तात्पयं है--शब्दन्ञान-पूर्वक अर्थं का बोध होता है । यह बात लोक मे प्रसिद्ध 
है, इससे शब्दज्ञान की कारणता, भर्थज्ञान की कार्यता का निर्णय होता है। अन्तमें 
(रब्दपूवंकर्चार्थस्य सम्प्रतययः' इस वाक्य से शब्द को विशेषणता अर्थं मे प्रतीत 
होती है । 

अर्थात्‌ इस पक्षम शब्द तथा अर्थं मे खण्डडाः शक्ति मानी गयी है । धट- 
मानय' इत्यादि स्थल में शब्द का स्वरूप उपाधिरूप मे घटत्ववििष्ट घटशूप अथं 
विशोष्यरूप में माना जाता है । अन्तरङ्क होने से, असाधारण होने से, हिय न होने से 
शब्द का स्वूप ही मुख्य अर्थं होता है, वह कहीं विशेषण, कहीं उपाधि, कहीं पर 
विशोष्यरूप से प्रतीत होता है। वट को जानो, घट को लाभो, घट का उच्चारण 
करो इन तीनों स्थलों मे क्रमशः विशोषण, उपाधि एवं विरोष्यरूप से जानना 
चाहिये । 

“रब्दपूर्वंकडच' इसमे चकार के द्वारा पक्षान्तर की ही सुचना भाष्यकार कर 
रहे है । .याकरणास्त्रमे अथंमे कायंकी सम्भावनान होने से शब्द ही मुख्य- 
विशेष्यतया गृहीत होता है । यदि यह्‌ कहा जाय किं - मन्त्र के यजुष्‌-स्वरूपभूत अथं 
म कार्यं का बाध होने से 'अशब्दसंज्ञा' यह्‌ अंश भावश्यक है, इस पर श्रीकेयट का 
कथन है कि साहुचयंसम्बन्ध से मन्त्रादि के सहचरित जो अथं, वहु मन्त्रादिशब्द से 
लेना चाहिये, शब्दानुविद्धतया ( शब्द से अनुगम होना ) साहचयं लेने से तत्तद्‌ 
आनुपूर्वी से वि्षिष्ट अष्टाक्षर-द्वादशाक्षर-चतुविशत्यक्षरयुक्त मन्त्र का स्वरूप मन्त्र- 
शब्द से उपस्थित हो जाता है । इस प्रकार शब्दस्वरूप का भान बताकर प्रत्यक्ष आदि 
म भी शब्दं का भान आवह्यक है, यह्‌ बतला रहे है-किञ्च, यदि प्रत्यक्ष भादि में 
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सन्तिकर्षादिभिस्तु न व्यवस्था, “घटो रूपवान्‌" इति लानवत्‌ "घटस्य 
रूपम्‌ इति रूपविशेष्यकन्ञानस्यापि तेन सन्निकर्षेण जननात्‌ । घटरूपो- 
भयविषयकन्ञानस्य तत्संस्कारस्य वा पूर्वं॑सत्त्वेन यदा यज्ज्ञानं पुवं तदा 
तस्य विजेषणतेत्यप्ययुक्तम्‌ । विशोषणज्ञानस्येव (१)विजेष्यज्ञानस्यापि 
विशिष्टवुद्धिकारणत्वात्‌ । अन्यथा “किञ्चि दरूपवत्‌' इत्येव स्यात्‌, न तु 
घट" इत्यादि(२)विशोष्याग्रहदजशायां तदनुत्पत्या । किश्च, यथा विशिष्ट- 


कु ०-- ननु यथा संयुक्तसमवायबलाद्रूपस्य प्रत्यक्षम्‌, तथा संयुक्तविकशेषणताबलखादेव 
विषयताभानं सिद्धम्‌, किमथ विषयताया वाच्यत्वमत आहु-सच्चिकर्षादिभिस्त्विति । 
कदाचिद्‌ रूपस्य विशेषणता, कदाचिच्च विशेष्यता भवति, तथा प्रकारत्वादीनामप्य- 
नियमः स्यादिति भावः । ौ 


एतेन पदानां स्वपरत्वे लक्षणेव न शक्तिः, अन्यलभ्यत्वात्‌ । प्रत्यक्षोपस्थितत्वात्‌ 
शब्दस्यापि भानमिति तु न युक्तम्‌ । वृत्यभावे श्रत्ययानां प्रकृत्यर्थान्वित' इति 
न्यायविरोधात्‌ प्रत्ययार्थान्वयानापत्तेः। मत॒ एव वृत्ति विनापि पदस्य भानं 
स्वभावात्‌ । अन्यबोधनेऽतिप्रसङ्खवारणाय वृत्ति येक्षिता, न तु स्वबोधनेऽपीत्यपि न 
वक्तव्यमित्यपास्तम्‌ । 


घटस्य स्येति । यदा यस्य पूवं ज्ञानम्‌, तदा तस्य विरोषणतेत्यर्थः । विरोष्यज्ञा- 
नस्यापीति । तथा च विशेष्यस्य पूर्वं ज्ञातत्वे विशेषणत्वापत्तिः। किञ्चिदिति । 
विशेष्यरहितमपि प्रतीयेतेत्यर्थः । न तु घट इत्यादीति । “रूपवान्‌ घट' इति बुद्धिनं 
स्यादित्यर्थः । अत्रेव हेतुमाहु--विकशेष्याग्रहेति । तदनुत्पत्त्या । रूपविशिष्टवटनज्ञाना- 


पद का भान न माना जाय, तो घट-चक्षुः सन्निकषं से घटत्वप्रकारक-घटविशोष्यकं 
ही प्रत्यक्ष होता है, इसमें नियम नहीं रह जायगा । वहां घटप्रकारक-घटलत्वविशेष्यक 
परत्यक्च क्यों न हो जाय ? अतः पद का भान भी वहां मानना पडेगा, इससे इस नियम 
कालाभ होगा कि--“जो प्रत्यक्षादि ज्ञान जिस पदको विषय करता हो, वह्‌ ज्ञान 
उस पद से जन्य जो शाब्दबोध, तदीय विषयता के समान विषयता वाला होता है, 
इस नियम से घटप्रकारकेघटरत्वविशेष्यक प्रत्यक्ष कौ आपत्तिका निरास दहो गया; 
वर्योकि घटशब्द से जायमान शाब्दबोध मे घटत्व ही प्रकार, घट ही विशेष्य रहता है, 
घटपद की शक्ति का यही स्वरूप है, अतः प्रत्यक्ष मे भी उसके समान ही विरोष्यतादि 
विषयताये होगी ।॥ ११० ॥ 

१. "विकशेष्यतावच्छेद $रूपैण विशेष्याग्रहदश्षायां तदनुत्पत्या' पाठोऽयं कखमूलपु° अधिकः । 
२. “विशेष्य-त्पत्या' इति पाठ+ नास्ति कखपु ° । 








५३२ वैयाकरणसिद्धान्तकषुमग्ज्‌षायां 


स्थ वैशिष्ट्यमिति बुद्धौ विश्ञेषगतावच्छेरक्रकारकनिन्रयस्थय कारण- 
त्वेऽपि लाववाद्िकिष्डज्ञानं प्रति विशेषगज्ञानं कारणमिति कल्प्यते, अत 
एव नि्विकल्पकसिद्धिः, तथा विश्िष्टवेशिष्टचमिति विशेष्यतावच्छेदक- 
प्रकारकविशेष्यज्ञानस्थ कारणतायाः सवेंषामावहयकत्वेन विशिष्टज्ुद्धित्व- 
मेव विहोष्धनज्ञानस्य लाघवात्कायंतावच्छेदकमुचितम्‌ । "घटः' ईत्यादि- 
विशिष्टबद्धावपि सुलभम्‌ । अत एव घटघटत्वे" इति निविकल्पकाकार- 
माहुः ।॥ १११ ॥ 





त्यस्या । विशिष्टस्येति । रक्तदण्डवद्‌ भूतलम्‌! इत्यत्र रक्तत्वविशिष्टदण्डस्थ वेशिष्टयं 
भूते भासते । तत्र॒ रक्तत्वप्रकारकनिश्चयः कारणम्‌ । "रक्तो दण्डो न वा' इति 
संशयानन्तरं तदनुदयादिति भावः । 


ननु निश्चयत्वेनैव हेतुत्वे "रक्तो दण्डो न वा' इति संशयानन्तरं ¦ रक्तदण्ड 
सन्देहि' इति विशिष्टविषयकोऽनुव्यवसायो न स्यादिति चेत्‌, सत्यम्‌ । तादुशानुन्यव- 
सायो दण्डे रक्तत्वाभावावगाही "दण्डे रक्तत्वं सन्देह्धिः इत्याकारकं एव । *घटवद्‌ 
भूतलम्‌" इति विशिष्टबुद्धौ तु विशेषणतावच्छेदकश्रका रज्ञानमेव कारणप्‌, न तु निश्चय- 
त्वगर्भ॑म्‌ । अयं घटो न वा' इति संशयानन्तरमपि तादृदाबुद्ध्युदयाव्‌ । 

ननु "घटत्वप्रकारकषटविशेष्यकभानवानहम्‌' इत्यनुव्यवसायबलादस्तु सवि- 
कल्पकस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वम्‌, निविकल्पकस्वीकारे तु मानाभाव इत्यत आह-मत एवेति । 


विशेषणज्ञानस्य कारणत्वादेवेव्यथं: । घटत्वज्ञानं विना घटत्व प्रका रकन्ञानं न सम्भव्‌- 
तीति भावः। 


ननु अन्यथासिद्धत्वाद्विशेषणज्ञानं न कारणमिति चेन्न । स्वरूपतो 'घट' इति 
विशिष्टबुद्धि प्रति स्वरूपतो धटल्वज्ञानस्य हैतुतया जातिमान्‌ इति बुद्ध प्रति 
जातित्वेन हेतुतया विशेषणज्ञानस्य हेतुतासिद्धेः । 

विशिष्ट इति । "रक्तदण्डः प्रमेय' इत्यत्र रक्तत्व विशिष्टे दण्डे प्रमेयत्ववेरिष्टय- 
ज्ञानम्‌ । घटघटत्वे इति । व्यक्ति विन। जतेरमानादृब्यक्तिरपि भासते । तदुभयसंस्गस्तु 
फलबलान्न भासत इति भावः। ननु चक्षुस्संयुक्तसमवायरूपका रणबलात्सम्बन्धस्य।पि 
भानं दुर्वारमिति चेत्‌, एवं ताह निष्प्रका रकत्वादेव निविकल्पकत्वम्‌ ॥ १११ ॥ 


क ०--परोक्ति खण्डयति-सन्नीति। आदिनाञनुमित्यादिसामग्रोपरिग्रहुः । 
तेनेति । तथा च विपरोतबोधापत्तिपोति भावः। तदुक्त युक्त्यन्तरं खेण्डथति-घटेति । 
कालान्तरे तदभावादाहू-तत्संस्कारेति। विशेष्यताऽवच्छेदकर्पेणेत्याद्यपपाठः । 
तदिति । विरिष्टवुद्धीति । अन्यथा । तस्याकारणत्वदशायामित्यथं इति भावः। 





बौद्धाथंस्य वांच्यत्वनिरूपणम्‌ ५३३ 


ननु विशेष्यज्ञानस्य कारणत्वं विशिष्टे वैशिष्टयमितिबुद्धावेव परसम्मतं सर्वावरयकं च 
न विरिष्टवुद्धिमात्रे इति हित्वसिद्धिरत आह्‌-किञ्चेति । पररीत्यैव तत्सिद्धिरित्याह-- 
यथेति । तयोस्तच्वयोः स्वीकार इति भावः। अस्थावद्यकत्वमाह्‌-अत एवेति । तस्य 
तं प्रति कारणत्वादेवे्यर्थः । कारणताया इति । अन्वयव्यततिरेकाभ्यामिति भावः । 
नन्वेवं 'वट' इत्यादिविरिषटवुद्धिनं स्याद्विशेष्यज्ञानूपकारणाभावादत भाह-घट इति । 
आहुः परे ॥ १११ ॥ 





सरला - प्रत्यक्ष स्थर मे जेसे संयोगसल्चिकषं से घट का, संयुक्त-समवाय- 
सन्निकर्षं से रूप्‌ आदि का, संयुक्त-समवेतसमवाय-सन्निकषं से रूपत्व आदि का भान 
होता दै, एेसे ही तत्तत्‌पदार्थो (वट-रूप आदि) की विषयता का भी संयुक्त विोषणतादि- 
सन्निकषं से चक्षुरादि इन्द्रियोंसे ही भान हो जाय, तो जेसे संयुक्त-विशेषणता- 
सन्निकषं से घट की विषयता का, संयुक्तसमवेत-विदोषणता-सन्तिकषं से रूप एवं धघटल्व 
की विषयता का प्रत्यक्ष हो जायगा, इस पर कहते हँ कि-सन्तिकर्षं आदि के बल से 
व्यवस्था नहीं बन सकती; क्योकि जिस सन्तिकषं से “घटो रूपवान्‌'-'घट रूपवान्‌ है, 
एेसे प्रत्यक्ष मे घट की विरेष्यता, रूप कौ प्रकारता भासती है, उसी सन्निकषं से 
"घटस्य रूपप्‌'-घट का कूप है इस प्रत्यक्ष मे घट क प्रकारता, रूप कौ विशेष्यता 
का भान होता है। इसलिये घटस्य रूपम्‌' इस स्थलमे घट को प्रकारता तथा रूप 
की विशेष्यता ही भासे, यहु नियम कहना सम्भव नहीं । शब्दभानवादि शाब्दिकमत 
मे तो "घटस्य रूपम्‌ इस वाक्य से जन्य शाब्दबोधमे घटकी प्रकारता, रूपक 
विशेष्यता नियम से भासती है, उसके समानविषयताक प्रत्यक्षादि भी माने जाते हँ, 
अतः किसी प्रकार कौ अनुपपत्ति नहीं है । 





यदि यह्‌ कहँ कि षट तथा रूप इन दोनों का ज्ञान अथवा संस्कार शाब्दबोध 
से पूरवकालमे है, उसमे जिसका ज्ञान पूवं मे हो, उसकी विरोषणता, जिसका ज्ञान 
उत्तरकाल मे हा, उसको विशेष्यता होत है, एेसा नियम मान लेने से उक्त स्थलों में 
व्यवस्था बन जायगी, अर्थात्‌ घट का ज्ञान यदिसरू्पके ज्ञान से पहले होगा, तो षट 
की विशेषणता, यदि ल्प का ज्ञान पूवं होगा, तो रूप की विरोषणता, यह्‌ व्यवस्था | 
बन जायगी । इस पर्‌ ग्रन्थकार का कटुना है किं यह भी प्रकार उचित नहीं है; क्योकि | 
जेसे विशिष्ट-बुद्धि मे विशेषण-ज्ञान कारण होता है, उसकी स्थिति पूर्वं मे मानी जाती | 
है, एेसे ही विजञेष्यताऽवच्छेदकरूप से विरोष्य के ज्ञान न होने पर विशिष्टबोध || 
( शाब्दब।ध ) की उत्पत्ति नहीं होती, इसच्यि विशिष्टबोध मे विशेष्यज्ञान को भी | 
कारण मानना पड़ता है, यदि एेसा न मानें, तो “किञ्चिद्रूपवत्‌' “कुछ रूपवाला | 
हे" यही ज्ञान होगा, नकिं "घट रूपवान्‌ है एेसा ह्न होगा । तात्पर्यं यहु किं | 
विशिष्ट-बुद्धि मे जेसे निविकल्पात्मक विरोषणज्ञान को कारणता मानी जातौ है, एसे | 
ही निविकल्पात्मक व्रिशेष्यज्ञान की भी कारणता तुल्यन्याय से माननी चाहिये, ॥ 


~~~ 





५२३४ वेयाकरणसिद्वान्तलघ॒मञ्जूषायां 


इसल्ि विशेष्य मे भो पूर्वकालिक ज्ञान की दुष्टि से विशेषणत्वं की आपत्ति आ 
जायगी । विशेष्यज्ञान को कारण न मारने, तो भी ““कुछ खूपवान्‌ है” यही बोध 
होगा, न कि विशेषधर्मावच्छिन्नविशेष्यताकत्वरूप से “घटो शूपवान्‌' एेसा बोध होगा; 
कंयोकिं विशेऽ 4 का विशेष्यताऽवच्छेदकलूप से ज्ञान नहीं है । 


जहां घटत्वावच्छिन्न ( विशिष्ट) में रूपका वैशिष्ट्य ( संसग ) होता है, 
वहीं विशेष्यज्ञान को कारणता माननी चाहिये, केवल "धट इत्याकारक ज्ञान में 
विरोष्यज्ञान को कारणता नहीं माननी चाहिये । इस पर कहते हैँ कि 
जेपे "विशिष्टस्य वेशिष्टयम्‌' विशिष्ट ( किसी धर्मं से विशिष्ट ) का वैशिष्ट्य ( किसी 
अन्य पदाथं मे संसगं ) इस बुद्धि मे विशोषणताऽवच्छेदकप्रकारक निक्चय को कारण 
मानने पर भी विशिष्टबुद्धि मे विरोषण-ज्ञान की ही कारणता मानने मे लाघव दीख 
पड़ता है, इसीखिये निविकल्पकप्रत्यक्ष मानना आवद्यक हो जाता है, एसे ही "विरिष्टे 
वेशिष्टयम्‌' विशिष्ट मे अन्य का वैशिष्ट्य ( संसर्गं ) है, इस विषयिता का अवगाहन 
करनेवारी बुद्धि में विशेष्यताऽवच्छेदकभ्रकारक निद्वय को कारण मानना सभी को 
आवद्यक है । इसलिये विशेष्यज्ञान का कार्यताऽवच्छेदक धर्म॑ विशिष्टबुद्धित्व ही 
मानना भावश्यक है, इसी में राधव है । 'घटः' घट-इत्याकारक विशिष्ट (घटत्वादि 
से विष्ठिष्ट ) घट है, इस प्रकार कौ विशिष्टबुद्धिमे भी विशेषणज्ञान के समान 
निविकल्पक विशेष्यज्ञान भी सुखम होता है। इसील्यि “वट-घटत्वे' इत्याकारकं 
निविकल्पक ज्ञान होता है । एेसा कतिपय आचार्यो का मत है । 





१--विशेष--'किञचिदरूपवत्‌*--किञ्चित्‌-पद से विशेष्यताऽवच्छेदक घटत्वादि 
रूप से विशेष्यज्ञान के अभाव में विरेष्यरहित भी प्रतीत होना चाहिये, अतः विशिष्ट- 
बुद्धि मे विशेषणज्ञान के समान विशेष्यज्ञान कोभी कारण मानना चाहिये, तभी 
“रूपवान्‌ घटः -रूपवाला घट' इत्याकारक विशिष्ट -बुद्धि हो सकेगी । 


२- विशेष-- विशिष्टस्य वैदिष्टयमिति बुद्धौ--'विरिष्ट का वैशिष्ट्य' इस बुद्धि 
मे विशेषणताऽवच्छेदकप्रकारक-निर्चय कारण होता है, जैसे “रक्तदण्डवद्‌ भूतलमू' 
.रक्तदण्डवाला भूतल इस बुद्धि मेँ रक्तत्वविरिष्ट दण्ड का वैरिष्टय भूतल में भासता 
है, उसमे रक्तत्वप्रकारकं निश्चय कारण है; क्योकि "रक्तो दण्डो न वा'-'दण्ड रक्त है वा 
नहीं इस संशय के अनन्तर 'रक्तदण्डवद्‌ मूतलम्‌' इस विशिष्टबुद्धि का उदय नहीं 
होता, अतः विशोषणताऽवच्छेदक रक्तत्वप्रकारक निश्चय को कारण माना गया । 


यह्‌ शङ्का करं कि यदि "निर्चयत्वेनैव हेतुत्वे" अर्थात्‌ निश्चयत्वरूप से ही 
हेतुता मानेगे, तो रक्तो दण्डो न वा' इस संशय के अनन्तर “रक्तदण्डं संदेहः 
“रक्तदण्डविषयक संशयवान्‌ मे हँ" इत्याकारक विरिष्टविषयक अनुव्यवसाय की 
उत्पत्ति नहीं होनी . चाहिये । इस पर समाधान यह्‌ है कि वह्‌ अनुग्यवसाय दण्ड में 


त ्र-> ११ + + # ५ 0 १० 
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रक्तत्वाभावावगाहौ "दण्डे रक्तत्वं संदेह अर्थात्‌ "दण्ड मेँ रक्तत्वविषयक संशयवान्‌ 
मह इस प्रकारका है, न कि रक्तत्वविरिष्टदण्डविषयकसंशयगभं अनुव्यवसाय की 
संभावना है । 


घटवद्‌ भूतलम्‌'-'वटवाला भूतल' इस विशिष्टबुद्धि मेँ विशेषणताऽवच्छेदक- 
प्रकारकज्ञान ही कारण है, न कि निश्चयत्वगभं हेतु है; क्योंकि अयं घटो न वा-'यह्‌ 
घट है कि नहीं" इस संशय के अनन्तर भी ‹घटवद्‌ भूतलम्‌" यह विरिष्टवृद्धि उत्पन्न 
होती है । 


यदि यह्‌ कहं कि घटत्वप्रकारकघटविशेष्यकज्ञानवान्‌ अहम्‌" इस प्रकारक 
अनुव्यवसाय के बल से सविकल्पक ज्ञान को प्रत्यक्ष ( अनुव्यवसाय ) से सिद्ध भले ही 
मान लिया जाय, पर निविकल्पक ज्ञान क स्वीकार करने मे क्या प्रमाण है? इस पर 
समाधान करते हँ कि--अत एव निविकल्पकसिद्धिः, अर्थात्‌ विरिष्टवृद्धि मेँ विशोषण- 
जान की कारणता के मानने से ही निर्धिकल्पक ज्ञान की सत्ता माननी पडती है । 
धटत्वज्ञान के विना घटत्वप्रकारक ज्ञान का सम्भव नहीं है । 


यदि कहँ कि--अन्यथासिद्ध होने से विशोषण-ज्ञान की कारणता न मानी 
जाय ? तो एेसा कथन उचित नहीं है; क्योकि स्वरूप से "घटः" इस विशिष्टबुद्धि के 
प्रति स्वशूप से घटत्वज्ञान कारण है, “जातिमान्‌' इस विशिष्टबुद्धि के प्रति जातित्व- 
रूप से विरोषणज्ञान कारण है, इस प्रकार विरोषणज्ञान की कारणता माननी चाहिये । 
' विशिष्टे वैशिष्टयम्‌'', ““रक्तदण्डः प्रमेयः” रक्तत्वविशिष्ट दण्ड में प्रमेयत्व का वैरिष्टय 
ज्ञान विरिष्टे वेरिष्टय-ज्ञान है । 


३--विशेष--घटवटत्वे-व्यक्ति के विना जाति का भानन होने से व्यक्ति 
का (घटका) भी भान होता है, उन दोनों का संसर्गं फल्बल से नहीं भासता । 

यदि चक्षुःसंयुक्तसमवायरूप कारण के बल से सम्बन्ध का भी भान आवदयक 
मान टे, तो निष्प्रकारकत्व ही निविकल्पकत्व का स्वरूप मानना चाहिये । 


४--विशेष--'चटो रूपवान्‌" "घट रूपवान्‌ है" इस प्रत्यक्ष के प्रति विभिन्न- 
विषयकशान्दसामग्री प्रतिबन्धिका होती है अतः "वटे रूपम्‌'-वटमें खूप है' इस 
घटप्रकारकरूपविरोष्यकशाब्दवुद्धिसामग्री “वटो रूपवान्‌'-'घट रूपवान्‌ है" इस 
प्रत्यक्ष में प्रतिबन्धिका है, अथवा "नीलो घटः' घट नील है' यह शाब्दसामग्री प्रति- 
बन्धिका ह । "विभिन्नविषयक' इस कथन से घटविरोष्यिका रूपप्रकारिका जो प्रत्यक्ष- 
बुद्धि, उसके प्रति विभिन्नविषयक शाब्दसामग्री प्रतिबन्धिका है, एेसा कहना चाहिये । 
अतश्च तादृशप्रतिबन्धकाभावविरिष्ट सामग्री से ही प्रत्यक्ष की उत्पत्ति होगी, प्रत्यक्ष 
की उत्पत्ति होने पर ही प्रत्यक्ष का अभिलाप होगा, न कि अभिलाप के पश्चात्‌ 
प्रत्यक्ष को उत्पत्ति होगी । इसलिये प्रत्यक्ष की उत्पत्ति के अनन्तर ही प्रकारतादि 
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ये तु निर्विकल्पकं नेच्छन्ति, विहोषण(१ )ज्ञानकारणत्वादिकं च 
नेच्छन्ति, सन्निकरषेणैव विशिष्टज्ञानमिच्छम्ति तेषां, त्वनुपपत्तिरेव । 

घटादिपदजबोधविषयताभाने तु घटादिपदानां घटत्वविशिष्टे शक्ति- 
रिति शक्तिग्रहो नियामकः । घटत्वनिष्टप्रकारतानिरूपितविहशोष्यत्वाव- 
च्छिन्ने शक्तिरिति तदथः । अत एव विषयताविषयकोऽनुव्यवसायः । 
स्वरूपतो विषये विद्यमानस्य पदाथेस्यानुव्यवसाये माधूर्यादीनामपि 


क ते 





कु ०--विरोषणज्ञानेति । युगपद्विरोषणविशेष्यन्द्ियसन्निकर्षेणेव विशिष्टबुद्धयु 
तयत्तौ विदोषणज्ञानहेतत्वे मानाभावः। एवं च विशेषणज्ञानसम्पादकतयाऽपि निविकल्पक- 
स्वीकार इति भावः। ननु विशेषणज्ञानहेतुतामतेऽपि स्मरणं प्रति विशेषणज्ञानं न 
कारणम्‌, विशोषणज्ञानशुन्यकाले संस्का राभावादेव स्मरणासम्भवात्‌, तथा च विशिष्ट- 
स्मरणमेव कारणमस्त कि निधिकल्पेनेति चेत्‌ । अपूव॑चेत्रत्वादिस्मरणाभावेन वििष्ट- 
बुद्धिनं स्यादिति । सन्लिकर्षेणेवेति । सन्निकषेस्यैव हेततामिच्छन्तीत्यर्थः । अनुपपत्ति- 
रेवेति । विशेष्यविदोषणभावेऽनियमापत्तिरित्यथंः । 


ताक्षिकास्तु प्रत्यक्ष एव विशेषणतावच्छेदकप्रकारकनिश्वयादेः कारणतां 
वदन्ति । खलेकपोतन्यायेन तैः शाब्दबोधस्वीकारेण शाब्दबोधादौ पदार्थोपस्थित्यादेरेव 
नियामकत्वात्‌ । 


ननु विशेषणज्ञानहेतुतयेव गतार्थत्वाद्विशेषणतावच्छेदकप्रका रकंज्ञानस्य हेतुत्वे 
मानाभावः । सत्यम्‌ । घटलत्वादिनिविकल्पकानन्तरं घटो नास्ति" इति प्रत्यक्षवारणाय 
प्रतियोगितावच्छेदकप्रकारकज्ञानस्य हेतुत्वकल्पने गौ रवात्‌ । 


ननु पदानुपस्थितस्य विषयत्वस्य भाने हित्वभावोऽत आहु-विषयताभाने त्विति । 
घटादिवद्‌ घटनिष्ठा विषयताऽपि भासत इत्यर्थः । घटलत्वनिष्ठेति । एवं च प्रकारत्वा- 
दिवटितधर्मस्य वाच्यत्वे प्रकारत्वादीनामपि वाच्यत्वं सिद्धमित्यर्थः । विषयताविषयक 
इति । "घटलत्वप्रकारकज्ञानवानहम्‌' इत्यादिः । स्वरूपत इति । राक्तिग्रहाविषयस्यापि 
पदार्थस्य भाने त्वित्यर्थः । कु्जखञ्ज इति । अत्र कुन्जत्वनिष्ठेव प्रकारता । ननु 
विषयताभाने तत्रापि विषयत्वान्तरापत्तिरत आह्‌-त्वरूपेति, न तु सम्बन्धान्तरेत्यर्थः । 
बलादेवेति । घटत्वप्र कारकशाब्दबोधं प्रतीत्यादिनेत्यर्थः । तदूबोधेति । घटत्वे प्रकारता- 
बोधार्थं प्रकारतांशेऽपि राक्तिरावर्यकोत्यथंः । ११२ ॥ 


विषयता का प्रवेश उचित है । अतः "यद्‌ घटादिज्ञानं यद्‌ घटपटादिविषयकं तज्ज्ञानं 
घटपटादिजन्यज्ञानविषयतासमानविषयताकम्‌'' इस नियम को कोई आवद्यकता 
नहीं है ॥ १११॥ 








१. कलानुरोधी कखमूलपृस्तकयोः “ज्ञानादिकारणत्वं च' इति पाठः । 
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विषय तापत्तिः । "कुन्जखञ्जः ख्जकुल्जः' इत्यादौ विषयताभानं विना 
बोधे(१) विेषस्योपपादयितुमश्ञक्यत्वाच्च । सम्बन्धस्य स्वरूपसम्बन्धेनैव 
भानवद्‌ विषयतानां स्वरूपत एव भानं न कयापि विषयतयेति नान- 
वस्था । न च विषयतानां कायंकारणभावबलादेव बोधः । तद्बोधकार- 
णतानियामकस्वेन शक्तिकल्पनावहयकत्वात्‌ । ११२ ॥ 





क ०--परमतं खण्डयति-- येत्विति। आदिना विरोष्यज्ञानपरिग्रहः । नन्वेवं 
विशिष्टज्ञानस्याकस्मिकत्वापत्तिरत आह-सन्नीति। अनुपपत्तिरेव व्यवस्थाभावरूपां । 
ननु शाब्दे विषयताभानसत्वे एवोक्तनियमसिद्धयेषटर्थसिद्धिः, तत्रैव किं मानमत आह- 
घटादिपदेति । इति । इत्याकारकः । ननु तस्य घटत्वभाननियामकत्वेऽपि न विषयता- 
भाननियामकत्वम्‌, अशान्दत्वात्तस्या भत आह-घटत्वेति । ननु यथाश्रुत एव तस्य 
कुतो नाथः, अत आह--अत एवेति । तत्र शक्तिग्रहेण व्यवसाये तद्धानादेवेत्यर्थ । 
तत्र त््वस्यान्यथासिद्धि नि राचष्टे--स्वरूप इति । अन्यथाऽनुपपत्यापि शाब्दं तद्धान- 
मावश्यकमित्याह--कुन्जेति । शब्दादिभानस्य तुल्यत्वादिति भावः । नन्वेवं प्रकार- 
त्वादेरपि विषयान्तरेण भानेऽनवस्थापत्तिरत आह-सम्बन्धस्येति । 

ननु घटत्वनिष्टप्रकारतानिरूपितविशेष्यतावच्छिन्नघटबोधं प्रति घटपदज्ञां 
कारणमितिरीत्या सर्वत्र तद्विशिष्टे शक्त्ग्रहेऽपि विशेषबोधः सुभ इत्याह-नचेति । 
समाधत्ते -तद्रोधेति । अन्यथा जातिव्यक्त्योरपि शक्तिसिध्यनापत्तेरिति भावः ॥११२॥ 


सरला--जिन आचार्यो के मत में निविकल्पक-प्रत्यक्ष को मान्यता नहीं है 
तथा विशिष्टवुद्धि के प्रति विदोषणज्ञान ( आदिपद से विशेष्यज्ञान ) की कारणता 
भो नहीं मानी जाती, इन्द्रिय का विषय के साथ जो संयोगादि सन्निकर्षं, उसो से 
विदिष्ट-बुद्धि कौ सिद्धि स्वीकृत की गयो है । उनके मत मे तो रूपवान्‌ घटः” इस 
प्रत्यक्ष में घट विशेष्य है, रूप विरोषण है, इस नियम की अनुपपत्ति ही होगी । 


घटादिपदजन्य बोध मे विषयताभों के भान मे घटादिपदं की घटत्वविरिष्ट 
मे शक्ति है, इस प्रकार का शक्तिज्ञान ही नियामक है; क्योकि घटत्वविदिष्ट मे शक्ति 
का तात्पयं है--“घटत्वनिष्टप्रकारतानिरूपित-विशेष्यत्वविशिष्ट-घट मे राक्ति" । 
इसीलिये विषयताविषयक अनुव्यवसाय होता है । यदि स्वरूप से ज्ञान के विषय 
भआज्रफलादि मे विद्यमान, अर्थात्‌ शक्तिज्ञान का अविषय होकर स्वरूप से विद्यमान 
पदां ( माधूर्यादि ) का अनुव्यवसाय में भान मान किया जाय, तो 'भास्रफलविषयक- 
ज्ञानवान्‌ अहम -'आाञ्नफरविषयक ज्ञानवाला हूः इत्याकारक अनुव्यवसाय 
 मानसप्रत्यक्ष } मे माधुर्यं भादि की भी विषयतयाभान की आपत्ति हो जायगी; 


१. क. कखपु° बोधशन्दाघटितः पाठः । 
व° सि० म०--६4 
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च 








क्योकि स्वरूप से माधुर्यादि भी भआस्रफल म विद्यमान ही है । शक्तिग्रह का विषय 
ही अनुव्यवसाय में विषय हो, एेसा मानने से माधूर्यादि की विषयता नहीं भासेगी । 
(कुन्जखल्ञः', 'खजञ्जकुन्जः इन स्थलों मे विषयता का भान यदिन माना जाय, 
तो इन दो पदों से जन्य शाब्दबोध मे कोई विदोष नहीं प्रतीत होगा । यदि यह कहें 
कि विषयता मे भी यदि पदोँकी शक्ति मानेंगे, तो घटपद कौ जसे घटपदार्थ में 
घटत्वूप से रहती है, एेसे ही विषयता म भी विषयतात्वरूप से अथवा किसो 
विषयतारूप से शक्ति माननी पडेगी, तो इस स्थिति मे गौरव या अनवस्था दोष आ 
जायगा, इस पर समाधान करते हैँ कि जैसे दो पदार्थो के सम्बन्ध का भान स्वरूपः 
सम्बन्धसे ही मानाजातादै, एसे ही विषयताका भी भानस्वरूपसे ही होगा, 
न कि अन्यविषयतारूप से। इसलिये अनवस्थादोष नहीं होगा । 

यदि यह कहँ कि कार्य-कारणभाव के बल से अर्थात्‌ घटलत्वनिष्ठप्रकारता- 
निरूपकशाब्दवुद्धित्वावच्छिन्न के प्रति घटत्वनिष्ठप्रका रतानिरूपक-शक्तज्ञान कारण 
है, इस कार्यकारणभाव के बरसे ही विषयताओं का भानं हौ जायगा, अर्थात्‌ 
विषयताविशिष्ट मे शक्ति के विना भी विशिष्टबोध उक्त-कार्यकारणभावके दवाराहौ 
जायगा, इस पर ग्रन्थकार का कथन है कि विषयता के बोध की कारणता के नियम 
से विषयता मे भी शक्ति मानना आवश्यक है । अर्थात्‌ तद्विषयकशाब्दबोध के प्रति 
तश्निरूपित दाक्तिज्ञान की कारणता निर्णीत है, एेसी दश में प्रकारत्वाद्यंशनिरूपित 
शक्तिज्ञान के विना प्रकारत्वाद्यंशविषयकल्लाब्दबोध का सम्भव नहीं होने से प्रकार- 
त्वादिविषयता मे भी शक्ति-कल्पना अत्यावद्यके दै । 


१--विशेष--न्यायदर्शन मे विशेषणताऽवच्छेदकप्रका रक-निङ्चयत्वरूप से 
विशिष्ट-वैदिष्टयबुद्धि मे कारणता केवल प्रत्यक्षज्ञान मे ही मानी जाती है । शाब्दबोध 
मे खले कपोतन्याय से पदार्थोपिस्थिति आदिकीदही कारणताका स्वीकार किया 
गया है । 

यदि कहा जाय कि विरिष्ट-वैशिष्ट्य-बुद्धि मे विशेषणज्ञान की हेतुतासेही 
कार्यनिर्वाह हो जायगा, विदोषणताऽवच्छेदकप्रकारक निश्चय कौ कारणता क्यों 
मानी जाय ? तो एेसा नहीं कहु सकते; क्योकि घटत्वादि के निविकल्पक ज्ञान के 
अनन्तर "घटो नास्ति'-'चट नहीं है' इस प्रकार का प्रत्यक्ष उत्पन्न न हो जाय, इसके 
लिये प्रतियोगितावच्छेदकप्रका रकज्ञान की हेतुता माननी पड़ेगी, जिसकी कल्पना में 
गौरव स्पष्ट है। 

"घटो नारिति' यह्‌ बुद्धि घटत्वविशिष्ट-घट का अभाव मे जो वेिष्टय ( प्रति- 
योगित्वसम्बन्ध ), तद्विषयक है, इसमे विशेषणताऽवच्छेदक जौ घटत्व, तत्प्रकारकं 
निक्चय की कारणता मानने से निविकल्पकं ज्ञान के अनन्तर इसका उदय नहीं होगा, 
अपितु सविकल्पकज्ञान के पश्चातु ही; क्योकि विशेषणताऽवच्छेदकघटलत्वप्रकारकं 
निक्चय तभी सम्पन्न होगा ॥ ११२ ॥ 





बौ दास्य वाच्यत्वनिरूपणंम्‌ ५३९ 


समर्थसूत्र भारे च जहत्स्वार्थावृत्तिव्युत्पादनावसरे "राजपुरुषः 
इत्यादो वाक्ये राजपदा्थे विश्मानविहोष्यत्वरूपस्वा्थेस्य त्याग इत्युक्तम्‌ । 
एवं च ऋष्यन्‌भवसिद्धं विषयताभानं तच्छक्यत्वं च । ११३ ॥ 


कर ०--विरोष्यत्वरूपस्वार्थस्येति । अयं भावः । राजत्वनिष्टप्रकारतानिरूपिता 

या विशेष्यता तदवच्छिन्नो राजप दार्थ : । वृत्तौ तु राजपदाथंस्य विशेषणत्वाद्विशेष्यत्व- 

रूपस्वार्थेस्य त्यागः । राजशूपा्थस्य तु त्यागाभावान्न तत्परयुक्तजहत्स्वाथंत्वमिति । 
छक्यत्वञ्चेति । विषयतया भानं शक्यत्वं चानुभवसिद्धमित्यर्थः ॥ ११३ ॥ 








क ०-तासां ततत्वयोर्भाष्यसम्मतिमप्याहु-समर्थेति । च । अपि । इत्यादौ- 
इत्यस्य त्याग इत्यत्रान्वयः । वाक्ये = राज्ञः पुरुषं इत्यादौ । इत्युक्तमिति । 


तत्र हि वाक्याद्‌ वृत्तेनिष्पत्तिरिति वानां मते कि वृत्तिलक्षणम्‌" इति प्रदनेऽ- 
न्यदीयमर्थं यत्रान्यशब्दोऽभिधत्ते आस्कन्दति सा वृत्तिः यथा “राजपुरुष' इत्यत्र 
राजशब्देन वाक्यावस्थायामनुक्तः पुरुषार्थोऽभिधीयते इत्यर्थकं "परार्थाभिधानं वृत्तिः 
इत्युक्त्वा, ननु स्वार्थ वत्तं मानस्य तत्त्याग बिना कथमर्थान्तराभिधायकत्वमित्या- 
शङ्कयेवं तहि जहत्स्वार्थत्ुक्त्वा पुरुषमात्रस्य तर्यानयनं प्राप्नोतीत्याश ङ्य सिद्धान्ति- 
नोक्तम्‌-'नैष दोषः । जहदप्यर नात्यन्ताय जहाति । यः परार्थविरोधी स्वार्थस्तं 
जहाति । तद्यथा-राजकर्मणि प्रवत्तं मानस्तक्षा स्वकीयं तक्षकर्मं जहाति नतु हिक्वितह्‌- 
सितकण्ड्यितादीनि । नचायमर्थं; परार्थंवि रोधी विशेषणं नाम, तस्मान्न हास्यति" इति । 
नात्यन्तायेति । सरवंथा त्यागेऽनुपादानमेव तस्य स्यादिति भावः । नचायमर्थं इति । 
यद्यपि वाक्येऽपि राजार्थो विशेषणमेव, तथापि तत्तत्पदाद्विशेष्यतयेवोपस्थितेः पदार्थेक- 
देशतया न विशेषणत्वसम्बन्धप्रतिपादने सामर्थ्यम्‌ । एवं च वाक्ये विद्यमानम्य विरो 
ष्यत्वरूपस्वार्थंस्य त्याग इति तदर्थः । विषयताया; पदाशक्यत्वे तस्या; स्वार्थत्वाभावात्त- 
त्यागेऽपि जहत्स्वार्थत्वोक्तिसम्भवाभावः, 'य.परार्थंविरोधी स्वार्थस्तं जहाति' इति 
भाष्याक्षरासामजञ्जस्यं च । परार्थं विरोधीत्यस्य हि "राजपदेन परार्थस्य पुरुषरूपा्थ- 
स्यास्कन्दने तद्विशेष गत्वेन राजरूपार्थोपस्थितौ राजरूपोऽथंः स्वतो न विरोधी, किन्तु 
तद्गतविशेष्यत्वमेव विरोधिभूतम्‌, अतो राजरूपाथं न हास्यति, किन्तु तद्गतविरेष्यता- 
रूपमेव स्वार्थं तदास्कन्दनवि रोधिभूतं त्यजति" इत्यथं €ति ¦ एवं च । तथोक्तौ च । 
शाब्द इति भावः ॥ ११३॥ 





सरला--'समर्थः पदविधिः' इस सूत्र के भाष्य में जहुस्स्वार्था-वृत्ति के व्थुत्पादन 
के अवसर मे "राजपुरुषः इत्यादि स्थल मे राजपदार्थं मे विद्यमान विरोष्यत्वरूप 
स्वार्थं का त्याग कहा गया है । इस प्रकार ऋषियों के अनुभव से सिद्ध विषयता का 
भान तथा उसमे पद की शक्ति मानना आवह्यकं है । 








५४० वयाकरणसिद्धान्तरुषुमञ्जंषायां 


अत एव “व्यक्स्याकृतिजातयस्तु पदार्थः इति सूत्रे न्यायर्वातिक- 
कतोक्तम्‌--' तुशब्दो विह्ञेषणाथेः । कि विज्ञेष्यते ? प्रधानोपसजंनभाव- 
स्यानियमेन पदार्थत्वम्‌" इति । श्रज्ञापनीयधमं विशिष्टो धमो साध्यः' 





कु०--ग्यक्त्याकृतीति । जातिविशिष्टायां व्यक्तौ शक्तिस्वीकारे सम्बन्धांशे ऽपि 
शक्त्यापत्तिः, विशेष्यविशेषणभावे विनिगमनाविरहापत्तिश्चेति पृथक्‌ तयोः शक्यत्वम्‌ । 
जातिनियतसंस्थानव्यङ्खत्वनियमाभावादाकृतेः पुथग्वाच्यता । विशेषणार्थं इति । विशेषणं 
व्यावर्तनम्‌ । कि व्यावर्त्यत इति पृच्छति-कि विशेष्यत इति । उत्तरमाह्‌-प्रधानेति । 
जात्यादीनां गौणप्रधानभावस्य नियतत्वाभावात्तिसुणामपि पदार्थत्वमित्य्थः । (तुशब्द 


१--विशेष- समर्थं; पदविधिः इस सूत्र के भाष्य मे ““परार्थाऽभिधानं वृत्तिः 
'अन्यदाब्द के अर्थं को अन्य-शब्द जहां कहता दहै" उसे वृत्ति कहते ह । जेसे "राज- 
पुरुष" पद में वाक्यावस्था में ( पृथक्‌ प्रयोगावस्था मे ) राजशब्द से अनुक्त पुरुषरूप 
अर्थं समस्यमानावस्था मे राज-शब्द से कहा जाता है। इस पर शद्धा करते ह कि 
स्वार्थं को छोडते हये ( स्वाथं से व्षीकृत ) जो शब्द, उनका अन्य अर्थं का बोधः 
कराना कैसे संगत होगा ? इसलिये वृत्ति का समुचित स्वरूप जहत्स्वार्था' अर्थात्‌ 
'स्वार्थं का त्याग कर देना' है। इस पर पूनः शङ्का होती दै कि एेसी दशा मं "राज- 
पुरुषमानय' इस वाक्य से केवर पुरुष के आनयन का बोध प्राप्त हागा, इस & खा 
पर सिद्धान्त करते है कि पद अपने अथं को छोडता हुभा भी अत्यन्त नहीं छोडता, 
जो परार्थविरोधो स्वार्थं होता है, उसे छोडता है । जैसे तक्षा ( बदृई ) राजाके 
कार्यं मे जब लगता दै, तब अपना तक्ष-कमं छोड देता है, अर्थात्‌ राजा को ही ककडयों 
का तक्षण-कर्मं ( छीलना आदि ) करता है, उस समय अपना निजी तक्ष-कमं (अपने 
घर की लकडियों का छीलना-काटना नहीं करता; क्योकि वहु परार्थविरोधी है; 
किन्तु हिककित ( हिचकी लेना ), हसित ( हँसना ), कण्डूयित ( खुजलाना ) आदि का 
त्याग नहीं करता, राजपुर मे राजरूप विशेषण-अर्थं परां ( षुरूषार्थं } से विरोधी 
नहीं, उसका त्याग नहीं होता, केवल त्याग को दृष्टि में रखकर जहत्स्वार्थावृत्ति 
कहते है, सर्वात्मना त्याग को नहीं । यही बात ' नात्यन्ताय' पद से भाष्यकारने 
बतायी है । अतः वाक्यावस्था मे विद्यमान पदार्थान्तरनिष्टप्रकारता से निरूपित 
विलेष्यताखूप स्वार्थं का त्याग वृत्तिदा मेँ होता है । जंसे 'ऋद्ध-राजा का पुरुष इस 
वाक्यार्थं में राजपदार्थं मे ऋद्धादि की विशेष्यता भी है, वहु पुरूषनिष्ठविशेष्यता से 
निरूपित राजनिष्ठप्रकारता को विरोधिनी है, उसका व्याग हौ जायगा । इस प्रकार 
इस भाष्य से विषयता का ज्ञान मे भान तथा पद कौ शक्यता अवद्य मन्तव्य है । 
यदि विषयता शक्यार्थ न हो, तो वहु स्वाथंही नहीं है, फिर स्वां का त्याग 
केसा ? ॥ ११३ ॥ 





बौद्धाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ५४१ 


इति प्रस्तावेऽपि न्पाथवाति रक्तो क्तम्‌--'अनित्यः शब्दः कृत कत्यात्‌ ' 
इत्यनुमाने शब्दस्य सिद्धत्वेन साध्यत्वं न भवतोति प्रज्ञापनोयेत्यादि । 
नापि शब्देऽनित्यत्वं साध्यम्‌ । कृतकत्वेन हैतुना साध्यस्य योगाभावात्‌ । 
अनेन परम्परासम्बन्धत्वं दशितम्‌ । (१) क्रिचानित्यत्बमपि घटादौ 





एकेकमात्रस्य पदार्थत्वग्यवच्छेदाय । अन्यथा कदाचित्कस्याश्चिदुपस्थितिः स्यात्‌, 
इत्यन्येर्याख्यातमत उक्तं बातिकक्ृतेति । 

यदा हि भेदविवक्षा विरोषगतिश्च गौस्तिष्ठति" इत्यादि, तदा व्यक्तिः पदार्थः 
भङ्गं तु जात्यादीति । यदा भेदो ऽविवक्षितः सामान्यगतिश्च, तदा जातिः पदार्थः । 
यथा "गौनं पदा स्प्रष्टव्या' इति । आकारस्य प्राधान्ये तु 'पिष्टकमय्यो गाव" इति । 


्रज्ञापनीयेति । "पर्व॑तो वह्िमान्‌' इत्यत्र बोधनीयो धर्मो वद्भिः तद्विशिष्टो धर्मी 
पर्वतः । साध्यः । प्रतिपाद्यः । अनित्यः शब्द इत्यत्रानित्यत्वविरिष्टः शब्दः प्रतिपाद्यते 
(२)तस्मादनित्यत्वविशिष्टः शब्दः साध्यत इति भावः। अत एव ““जिज्ञासितधर्म- 
विशिष्टो धर्म्यनुमेय'' इति भगवान्‌ पतञ्जलिः । एतच्च(३) “साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा” 
इति सूत्रस्य व्याख्यानम्‌ । अत एव श्रज्ञापनीयेन धर्मेण धर्मिणो विशिष्टस्य परिग्रह- 
वचनं प्रतिज्ञा' इति तत्र भाष्यकारः । प्रज्ञापनीयेत्यस्य कृत्यमाह्‌-अनित्य इति । अत्र 
शब्दस्य सिद्धत्वात्साध्यत्वं न सम्भवति । (८)नापि अनित्यत्वं साध्यं तस्य घटादौ 
सिद्धत्वात्‌ । नापि शब्दनिष्ठमनित्यत्वं साध्यमित्याह-नापीति । अनित्यत्वं शब्दवृत्तीत्य- 
नुमाने हि अनित्यत्वं पक्षीकृत्य शन्दवृत्तित्वं साध्यं, तत्रानित्यत्वरूपे धर्मिणि ऊृतकत्व- 
रूपहेतौ रभावः । साध्यस्येति धर्मवत्तया प्रतिपाद्यस्य पक्षस्येत्य्थः। योगाभावादिति । 
तस्मात्रज्ञापनोयेत्यादिः । सुष्टुक्तमिति भावः । परम्परेति । स्वाश्चयवृ्तित्वेतयर्थः । कथं 
ताह एकं रूपम्‌" इत्यादौ गुणे गुणान ङ्गीका रात्स्वाश्रयसमवायेनकत्वं रूपे प्रतोयत इति 
प्रवाद इति चेन्न । तत्र सङ्कययाऽभावल्पस्येकत्वस्य स्वीकारात्‌ । नचेति । घटादौ 
सिद्धमनित्यत्वमपोह्‌ न साध्यं सिद्धत्वादेव हेतोरिति भावः ! क्वचित्‌ किञ्चानित्यत्वमपौति 
पाठः । ननु यदि धर्मः प्रज्ञापनीयस्तदा अज्ञातस्य धर्मस्य कथं विशेषणत्वमत आह्‌-- 
तस्मादिति । अन्यधर्म॑त्वेन । घटादिधमत्वेन । घर्मधमिणोः सामान्यतो ज्ञातत्वेऽपि 
विशेष्यविशोषणभावरूपविशेषवोवार्थमेवानुमानमिति भावः । सचेति । विशेष्यविदोषण- 
भावदचेत्यर्थः । उभयाश्रयत्वे सति यस्सिद्धं तदुपपादयति-धर्मीति ! पर्वतादिः । धर्म 
वह्लयादिः ॥ ११४॥ 


१. नचनित्यत्वमिति षाठः कुल्जिकासंमतः, नतु कलायाः संमतः । 
२. तस्मा-ज्जलिः पाठोऽ्यं कु° कषु° नास्ति । 

३. एतच्च-कारः अयं पाठः कु° खपु० न विद्यते । 

४. तस्मादनित्यह्वविशिष्टः शब्दः साध्यत इतिभावः । 
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सिद्धम्‌ । तस्मादन्यधमंत्वेन प्रज्ञातस्यानित्यत्वस्य धर्मिणा शब्देन यो 
विशेष्यविज्ञेषणभावः स साध्यः । स चोभयाश्रयः । धर्म विशेष्यः, धर्मो 
विशेषगम्‌' इति । अनेन ज्ञाने विषयताभानं स्पष्टमेवोक्तमित्यन्यत्र 
विस्तरेण निरूपितम्‌ । सवत्र शब्दभानमित्ययमर्थः “अथ गौरित्यत्र कः 
शाब्दः" इत्यनेनापि सुचित इत्यग्रे निरूपयिष्यते ।॥। ११४ ॥ 


क ०-परसंमतमपीदमित्याह्‌-अतएवेति । तासां तत््वादेवेतयर्थः । जात्याकृतिव्यक्त- 
यस्त्विति पाठः । सूत्रपाठे तथेवोपलम्भात्‌ । (१) प्रकरणान्तरे ऽपि तेन तथोक्तमित्याट्‌- 
प्रज्ञेति । अपूर्वबोधनीयेत्यर्थः । साध्यलक्षणमिदम्‌ । विशिष्टान्तविेषणङ्रत्यमाह्‌- 
अनित्य इति । सिद्धत्वेन । तथाच नापूरवंबोधनीयत्वमिति भावः । यथाश्रुतं निरस्य 
वेपरोत्यमपि निराचष्टे-नापोति । योगेति । साक्षात्संबन्धाभावादित्यर्थः । तथाच 
मिथस्तत्त्वस्यादुर्वचत्वस्‌ । वबर््भिधूमादौ कार्यकारणभावादिसम्बन्धादेव तटूर्शनाद्‌, 
अन्धथाऽतिव्रसङ्गापत्तेसतयर्थः । नन्वेकाधिकरणवृत्तित्वमेव तयोः सम्बन्धो ऽत माह- 
अनेनेति । आशयवर्णनमिदः तस्य । सम्बन्धानाम्‌ । तत्वेनाभिमतानाम्‌ । श्रज्ञापनीयत्व- 
मपि तस्य नेत्याह्‌--किञ्चानित्यत्वमपीति । नचानित्यत्वमपीत्यपपाठः । असम्बद्धत्वात्‌ । 
उपसंहरति तस्मादिति । दयोस्तत्वासम्भवादिव्यर्थं; । अन्येति । घटादीत्य्थं; । तस्य 
पक्षमाह स चेति । तथा चोभयं पक्ष इति भावः । नन्विदमुक्तसृत्रात्कथं कन्धमत 
आह्‌ - धर्मीति । उभयतात्पयंमाहु-अनेनेति उभयथोक्तेनेत्यथंः । ज्ञाने । ज्ञानसामान्ये । 
पूर्वस्य शाब्दविषयत्वादन्त्यस्यानुमितिविषयत्वात्‌ । 


(१)नचान्यनिरूपितविेष्यतयोवि रोधः, अन्यनिरूपितविशेषणताया अन्यनिरू- 
पितविशेष्यतया वि रोधात्‌ । अत एव नित्यत्वविरिष्टघटत्ववानित्यर्थं नित्यघट इति न 
साधु । एवं च राजपुरुष इत्यादौ राज्ञि प्रकारतेव न विशेष्यता, राजत्वे प्रक,रताव- 
च्छेदकताल्यविषयतेव, नतु राजनिरूपिता प्रकारता । पुरुषपदार्थ च राजपुरुषत्वोभय- 
निरूपितं विदोष्यताद्रयमविरोधात्‌ । न चेवं घटप्रकारकभूतलबिशेष्यकप्रतयक्षस्य 
'घटवद्‌भूतलम्‌' इति शब्देनाभिलापानापत्तिः । तस्य प्रत्यक्षस्य तज्जन्यबोधीयविषयता- 
समानविषयकत्वाभावात्‌ । शन्दजबोधे घटवतो भूतले प्रका रत्वादिति वाच्यम्‌ । घट- 
वदित्यंशे घटनिष्ठश्रकारतानिरूपितभूतलनिष्ठविशेष्यताशाक्त्विनादोषात्‌ । न च 
तच्छब्दीयतद्विरोष्यता सम्बन्धित्वावच्छिन्ना, प्रव्यक्षीया तु भूतलत्वावच्छिन्नेति विशेष 
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१, “अत एव स्वग्रन्थावि रोषेऽपि” । अयं पाठः ख० पुस्तके । 

१. नच अन्यनिरूपित विशेष्यतया अन्यनिरूपित विशेषणताया न विरोधो वाक्ये इष्टत्वात्‌ 
इति वाच्यम्‌ । उपस्थित्तिविषयान्यनिरूपितविशेषणत्वस्य अन्यनिरूपितविज्ञेष्यतया 
वि रोधात्‌ इति ख० पु° पाठः । 
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इति वाच्यम्‌ । भूतलपदेनापि तद्रधक्तेरेवोपरिथत्या सबन्धिनिष्ठविरेष्यताया अपि 
तदवच्छिन्नत्ववोधेनाक्षतेः । तस्या अपि भृतलत्वेन समानाधिकरणत्वात्‌ । नचैवं "वीरः 
परुष इत्यादौ वीरनिष्टप्रकारताया अपि पुरुषत्वसमानाधिकरणत्वात्पुरुषत्वावच्छिन्न- 
त्वबोधापत्तिः, न च तथा ऽनुभव इति वाच्यम्‌ । 


एकत्रैकरूपेण विरोष्यतावच्छेदकत्वप्रकारतावच्छेदकत्व योविरोधात्‌ । भिन्नः 
पदोपस्थितेकवृत्तिविरोष्यताद्रयस्य तु शब्दान्तरोपस्थितसमानाधिकरणधर्मान्तरावच्छे- 
चत्वे न कश्चिद्धि रोधः। अत एव घटविधेयकानुमितेरप्ययमभिलापः । तत्र भूतलस्य 
भूतलपदात्पृथगुपस्थितेरपि सत्त्वेन ततो घटविधेयकधियो ऽपि सम्भवात्‌ । 


यत्तु घटवता भेदसम्बन्धेन तत्रान्वयधीरिति । तन्त । पदद्रयोपस्थाप्यव्यक्तयोरे- 
कत्वेन तयोः सम्बन्धाकाडक्षाऽभावात्‌ । अभेदस्य तु न सम्बन्धत्वमित्यग्ने स्फुटीभविष्य- 
तीति दिक्‌ । तदाह--इत्यन्यत्रेति । गुरुमञ्जूषादावित्य्थः ।। ११४ । 





सरला न्यायदर्शान मे भी विषयता की शक्यता एवं भान माना गया है । 
इसीलिये “व्यक्त्याकृतिजातयस्तु पदार्थः" इस न्यायसूत्र मेँ वात्तिककार ने कहा कि 
यहाँ “तु शब्द विशेषण अर्थात्‌ विश्ेष-बोधन के लिये है । उस विदोष की जिज्ञासा 
करते है, कि विशेष्यते अर्थात्‌ क्या विशेष-बोध्य है ? इस पर उत्तर देते है कि 
प्रधानोपसर्जनभाव ( विशेष्य-विेषणभाव ) का अनियम से पदार्थत्वं समञ्लना 
चाहिए, यही विदोष तु-शब्द से बताया गया है । 


अर्थात्‌ जात्यादि का विशेष्य-विरोषणभाव नियत न होने से तीनों का पदार्थत्व 
( पदवाच्यत्व ) है । किसी कामतहै कि एकेक-मात्र के पदार्थत्व की व्यावृत्ति के 
लिये तु-शब्द को समञ्लना चाहिये, अन्यथा कभी किसी एकं की उपस्थिति हो सकेगी । 
इस मत॒ का खण्डन करतें कि जव मेद की विवक्षा तथा विशेष का ज्ञान है, तब 
गाय बेठती है" इत्यादि वाक्य मँ गो-शब्द व्यक्ति को प्रधानतया कहता है, जाति 
तथा आकृति को विशेषणतया । जब भेद की विवक्षा न हो, सामान्य का बोध हो, 
तब जाति-पदार्थं प्रधान होगा, व्यक्ति तथा आकृति अद्ध ( विशेषण ) होगे, जैसे 
गाय को पाद से स्पर्श नहीं करना चाहिये । आकृति का प्राधान्य, व्यक्ति तथा जाति 
का उपसर्जन भाव, जहां "पिष्टकमयी गाय होती है" एेसा कहेगे । इस प्रकार तत्तत्मयोगों 
मं विशेष्य-विरोषणभाव के पदार्थत्व का विचार वातिककार ने दर्शाया, इससे 
विषयता की पदशव्यता तथा शाब्दबोध मे भान स्पष्ट सिद्ध होताहै। ज्ञानमें 
विषयता के भान म वाततिककार की अन्य उक्ति दिखला रहे ह--प्रज्ञापनीयः" 
इत्यादि, अर्थात्‌ प्रज्ञापनीय ( साध्य ) धर्मं ( अग्नि आदि ) से विशिष्ट धर्मी ( पक्ष- 
परवतादि ) का परिग्राहक वचन प्रतिज्ञा है, प्रज्ञापनीय ( बोधनीय ) धमं अग्निस 
विदिष्ट धर्मी पर्वत साध्य है। “अनित्यः शब्दः" इस स्थल मेँ अनित्यत्व धर्मं से 
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विशिष्ट धर्मी शब्द का बोध हो रहा है, इसलिये अनित्यत्वविशिष्ट शब्द साध्य है । 
केवल शब्द साध्य नहीं हो सकता; क्योकि वह॒ सिद्ध-पदार्थं है, केवल अनित्यत्व भो 
घटादि मे सिद्धहोनेसे साध्य नहीं हो सकता। यदि कें कि घटादि मेँ अनित्यत्व 
सिद्ध है; परन्तु शब्दगत अनित्यत्व तो असिद्ध है, वह॒ साध्य माना जाय । इस पर 
कहते हँ कि एसी स्थिति मे “अनित्यत्वं शब्दनिष्ठं `“ कृतकत्वात्‌" अनित्यत्व-पक्ष में 
शब्दनिष्ठत्व साध्य मानकर कृतकत्व हेतु का अनित्यत्वरूप पक्षात्मक साध्य के साथ 
सम्बन्ध नहीं बनेगा; क्योकि कृतकत्वरूप हेतु अनिच्यत्वरूप पक्षनिष्ठ नहीं है; अपितु 
शब्दवृत्ति ही है, इस प्रकार हेतु तथा साध्य का सामानाधिकरण्य न होने से अनुमिति 
की सिद्धि कैसे होगी, यदि कहा जाय किं स्वाश्रयवृत्तित्वरूप परम्परासम्बन्ध से कृत- 
कत्वरूप हेतु अनिस्यत्वरूप पक्ष में रह्‌ जायगा, स्वपद से कृतकत्व लिया जायगा, 
तदाश्रय शब्द हुमा, तदूवृत्तित्व अनित्यत्व मेँ है, इस रूप से परम्परासम्बन्ध से 
करतकल्व, अनित्यत्व का सम्बन्धी हो जायगा, तो यह कथन उचित न होगा; क्योकि 
करतकल्व हेतु से अनित्यत्वप साध्य का सम्बन्धाभाव बताते हये वातिककार उक्त 
परम्परासम्बन्ध को सम्बन्ध नहीं मानते । किञ्च अनित्यत्व भी घटादिपदार्थो मे सिद्ध 
होने से साध्य नहीं हो सकता, अतः घटादिधमेत्वरूप से ज्ञात अनित्यत्व का शब्दरूप 
धर्मी के साथ जो विशोेषण-विशेष्यभाव, वही साध्य है, वहु विशेषण ( अनित्यत्व ), 
विशेष्य ( शब्द ) दनो मे आश्रित है, धर्मी ( शब्द ) विशेष्य है, धर्म ( अनित्यत्व ) 
विशेषण होता है। धर्मं एवं धर्मी के सामान्यरूप से ज्ञात होने परर भी विशेषण- 
विशोष्यभावरूप सम्बन्ध उन दोनों मे बतानेके लिय ही अनुमान का उपयोग है। 
इसलिये स्वरूपसम्बन्ध से दोनों का विशेषण-विरोष्यभावसम्बन्ध साध्य माना गया । 
सम्बन्धिद्रय का पक्षत्व मानना चाहिये । विषयतासम्बन्धरूप साध्य उभयवृत्ति है । 
'व्यक्त्याकृतिजातयस्तु पदार्थः" इस सूश्र के विवेचन मँ वातिककार ने शाब्दबोध में 
विषयता का भान दर्शाया । प्रज्ञापनीयः"इत्यादि भष्य-व्याख्यानःप्रसङ्ख में 
अनुमान म विषयताभान बताया, इस प्रकार ज्ञानमात्र मे विषयता का भान समञ्लना 


चाहिये । 
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१ --विशेष -““परम्परासम्बन्धानामसम्बन्धत्वम्‌", यदि परम्परासम्बन्ध को 
सम्बन्ध न मानेंगे, तो "एकं रूपम्‌'-'एक रूप है" यह प्रतीति कैसे बनेगी ? क्योकि एकत्व- 
संख्या गुण है, रूप भी गुण है, समवायसम्बन्ध से गुण मे गुण रहता नहीं, परम्परा- 
सम्बन्ध मानेंगे नहीं । इस शङ्का पर यह्‌ समज्ञना चाहिये कि एकत्व यहां संख्यारूप 
नहीं है; अपितु द्वित्वाद्भावरूप है, वह्‌ स्वरूपसम्बन्ध से रूप मे रह जायगा । 
“चतुिंशतिर्गणाः"-'चौबीस गुण है इसकी उपपत्ति के लिये चतुविंशतित्व को संख्या- 
रूप न मानकर अपिक्षाबुद्धिवि शेषविषयत्वरूप मानेंगे, स्वरूप-सम्बन्ध से उसे गुण मे 
रखकर उक्तवाक्य से शाब्दबोध प्रमारूप उत्पन्न होगा । 


१, र रा 
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कब्दाथेयोरविभागादेव पस्पशायाम्‌ (अथ गौरित्यत्र कः शाब्दः" हरसि 
प्रन: । किञ्च तत्प्रघटरके जात्यादीनां शब्दत्वमाशङ्ङितं तद्विविक्त राब्व- 
तत्त्वाज्ञानात्‌ । न चंवमपि गुणादीनां गोशब्दत्वाहाङ्खा कथम्‌, तेन शब्देन 
तेषां तादात्म्याभावादिति वाच्यम्‌ । निरन्तरत्वरूपायुतसिद्धत्ववदवयव- 


करु ०-तद्विविक्तेति । जात्यादिव्यतिरेकेण द्रव्यस्यानुपलम्भादित्यर्थः। शब्दश्षब्दार्थ- 
योरभेदाध्यासेऽर्थगतजातेरपि शब्दत्वसम्भवादिति भावः। कथमिति । एकस्मिन्नेव 
फलपूर्वरूपनादोन रूपान्त रोत्पत्तौ "तदेवेदं फलम्‌' इति प्रत्यभिज्ञाया गुणव्यतिरिक्तस्येव 
द्रव्यस्य न्याय्यत्वात्‌ इति भावः । गुणसमृहो द्रव्यम्‌" इति पक्षे समृहस्य शब्दवाच्यत्वेऽ 
वयवस्यापि शब्दवाच्यत्वात्‌ । शब्दवदिति भावः । अवयवविशेषेति । भयुतसिद्धा ये 
भवयवास्तदनुगतो यः सामान्यविशेषरूपगुणसमुदायः, स एव द्रव्यमित्यर्थः । अयुतसिद्धत्व- 
मपुथग्‌भावेनानुभूयमानत्वम्‌ । 


भयम्भावः । पृथिव्याः सामान्यं कठोरत्वम्‌, जलस्य स्नेहः, वह रुष्णता, वायो- 
वंहनशीलता, आकाशस्य सर्वतो गतिः । शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाश्च पृथिव्यादीनां विो- 
षास्तत्समूहो द्रव्यम्‌ । तत्र समृहमात्रं न द्रव्यमिति बोधयितमुक्तम्‌- भयुतसिद्धेति । 
एतस्येव विवरणम्‌-निरन्तरत्वरूपेति ¦ यथा हि शरीरादीनामवयवा भयुतसिद्धा(१) 
नैवं वनादीनामवयवा मयुतसिद्धा इति न तेषां द्रव्यत्वम्‌ । गुणानामपि रूपादि. 
सामान्यं शुक्छादिविशेष इति । कः सम्प्रत्यय इति । किमात्मकं द्रव्यं भवान्‌ मन्यत- 
इत्यर्थः । गुणसमुदायो द्रव्यमिति । 





परम्परासम्बन्ध कथंचित्‌ सम्बन्धिता का प्रयोजक मान भी लिया जाय, फिर 
भी आश्रयता का प्रयोजक तो माना ही नहीं जाता । 


२- बिशेष - अनित्यत्वधर्म यदि प्रज्ञापनीय ( बोधनीय ) है, तो व्यावर्तक 

( विशोषण ) केसे बनेगा ? ज्ञात ही इतरव्यावतंक होता है। इस पर कहते हँ कि 

अन्थधर्मत्वेन""", अर्थात्‌ अन्य ( घटादि ) धर्म॑त्वसे ज्ञात का भी विशेषणभाव मात्य 
होता है । इसी के बोधनार्थं अनुमान का प्रयोग हुञा है । 

ज्ञानमात्र मे शब्द का स्वरूप भासता है तथा अवयवो अवयव से भतिरिक्त 

नहीं होता, इन दो विषयो को प्रमाणित कर रहे है-सर्वत्र ( सभीज्ञानोमे) शब्द 


का भान होता है, यह विषय “जथ गौः इत्यत्र कः शब्दः" इस पस्पराह्िक महा- 
भाष्य से भी सूचित होता है, यहु आगे निरूपित करेगे ॥ ११४॥ 


१. नैव सिद्धा' इति पाठः खर प° नास्ति। 
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विशेषानुगतसामान्यविशेषरूपगुणसमूहस्यैव द्रव्यत्वात्‌ । “स्त्रियाम्‌” 
( अष्टा० सू० ४।१।३ ) इति सूत्रे द्रव्ये च भवतः कः सम्प्रत्ययः ? 
गुणसमुदायो द्रव्यम्‌" इति भाष्यात्‌ । कं च प्रति अवयवो गुणः ? सम्‌- 


दायं प्रति" इति संख्याया अवयवे" ( अष्टा० सु° ५।२।४२ ) इति 





(१)सत्त्वरजस्तमसां गुणानां परिणामविेषाः ाब्दादयः पञ्च रागाः सत्त्वाद्यात्मका 
एव, तत्सद्कात एव घटादिकम्‌, न त्‌ तद्ग्यतिरिक्तमवयविरूपमस्तीति सांख्यसिद्धान्तः । 
शतशः(२) छिन्नस्यापि पशोः हपरसगन्धादिग्यतिरिक्तस्य कस्यचिद्रस्तुनोऽनुपलम्भाद्‌ 
गुणानां समुदाय एव द्रव्यम्‌ । तत्र प्रत्येकामिप्रायेण गुणव्यवहार, समुदायाभिप्रायेण 
द्रव्यव्यवहारः । लोहकार्पासयोगुरुत्वमेदस्तु समृहकृत एव, न द्रव्यभेदकृतः । “तस्य 
भावः” इति सूत्रे भाष्येऽपि द्रव्यगुणयोभंदव्यवहारः समूहसमृहिकृत एवेति भावः । तत्र 
समूहसमूहिनोरमेदात्तद्‌ग्रहो द्रव्यम्‌, व्याकरणे तु गुणशब्देन धर्मंमात्रमुच्यते । 

तदुक्तं हरिणा-- 
संसगिमेदकं यद्यत्सव्यापारं प्रतीयते । 
गुणत्वं परतन्त्रत्वात्तस्य शस्त्रे उदाहृतम्‌ ॥ इति । 


संसर्गिण आधारस्य भेदकं सन्यापारमवच्छेदकरूपेण प्रतीयते तस्य गुणत्वम्‌ । 
लोके हि परतन्त्रो गुण इत्युच्यते । तदाश्रयो द्रव्यमिति वेशेषिकपरिभाषा । इह त्‌ 
सर्वनामपरामर्शयोग्यत्वं भेदयत्वं वेत्यादि द्रव्यलक्षणम्‌ । अत एव द्रव्यं पदार्थं इति पक्षः| 
अत एव च समानाधिकरणशब्दस्य समानद्रव्यवचनतया सवंरस इत्यत्र समासः । 


नन्वेवं “विप्रतिषिद्धं चानधिकरणवाचि" इत्यत्रापि गुणादीनां निषेधात्‌ 
शीतोष्णं सखदृःखमित्यत्रेकवदधावो न प्राप्नोतीति चेन्न, तत्र वचनसामथ्यत्परिसिद्ध- 
द्रव्यग्रहणात्‌ । “वोतो गुणवचनात्‌” इत्यत्र गुणोपसर्ज॑नद्रव्यग्रहणाज्जात्यादिविशिष्ट- 
ग्रहणे प्राप्ते “सत्वे निविशते" इति परिभाषा जाध्रिता । “गुणवचनब्राह्मणादिभ्यः" 
इत्यत्र यमासादिभिन्नत्वं गणत्वमिति वातिकसमयः। “तृतीया तत्कृतार्थ'" इत्यत्र 
खण्डादिरेव गुणः । त्रिगुणा रज्ज॒रित्यत्र समवायवचनो गुणशब्दः, गुणशब्देनावयवाना- 
मपि ग्रहणात्‌ । तत्समुदायोऽपि द्रव्यमिति व्यवस्थापयति-- कच्च प्रतीति । किञ्च समुदाय- 
घटकत्वाद्रपादयोऽप्यवयवा इत्यमिप्रेत्याह--अयुतसिद्धेति । एतदमिप्रत्येवाहु--गुणपदे- 
नेति । भामत्यामिति । तत्र हि 'निरवयव' इति शारीरकभाष्यप्रतीकमुपादाय ब्रीहीणां 
खलु प्रोक्षणेन संस्का राख्योंऽशो यथाऽनुमन्यते, नैवं ब्रह्मणि कश्िदंशः क्रियाधेयोऽस्ति' 
इत्युक्तम्‌ । 


---~-~---> 


१. सत्व. . .सिद्धान्तः । पाठोऽयं कू° खपु° नास्ति। 


२. शतशः. ..भावः । अयं च पाठः कूं० कपु° नोपलभ्यते । 
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सुत्रभाष्याच्च । “अयुतासि द्ावयवविदोषानुगतः समूहो द्रव्यमिति पत- 
म्जलिः' इति पातञ्जलभाष्याच्च । गुणयदेनावयवा धर्माश्च । अत एव 
रोहिष ्रोक्षणजन्यसंस्कारस्थांशत्वावयवत्वादिना व्यवहारः समन्वयसुत्र 
भासत्पाम्‌ । समुदायसमुडयिनोश्च परस्परं मेदाभेदाभ्युपगमः । अत एव 


नगु गुणसमुदायस्येव द्रव्यत्वे स्वस्येवाधाराधेयमावा्षम्भव इत्यत गाहु-- 
समुरायकमुदायिनोरिति। अत एव गुणाश्रय इति । समूहुसमूहिनोर्भेदस्यापि स्वीकारादय- 
मपि व्यवहार इत्यर्थं: । नातिरिक्तेति । वक्षसमूह्‌ एव वनं नातिरिक्तमित्यर्थः । ननु 
अवयवसमुदायस्येव द्रव्यत्वे तन्नाशः कथमत भआह--विभाग एव ' तन्नाशक.इति । 
अत॒ एवासमवायिकारणनाशात्कार्यनाशः, न तु समवायिकारणनाशात्‌ । परमाणनां 
नित्यत्वेन द्यणुकनाशानापत्तेरिति ताफिकाः। ननु सम्पूर्णस्या प्रत्यक्षे घटादेः प्रत्यक्षं 
न स्यादत महु-भूयोऽवयवेति ॥ ११५ ॥ (= 


क ०--(१)प्रक्‌ प्रतिज्ञातमेवाह-शब्देति । उक्त रीत्येति भावः । मन्यथा कोट्िद्रयानु- 
पस्थित्या तदसङ्गतिः स्पष्टैव । साधकान्तरमप्याह्‌--किञ्चेति। तदिति । अर्थतो 
भिन्नेत्यर्थः । एवमपि । प्रश्नस्यार्थे शब्दत्वाशङ्कायाश्चोक्तरीत्योपपत्तावपि। सिद्धत्व- 
वदिति मतुप्‌ । तस्येव तत्ते हेतुमाह--खियामिति । द्रव्ये चेति । विषयसप्तमी । किमा- 
त्मकं द्रव्यं भवान्मन्यत इत्यथ; । “खत्वं कस्य गुणः, द्रव्यस्य इत्युक्त्ेदमुक्तं तत्र । 
नन्वेतावता विशेष्यांशो न्धो न विशेषणांशोऽत आह्‌--कञ्चेति । 
तत्र हि पञ्चावयवा इत्यादौ वारणाय (अवयववर्तमानाद्विधानेऽवयविनि प्रत्ययः" 
इत्युक्ते पञ्च अवयवा देवदत्तस्य इत्यत्रातिव्याप्ि वारणाय “अवयवशब्दोऽयं गुणशब्दः । 
स्येति वतते । तेन यं प्रत्यवयवो गुणस्तस्मिन्नवयविनि प्रत्ययेन भवितव्यम्‌! इत्युक्त्वेद- 
मुक्तम्‌ । अवयवारन्धे एवावयविशब्द्रयोग इति तदाशयेन तेन तदनुगतस्तत्समूह्‌ 
एवावयवीति ध्वनितमिति भावः| 
१. “शब्दे शान्दभानमिति । इको गुणेति सूत्रेऽपि भाष्ये “संज्ञया विधाने नियम इति 
परषटकै' उक्तमिति तत्रव स्पष्टीङृतम्‌ । छायायां तत एव बोध्यम्‌ । उपक्रमोक्तविषये विषं 
वक्तु सू वीकटाहन्यायेन भाष्यान्तरमपि संक्षेपेण अत्र॒ मानमाह--षवंत्रेति। ` तस्य 
भाष्यस्य प्ताघ्ारणत्वादिति भाव; । अग्र जात्या तिव्यक्तयस्तु पदाथं इति गोतमसूत्र- 
भ्यस्यानावसरे अनुपदमेव तत्र प्राकूप्रतिपादितमेव प्रदनाश्चयमाह्‌--चब्देति । स्पर्येयंड्‌- 
ुङ्गताद्रत्यये सूपं छान्दसत्वादूदीघे । प्रदनेति । अन्यया अभेदेन कोटचतरा 
नुपस्यित्याऽसंदेहेन तदसङ्गतिः स्पष्टैव, तथा च प्रदनोऽपि साधक इति भावः । नैतावदेव 
ततोश्तभू; किन्तु अन्धदपि तत्र साधकमित्याह -ङिञ्चेति । तत्रोक्तहेत्वसम्मवादाह-- 
तदिति । जात्यादितोऽभिन्नेत्यथे। । एवमपि । ततोऽभिन्नतदज्ञानेऽपि । वदिति । मतुम्‌ । 
तस्य तत्वे हेतुमाह--स्वरियामिति । इति ख० प° पाठः । ं 
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(मृद्वटो', मृदि घट ' इत्यादयुपपद्यते गुणगुण्याद्योरिव । अत एव घटः 
शुक्लः, “घटे रूपं, गन्धः, स्पर्शा" इत्याद्यपपद्यते । अत एव गुणाश्रयो 
द्रव्यमिति परे वदन्ति । अयुतसिद्धावयवविरहोषानुगत इत्युक्तेवेनादोनां 


नन्वेवमपि स्पष्टं न क्न्धमत भआहु--अयुतेति। सर्वसङ्ग्रहायाहु-गुणेति । 
| भत एव । धर्माणां तेन ग्रहणादेव । आदिना अङ्गत्वम्‌ । समेति । ““तत्तु समन्वयात्‌ ` 
0 इति सूत्रे । तत्र सामान्यं नाम घटव्यक्तिरूपघटपरमाणुमत्तवम्‌ । रूपक्रियादीनामप्ये- 
| | तन्मते द्रव्यत्वात्तत्तद्व्यक्त्यनुगमोऽस्स्येव । रूपरसगन्धस्पशंशब्दानां तत्तन्मात्ररूपतया 
| ्रब्यत्वं स्पष्टमेव । गुरूत्वाद्यपि प्रकृतिपरिणामल्वात्तथा । तेषां गुणत्वव्यवहारस्तु 'घटे 
||| रूपम" इत्यादिव्यवहारकल्पिताधितत्वेन रूढः । परोपकारकत्वाञ्च तेषां व्यक्तित्वं च, 
| | व्यज्यतेऽनयेति व्युत्पत्तेः। सैव चानुगताकारप्रतीतिजनिका । इदमेवाभिसन्धाय 
| त्यक्तभेदा व्यक्तय एव जातिरिति मतमाह: । 


शन्दादितन्मात्रः प्रथमं परमाण्नामेवोत्पत्तिः। पश्वात्परमाणुक्रमेण महापृथि- 
व्याद्युतत्तिः। परमाणुद्रारेव तन्मात्राणां कार्योपादानत्वमिति तेषां सिद्धान्तात्‌ । तत्र 
पाथिवपरमाणुस्तन्मात्रपञ्चकावयवकः । जलपरमाणुर्गन्धतन्मात्रं विहाय चतुरवयवकः । 
एवं तेजोवाय्वाकाशपरमाणवखिद्रयेकावयवकाः । विशेषास्तु शब्दरूपादिपरमाणवः । 
तैषां भेदत्यागश्च घटजनकशक्तिमत्तवेनेक्या रोपात्‌ । न च परमाणनां सावयवत्वेन 
मेरुसरषपयोः परिमाणसाम्यापत्तिः। अनन्तक्षणवटितयो रवान्त रकल्पयोरिवानन्तपर- 
माण्वारन्धमेरुभूगोलयोरिव चानन्त्यतद्विरेषोपपत्तेः, प्रकृतौ विश्चामाच्चेति ।(१) 
| ननु किं तयोः परमतवद्धेद एवाभेद एव वा. अत आह--समुदायेति । इत्या 
| पपद्यते इति । आदिना वृक्षे शाला, तन्तूनां पटः, आम्राणां वनम्‌, कमधारयेणाभ्न- 
| वणमित्यादिपरिग्रहः(२)। गुणगुण्याद्योरित्यादिना क्रियाक्रियावतोर्जातिव्यक्त्योश्च 
परिग्रहः । अत एव । तयोस्तादात्म्यघटकभेदा ज्गीकारादेव । न तु पर^तरीत्या सर्वथा 
ऊ भेदेन । एवमग्रेऽपि । ननु समूहस्य द्रव्यत्वे वनस्याप्यतिरिक्तद्रव्यत्वापत्तिरत आह्‌- 
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| भयुतेति । निरन्तरं त्वखूपायुतेति पाठः । तदवयवानामित्यादिः । वनादेः सान्तरत्व- 
| रूपायुतसिद्धावयवकत्वादिति भावः । नन्वेवं यत्किञ्चिदवयवविनाशादपि तन्नाशापत्तिः, 
| 


|| तथा आह्‌ - विजातीयेति । परमते चतुविधसंयोगस्य तत्र॒ कारणत्वे गौरवादाह्‌-- 
| भूयोऽवयवेति । 

| अत्रेदं बोध्यमू-कार्य॑मात्रं च स्वकारणेन तत्तच्छब्दव्यवहाराविषयेण सृक्ष्म- 
| रूपेण सदैवानुगतमिति नासदूत्पादः। अभिव्यक्तिलक्षणं कायंमेव च तत्सत्ताऽनुमापकम्‌ । 





१. “परम।णुकारणतावादखण्डके “उभयथा दोषात्‌!” इति सूत्रे भाष्यवाचस्पत्योरपि "गुण- 
स॒धरहो द्रव्यम्‌' इति स्फुटम्‌! । इति ख० पु° पाठः । 
२. (अस्य अदृष्टचरत्वनिरासाय आह -गरणेति" । इति खे ° पु° पाठः । 
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नातिरिक्तद्रव्यत्वम्‌ । ( १ )निरन्तरावयवस्वरूपायुतसिद्धत्वाभावात्‌ । 
विजातीयावयवविभाग एव तन्नाशकः। भूयोऽवयवावच्छेदेन चक्षुस्संयोगश्च 
तत्प्रत्यक्षे कारणम्‌ । ११५ ॥ 








असदुत्पादे सर्वत्र सर्वामिव्यक्त्यापत्तेः । न च स्वंदाऽभिव्यक्त्यापत्तिः निमित्तका रणसह्‌- 
करेणेव वर्तमानावस्थारूपप्रादुर्मावा ङ्गीकारात्‌। मुद्गरपातादिना कपालादिरूप- 
धर्मान्तरोदये चातोतावस्थाल्पति रोभावः। अतोतानागतावस्थे च ध्वंसप्रागभावौ । 
अनागतावस्थारूपप्रागभावस्य चाभिव्यक्तेतुत्वान्नातीतव्यक्तेः पुनरत्पत्तिः । "घटा 
नष्टः", "घटो वत्तंमानः', "घटो भविष्यति" इति त्रिष्वपि कालेषु घटानुगतिदर्शनादपि 
तत्सत्ताऽनुमानम्‌ । अविद्यमाने विषयादीनामप्यनुपपत्तेश्च । अभिव्यक्त रमिव्यक्ति्तु 
उतपततेशत्पत्तिवद्‌ अभावेऽभाववत्ततस्वरूपैवेति नानवस्था । अभिव्यव्तेः सूक्ष्मावस्थाऽपि 
वस्तुसृ्ष्माऽवस्थैव, न ततोऽतिरिक्ता । क्वचित्तु अङ्कु रादिरूपाभिव्यक्तिरेव रालिनिष्प- 
त्तिरुक्ता 'वृष्टरचेदेवो निष्पन्नाः शाल्यः' इत्यादौ । जङ्‌कुरावस्थायामेव शालित्वारोपोऽ 
वदयम्भावित्वप्रतिपादनाय । ^न च निष्पन्नार्चेद्‌ भुज्यन्तामभिव्यक्तिहि प्रतीक्षणीया' 
इति भाष्ये उक्तम्‌ । तत्राभिव्यक्तिः स्थूरल्पेण बोध्या । कार्यस्यानागतावस्थेव च 
कारणेषु शक्तिरिव्युच्यते। तस्याः शक्तर्यावत्सहुकारेण कायंजनकता । तत्र सर्वत्र 
तच्छक्तिमत्वोपचारः । स्पष्टं चेदं सवं पातञ्जलभाष्यादौ । “तस्य भावः" इति सुत्रे च 
भाष्ये ध्वनितमिति। अतिरिक्तावयविवादिनाऽप्यवयवानामनपलापात्‌, तदपलापे 
तदाधा रताजनुपपत्तेः ॥ ११५ ॥ 


सरला--जयं गौः इस व्यवहार मेँ “अयं' शब्द से पुरोवति द्रव्यरूप अर्थं का 
बोध हो रहा है "गौ इस शब्द से शब्द का स्वरूप ज्ञात ह रहा है, इस स्थिति मे 
शब्द तथा अथं मे अभेदका व्यवहार लोकमें देखाजा रहादहै, इसी प्रकार अयं 
शुक्लः यहां पर अय-पड से सामने स्थित पदार्थ, शुक्छशन्द से दाब्दं का स्वरूप जाना 
जा रहा है । दोनों के मिलने से शब्द, अर्थं का अभेद ज्ञात हौ रहा है । इस परिस्थिति 
मरे शब्द के स्वल्प का परीक्षण आवदयक हौ जाता है । अतः भगवान्‌ भाष्यकार कहते 
है कि--अथ गौरिति, अर्थात्‌ गौः इत्याकारक विज्ञान मे भासित होने वाले शन्द- 
व्यक्ति-जाति-गुण आदि पदार्थो मे शब्दपद से वाच्य क्या ट ? यह्‌ प्रन हुभा । यदि 
कहं कि गुण-क्रिया को शब्दत्व को आशङ्का असंगत है; क्योकि गुण तथा क्रिया को 'गौः' 
दाब्दजन्य बोध की विषयता नहीं है, तो यह कहना युक्त नहीं है; क्योकि गुण-गुणी, 
क्रिया-क्रियावान्‌ तथा शब्द-अरथं का अभेद होने से (तदभिन्नाभिन्नस्य' इस न्याय से 
उक्त शङ्का कौ उपपत्ति हो जायगी । तात्पर्यं यह कि शब्द का गुणीरूप अथं एवं 
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१. "निरन्तरं त्वहूपायूतसिद्धत्वाभावात्‌' इति ख० प° पाठः । 
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क्रियावानु-रूप अर्थं से अभेद है, गुणी का गुण से अभेद है, अतः शब्द का भी गुण से 
अभेद हुमा । 


अथवा 'गुणसमुदायो द्रव्यम्‌" इस पक्ष मेँ समूह के वाच्यत्व म अवयवभूत 
गुण-क्रिया आदि को भी वाच्यता मानकर शङ्का की उपपत्ति हो जायगो । इस 
प्रकार प्ररन को संगति लगाते हुये उसो प्रकरण मे जात्यादिकी भो राब्दत्वाश्चङ्धुा 
की गयी; क्योक्रि जात्यादि से विविक्त ( पृथग्भूत ) होकर शब्दतत्त्वे का ज्ञान नहीं 
होता । यदि कं कि फिर भी गुण-क्रिया आदि मे गोशब्दत्व की र्धा उचित नहीं 
दै; क्योकि गुणादि का गोशब्द से तादात्म्य-सम्बन्ध तो है नहीं, इस पर उत्तर देते है 
किनि रन्तरत्वरूप अयुतसिद्धत्ववाला जो अवयवविशेष, उसमें अनुगत सामान्य- 
विशेषरूप गुणों का जो समूह, वही द्रव्य है । “स्त्रियाम्‌ इस सूत्र के भाष्यमे कहा गया 
दै कि-द्रव्यके विषयमे आपकी क्या सम्मति है? इस पर उत्तर देते है--'गुण- 
समुदायो द्रव्यमू , अर्थात्‌ गुणों का समुदाय द्रव्य है । 'सख्याया अवयवे तयप्‌” इस सूत्र 
के भाष्य में भी किसके प्रति अवयव गुण होते हँ ? इस प्रन पर कहते हैँ कि समुदाय 
के प्रति अयुतसिद्ध जो अवयवविरोष, उसमें अनुगत जो समूह, वह द्रव्य कहुलाता है । 
यह्‌ महामुनि योगदर्शंन के आचार्यं पतञ्जलि का कथन है, एसा पातञ्जलभाष्य से 
ज्ञात होता हे । गुण-पद से अवयव तथा धर्म का ग्रहण करना चाहिये । 


अतएव ब्रहि ( सतुष धान्य ) में प्रोक्षण से जन्य संस्कार का अंशत्व अथवा 
अवयवत्वरूप से व्यवहार समन्वयसुव्र को भामती"टोका में किया गया है | 


समुदाय तथा समुदायो { अवयव ) का परस्पर भेद एवं अभेद दोनों पक्ष 
मा जाता है । इसौच्यि “मृद्‌ घटः--घट मिद्री हैः तथा 'मिटीमे घट दहै" ये दोनों 
अभेद एवं भेद का व्यवहार संगत होता है, गुण तथा गुणी आदि म एसा व्यवहार 
देखा जाता है । अतएव "वटः शुक्लः'--'घट शुक्छ है यहु व्यवहार शुक्खगुण का 
घटरूप गुणौ से अभेद-पक्ष मे हुजा । तथा मेद-पक्ष मे "घटे रूपम्‌, गन्धः, स्प्यः 
अर्थात्‌ "घट में रूप, गन्ध तथा स्पशं है' यह्‌ व्यवहार संगत हमा । इसोल्यि तो 
गुणाश्रयो द्रव्यम्‌ - गुणों का भाश्रय द्रव्य है' एेसा सांख्याचार्योँ का कथन है । 


द्रव्य के लक्षण मे अयुतसिद्ध जो अवयवविशेष, उमे अनुगत, इस अंश के 
कहने से वन आदि अतिरिक्त द्रव्य नहीं माने जाते; क्योकि निरन्तरावयवत्वरूप 
अयुतसिद्धत्व वृक्षरूप-अवयवी में नहीं है । यत्किञ्चित्‌ कतिपय अवयवो के नाद से 
उक्तसमूहरूप द्रव्य का नाश नहीं होता; अपितु विजातीय ( विलक्नण ) जो अवयवों 
का विभाग उससे द्रव्य का नाश माना जाता है। असमवाधिकारण के नाश से कार्य 
कानाश हौ जातादहै, एसा न्यायदर्शन का मत है, यदि समवायिकारणनादासे 
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तदतिरिक्तोऽवयवी तु नोपलभ्यते, ग्राबसमुदायस्थल इव । किश्च, 
तस्यातिरिक्तत्वे रूपगरत्वादेदरेगुण्यस्योपलम्भापतिः । अवयविनो रूप- 


कु ०--सामान्यविशेषूपगुणसमुदायाश्चयो द्रव्यमिति मतं दूषयति-- तदतिरिक्त 
इति । प्रावः । पाषाणः। यथा तत्समृहाश्चरयीभूते पाषाणातिरिक्तन्नोपलभ्यत 
एवमित्यर्थ; । द्वेगुण्यस्येति । अवयवावयविगुरुत्वाभ्यामिति भावः । 





कार्यनाश कहं, तो दचणुक मँ नित्यत्वापत्ति आ जायगी, उसका समवायिकारण 
परमाणुद्रय है, उनका नान्न तो उक्त मत मे माना नहीं जाता। यदि यह करं कि 
सकल अवयवो के प्रत्यक्ष न होने से घट आदि पदार्थो का प्रत्यक्ष केसे माना जायगा ? 
इस पर कहते हँ कि अधिक अवयवो के साथ चक्षुःसंयोग होने से घटादि का प्रत्यक्ष 
माना जाता है। 


के ज~ 


१-विशेष--“तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वम्‌", इस न्याय से उक्त शङ्का 
की संगति उचित नहीं दै; क्योकि यह न्याय उपादानोपादेय के विषय मेँ ल्गता है, 
भागे इसका स्पष्टीकरण होगा, अतः "गृणसमृहो द्रव्यम्‌” इसी पक्ष को उक्त शङ्काका 
साधक मानना चाहिये । 


२--विशेष-निरन्तरत्वरूप'"“ "इत्यादि अयुतसिद्त्व का यह विवरण है-- 
निरन्तरत्व । शरीरादि के अवयव अयुतसिद्ध अर्थात्‌ निरन्तर होते है, व्यवधानरहित 
होते है, वे पृथक्‌ होकर समुदाय के अनुगमक नहीं बनते । वन के अवयव वृक्ष तो 
पृथक्‌ होकर अपनो सत्ता रखते है, वे अयुतसिद्ध नहीं ह । पृथिवी का सामान्य-गुण 
कठोरत्व, जल का स्नेह, तेज का उष्णत्व, वायु की वहुनशीलता, आकार कौ सर्वतो- 
गति ( सभी पदार्थो मे अनुस्यूतता ) है, तथा शाब्द-स्पशं-रूप-रस-गन्ध ये पाच विशेष 
गुण है, इनका समूहं द्रव्य है । गुणों मे भी रूपादि सामान्य है, शुक्छादि विदोष हैँ । 
ये अवयव गुण तथा धर्मरूप माने जाते हैँ । अवयवविशोेष कौ व्याख्या सामान्य, 
विशेष गुणलूप मे है, इन्हीं अवयवो मेँ इनका समुदाय ( द्रव्य ) अनुगत ( अनुस्यूत ) 
अर्थात्‌ बंधा हुभा है । 


३- विशेष-अवयर्वावशेष मे समूहरूपकार्यं का अनुगम अपने सृक्ष्मरूप भवयव- 
विशेषरूप कारणक साथ हो होता है, अर्थात्‌ कारण की अभिन्यक्तिके साथ हो कार्यं 
को अभिव्यक्ति मानी जाती है, इसलिये असदृत्पत्ति का प्रसङ्ख नहीं है, अथच 
अवयवसमूह हौ द्रव्य है, इसरूप से बौद्ध-मत मे भो प्रवेश नहीं मानना चाहिये; 
वर्योकि उनका तो क्षणिक वाद है, हुमारे मत में क्षणिकवाद नहीं है। विशेष 
विषयों को कला-टोका तथा न्यायसिद्धान्तमुक्तावली एवं सांख्यतत्त्वकौमुदी मेँ 
देखिये ॥ ११५॥ 








५५२ वंयाकरणसि द्वान्तलघुमञ्जषायां 


राहित्येऽप्रत्यक्षत्वापत्तिः । न च अन्त्यावयवपरमाणनामतीन्द्रियत्वेन तदा- 
भितगुणाप्रत्यक्षत्वापत्तिरिति वाच्यम्‌ ) रथाङ्खानां प्रत्येकं कार्यासामर्थ्येऽपि 
विलक्षणसमुदायभावे कायंकरत्ववद्पपद्यते ।! एवं च गोशब्दे तत्समूहा- 
भेदेन तत्समृह्यभेदोऽपि सिद्ध इति भावेन गुणादोनां गोाब्दत्वाह्ञङ्का । 
'लिङ्खसंख्याद्यन्वयि द्रव्यम्‌', “सवेनामपरामशेयोग्यं द्रव्यम्‌" इति तु 





नन्ववयवरूपेणेव निर्वाहादवयविनो न ॒रूपवत्त्वमिति न॒ तद््ेगुण्यापत्तिरत 
आह--अवयविन इति । अवयविनोऽतिरिक्तत्वाभावे अप्रत्यक्षत्वापत्ति शङ्कते-न चेति । 
अनवस्थाभयात्परमाणूनामवयवा न स्वीक्रियन्त इत्यभिप्रत्याह-अन्त्यावयवेति। 
उपपत्तेरिति । परमाण्नामतीन्द्रियत्वेऽपि तत्समूहस्य प्रत्यक्षे बाधकाभावः । पिशाच. 
समूहस्तु न दुङ्यते, तत्र विलक्षणसंयोगाभावादिति भावः । गोशब्देनेति । गोशब्दस्य 
समहाभिन्नत्वे सिद्धे समूहिना रूपादिनाऽप्यभेदः सिद्ध इत्यर्थः । इति भावेन । इत्या- 
शयेन । ननु गृणसम॒दायस्येव द्रव्यत्वे 'सर्वरस' इत्यत्र समानाधिकरणलक्षणः कर्म- 
धारयो न स्यात्‌, अधिकरणशब्दस्य दरव्यवाचित्वात्‌, मत॒ माहु-लिङ्खसङ्खधेति । 
सर्वनामेति। “इदम्‌, "तद्‌" इति परामश योग्यं वस्तु द्रव्यम्‌ । तेन स्त्रीत्वस्यापि 
खीत्वेन योगात्‌ ख्ीता इति तत्प्रत्ययसिद्धिरिति भावः । अनुद्भूतेति । अनुदुभूतावयव- 
भेदवता समृहेनैव तादात्म्यमित्यर्थ; । न तु तदवयवेरपीति । न तु समृहावयवे रूपादि. 
भिरपीत्यर्थंः । "तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्तत्वम्‌' इति न्यायस्तु यत्र॒ स्वाभिन्नद्वारकंः 
स्वस्वरूपानुगमस्तद्विषयः । यथा परसकारणकार्योपादानके परमकारणाभेदः। अत एव 
सुखदुःखयोर्नाभिदः। एवं च गृणसमूहस्यानुद्भूतावयवभेदस्य वाच्यत्वेऽपि समृहिनां 
तत्तदरपेणावाच्यत्वान्न शब्दत्वमिति भावः। अध्यस्त इति (१)। परमार्थदशायां 
वस्तुमात्रस्यासत्यत्वाद्‌ व्यवहारदशायां यत्‌ सत्यत्वं तद्र वहारिकमित्युच्यते । 
व्यावहारिक इति । 


अयं भावः--'सच्यं चानृतं च सत्त्यमभवत्‌' इति तैत्तिरीयकश्रुतौ सत्त्यस्य 
बरह्मणः सत्त्यान्‌ तोभयतोक्ता । तत्र सत्यत्वं व्यावहारिकसत्त्यतया सृष्टेः, व्यवहारसत््य- 
विलक्षणं च॒ श्रमस्थरे रजतादिकं प्रातिभासिकं जायत इत्यवश्यं स्वीकार्यमिति । 
उभौ । भेदाभेदौ । तयोः । भेदाभेदयोः । ननु ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वे स्वस्यैव विषय- 
विषयिभावः कथमत आह-अन्यथाऽनुपपत्तिश्चेदिति । विषयविषयिणो रभिन्नत्वदर्शन- 
वि रोधरूपद्ष्टवेमत्यमन्यथाऽनुपपत्तिः पिनष्टीत्यर्थं; । ननु दष्टविरोधं एवानुपपत्ति 
न बाधत इत्यत आह-सेवेति । अन्यथानुपपत्तिरेव सर्वतो बलवती दुष्टविरोधं 
निराकरोतीत्य्थंः । किञ्चेति । भयं भावः-सुव्णं कुण्डलम्‌" इत्यत्राभेदे भात्यन्तिके 





१. "अध्य" च्यते' षाठः कूं ° कपुः नास्ति । 
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स्वज्ञास्त्रव्यवहारोपयोगीति बोध्यम्‌ । "गुणो नाम स' इत्युत्तराशर्यस्तु 
(१)गो्ञब्देनानुद्भूतभेदावयवानुगतसमूहेनैव तादात्म्यम्‌, न तु तदवयवेर- 
पीति । तत्र “भेदः प्रतिभासमात्रकल्पितत्वेनाध्यस्तः "राहोः शिर इति- 
वत्‌ । अभेदस्तु व्यावहारिकः" इति वाचस्पतिमिश्नाः । अन्ये तु उभावपि 


अन्यतरस्य द्विरवभास प्रसङ्गः, भेदे चात्यन्तिके गवादइवादिवत्सामानाधिकरण्यासम्भव 
इति । स्व्णत्वरूपेणेति । स्वर्णत्वरूपसामान्यधर्मविवक्षायामित्यर्थः । तदुक्तं भामत्यां- 
“कार्यरूपेण नानात्वममेदः कारणात्मता' इति । युक्तञ्चैतत्‌ । सर्वंथाऽमेदे का्य॑कारण- 
भावासम्भवात्‌ । न चैवं “तदनन्यल्वमारम्भणशब्दादिभ्यः” इत्यधिकरणविरोधः । 
उपादानव्यतिरेकेणोपादेयं नास्तीति तदर्थात्‌ । इत्यविरोध इति । मेदाभेदयोरविरोध 
इत्यर्थः । ननु (२) विभिन्नरूपेणोपस्थित्यभावेऽपि भेदस्येवासम्भव इत्यत भआह्‌-- 
सामानाधिकरण्यं चेति । तेन । अभेदेन । एकार्थेति । भिन्नवृत्तिनिमित्ताश्चयेकार्थेतयर्थः । 
प्रकारेति । “नीलो धट इत्यत्र नीललत्वघटत्वरूपप्रकारविदोषापेक्षो मेदो न तु विशेष्य- 
स्यापि भेदः, अभेदेन विरोधादित्यर्थः । प्रतिभासेति । कल्पितस्यापि भेदस्य व्यवहारः 
दशायां सत्तवमस्त्येवेत्यर्थः । (३) व्यथं परिश्रमादिति । (४) व्यावहारिकत्वस्य सम्भवेना- 
ध्यस्तत्वकल्पनस्यान्याय्यत्वादित्य्थं ॥ ११६ ॥ 


7 दि 


किञ्वेति । तस्यावयविनस्तत्सम्‌हातिरिक्तत्वे इत्यर्थः। तत्समूहनिष्ठरूपाद्यपेक्षया 
भिन्नावयविनिष्ठरूपादे भिन्नत्वादिति भावः । नन्ववयवी शरूपगुरत्वादिरहित एवात 
आहु-अवयवीति । 

न च रूपरसादिपरावृत्तौ तस्य समूहस्यान्यत्वात््रत्यभिज्ञाऽनुपपत्तिः । कस्यचिद- 
वयवसमूहस्यानुगतस्यापि सत्वेन तदुपपत्तेः । यद्वा आकृतिनिबन्धना सा । बाल्ययौवनादि- 
भिन्नेषु चैत्रादिशरीरेषु त्परत्यभिज्ञानवत्‌ । गुरुत्वप्रतीतिरप्यवयवानुगतगुरुत्वसमुदाय- 
विषया दकपाषाणगतगरुत्वप्रतीतिवत्‌ । नन्ववयविनोऽतिरिक्तत्वे परमाणोरमहतत्वेना- 


--- 


१. गोशब्दस्य" इति ख० पु° पाठः| 

२. ननु...चति पाठोऽयं कु° क-पु० नास्ति । 

२. “व्यथंपरिश्रमत्वादिति । प्रातिभासिकतत्कल्पनस्य निरथंकःवादित्यथंः! । प१ाठोध्य कपुर 
अधिकः । 

+ म्रात्तिभासिकत्वकल्पनस्य निरथंकत्वादित्यथेः । अत्र एकाथंति~प्रकारति इति प्रतीकटयं 
तस्य व्याख्यानं च ख ° पु° दृयते । 

५. तेषां प्रत्यक्षसिद्धत्वाच्च वैपरीत्याभावं मनसि निधायानुपरुन्धिबाधितत्वेन परमतं 
खण्डयति अयं पाठः ख० पुस्तके । 


वे 9 सि ० मऽ--७% 
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व्यावहारिकौ । “स्वर्णं कुण्डलम्‌", स्वणेस्य कुण्डलम्‌" इति च व्यवहा- 
रात्‌ ! एतदृव्यवहारान्यथाऽनुपपत्यैव तयो-क्वचिदविरोधस्याप्यङ्गी- 
कारात्‌ । 

अन्यथानुपपत्तिश््चेदस्ति वस्तुप्रसाधिका । 

पिनष्टि दुष्टवेमत्यं सेव सवेबलाधिका । 
इति श्रीहषेक्तिः। कश्च, स्वर्ण॑त्वरूपेणाभेदस्य कुण्डलत्वरूपेण 
भेदस्य स्थितिरित्यविरोधः । सामानाधिकरण्यं चैकाथेबोधकत्वमेव । 





तीन्द्रियत्वेऽपि तद्रपस्य ततो भिन्नस्योदभूतत्वेन प्रत्यक्षत्वमिष्टं तदत्र न स्यात्तस्य तदभेदा- 
दित्यादायेनाह-न चेति । 


समृहस्य तैर्भेदाभेदाङ्गीकारेणोक्तरूपस्य समूहस्यातीन्द्रियावयवकस्येन्द्रियकत्वे 
बाधकाभावः । एकस्य तण्डलस्य क्षुसप्रतिघातासमर्थत्वेऽपि तत्समुदायस्य तत्समथंत्व- 
दर्शनादित्याकशयेनाह--रथा्कानामिति । तस्माद्क्तविधगुणसम्‌ह्‌ एव द्रव्यम्‌ । अत एव 
स न केवलावयवरूपः तद्विक्षणजलाहरणादिव्यवहारकारणं च । स द्विविधोऽपि समु- 
दायो द्विविधः। कश्चिच्छन्दानुषस्थितभेदावयवानुगतः करमंधारयेण वृक्षवनम्‌' इति 
यथा । कर्वचित्त॒ शब्दोपस्थितभेदावयवानुगतः यथा-'उभये देवमनुष्या" इति, 'सहस्र- 
तन्तुकः पट' इति चेति बोध्यम्‌ । 





ननु तस्य द्रव्यत्वेऽपि तयोस्तत्वेऽपि च शङ्का न समाहितेति “अन्यत्‌ भुक्त- 
मन्यद्वान्तम्‌' इति न्यायापत्तिरत आह-एवञ्चेति । तत्समूहस्य द्रव्यत्वेन तयोस्तदङ्गी- 
कारे चेत्यर्थः । भावेन । आशयेन । इदं च द्रव्यलक्षणं लौकिकं न शाख्मीयमित्याह- 
लङ्केति । अत एव । शाख्ोयप्रक्रियाग्यवस्थासिद्धिरिति भावः । गोशब्दस्यानुद्भूतेति 
पाठः । ननु भेदाभेदयोविरुद्त्वात्कथं सामानाधिकरण्यम्‌, अत आहु-तत्रेति । तयो- 
मध्ये इत्यर्थः । अध्यस्तत्वस्वरूपमाहु-प्रतीति । मात्रपदेन व्यावहारिकलत्वनिराशः । काय॑- 
निर्वाहायाह--राहोरिति । एवं च न विरोध इति भावः । मिध्रा इति । भामत्यामिति 
भावः । नन्वेवं विरुद्धयोस्तयोः कथमेकत्र स्थितिरत आहू-एतदिति । उक्तद्विविधेत्यथंः । 
स्वंत्रानतिप्रसङ्घायाह-क्वचिदिति । तथा व्यवहारविषये इत्यर्थः । नन्वनुपपत्त्यापि 
कथं दृष्टविरुद्धसाधनमत जाह -- अन्यथेति । द्ष्टविरुदधत्वं नादायति, तदविरोधं सम्पा- 
दयति । (१)इदं च विरोधमभ्युपेत्योक्तम्‌ । वस्तुतः स एव नेत्याह- किञ्चेति । 


१. "स चेत्थम्‌ । अन्योन्याभावरूपभेदस्य दुगधजल्योरिव अविद्यारूपाभेदस्य चेकत्र सम्भ- 
वात्‌, यद्वा अत्राय भेदः षष्टीप्रयोजको भेदसमानाधिकरणः पदाथ विशेष एव, न तु 
अन्योन्याभावः तयोभंदाभेदौ तयो रन्योन्याभावान _्गीकारात्‌' । इति ख ° पुस्तके पाठ। । 
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भरकारविश्ेषानपेक्षोऽभे(१)दस्तु भेदेन विरुद्धः । प्रतिभासकल्पितत्वेऽपि 
यावद्व्यवहारे(२) ब्रह्मजञानतः प्राक्‌ शुक्तिरजतवत्तद्व्यवहारानपगमेन 
ग्यथपरिश्चमत्वात्‌ । राहोः शिरः इत्यत्रानेकावस्थायुक्तराहोरेकावस्था- 
युक्तशिरसोऽवयवत्वेन तन्नापि व्यावहारिकभेद एव ।॥ ११६ ॥ 


नन्वेवमुभयत्रोभयसत्तवात्कथं “स्वर्ण कुण्डलम्‌ इति सामानाधिकरण्यं विदोषण- 
भंदादत आह-सामेति । एवेन विशेषणेक्यनिरासः। (नीलो घट' इत्यादौ तथैव सत््वा- 
दिति भावः । नन्वेवं तौ विरुद्धाविति प्रवादोच्छेदापत्तिरत आह-प्रकारेति । अभेद- 
स्त्विति छेदः । अयमेवात्यन्तिकाभेद इत्युच्यते । विरुद्धः । विरुद्ध ए4 । ब्रह्मणीति भावः । 
न च गन्धपुथिवीत्वप्रकारविशेषान ` क्षावपीमावेकतास्तामिति वाच्यम्‌ । एकत्रैव धटे 
घटो' न घट" इति वृद्धयोः समावेशापत्तेः, ननु मिश्रोक्तरीत्यैवोपपत्तौ किमिति भेदस्य 
ग्यावहारिकत्वमत आह--प्रतीति । अनपगमेऽस्यान्वयः । तदिति। भेदेत्यर्थः । प्राति- 
मासिकस्य तु प्रात्तिभासिककाल एव सत्ता नान्येति तदस ङ्गतिरेव स्यादिति भावः। 
व्यथति । प्रातिभासिकत्वकल्पनायामित्यर्थः । नन्वेवं मिश्रोक्ततदुदाहुरणस्य का गतिरत 
जाहु -राहोरिति। आरोपितानेकावस्थाभिः समुदायरूपत्वस्या रोप इति भावः । एवेन 
प्रातिभासिकत्वनिरासः। इदमपि केयटानु रोधेनौक्तम्‌ । भाष्यमते त्वा रोपानुपयोग 
एवेत्याह वस्तुत इत्यादि । बोध्यमित्यत्रास्थान्वयः । तत्र । राहोः शिर इत्यत्र । एवेना- 
हार्यज्ञाननिरासः ॥ ११६ ॥ 





सरला--सामान्यविशेषरूप गुणसमुदाय से अतिरिक्त द्रव्य है, ेसा मानने वाके 
आचार्यो के मत का खण्डन करते ह-- तदतिरिक्त इत्यादि । उक्त गुणसमुदाय से भिन्न 
भवयवी को सत्ता नहीं मिलतो । जैसे पाषाणसमुदाय-स्थल मे पाषाण से अतिरिक्त 
अवयवो को स्थिति नहीं मानी जाती, उसी प्रकार यहां भी गुणसमुदाय से अतिरिक्त 
भवयवो नाम की काई्‌ वस्तु नहीं है | दूसरी बात यहहै कि यदि अवयवसमुदाय से 
अतिरिक्त अवयवो माना जाय, तो समुदाय के अवयवो के रूप-गुरुत्वादि की अपेक्षा 
अतिरिक्त अवयवी के रूप-गुरुत्वादि की भिन्नता होने से वहाँ रूप-गुरत्वादि के 
्विगुणत्व को आपत्ति मा जायगी । यदि यह्‌ कटं कि अवयवी अतिरिक्त है, रूपादि से 
शून्य दै, तो पुनः द्विगुणत्व कौ बापत्ति समाप्त हो जायगी; परन्तु अग्रत्यक्षत्व की 
आपत्ति अवश्य हो जायगी, रूपरहित पदार्थो का प्रत्यक्ष कैसे हो सकेगा ? क्योकि 
चाक्षुष-पत्यक् में उद्भूतरूप भी सहकारीकारण होता है । 
१. अत्र भेद इतिच्छेदः, भेदेनेत्य त्राभेदेनेति पाठः; कुञ्जिक्रासम्मतः, कलानुसारी च ऊध्वेमु- 

पन्यस्तः । २. -यावदृ्यवहारदशंनं ब्रह्म" इति ख ० पु० पाठ । 
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यदि कहँ कि भवयवसमुदायरूप द्रव्य मानने मे भो तो अन्त्याऽवयव-परमा- 
णुभों के अतीन्द्रिय होने से तदभिन्न गुणसमुदाय की अग्रतयक्षता कौ भापत्ति आ 
जायगी, समुदाय से अतिरिक्त अवयवी के पक्ष मे उस अवयवी को उदुभूतरूपवत्ता से 
प्रत्यक्ष की उपपत्ति हो जायगी । इस पर कहते हैँ कि रथ के प्रत्येकं अवयव-चक्र, अक्ष, 
युग आदि को पुथक्‌ पृथक्‌ कर देने पर रथ की वहुनक्रिया नहीं निष्पन्न होती; किन्तु 
उन्हीं भवयवों के विलक्षण-संयोग से सम्पन्न समुदाय मे बहनरूप कार्यक्षमता पायी 
जाती है । इसी प्रकार यहाँ भी मवयवों के परमाणुरूपत्व मे तथा पाथक्य मे प्रत्यक्ष 
न होने पर भो विलक्षण-समुदाय की अवस्था मे प्रत्यक्ष हौ जायगा । इस प्रकार 
गुणसमुदाय के द्रव्यत्वपक्ष म तथा समुदाय एवं समुदायी ( मवयव } कै अभेदपक्ष मे, 
गोशब्द मे जातिव्यक्ति-गुण-क्रियाशन्द के समुदाय का अभेद मानने पर समुदायी 
( अवयव ) काभी अभेद सिद्ध ही है, इसी भावसे गुण-क्रियादि गोशब्दत्व की 
भारङ्का संगत होती है । 

यदि यह्‌ कहं कि गुणसमुदाय ही यदि द्रव्य है, तो “एकरसः इस शब्द म 
कर्मधारय-समास कैसे होगा ? समानाधिकरणो का कर्मधारय हाता है, अधिकरण- 
रान्द यहां पर गुणसमुदायरूप द्रव्यपरक है, एकलत्वविशिष्ट रस में द्रव्यत्व तो है नहीं, 
ठेसी दला मे सामानाधिकरण्य का अभाव हो गया । इस पर कहते हँ कि-लिद्खसंख्या 
आदि से अन्वयी भी द्रव्य होता है तथा यत्‌-तद्‌-इदम्‌ आदि सर्वनाम-शन्दों से 
परामर्श के योग्य भी द्रव्य होता है, ये दोना द्रव्य के लक्षण शास्त्रीय व्यवहार के 
उपयोगी है । 'गुणसमुदायो द्रव्यम्‌! यह लक्षण लौकिक ( लोकव्यवहारोपयोगौ ) हे । 
इस प्रकार गुण तथा क्रियादिमे भी शास्त्रीय द्रव्य का लक्षण ताप्त होने से उक्त 
स्थल मे कर्मधारय की उपपत्ति हो गयी । भाष्यकार ने गुण मे शब्दत्व कौ शङ्का 
करके गुणो नाम सः' यह्‌ जो उत्तर दिया है, उसका आशय यह्‌ है कि-गोशब्द से 
अनुदभूतभेदावयव मेँ अनुगत जो समूह, उसी के साथ तादात्म्य-सम्बन्ध माना राना है, 
न कि उसके भवयवों से भी । यद्यपि समूह्‌ से अभेद मानने पर समूह से अभिन्न 
अवयवो से भी मभेद मानना चाहिये; परन्तु माना नहं जाता; क्योकि 'तदभिन्ना- 
भिन्नस्य' इत्यादि न्याय उपादानोपादेयभावस्थल मे प्रवृत्त होता दै, भागे चलकर 
इसका स्पष्टीकरण होगा । 


्रकृतस्थल में गोब्द का समुदाय से अभेद होने पर समुदायाभिन्न अवयवो से 
भी अभेद मानकर गुणादि मे गोब्दत्व की शङ्का की गयी । पुनः अनुदुभूत है भेद 
जिसमे, एेसे अवयवो मे अनुगत जो समूह्‌, उसी से गोशब्द का भभेद माना गया, 
मव५वों से नही, एेसा पक्ष मानकर "गुणो नाम सः" अर्थात्‌ वहु तो गुण है, उसमे 
गोशब्द का अभेद नहीं है, यह उत्तर का आश्य है । इस प्रकार अवयवभूत गुणादि 
मे शब्द के साथ तादात्म्य न मानने से उसमे शब्द का वाच्यता नहीं मानी जाती । 
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भनुद्भूतावयवभेद गुणसमूह के साथ तादात्म्य होने से उसमे शब्द को वाच्यता | 
मानी जाती है । | 


इस प्रकरण मे अवयवो मे समुदाय का अभेद एवं भेद दोनों पक्ष दिखाया | 
गया । अब शङ्का होती है कि-भेद तथा अभेद मे नियम से वेयधिकरण्य ही होता है, ॑ 
त कि सामानाधिकरण्य, एेसी स्थितिमे दोनों का प्रकृत मे सामानाधिकरण्य कैसे 
बना ? इस पर कहते हँ कि भेद तो प्रतिभासमात्र से कल्पित आध्यासिक (आरोपित) ॥ 
है, जेसे “राहोः शिरः”-'राहु का शिर' । यह पर जो शिरोभाग है, वही तो राहू है, । 
फिर !राहु का शिर' यह भेदप्रयुक्त व्यवहार कंसे हृभा ? समाधान है कि मध्यस्त है, | 
न होते हये भी कल्पित है । भभेदपक्ष व्यावहारिक है, एेसा भामतीकार श्रीवाचस्पति- | 
मिश्र कामत है। अन्य चार्यो का मतहै कि भेद तथा अभेद दोनों व्यावहारिकं | 
हँ । 'स्वर्णरूप कुण्डल', स्वर्णं का कुण्डल' दोनों प्रकार का व्यवहार देखा जाता है । | 
इन दोनों प्रकार के व्यवहारो को अन्यथानुपपत्ति से भेदाभेद का कहीं पर अविरोध || 
( सामानाधिकरण्य ) भी मानना चाहिये । “क्वचिद्धि रोधस्य'' एेसा पाठ रत्नप्रभायुक्त | 
लघुमञ्जूषा मे मुद्रित है; परन्तु वह ठक नहीं है, इन दोनों में विरोध तो स्वाभाविक | 
ही है, उसकी सिद्धिमे क्याप्रयासदहै? वहता सिद्धसाधन दहै। अतः उक्तं दोनों | 
व्यवहारो को अन्यथानुपपत्ति मे अविरोध ( सामानाधिकरण्य ) ही साधना चाहिये । 


इसी विषय को श्रीहुषं कौ उक्ति से भो प्रमाणित करते ह--अन्यथानुपपत्ति यदि 
वस्तु की साधिका वतंमानहै, तो वह॒ दृष्टवमत्य ( दष्टविरोध ) को समाप्त कर | 
देगी; क्योकि वहु स्वंतोभाव से बलवती है, अतः दुष्ट ( प्रत्यक्ष ) भेद तथा भभेद का | | 
विरोध अन्यथानुपपत्ति को नहीं बाध सकता । यदि भेद, अभेद का विरोध हो, तब 
अन्यथानुपपत्ति सं बाधित किया जाय, वस्तुतः विरोध ही नहींहै। इसी बातको | 
कटह्ते ह--किञ्च । स्वर्ण॑त्वरूप से अभेद को तथा कुण्डलत्वरूप से भेद की स्थिति है, 

इसय्यि विरोध ही नहीं है, एकरूप से दोनों होते, तो विरोध होता । 


यदि कें किं भेद, अभेद दोनों को एकत्र स्वीकार करने पर विभिन्नार्थ का 
अबोधकत्वरूप सामानाधिकरण्य इनमें केसे अनेगा ? अर्थात्‌ कुण्डलत्वरूप से भेद | 
मानने पर यहाँ अथं में भिन्नता भो आ गयो, स्वणत्वरूप से अभिन्नता है; किन्तु स्वर्णं 
से कुण्डल भिन्नहै, इस रूप से विभिन्न अ्थंबोधकत्व ही इन दोनों पदों को प्राप्त 
होरहादहै, तो सामानाधिकरण्य केसे बनेगा ? इस पर कहते हैँ कि यहाँ सामानाधि- 
करण्यं एक अथं का बोधकत्वरूपहै, न कि विभिन्न अर्थं का अबोधकत्व, अथवा 
अभेदमात्रबोधकत्वरूप सामानाधिकरण्य है, वह्‌ यहाँ नहीं है; क्योकि भेद भी बोध्य 
है । इसलिये एकाथं-बोधकत्वरूप सामानाधिकरण्य यहाँ मानना चाहिए । लोक में 
भेद तथा अभेद ये दोनों परस्पर विरोधी ह, यह्‌ प्रवाद भी संगत ही है--शप्रकारः- 
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विदोषानपेक्षत्वात्‌', अर्थात्‌ सुवणंत्व एवं कुण्डलत्वरूप प्रकारविशेष की अपेक्षा से तो 
भेद है, जेसे नीलो घट इस स्थल मे नीरुत्व-घटत्वरूप प्रकारविशेष की अपेक्षा से 
भेद है; किन्तु उसकी अपेक्षा न करके विरोष्यांशमाच्र की अपेक्षा की जाय, तो अभेदं 
ही भासता दहै, स्वर्णं कुण्डलम्‌" में भी यही स्थिति है, यहु अभेद तो भेद का विरोधो 
ही हैः क्योकि विशञष्यांश में भेद का गन्धे नहीं है । 

यदि यहु कहँ कि भेद को एेसे स्थल मे अध्यस्त ही माना जाय, व्यावहारिक 
मानने को क्या जावड्यकता है ? इय पर कहते हैँ कि इस स्थिति का भेद यद्यपि 
प्रतिभासकल्पित है, फिर भी जब तक व्यवहारदर्शन है, तब तक ब्रहाज्ञान से पूर्वं 
शुक्तिरजत के समान भेदव्यवहार के बने रहने से व्यावहारिकत्व के सम्भव से अध्य- 
स्तत्व-कल्पना उचित नहीं है । एेसी दशा में श्रीवाचस्पतिमिश्र ने “राहोः शिरः इस 
स्थल में भेद को अध्यस्त माना है, उसकी क्या गति होगी ? इस पर कहते हैँ कि 
(राहोः शिरः'-- राह का शिर' इस स्थल मे अनेक अवस्थाभों से युक्त राह के किसी 
एक भवस्था से युक्त शिरोभाग कौ अवयवत्व-कल्पना से व्यावहारिक-भेद की ही 
उपपत्ति माननी चाहिये, न कि आध्यासिक-मेद कौ । 


१--विशेष--अनवस्था के भप से परमाणुओं को अनवयवत्व-कल्पना क! 
जाती है, इसलिये कहा गया--““अन्त्यावयवपरमाणनाम्‌" । भाव यहु कि अवयवे की 
अपेक्षा से समुदाय मे भेद तथा अभेद, दोनों के स्वीकार से अतीन्द्रिय जो परमाणु, 
तदवयवक समुदाय के देन्दरियकत्व ( इन्द्रियजन्यप्रत्यक्षविषयत्व ) मे कोई बाधा नहीं, 
अथ च एक तण्डल क्षुधानिवृत्ति मे असमर्थं है, फिर भी उसका समुदाय तो समर्थं ही 
है, इसी प्रकार समुदाय का प्रत्यक्ष बन जायगा । समुदाय दो प्रकारका होता है, 
एक तो वह्‌ है, जिसमे शब्द से उपस्थित भेदवाके भवयव होते है, उनमें वहु समुदाय 
अनुगत नहीं रहता, जेसे--वृक्षवनम्‌' इस कर्मधारय मे । दुसरा वह, जो शब्द से 
उपस्थित भेदवाले अवयवो मे अनुगत होता है, जसे 'सहुखतन्तुक पट'--'सहेखर तन्तु 
वाला पट' अस्तु यदि अवयवो कौ अतीन्द्रियत्व दशा मे भी समुदाय की प्रत्यक्ष मान 
रहे है, तो एक पिशाच के अतीन्द्रिय होने पर भी उसके समुदाय का प्रत्यक्ष होना 
चाहिए, तो एेसा नहीं कहु सक्ते; क्योकि अवयवो की अपेश्ना यहां विलक्षणसंयोगादि 
सम्बन्धे से समुदाय कौ निष्पत्ति नहीं है, घट-पट आदि स्थल मेँ विलक्षण-समुदाय 
है, वहां प्रत्यक्न हुमा । यह विषय अनुभवसिद्ध भी माना जाता है ॥ ११६ ॥ 
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वस्तुतस्तत्र विकल्पात्मकमेव ज्ञानम्‌ । “ शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो 
विकल्प” इति तल्लक्षणं पतञ्नत्युक्तम्‌ । शब्दन्ञानजन्यो बाह्यवस्तुशन्यो 
विकल्प इति तदर्थः । किञ्च, (१) शब्दप्रयोगं तज्जन्यज्ञानं चानुपतति, 
तज्जनको बाह्य वस्तुशून्यो वृत्तिविशेषो बाधाबाधकालाविकेषेण सदैव 
जायमानो विकल्प इत्यथैः । अनेन वक्तुः शब्दभ्रयोगजनकमानसन्ञानस्यापि 
विकल्पत्वमुक्तम्‌ । विपर्यये त॒ बाधोत्तरं शब्दश्रत्यययोरभावान्न तेन 


कु ०--राब्दज्ञानानुपातीति । एतच्च पातज्ञलसूत्रम्‌ । शब्दजन्यज्ञानानन्तरं 
वस्तुतत्त्वमनपेक्ष्य जायमानोऽध्यवसायो विकल्प इति तदर्थः । ननु शब्दज्ञानजन्यत्वे 
शब्द्प्रमाणत्वापत्तिरत आह--वस्तुशुन्य इति। क्व(२) चिदभेदे भेदमारोपयति, 
क्वचिच्च भिन्नाना(३) मभेदम्‌। तथा च भेदस्य अभेदस्य च वस्तुतोऽभावान्त 
प्रमाणत्वमिति भावः। ननु वस्तुशुन्यत्वे भ्रमत्वापत्तिरत भआह--शब्दज्ञा(४)नानु- 
पातीति । व्यवहाराविसंवादान्न श्रमत्वमिति भावः| एवश्च नरभ्यृद्धादिश्चवणान- 
न्तरं निविषया या वृत्तिर्भवति, सा विकल्पः । पूरुषस्य चैतन्यमिति । “पुरुषस्य चेतन्यं 
स्वरूपम्‌ इत्थ पुरुषचेतन्ययोरभेदेऽपि भेदव्यवहारः कल्पित एवेत्यर्थः तस्मात्‌ । 
राहोः शिर इत्यस्मात्‌ । अस्य । पुरुषस्य चैतन्यम्‌" इत्यस्य । ननु (५) "राहोः शिर” 
इत्यत्रावयवावयविभावोपपादने व्यपदेशिवद्भावेन राहुरवयवीति प्रवादासङ्खतिरत 
भाह--व्यपदेशिवदिति । मुख्यव्यवहारविषये । "देवदत्तस्य हस्त' इत्यादौ । शाख्नीयं 
कार्यम्‌ । षष्ठ्यादि । मुख्यसम्बन्धेति। मुख्यः सम्बन्धो भेदनिबन्धनस्तदभावेऽपि 
भेदव्यवहार इत्यर्थः । शुक्ताविति । प्रातिभासिकरजतं चाविद्यापरिणामः। प्राति- 
भासिकत्वे च प्रतिभाससत्तानियतसत्ताकत्वम्‌ । तत्त्वेन । राहृत्वेन । 








१. क्िच्...त्यपि तदर्थः पाठः कु० कख० पु° मूले नोपलभ्यते, न तु व्याख्यानमस्य 
तस्यां टीकायाम्‌ । केवलमूलपुस्तकद्ितये तमुषलभ्य कलायां व्याख्यानं चास्य दृष्ट्वाऽ्य- 
मत्रावस्थापितः । 

२. पाठः क्वचि...भाव; कु० कपु° नास्ति। 

३. अभेदे भेदस्योदाह रणं मूलकार एव “पुरुषस्य चैतन्यम्‌” इति अनुपपद दास्यति । भेदे 
अभेदस्य तु नरगश्णृङ्गयोभिन्नत्वेऽपि विशिष्टाभेदः नरावशिष्टाभिन्नं श्ुङ्गमिति। 

४. तया च शब्दज्ञाज्ञानुपातीविशेषणाभावे सद्रस्तुरून्यमित्यथं; स्यादु, त्था च भ्रमेऽति- 
व्यािः । शब्दज्ञानानुपातीति विज्ेषणे दत्ते तु तन्महिम्नां खदसदस्तुसन्येत्यथान्न 
श्रमेऽतिव्याप्िरिति भाव।। - 

४५. ननु-षष्ठचादि पाठोऽयं कू° कषु° नास्ति । 
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गतार्थता । हरिणाऽप्युक्तम्‌-- 
अत्यन्तासत्यपि(१)स्वार्थे ज्ञानं शब्दः करोति हि । इति । 

अत्यन्तेत्यस्य बहिरित्यादिः। ज्ञानमवष्टभ्य शब्दः स्वप्रयोगं करोती- 
त्यपि तदर्थः \ अत एव "पुरुषस्य चेतन्यम्‌' इति तदुदाहरणं पातञ्जल- 
भाष्ये दत्तम्‌ । नहि तस्मादस्य कश्चिद्विशेषः । 


'व्यपदेशिवद्‌" इत्यस्यायम्थः--मुख्यव्यवहारविषये यथा शास्त्रीयं 
कायं तद्द्‌ मुख्यसम्बन्धाद्यभावेऽपि कायंमिति । 


अयं (२) भावः-“राहोः शिरः" इत्यत्र ठ"1वहारिकभेद एव । अत एव प्रकृति- 
विकृत्योरपि भेदाद्‌ “भक्तिर्ञानाय कल्पते" इत्येतदर्थं ““क्टपि सम्पद्यमानेन'' इति 
वार्तिकम्‌ । स्वणंशब्दस्य विकारघटित एव निरूढत्वात्‌ ^स्वर्ण॑स्य कुण्डलम्‌" इत्यादो 
षष्टी । स्वर्णत्वजातेरनुस्य॒तत्वाच्वाभेदोऽपि । सर्वथा अभेदे तु दधिदुगधयोः रसभेदः 
कार्यभेदश्च न स्यात्‌ । दुग्धस्य लवणादियोगनिषेधेऽपि दध्नो निषेधाभावात्‌ । त्रीहि 


निष्ठानामेव पुरोडादा साधनत्वेऽपि प्रोक्षणावघातादीनां ब्रीहिसंस्कारत्वाद्‌ व्रीहीणामपि 
करणतेति । 


लोकवदेवेति । यथा हि प्रमेयत्वरूपसम्बन्धिभेदाभावेऽपि "प्रमेयत्वे प्रमेयत्वम्‌ 


इति व्यवहारः, यथा वा स्वरूपसम्बन्धस्य सम्बन्धिरूपत्वम्‌, एवमिहाभेदेऽपि सम्बन्धो 
व्यवह्नियत इत्यथः ॥ ११७ ॥ 


क ०-ननु कोऽसौ विकल्पः ? प्रसिद्धस्यासम्भवादत आह-शब्देति । ताव- 
द्ाष्यसम्मतं मिश्रोक्तमर्थमाह--रब्देति। स्वोक्तमर्थमाह--किञ्चेति । शब्दश्च 
तज्जन्यज्ञानं च ते अनुपातिनी यस्य स इति विग्रहः। तदाह--शब्देति । तदिति । 
उभयेत्य्थंः । मानम्‌ । प्रत्ययः । एतत्फलमाह--अनेनेति । द्वितीयार्थनेत्यर्थः । स न 
प्रमाणान्तरतः, वस्तुरुन्यत्वात्‌ । नापि विपर्ययान्तर्भूतः, ज्ञानस्य याथार्थ्ये सति याद्‌- 
शस्तद्याथार्थ्यनिबन्धनो व्यवहारः शब्दप्रयोगरूपस्तादृशव्यवहारस्येतोऽपि दर्शनात्‌ । 
विपर्ययस्तु नैवं बाधोत्तरम्‌, “इदं रजतम्‌” इति शब्द प्रत्यययोरभावात्‌ । एवञ्च 
“विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतद्रपप्रतिष्ठम्‌'' इति विपर्ययलक्षणे शब्दज्ञानानुपा तित्वं विशेषणं 
देयमिति बोध्यम्‌ । तदाह--विपर्थये त्विति । शब्देति । तत्प्रयोगेत्यर्थः । बौद्धसत्तायाः 
सत््वादाह-अत्यन्तेति । शब्दज्ञानेत्यस्योक्तार्थेकवाक्यताये [करोत्यपीत्यपि समुचितमाह-- 
ज्ञानमिति । करोति हीति पाठे हिरप्यरथे प्रथमहिरेवार्थे । एतेन-- 


१, स्वाथ" इत्यत्र ह्यर्थं" इति ख ० पु० पाठः । 
२. अयं...नेति कु. कपु. न श्यते । 
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स्वर्णकुण्डलस्थले देशक्रालेक्येऽपि न्यूनाधिकमूल्यदोनेन व्थावहारिक- 
भेदोऽप्यवहयं स्वीकार्यः । नहि प्रातिभासिकेन तदुपपत्तिः । शुक्तौ प्राति- 
भासिकरजते सर्वथा मूल्याभावादित्यपि कश्चित्‌ । 


“राहोः शिरः" इत्यादाववस्थाकल्पितोऽवयवावयविभाव इति तुन 
यक्तम्‌, बोद्धणामनेकावस्थाविरिष्टस्य तत्त्वेन राहपदादबोधात्‌ \ 


अत एव “इयाय' इत्यादौ “इकारस्य प्रथमावयवत्वं कथम्‌" इत्या- 
शङ "लोकविज्ञानात्सिद्धम्‌' इत्युक्तं भाष्ये । लोकवदेव शास्त्रेऽविचा- 
रितरमणीयो व्यवहारः । 


किश्च,(१) अस्य विकल्पात्मकन्ञानजनकत्वे वस्तुसिद्धचनापत्तिः । 
विषयभेदेन विषयताऽद्खीकारे तु अन्त्यः । 


“अत्यन्तासत्यपि ह्यर्थे ज्ञानं शब्दः करोति हि । 
प्रमाबाध्याऽप्रमा तत्र ह्यतः प्रामाण्यनिर्णंयः ॥ 


इति खण्डनकारोक्तेः। अत्यन्तासत्यपि = बाधितत्वेनावधारितेऽपि । अर्थे विषये । 
हि निक्चयेन । शाब्दः ज्ञानं करोत्येव । द्वितीयहिशब्द एवकारार्थं: । नन्वेवं तत्र प्रवृत््या- 
पत्तिः तज्जनकस्य विरिष्टज्ञानस्य सतत्वादत भाह-अत्यन्तेत्यादि । तत्र । बाधितार्थे । 
प्रमाबाध्याप्रमया योग्यताप्रमया बाध्याऽप्रमात्वेन ज्ञाप्या । अप्रमा अप्रमात्मकरानब्दवृद्धि- 
रेव । भवतीति शेषः । तावतापि कि जातमत आह॒-अत इति । प्रवृत्तिप्रयोजक इति 
शेषः । तथा च प्रवृत्तिप्रयोजकप्रामाण्यनिणयाभावान्न तत्र प्रवृत्तिरित्यर्थं इति नव्य- 
नैयायिकोक्तमपास्तम्‌ । अत एव । "राहोः शिरः" इत्यत्र विकल्पाङ्खीका रादेव ¦ चैतन्यं 
स्वरूपमिति शेषः । तदिति । शब्देतिलक्षितविकल्पेत्यर्थः । अन्यथा चितेरेव पुरुषत्वाद्‌ 
भेदनियतसम्बन्धरूपस्य षष्ठयर्थस्याप्रतीत्यापत्तिः। भवति च चैत्रस्य गौः इति 
यथार्थंशन्दवदत्रापि षष्ठयर्थे वृत्तिः । तस्यास्ततोऽविवेकिनामपि बोधश्च । तदाह-- 
न हीति । नन्वेवं व्यपदेरिवदित्यस्य वेयर्थ्यमत आह -- व्यपेति । विशिष्टोऽपदेशो व्यप- 
देशो मुख्यव्यवहारः, स यस्यास्तीति व्यपदेशो तेन तुल्यमसहाये कायं भवतीति शाब्दोऽ- 
थस्तदाहु- मुख्येति । एवं च तेनास्येकवाक्यतेवेति भाव. । नन्वेवं स्वर्णस्य कुण्डलम्‌, 
इत्यस्याप्येवमेवोपपत्त्या तद्व्यवहा रात्कथं भेदस्य ग्यावहारिकत्वसिद्धिः, अतो मता- 
न्तरं प्रागुक्तमाह- स्वर्णेति । तदिति । न्यूनाधिकमूल्येत्यथंः । 


१. “किच. प्रयुक्तमिति' पाठोऽयं कु° कखपु° मूठ नोपलभ्यते । तस्यां व्याख्यानमप्यस्य 
नास्ति । केवलमूरपुस्तकद्वितये चेममुपलभ्य कलायां व्याख्यानं च दृष्ट््‌वात्रायमव- 
स्थापितः । 


वै० सि० म०~-७१¶ 
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केचित्त जब्दाभेदेऽपि ` विकल्पेन व्य बहारः ` श्ास्त्रोयकायं निर्बाहश्च । 
यधा--'अद्यतनेऽप्यनद्यतनोऽस्ति' इति लङ्विधायके भाष्ये प्रयुक्तमिति 


तदाहाय इत्याहुः ॥ ११७ । 


करिचदिति । अरुचिबीजं तत्र रजतमूल्यस्य बाधोत्तरमसतत्वेऽपि ततः प्राक्सत्त्वेन 
तदृत्तरमपि शुक्तिमूल्यस्य सत्त्वेन सर्वथा मूल्यामावोऽसिद्धः । तत्रापि भेदस्य (१)तच्वेऽ- 
प्यवयवसंस्थानकृतभेदेन तदुपपत्तिरिति न तत्रापि तदावदयकत्वमिति । 

प्रागुक्तकेयादयक्ति खण्डयति--राहोरिति । तत्त्वेन । राहुत्वेन । भाष्यसम्मत- 
मपीदमित्याह्‌ - अत एवेति । उक्त रीत्याऽनिर्वाहादेवेत्यथंः । खोकवदिति । ज्येष्ठकनिष्ठ- 
त्वादितद्व्यवहारवदित्यर्थं; । विज्ञानरब्दार्थमाहु--व्यवेति । ` नन्वयमपि “राहोः शिरः 
इतिवत्कुतो नेति किमिति तद्धाष्यस्योक्तोऽर्थोऽत आह--केयट रीत्या किञ्चेति । अस्य । 
“एकाचो द्वे प्रथमस्य” इत्यस्य । वस्तुसिद्धयनेति। यथा च जजागार' इत्यादौ द्वित्व- 
सिद्धयभावापत्तिरित्य्थः । "प्रतिलक्ष्यं लक्षणभेदः' इति न्यायाङ्खीकारे तु तत्र न दोष 
इत्याहू विषयेति । लक्ष्यभेदेन शाश्चविषयताऽङ्गीकारे तु-अन्त्यः । विकल्पप्रकार 
एवेत्यथंः । अधिकं वक्तुमाह-केचित्विति । राब्दाभेदेऽपि । आरोप्यमाणारोपाधि- 
करणप्रतिपादकशब्दाभेरेऽपि । एवं च लक्ष्यभेदकृतलक्षणभेदान_्खीकारेऽपि न दोष इति 
तात्पर्यम्‌ । लिड्विधायके भाष्य इति पाठः। तत्र हि व्यामिश्रे किट्सिध्यथंमनद्यतन इति 
बहूत्रीहिमाधित्याद्यतने दोषमुधाग्य व्यपदेहिव दावेनेदमुक्तम्‌ । तदाशयः। रोकविज्ञा- 
दिति भाष्याशयः। अर्थाभिदेऽपि तत्रेवात्र शन्दभेदेऽपि कार्यादिति तात्परयम्‌ । इत्याहु- 
रिति । बोध्यमित्याहुरिति पाठः । तत्राद्यं केचित्त्वित्यन्वितं मध्यमं तु वस्तुत इत्यनेना- 
न्वितमन््यं त्वन्ये त्वित्यनेनान्वितमिति बोध्यम्‌ ॥ ११७ ॥ 


सरला-पूवंप्रकरण मे राहोः शिरः इस स्थल मे केयटादि आचार्यो के मत 
से भेद का व्यावहारिकत्व दिखाया गया, अब भाष्यकार के मत से उक्तस्थल की चर्चा 
कर रहे है- 

वस्तुतः “राहोः शिरः" इत्यादि स्थल मे विकल्पात्मक ही ज्ञान है। योग- 
दरशन मे उसका लक्षण किया गया है कि--शब्दज्ञान से जन्य, बाह्यवस्तु से रहित 
विकल्पात्मक ज्ञान होता है । यहु लक्षण व्यासभाष्य से स्मथित, श्रीवाचस्पतिमिश्र 
को अभिमत है । ग्रन्थकार का अभिप्रेत अथं तो अन्यही दहै, वहु इस प्रकार से है- 
“राब्दज्ञानानुपाति' पद मे शब्दश्च ज्ञानं च एेसा इन्द्र॒ करके शब्द का राब्दप्रयोग में 
लक्षण करके शब्दप्रयोग तथा ज्ञान का जो अनुपतन करे, अर्थात्‌ दोनों का जनक हो, 
बाह्यवस्तु से शून्य जो अन्तःकरण की एकं विशेष वृत्ति, वह्‌ बाधकाल मे अथवा 
अबाधकाल मे सदेव उत्पन्न होने वालो विकल्पात्मक-वृत्ति कहलाती दै । 


१, भेदस्य प्रातिभासिकत्वेऽपि' इति ग० पुर पाठः। 
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इस लक्षण से वक्ता को भी अर्थज्ञान के अनन्तर ही शब्दप्रयोग होने से उसका 
भी मानस-ज्ञानं विकल्पात्मक सिद्ध हृ । विपर्थय ( भ्रमात्मकज्ञान ) मे बाधनिश्चय 
के उत्तर इदं रजतम" इस शब्दप्रयोग एवं तादृश प्रतीति दोनों का अभाव हो जाता 
है, अतः विक्रल्पात्मक-वृत्ति से उसको गतार्थता नहीं हो सकती । 

श्रोहूरि ने भो वाक्यपदीय मे कहा है कि~स्वार्थं के अत्यन्त अभावमे भी 
शब्द से ज्ञान हात। हो है । यहां (अस्यन्त' पद से 'बाहुर' यहु अर्थं लेना चाहिये, इसलि्यि 
बाहुर अर्थ के अभावमे भी इत्यादि अर्थं करना चाहिये, जिसपे बोद्ध-सत्ता के 
रहने पर भो विरोधनदहो। ज्ञान को आश्रित करके शब्द स्वप्रयोग करताहै, एेसा 
उक्त हुरिपद्य का तात्पर्य है । इसीलिये पुरुषस्य चैतन्यम्‌! “पुरुष का चैतन्य' यहु विकल्प 
का उदाहुरण पातज्ञकमाष्य मेँ दिया गया है । उससे प्रकृत मे राहोः रिरः' को कुछ 
भी भिन्नता नहीं है । यदि एकाचो द्वे प्रथमस्य' यह्‌ सूत्र विकल्पात्मक-ज्ञान का जनकं 
माना जाय, तो जजागार' इतधादि प्रयोग में द्वित्वकायं को सिद्धिन हो सकेगी; क्योकि 
वहां विकंल्पात्मक-ज्ञान को विषयता नहीं है । “वस्तुतस्तत्र विकल्पात्मकमेव ज्ञानम्‌ ` 
इत्यादिरूप से कहा हृभा पक्ष द्वितीय अर्थात्‌ अन्त्य ह । इसके पहले व्यावहारिक-भेद 
को ठेकर कहा हुभा पक्ष प्रथम है । 'इयाय' इत्यादि स्थर में विकल्पात्मकज्ञान से ही 
“एकाचो द्रे' सूत्र कौ प्रवृत्ति माननी चाहिये । 


द्वितीयपक्ष मे "इयाय की सिद्धि होने पर भी 'जजागार' इत्यादि प्रयोग को 
असिद्धि हो जायगी । यदि विषयभेद से विषयताभेद अर्थात्‌ प्रतिलक्ष्य मे लक्षण का 
भेद माना जाय, तो द्वितीय-पक्ष ( अन्त्यपक्ष ) स्थिर रह सकता है । "इयाय' कौ सिद्धि 
के लिए "एकाचो दवे सूत्र मे विकल्पातमक-ज्ञानजनकता, 'जजागार' की सिद्धि के ल्यि 
शान्दबोधात्मकन्ञानजनकता मानकर व्यक्तिपक्ष में निर्वाह करना चाहिये । 


कुछ आचार्यो का मतदहै कि शब्दके एेक्यमे भी विकल्प से व्यवहार तथा 
शास्त्रीय कायं का निर्वाह हो जायगा । तात्पयं यह्‌ कि 'इयाय' प्रयोग मे 'एकोऽच्‌ 
इस कथन से इकाररूप एक अच्‌ छेना चाहिए, "यस्मिन्‌" इस अन्य-पद से भो वहो 
इकाररूप अथं केना चाहिये, वहाँ विकल्प-वृत्ति से दोनो इकारो मे मेद को स्वीकृत 
करके बहुव्रीहि की संगति लगानी चाहिए । !इयाय' में इकारखूप अर्थं बौद्ध है, 
'जजागार' मे बौद्ध बाह्यसंवादी है, 'जा' शब्द एकाच्‌पद का वास्तविक अर्थं है । इस 
पक्ष मे एकाचषद की आवृत्ति नहीं करनी चाहिए । वहु सढृदुच्चरित होने पर भी 
अर्थत्वावच्छिन्न कई अर्थो को सक्रद्‌ ( एकबार ) बोधित कर देगा, पृष्पवन्त-पद के 
समान । यदि कहं कि "राहोः शिरः' मे तो व्यपदेशिवद्‌भाव से अनेकावस्थाप्रयुक्त- 
समुदायत्वं का राहू मे आरोप करके अवयवावयविभाव कौ कल्पना को गयी है, उस 
विषय का यह्‌ खण्डन करते हुये कहते ह कि व्यपदेहिवद्‌भाव का यह्‌ अर्थं है- 
मुख्य-व्यवहार के विषयमे जैसे शास्त्रीय कायं होता है, वसे हौ मुख्यसम्बन्धादि के 
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अभाव मे कार्थं करना चाहिए, भेदमूक सम्बन्ध मुख्य-सम्बन्ध है, जेसे चैत्रस्य गौः 
( चैत्र की गाय), उसकैन होने पर भी "राहोः शिरः" में षष्ठी आदि कायं किये 
जा सक्ते हें । 


स्वर्ण-कुण्डल स्थलमे एक ही देशम एक ही काल मे स्वर्णं के मूल्य से कुण्डल 
के मूल्य में न्यूनाधिकभाव अनुभवसिद्ध है, मतः वहां प्रातिभासिक-भेद से कायं नहीं 
चर्गा; किन्तु व्यावहारिक-भेद भी अवहय स्वीकाययं है । प्रातिभासिक-भेद से उसकी 
उपपत्ति नहीं हो सकती, शुक्ति मे प्रातिभासिक रजत का सर्वथा मूल्य नहीं होता, 
एेसा भी किसी का मत है। 


केयटादि आचार्यो कौ उक्तियों का खण्डन करते हँ--'राहोः शिरः" इत्यादि 
स्थल मे अनेकावस्था से कल्पितं अवयवावयविभाव मानकर निर्वाह हो जायगा 
( षष्ठी विभक्ति की सिद्धि हो जायगो ), यह्‌ कथन उचित नहीं है; क्योकि उक्त स्थल 
मे बोद्धामों को अनेकावस्थाविशिष्ट वस्तु का राहु-पद से राहूत्वरूप से बोध नहीं 
होता । इसलिये “राहोः शिरः' इत्यादि मेँ विकल्पात्मक-ज्ञान स्वीकार करनेसेही 
इयाय इत्यादि प्रयोग मे इकार को प्रथमावयव केसे माना जाय ? इस आशङ्का में 
““लोकविज्ञानात्‌ सिद्धम्‌” 'लोकविज्ञान से सिद्ध है' एेसा भाष्यकारने केहा है, अर्थात्‌ 
लोक मेँ जसे अविचारित रमणीय-व्यवहार होता है, एेसा ही शास्त्र मे भी होता है । 


जंसे- "अद्यतने अद्यतनोऽस्ति'-अद्यतन मे अद्यतन है' इस प्रकार लडविधायक 
सूत्र मे भाष्यकारने आधाराधेयभावएकदही मे स्वीकार किया है। वहं विकल्पा- 
त्मकवृत्ति से अपने मे अपना मेद मानकर आधाराधेयभाव की सिद्धिकी गयीहै। 
इसी प्रकार इकारादि शब्दके अभेदमे भी भेद मानकर शास्त्रीय कार्यंकरना 


चाहिये । 


१--विशेष--“विषयभेदेन विषयताङ्खीकारे तु अन्त्यः'"-'राहोः शिरः, 
'इयाय' इत्यादि में विकल्पात्मक-वृत्ति ही माननी चाहिए, ग्यपदेशिवद्भाव नहीं 
मानना चाहिए । अथ च “शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्पः इस सूत्र के प्रथम- 
व्याख्यानपक्ष मे “इयाय' इत्यादि मे (एकाचः' इस सूत्र को विकल्पात्मकवृत्ति की 
जनकता, "जजागार' इत्यादि मे राब्दप्रमारूप वृत्ति की जनकता माननी पड़ेगी, 
इस प्रकार प्रतिलक्ष्य मे लक्षण का उपप्लव मानने पर भी वुत्तिद्रय को जनकता मानने 
से गौरव होगा । 





द्ितीय-न्यास्यानपन्न मे शाब्दबोधरूप एक ही वृत्ति 'एकाचः' इस सूत्र से 
सम्पादित होगी; क्योकि इस पक्ष मे विकल्पजन्य शाब्दबोधरूप एक ही वृत्ति होती 
है । इस प्रकार सूत्र के व्याख्यानमेद से भी दो पक्ष होते हँ ॥ ११७ ॥ 
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केचित्त तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वमित्थाश्येन शङ्का । अयञ्च 
न्यायो मूलकारणोपादानककार्योपादानके कार्ये मूलकार (१)णोपादानक- 
त्वस्यापि व्यवहारेण सिद्धः। यथा--तन्मात्राद्युपादानकेऽपि प्रकृत्युपादान- 
कत्वम्‌ । 


“गुणो नाम सः" इत्युत्तराशयस्तु--यत्र स्वाभिन्नवस्तुद्ारकः स्वस्व- 
रूपानुगमः तद्विषय एवोक्तन्यायः । 


स्वगनरकयोस्त्‌ नैक्यम्‌, यदन्तःकरणावयवपरिणामः सुखम्‌, तदति- 
रिक्ताबयवपरिणाम एव दुःखमित्य ङ्गीक रात्‌ । 


“येनोच्चारितेन सास्नाखुरककुदविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति, स 
शब्दः" इति भाष्याशयस्तु--यथा चिज्जडयोस्तादात्म्यावभासेऽपि चित 


कु०--तदभिन्नेति । यथा कपाल्िकिाऽभिन्नकपालाभिन्नघटस्य कपालिकाऽ- 
भिन्नत्वम्‌ । मूलकारणेति । यथा कृध्युपादानकं यद्‌ महत्तत्त्वं तदुपादानकेऽपि प्राकृतत्व- 
व्यवहारः । तन्माव्राः। भूतसूक्ष्माणि (२)। स्वाभिन्नेति । महत्तत्वजन्ये प्राकृत- 
व्यवहारवत्‌ । यदन्तःकरणेति । याद्‌शान्तःकरणावयवेत्यर्थः । सादिद्रव्यत्वेन तदपि 
सावयवमेव, तस्य परिणाम इति भावः। ननु भाष्याच्छब्दार्थयोर्भेदो रुभ्यत इत्यत 
आहु-भाष्याशयस्त्विति (३) । चिज्जडयोरिति । तयोस्तादात्म्याध्यासस्तु विवेका 
ख्यातिमूलः । यद्वशातपुरुषस्थापि कर्तृत्व मोक्तृत्वन्यवहारः । जडस्यावभास्यत्वमिति । 


नन्वेवं वृत्तिव्याप्यत्वं जडत्वमिति फलितम्‌, तथा च ब्रह्मणोऽपि वदान्तवाक्य- 
जन्यज्ञाने विषयत्वाद्रयभिचारः । सत्यम्‌ । वृत्त्युपहितमेव ब्रह्म ॒वृत्तिविषयः । तच्च 
मिथ्यैव । शुद्धं तु स्वप्रकाशमेव । न च शुद्ध्यादि 'स्वप्रकाशम्‌' इत्यादिज्ञानविषयताऽ- 
सत्येवेति वाच्यम्‌ । तद्वाक्यस्य लक्षणया अशुद्धत्वमप्रकारात्वव्यापकमित्यर्थात्‌ । 
पर्यवस्येति । स्फोटाख्यशब्दस्याप्याकाशदेशताया न्याय्यत्वादाहु--बुद्धयवच्छिन्नेति । 
आभ्यन्तरेत्यथंः । वेदान्तरीत्या अन्तःकरणविशेषस्य बुद्ध्घटादिवद्‌ द्रव्यतया जकाशा- 
वच्छेदकत्वं बोध्यम्‌ ॥ ११८ ॥ 





१, (कारणाभेदस्यापिव्य' इति पाठ। कसंज्ञके केवलमृलपुस्तके । 

२. “किच अस्य विकल्पात्मक्रज्ञान जनकत्वे वस्तुसिध्यनापत्ति\ । विषग्रता _्गीकारे तु अन्त्यः । 
केचित्तु शब्दाभेदेऽविकल्पेन व्यवहा रदश।स्त्रीयकायं निर्वाहश्च । यथाऽद्यतनेऽप्यद्चतनोऽ- 
स्तीति लङ्विधायकभाष्ये प्रयुक्तमिति तदाशय इत्याहुः" इति ख० पु पाठः । 

३. चिज्जडादीति पाठः नास्ति ख० पुस्तके । 
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एव भासकत्वं जडस्यावभास्यत्वमेव स्वभावात्‌, तथा स्वभावादेव शुदध- 
शब्दस्य भासकत्वमयस्थावभास्यतेति वदन्ति । तस्माद्‌ बुद्धचवच्छिन्ना- 
काश्ञधर्मोऽयमान्तरः स्फोटः ।॥ ११८ ॥, 


कला ०--गुणादोनां शब्दत्वाश ङ्कादौ बोजं दोक्षिताचुक्तमाह--केचिह्िति । तथा 
सम्भवत्येवमुपपादनमनुचितमित्यरुचिरत्र । तदभिन्नेति । शन्दाभिन्नगुणादीनां शब्दा- 
भिन्नत्वमित्यर्थः । एतन््यायेन निमृंलत्वमपाक रोति-अयञ्चेति । तमेव व्यवहारमाह-- 
यथेति । नन्वेवमुत्त राशये कण्डलकटकयोः कुण्डलारम्भकस्वर्णावयवानुगमस्य कटकेऽ- 
भावेनानैक्येऽपि सुखदुःखयोरन्तःकरणपरिणामत्वेनैक्यापत्तिरेव अतत आहु--स्वर्णति । 
अन्तःकरणस्यापि सावयवत्वादिति भावः। वेपरीत्यशङ्कानि रासायाह--येनोच्चा- 
रोति(१) । शारो रमारुताभिहुतकण्ठा दिष्यानेत्तदवयवेद्र राऽभिग्यक्तेन येनेत्यर्थः । अत्र 
विषयाणां तेरवयवेगुणादयोऽप्युपलक्ष्यन्ते । सम्प्रत्ययः । ज्ञानम्‌ । (२ ।परमप्रकृतमुप- 
संहुरति- तस्मादिति ॥ ११८ ॥ 


सरला--गुणादि के राब्दत्व की शङ्कामे कोस्तुभादि मे कथित बीजका 
प्रदर्शन करते ह--केचितु इति । जेसे कपाल को कारणभूता कपालिका, कपाल से 
जन्य घट, कार्य तथा कारण मे अभेद मानने से कपालिका से अभिन्न कपा, कपाल 
से अभिन्न घट है । इसलिये तदभिन्नाभिन्नस्य इस न्याय से कपालि तथा घट का भी 
अभेद सिद्ध हुमा । 


इसी ख्प से प्रकृत मे भो शब्द तथा अर्थं मे अभेद ह्‌ने घटादि-शब्द से अभिन्न 
गुणसमुदायरूप अर्थं है, पूनः समुदाय एवं जवयव का अभेद होने से गुणादिरूप अवयव 
से गुणसमुदायसूप अर्थ का अभेद होने से घटादि्ञब्द से अभिन्न गुण आदि अवयव 
भी हए, इसख्ि गुणादि मे शाब्दत्वं को शङ्का भाष्य मे कौ गयी, एेसा कुछ आचार्यो 
कामतदहे। 


यह्‌ न्याय--मूलकारण है उपादान जिसमे, एसा जो कार्यं, कहु है उपादान 
जिसमे, एते कायं मे मूलकारण के उपादानत्वं का भो व्यवहार होने से सिद्ध होता है। 
जेते मूलप्रकृति का कार्यं महत्त्व ह, इन दोनों का अभेदं हुमा, महत्त्व का 








१, “ननु एवमपि तवोस्तादात्म्येन वेषरोत्यज्ङ्काया अपि सम्भवेन सिद्धान्तभाष्यासङ्गति- 
रेवोभयथापीत्यत अह्‌ -येनोच्चारीति' । अयं खऽ पु° पाठः। 


२. नेतीति पाठः । योगतत्रमपि बौद्धार्याङ्गीकारे मानमित्याह--तस्मादिति 1 बोधार्थाङ्खो- 


कारादित्यथेः। उपपन्न इत्यत्रास्वयः | क्रमेण परमप्रहृताद्यनुवादेनाह--बुद्धावेवेति 
तेषां शन्दाथज्ञानानाम्‌ । योगसूत्रमाह--यन्दार्थोति । अयं ख° पुऽ पाठः। 
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अहङ्कार कायं के साथ अभेद, अहङ्कार के कार्य तन्मात्रादि हँ, उनके साथ अहङ्कार 
का अभेद, इसी प्रकार ` अन्त्यावयवीपर्यन्त परस्पर अभेद होने से सभी मे प्रकृत्याद्यु- 
पादानकल्व व्यवहार देखा जाता है तथा तूल से अभिन्न सूत्र, सूत्र से अभिन्न पट, इस 
प्रकार तूल से भी अभिन्न पट हुञा, पट में सूत्र द्वारा तूल का भी स्वरूप अनुगत है । 


“गुणो नाम सः" इस उत्तर का आरय यह है कि जहाँ पर स्वाभित्न वस्तु के 
द्वारा अपने स्वरूप का अनुगम हो, वहीं उक्त न्याय का विषय होता है। शब्द तथा 
अर्थ के विषयमे तो अर्थं मे तादात्म्यसम्बन्ध से शब्द का सम्बन्ध होने प१र भी वह्‌ 
तादात्म्य कार्यकारणभावमृखक नहीं है, यह्‌ न्याय तो स्वमूलभूत व्यवहार के साजात्य 
से कार्यकारणभाव के द्वारा जहाँ अभेद होता है, वहाँ साना जाता है । जैसे कपालिका 
काघटसे तथा तूलका पटसे अभेद होतादहै। शब्दके विषयमे उक्तं स्याय 
की प्रवृत्ति न होने से गुण मे शब्दत्व का अथवा शब्द में गुणत्व का भभाव यथावत्‌ 
स्थित रहा । यदि यह्‌ करं किं इस प्रकारसे कुण्डल के आरम्भक स्वणं का अनुगम 
कटकमे न होने से कुण्डल तथा कटक का अभेद नहीं सिद्ध हुआ, पर भन्तःकरण के 
परिणामभूत सुख तथा दुःख का अभेद तो मानना ही पडेगा, इस पर समाधान 
करते हैँ किं स्वगंनरकयोस्तु' "इत्यादि, अर्थात्‌ अन्तःकरण सावयव माना जाता दहै, 
अन्तःकरण के जिन अवयवो का परिणाम स्वर्गं ( सुख ) है, उससे भिन्न तदीथावयवाों 
का परिणाम दुःखहै, सुख भी अन्तःकरण का परिणामविशेष वृत्तिहप है, उसका 
अन्तःकरण के साथ अभेदहै, दुःखका भी इसी प्रकार अन्तःकरणसे अभेदहै, 
इसलिये सुख से अभिन्न अन्तःकरण, उससे ( अन्तःकरण से ) अभिन्न दुःख, इसलिये 
सुख से भी अभिन्न दुःख होना चाहिए, 'तदभिन्नाभिन्नस्य' इस न्याय से । इस प्रह्न का 
उत्तर देते हैँ कि--“यदन्तःकरणावयवपरिणामः सुखम्‌" इत्यादि । जिन अन्तःकरण के 
अवयवो का परिणाम सुख है, उनसे भिन्न अवयवो का परिणाम दुःखदहै, इसलिए 
कुण्डल-कटक के समान यहाँ भी सुख तथा दुःख का अभेद ( एेक्य ) नहीं माना जा 
सकता । अब यह शङ्का होती है कि पूर्वप्रकरण में शब्द का अर्थंके साथ अभेदकहा 
गया; परन्तु येनोच्चारितेन-इत्यादि भाष्यसे तो भेद को प्रतीति हो रही है; क्योकि 
जिसके अभिव्यक्त होने पर सास्नादिमान्‌ अर्थं का बोध होतादहै, एतदर्थक भाष्यसे 
भेद स्पष्ट भास रहा है । 


इसका समाधान करते हैँ कि “इति भाष्याशयस्तु" इत्यादि । अर्थात्‌ जब तक 
भाष्य का आदाय आप नहीं समले, तभी तक यह्‌ शङ्का रहेगी, समञ् लेने पर शङ्का 
दूर हो जायगी । दुष्टान्त के द्वारा-भाष्य का भाशय समल्ञाते हँ जसे चेतन तथा 
जड का विवेक-साक्नात्कार के अभाव मे तादात्म्य का अध्यास होने पर भी चेतनतक्त्व 
ही भासक ( प्रकारक ) होता है, जड अवभास्य | प्रकाद्य ) ही होता है, इसमे 





्ायायाागयाययाग्याययााा 
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॥ 
|| 
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स्वभाव ( वस्तु की शक्ति) हीहितुदै। एसे ही शन्द तथा अथं मे अभेद होने पर 


भी शब्द की प्रकाशकता, अर्थं की प्रकाश्यता भी स्वभावसे ही मानी जाती है, 
इसी प्रकादय-प्रकाशकभाव से उक्तभाष्य द्वारा भेद की प्रतीतिहो रही है। इससे 
अभेद बाधित नहीं होता । इसलिये बुद्धि से अवच्छिन्न आकाश का धमं आन्तरः 
स्फोट है । 


१--विशेष-“यत्र स्वाभिन्नवस्तुद्रारकः स्वस्वरूपानुगमः, तद्विषय एवोक्त- 
न्यायः जैसे महत्तत्व का स्वाभिन्न अहंतत्तव के द्वारा तन्मात्रादि में स्वस्वरूप का 
अनुगम हो रहा है, अतः महत्त्व का अभेद तन्मात्रादि मे भी हभा। इसी प्रकार 
कुण्डल से अभिन्न स्वर्णावयव के द्वारा कटक मे यदि कुण्डल के स्वरूप का अनुगम 
होता, तो कुण्डल से अभिन्न स्वणं, उससे अभिन्न कटक मेँ कुण्डल का अभेद उक्त 
न्याय से माना जाता, यह बात तो है नहीं, दोनों के आरम्भक स्वर्णावयव भिन्न 
भिन्त है । इसी प्रकार स्वर्ग ( सुख ) का उपादान अन्तःकरण का भवयव तथा दुःख 
का उपादान अन्तःकरण का अवयव भिन्न-भिन्न है। इसलिये स्वर्ग-नरक की 
एकताऽऽपत्ति निरस्त हो गयी । 


म म र सा 


२--विशेष- “चित एव भासकत्वम्‌"। यह शद्धा होती है कि वेदान्तवावय- 
जन्य ज्ञान का विषय होने से ब्रह्म को भी भास्यता की आपत्ति अयेगी, इस पर 
समाधान है कर वृत्ति से उपहित ही ब्रह्य वृत्ति का विषय बनता है, वह तो मिथ्याही 
है । शुद्ध ( वृत्ति से अनुपहित ) तो स्वप्रकाश हीदहै। यदि कहा जायकि शुद्धभीतो 
स्वप्रकादापदजन्य बोध का विषयदहैही, फिर भी उक्त दोष तदवस्थ रहा, इस पर 
यह समज्लना चादिए किं शुद्ध स्वप्रकावाक्य की लक्षणा से 'अशुद्धम प्रकाशन ` अशुद्ध 
तथा अप्रकाश नहीं" एेसा अर्थं करनेसे दोषका निराकरण हो जायगा। 
अशदधत्व तथा अप्रकाशत्व की व्यावृत्ति से शुद्धतास्वप्रकाशता प्रतिफलित होती है । 


३-- विशेष- ““बुद्धयवच्छिन्नाकाशधर्मोऽयम्‌''""" वेदान्त-सिद्धान्त॒से अन्तः- 
करणविशोष बुद्धि घटादि के समान द्रव्य है, अतः वह आकाश की भवच्छेदिका ह, 
तदवच्छिन्न आकाश का धर्म यह्‌ आन्तर-स्फोटरूप शब्द है, वही अथं का प्रकाशक 
( वाचक ) है, न कि ध्वनिरूप शाब्दाशब्दस्वरूप के विषय में यह्‌ उपसंहारः 
वाक्य है ॥ ११८ ॥ 





बौद्धाथेस्य वाच्यत्वनिरूपणम्‌ ५६९ 


अर्थश्च बौद्ध एव ज्ञानविषयः शक्तिग्रहविषयश्च । ज्ञानं च वुत्तिरूपं 
बुद्धिधमं एवेति एकदेशस्थत्वात्तेषामितरेतराध्यासः '“शब्दार्थप्रत्ययानामि- 
तरेतराध्यासात्स ङ्क रस्तत्प्रविभागसंयमात्स्वभूतरुतज्ञानम्‌'* इति योग- 
सूत्रोक्तं उपपन्नः । स चानादिवासनावशादनादिरेव । एवं शब्दाथधमेयोः, 


इति न कृतर्कावसरः ॥ ११९ ॥। 


कु ०--वृत्तिरूपमिति । अन्तःकरणमिन्द्रियद्रारा घटादिदेशं गत्वा धघटाद्या- 
कारेण परिणमते, सा वृत्तिरित्युच्यते । बुद्धिधमं इति । अन्तःक रणमेव नेम॑ल्यान्निश्वये 
जाते बुद्धयाख्यां रभते । ब्रह्मात्मकनज्ञानस्य बुद्धिधमंत्वाभावादुक्तं वृत्तिरूपेति । तेषाम्‌ । 
शब्दा्थंवृत्तीनाम्‌ । शब्दारथंप्रत्ययानामिति । एतच्च पातञ्जलसूत्रम्‌ । गौरिति शब्दः, 
गौरित्यर्थंः, गौरिति प्रत्ययः, इत्येवं शब्दार्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्सङ्कुरः प्रसिद्धः । 
तेषां शाखयुक्तिभ्यां विभागः सिद्धः । व्ण॑व्यङ्कयं पदम्‌, पदन्यङ्गयं वाक्यमिति शब्द- 
तत्त्वम्‌, अर्थो द्रव्यादिर्वाच्यो ल्ष्यश्चेत्यर्थतत्वम्‌, शब्दजन्याऽर्थविषया बुद्धिः प्रत्यय 
इति ज्ञानतच्वम्‌ । तस्मिन्‌ विभागे संयमात्‌ सर्वंशब्दादिवशीकारसूचकं सर्वभृतानां 
पदवादीनां रुतस्य शब्दस्य ज्ञानं भवति “अनेनामिप्रायेणानेनेदमुच्चरितम्‌' इति । 
उपपन्न इति । तेषामितरेतराध्यास इति पूर्वेणान्वयः । ननु “शुक्लः पटः, पटः शुक्ल' इति 
प्रमाया अप्यध्यासरूपत्वाद्‌ भ्रमत्वाद्‌ भ्रमत्वापत्तिः। सत्यम्‌, स्वरूपविवेकतिरस्कारेणा- 
भेदधीरेवाध्यासः। स च । अध्यासक्च । शब्दार्थेति । रा(१)ब्देऽ्थधर्मस्याप्यध्यासः । 
कुतरकेति । अग्निशब्दोच्चा रणे मुखे दाहापत्तिरित्यादीत्यथंः ॥ ११९ ॥ 


क ०--योगसूव्रोक्त इति । संयमान्तरस्य सिद्धचन्तरमिदमुक्तं तत्र । शब्देत्यादि । 
गौरिति शब्दो गौरिष्यर्थो गौरिति ज्ञानं तेषां सङ्केतरूपाध्यासात्तत्रैवोक्तात्संङ्ुरो विवेका- 
ग्रहणम्‌ । वस्तुतस्तेषां भेद एव । अतस्तेषां प्रविभागे भेदे संयमात्साक्षा्ता रपर्यन्ता- 
व्सर्वभतानां रुतानि ज्ञायन्ते, अयं काकादिरमुमर्थमनेन शब्देन कथयतोत्य्थंः । अन्यथा 
श्रोत्रग्राह्ये वर्णं ्बाह्यघटाद्र्थानामत्यन्तमभेदात्कथमध्यासः स्यात्‌ । किमर्थं वा तज्ज्ञानाय 
योगोपदेशः स्यादिति भावः। न च तद्रीत्या सङ्करे कथं तेषां प्रविभागः । सङ्कुरस्येक- 
देशस्थत्वोपाधिकल्वात्‌ । वस्तुतस्तत्रापि तेषां भेद एवास्तीति न दोषः । 

एतेनास्मदादीनां तद्भेदसाक्षात्कारेऽपि योगजतत्साक्षात्काराभावान्न स्व॑भूत- 
रुतज्ञानमित्यपास्तम्‌, तत्सूत्रतद्धाष्यविरोधात्‌ । एतत्सङ्कुरम्‌कक एव चायमर्यामत्यपि 
सङ्केतः । कार्यकारणभावोऽपि तद्थंविषयकशाब्दं प्रति तदरथगृहीतशक्तिकतत्तदूपाभि 
व्यक्तस्फोटज्ञानस्वेन हेतुत्वमिति बोध्यम्‌(२) ॥ ११९ ॥ 

१, ^शब्देन' इति ख० पुस्तके पाठ। । 
१, न्यूनतां परिहरति-- एवमिति, शब्दार्थेति । तयोयौँ धर्मौ तयोरित्य्थेः । कृतकं उक्त 
एवानुपदम्‌ । इति ख० ग० पु पाठः । 

वे* सि° म०--७२ 
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सरला--घट-पट-कट-आदि पदार्थं भी स्फोट ( शब्द ) के समान बौद्ध 
( बुद्धिरूप देश में स्थित ) ही ज्ञान का विषय होता है ( स्वाकार-वृत्ति मेँ चेतन के 
प्रतिफलन का विषय होता है ) तथा वही बौद्ध अर्थं तत्तत्पद के रक्तिज्ञान का भी 
विषय होता है । यह्‌ घटादि-पदार्थोँ का ज्ञान वृत्तिरूप होता है, वहं अन्तःकरण का 
परिणाम होने से बुद्धिका धर्महीहै। बुद्धिरूप एकदेश मे स्थित होने से शाब्द-अथं 
तथा ज्ञान का परस्पर तादात्म्य अध्यास का विषय होता दै। 


योगसूत्र मे भी यह विषय कहा गया है कि--शब्द-अरथ-ज्ञान का इतरेतर में 
तादात्म्याध्यास होने से संकर-दोष भ जाता है, उनमें प्रविभागसंयम ( पृथक्करण- 
संयम ) से सकल-प्राणियों के न्द का ज्ञान होता है । यह पारस्परिक तादात्म्याध्यास 
अनादिवासना के कारण होने वाला अनादि ही माना जाता है । 


१- विशेष--वस्तुतो बौद्ध एवार्थो ज्ञानविषयः--न्यायादि, दर्शनों मे भी अथं 
| बुद्धि ( ज्ञान ) का विषयतो होता ही दै, इसलिये उन मतो मे भी बुद्धि का विषय 
| होने से बौद्ध ही हमा, तो व्याकरण-दर्शंन की विदोषता क्या हयी ! इस पर एेसा 
। समाधान है कि व्याकरण-दर्शन मे बुद्धि ( ज्ञान )का विषय होने से बौढ नहीं कहा 
जाता, अपितु बुद्धि मे अनादिकाल से संस्काररूप मेँ स्थित होने से बौद्ध कहा जाता 
है, बाह्य-पदार्थं का दर्शनादि उस संस्कार का उद्रोधक होता है, अन्तःकरण ( बुद्धि) 
| | की वृत्ति भी आन्तर ही पदाथं की होती है, न कि बाह्य की । संस्काररूप से स्थिति 
| | मे अथं की सूक्ष्मावस्था होती दै, वृत्तिरूप भें अवस्थान स्थूलरूपता हो तौ है । वृत्याखूढ 
एवं बाह्य का अभेद ज्ञान होने पर वाक्ये प्रमाण माना जाता है, वाक्याथंज्ञान 
॥ प्रमारूप होता हे । शशश्य ङ्गादि स्थ में वाक्यार्थज्ञान भ्रमात्मक होता हे । 





२ -विशेष - “स च अनादिवासनावशादनादिरेव वहं इतर मे इतर का 
( शब्द मे अर्थ का, अर्थं मे शाब्द का) अध्यास ( तादात्म्याध्यास ) अनादि वासना 
( संस्कार ) के कारण अनादि ही हं । इससे शब्द तथा अथं की भी अनादिता सिद्ध 
होती ह । "योऽयं शब्दः” सोऽथ" यश्चार्थः स शब्दः एवंरूप भध्यास अनादि हे । 


| 

। 

| { 

| ३ विशेष-एवं शब्दार्थधमं योरिति" इसी एकार रव्दधमं का जथ मे, 
| अर्थधमं का चान्द मे अध्यास माना जाता है, जैसे अर्थं श्युणोति'--भर्थं को सुनता 
है यहाँ पर अर्थं मे शब्दधर्म ( श्रावण-प्रत्यक्ष क्त्व ) का अध्यास है, "अथां 
| 


वदति'--.अथ अर्थं को कहता है" यहां भी अथं मे शब्द-धमं ( उच्चारण-कर्म॑त्व } का 
अध्यास माना जाता है । “रामेति द्वयक्षरं नाम मानभङ्गः पिनाकिनः --'राम यहं दो 
अक्षर का नाम पिनाकी ( भगवान्‌ शंकर ) के मानभङ्खका कारण हुआ यहां पर 
राम-शब्द क्षा जो अर्थं ( दशरथापत्यरूप ) वहु शंकर जी के मानभङ्गं मे कारण हैः 








कौद्धा्थस्य वाच्यत्वतिरूपणम्‌ ५७१ 


अत एव- 

“निकारोऽगरे पश्चाद्नमहह भोस्तद्धि निधनम्‌ । 

“रासेति द्रचक्षरं नाम मानभङ्खः पिनाकिनः । 

ग्वभङ्खो भागं वस्य शोयंभङ्खश्च वालिनः ॥' 

“हिरण्यपूर्वं कशिपुं प्रचक्षते इत्यादि सङ्गच्छते \ अन्त्ये हिरण्य- 
कशठिपुनामानमिति प्रतोतेरनुभवसि दधत्वात्‌ । अत एव कथितपदत्वं 
दोषोऽपि क्वचिन्न दोषः । 


उदेति सविता ताञ्रस्ताञ्न एवास्तमेति च । 
सम्पत्तौ च विपत्तौ च महतामेकरूपता ॥ 


न 

निकार इति । निकारोऽधिक्षेपो निशन्दङ्च । निराब्दोत्तरधनरन्दनिधनशब्दा- 
थयोरभेदाध्यवसायः । कथितपदत्वं न दोष इत्येतदुदाहुरति-उदेतीति । कथितपदत्व- 
मेकस्येव पदस्य पुनः प्रयोगः । तास्नपदं विनेति । अत्र यदि रक्तं एवास्तमेतीति क्रियते, 
तदा पदान्तरप्रतिपादितः स एवार्थो भिन्न इव प्रतीयमानः प्रतीति व्यदधीत । पूवं 
बाह्यस्फोटं वाचकमाश्चित्य व्याख्यातम्‌, इदानीमान्तरमेवाहु--यदन्तरिति । यदेकं 
{ नरवयवमन्तः शब्दतत्त्वं नादैरबहिः प्रकारितं तद्‌ वाक्यमपरे आहुः, तस्य वाक्यस्य 
एकता निरंतैव प्रतिपाद्यते । न केवलं वाक्यमेवाखण्डमुः किन्तु वाक्यार्थोऽपीत्याह्‌-- 
अ्थभागौरिति । तेषां मते पदार्थभागैरखण्डो वाक्यार्थं आन्तरो व्यज्यते । तौ च शब्दार्थो 
एकश्य तत्वध्य सम्बन्धिनौ अभिन्नावेव बह्िःस्थितौ भिन्नाविव प्रतिभासेते । तथा । 
अभेदेन । तस्यैव । आत्मन एव । शक्तर्भेदो वैचित्यम्‌ । अक्रमे । वर्णादिक्रमशुन्ये । 
्दशब्देभ्य इति । वैदिकराब्दान्‌ स्मृत्वेतय्थः । पृथक्संस्थाः । भिन्नाकृतीन्‌ पुथिव्यादीन्‌ । 
स्पष्टञ्चेदम्‌ “एते असुप्रमिन्दवः'' इति श्रुतावपि । तदर्थज्ञानेति । तत्तच्छब्दः तं तं 





~---- ~~~ - 


किन्तु राम (अर्थं ) का जो मानमरङ्गकारणत्व-घरमं, वहं रामनाम मे अध्यस्त करके 
उक्त व्यवहार की संगति होती दै । यद्यपि "पटः शुक्लः ` गुक्लः, पटः "पट शुक्ल है , 
"शुक्ल पट है" इत्यादि स्थलों मँ भो गुण-गुणी का तादात्म्याध्यास होने से प्रमात्मक 
अभेदज्ञान मी श्रमरूप क्यों न माना जाय ? तो एेसा कथन उचित नहो हैः क्योकि 
स्वल्प के भेद का तिरस्कार जहां पर हो, एसा ही अभेद-ज्ञान अध्यासरूप माना जाता 
३, जेते “डित्योऽयमः--'यह्‌ डित्थ है यहां पर पुरोवर्ती पदाथं मेँ इडत्थ-शब्द का 
अभेदज्ञान अध्यास्य है, अर्थं मे शब्द के मभेदज्ञानसे शब्दके स्वरूमका विवेक 
नहो रहु गया ॥ ११९ ॥ 








५७२ वैयाकरणसिंदेान्तंरुषं मन्जूषायां 


इत्यत्र ताञ्रपदं विना न तादशो बोधः, पदघ्रकारकबोधात्‌" इति 
प्रकारकृतः । तदुक्तं हरिणा- 

यदन्तः शब्दतत्त्वं त॒नादेरेकं प्रकाशितम्‌ । 

तदाहुरपरे शब्दं तस्य॒ वाक्ये तथेकता \\ 

अर्थभागेस्तथा तेषामान्तरोऽथेः प्रकाशते । इति । 

एकस्येवात्मनो भेदो शब्दार्थावपुथक्‌स्थितो । इति च । 


अन्तस्तथा स्थितावपि बहिभेदेन भासेते । तस्यैव शक्तिभेदात्‌ । 
अक्रमेऽपि तस्मिन्‌ क्रमभासोऽपि तच्छक्तिवज्ञादेवेत्यप स्पष्टं तत्रैव । 








पदार्थ स्मृत्वा रचितवान्‌ । बौद्धपदार्थाभिवे तु तदानीं कस्य पदार्थस्य स्मरणं स्या- 
दित्यर्थः । अवच्छेदकाभावात्‌ । उपधायकाभावात्‌ । तस्याः । ब्रह्मसत्तायाः । तदानीम्‌ । 
व्यक्त्यभावदशायाम्‌ । वेदलाभवदिति । ““यो वै ब्रह्माणं विदधाति पूवं तस्मे वेदान्प्रहि- 
णोति सर्वान्‌” इति । स्वमानेन वर्षशतान्ते ब्रह्मणोऽपि नाशादन्य एव हिरण्यगभं 
उत्पद्यते ॥ १२० ॥ 


क ०--अत एव । शब्दार्थयोस्तादात्म्यादेव । निशब्दोऽग्रे पर्चाद्धनं परश्चाद्भनशलः 
इति यत्तदेव, अहह खेदे, निधनं भोरित्य्थं; । एवं रामेति यद्‌ द्वयक्षरं नाम तदेव 
पिनाकिनो मानभङ्क इत्याद्यर्थः । हिरण्यकलिपुलशब्दमित्यर्थ ्रमायाह--भन्त्येति 
प्रतीतेरिति । सा चाभेदं विनाऽनुपपन्तेति भावः । अत एव । शन्दार्थयोरभेदेन शब्दस्य 
प्रकारतया शाब्दबोधविषयत्वादेव । प्रकादोत्यत्रान्वयः । दोषोऽपीति । 


तापेन राजते सूर्यः शू रङ्चापेन राजते । 


इत्यादाविति भावः । अदोषस्थलमाह--उदेतीति । तादृशः एकरूपताबोधः । अत्र 
हरिसम्मतिमप्याह--तदुक्तमिति। बुद्धिस्थयोरुभयोमिथो भिन्नयोरेव ज्ञानविषयत्व- 
मित्यक्तमित्यर्थः । हरिणा । तेनापि । नादैः । वर्णैः । अपरे । वैयाकरणाः । शाब्दं 
वाचकम्‌ । तस्य आन्तरस्य । वाक्ये । बाह्ये । अर्थ भागैः तद्रूपतद॑शेः । एकता चेत्याहुः । 
तथा । तथा सति । तेषाम्‌ ¦ अपरेषाम्‌ । आत्मनः । अन्तःकरणस्य । बुद्धिस्थत्वेनाह- - 
अपथगिति । नन्वेवं बाह्यभ्रतीतिविरोधोऽत माह--अन्तरिति । तथा । अभेदेन । तस्येव 
आत्मन एव । तस्मिन्‌ । आन्तरावभासे(१) । सः । हिरण्यगर्भः । वेदशब्देभ्य: वेदिक- 
शब्देभ्य एव । आदौ सृष्टप्रारम्भे । पृथक्पुथक्‌ । भिन्नभिन्नरूपतया । सर्वेषां नामानि 
कर्माणि च सर्वेषां संस्थाः व्यवस्थाश्च पृथक्‌ निर्ममे इत्यर्थः । ज्ञानपूर्वमिति शेष । 





१. “भासेति पक्षे बाधकमप्याह--किञ्चेति' 1 इति ख० पु° पाठः, 








बौद्धाथंस्य वाच्यत्वेनिरूपणम ५७३ 


किश्च, बोद्धपदार्थानङ्गोकारे- 
सर्वेषां तु स नामानि कर्माणि च पुथक्‌ पृथक्‌ । 
वेदशब्देभ्य एवादौ पृथक्‌ स्स्थाश्च निम॑मे ॥ 


इति स्मृतेः, “स भूरिति व्पाहुरत्‌ स भूमिमसुजत" इति भुतेश्च सृष्टेः 
प्राग्‌ भूःशब्दादिभ्यस्तदथेज्ञानपुवेकं सृष्टिरिति लाभेन तदा बाह्याया मुवोऽ- 
भावाद्‌ भूःशब्दस्य शक्तग्रहपवेकं कस्याथंस्य बोधः स्यात्‌ । न च जते- 
नित्यत्वात्तत्र शक्तिग्रह इति वाच्यम्‌ । अद्रेतिनां जातेरप्यनित्यत्वेन तस्था 
अपि केनचिदरेदिकशब्देनैव ज्ञानपूर्वं ब्रह्मणा निर्मणि तत्राप्यस्या एव दुर- 





अत एव श्रुतिमाह--स भूरिति । भादिषदार्थमाह्‌ सृष्टिरिति । वेदेत्याद्यथंमाह्‌-भूरिति । 
शरुतिकन्धमाह्‌-तदर्थेति । अन्यथा वेप रीत्यस्याप्यापत्तिरिति भावः । इति इत्यस्य । 
तदा सृष्टेः प्राक्‌ । स्यादिति । 


(१)किञ्च, तथा सति तत्र शक्तिग्रहस्य पुरुषस ङ्कृेतसापेक्षत्वापच्या तत्र च दोष- 
जन्यत्वसम्भावनया बेदप्रामाण्यभङ्गरूपः राब्दे विरोधः स्यादित्यपि बोध्यम्‌ । 


त्तु हिरण्यगर्भस्य भूरादिपदशाक्तग्रहानुपपत्त्या जातेनित्यत्वात्तत्र शक्तिग्रह 
इति “शब्द इति चेन्नातः प्रभवास्प्रतयक्षानुमानाभ्या म्‌" इति व्याससूत्रव्याख्यावसरे उक्त 
देवताया विग्रहुवत्त्वेऽनित्यताऽऽपच्याऽनित्यस्याऽ्थ॑स्येन्द्रादिरशब्देनानित्यः सम्बन्धः 
स्यात्‌ । तथा च राब्दे वेदिकशब्दे प्रामाण्यभङ्करूपो वि रोध इति चेन्न । अतः शब्दात्‌ 


१, ननु देवतानां विग्रहुवत्तवे जन्मम्‌ रणत्वेन अनित्यस्य तस्यास्य नित्येनेनद्रादिशब्देन सम्ब- 
नधस्यानित्यतापत्तौ वेदिकशब्दानां पुरुषसंकेतसपेक्षत्वापत्या तत्र च दोषजन्यत्वसम्भाव- 
नया वेदप्रामाण्यभङ्खरूपः शब्दे विरोध इत्याशङ्कासमाधानपरं--"“शब्देति चेन्नातः 
प्रभवात्प्त्यक्षानुमानाभ्याम्‌'' इति व्याससूत्रम्‌ । देवताया विग्रहवत्त्वेऽनित्यतापतत्यानित्य- 
स्याथंस्येन्द्रादादिशब्देनानित्यसम्बन्धः स्यात्‌ । तथा च वेदिकशब्देः प्रामाण्यभङ्खरूप- 
विरोध इति चेन्न, यतो भूरादिपदा्थनामपि सभूरितिप्रत्यक्षश्रुत्या स्वेषामित्यनुमान- 
रूपस्मृत्या चातो व दिशब्दादेव स्ञानपूवंक प्रभवादुत्पतेः सत््वात्तत्रापि शक्तिग्रहस्य पुरूष- 
सङ्केतसापक्षत्वेन दोषः सम इति प्रतिबन्दीरूपः शाब्दस्तदर्थः। अथ तत्र बौद्धसूक्ष्मरूप- 
भूरादेः सत्का्यंवादिभिः स्वीकारात्तत्रैव शक्तिग्रह इति न दोषः, तहि प्रकृतेऽप्यदोष सम 
इति तत्तात्प्याथः । तत्र कंश्चिदन्यथा तात्पर्यार्थो वणितः । हिरण्यगर्भस्य भूरादिपद- 
शक्तिग्रहानुपपत्या जातेनित्यत्वस्वीकारात्तत्र शवितग्रहुवत्‌ प्रकृतेऽपि । तथेति तत्वण्ड- 
यत्ति-न चेति । इति ख० ग० पु° कलास्थापितपाठसहशः पाठः । 





५७४ वेयाकरणसि द्वान्तलघुमञ्जषायां 


वस्थाधाः सस्वात्‌ । निराश्रयजातिसतवे मानाभावाच्च(१)तत्तद्व्यक्ति- 
समवेतब्रह्यसत्ताया जातित्वेऽप्यवच्छेदकाभावात्तस्यास्तदा जातित्वा- 
भावात्‌ । किश्च(२) तत्तद्व्यक्त्यवचछिन्ना ब्रह्मसत्ता जातिरिति गौरवान्न 
युक्तमित्यग् वक्ष्यते । “अपागादग्नेरग्नित्वम्‌” इति श्रुत्या तन्नाशस्यैव 
कथनाच्च । तस्मात्सवेज्ञत्व-इूगवदनुग्रहास्च वेदलाभवत्तदैव स्वबुद्धि- 
वत्तिपदाथस्य स्थुलसूपेण भानम्‌, तत्र सम्बन्धग्रहो बोधश्च हिरण्यगरभ- 
स्येति बोध्यम्‌ ।॥ १२० ॥ 





श्रौतशभ्दादेव ज्ञानपूर्वकं दिरण्यगभदिः श्रुतिस्मृत्योः सवेत्पित्तिश्रवणेनोक्तमभ्‌ रादि- 
शब्दानां सम्बन्धानित्यत्वप्रयुक्तमध्रामाण्यं यथा परिहृत्तव्यमेवं देवताविषयेऽपीति तदर्थ 
इति । 


तत्वण्डयति--न चेति । स्पष्टं तत्सृत्रव्याख्यायां गुर्चरणकृतायाम्‌ । निमणि । 
स्वीक्रियमाणे । निराश्रयेति । प्रलये इत्यादिः । संस्थानव्यङ्खयत्वाज्जातेः । इदश्चाविद्या 
वा आविद्यकधमंविशेषो वा जातिरिति पक्षयोरुक्तम्‌ । तृतीयपक्षे आहु--तत्तदिति । 
तदा । सृष्टेः प्राक्‌। इदं च तस्यास्तत्त्वमभ्युपेत्योक्तम्‌ । वस्तुतस्तदेव नेत्याहू-- 
किञ्चेति । अग्रे इति । त्रैव प्रकरणे जातिस्फोटनिष्कर्षोत्तिरं परे त्विति मतेनेति 
भावः । विशिष्वेबायास्तस्या अपि अनित्यत्वमाहु-अपागादिति । “वाचारम्भणम्‌ 
इति श्रुतिवाक्यशेष।ऽपप्‌ । अग्निस्तु ब्रह्यवेत्य्थादुक्तम्‌ । किञ्चेत्यायुक्तव्याससूत्रतात्प- 
यार्थानुरोधेनोपसंहरति--तस्मादिति। अन्यथा निर्वाहाभावादित्य्थंः ॥ १२० ॥ 

सरला-रान्द तथा अथं के तादात्म्याध्यास से ही निधन-शब्द में 
नि ( उपसर्ग) शब्द पहर है, पश्चात्‌ धनराब्द है, इस पर विद्वानों ने कहा कि निशब्द 
का निकार ( भपमान ) अथं है, वह्‌ पहले हो केता है, पीछे धन मिला, तो अहृह्‌ यही 
तो निधन अर्थात्‌ मरण है, यहाँ पर 'नि-धन' दो शब्दों का अर्थं मरणखूपहै, न कि 
निधन-शब्द; किन्तु शब्द, अर्थं के तादात्म्याध्यास से ही उक्त व्यवहार हुभा, अर्थात्‌ 
भथं का धमं शब्द मे अध्यस्त हुआ । "राम' यहु दो अक्षर का नाम पिनाकी के मान- 
भ्व का, परदयुराम के गर्वभङ्खं का तथा बाी के शौर्यभङ्ख का कारण है, 
यहाँ पर भी अथं का धर्म॑शनब्द में अध्यस्त है । रामूप ( दशरथापत्य ) अर्थं के यह 
तीनों कृत्य है, जो राम-शब्द मे आरोपित हैँ । 





१. ^तत्तद्ग्यक्त्यवच्छिन्नब्रह्म' इति क ० प° पाठः । 
२. किशच्च-नाच्च पाठो ऽयं कु° कख पु° मूले नोपलभ्यते । 
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माघ-कविने भी कहा है कि-हिरण्यकरिपु-नामक दैत्यराज को रोक मं 
हिरण्यपूर्वं कशिपु अर्थात्‌ हिरण्य-शब्द है पूर्वपद जिसका, एेसा कशिपु कहा जाता है । 
स स्थल मे शब्द का धर्म अर्थं मे अध्यस्त है । "हिरण्यपूर्वपदक करिपू' यह्‌ शब्द 
का स्वरूप है, उसका तादात्म्य अर्थं ( दैत्यराज ) मँ अध्यस्त है तथा प्रचक्षते पद 
से कथनक्रियाकमंस्व शब्द का धर्मं है, उसका भी अथं मे अध्यास हुभा हे । 


माघ-कवि के इस अन्तिम वाक्य से हिरण्यककशिपुनामक दैत्यराज की प्रतीति 
ही अनुभव सिद्ध है, न कि हिरण्यकशिपु शब्द को । इसीलिये ( शब्दां के तादात्म्या- 
ध्यास से ही ) साहितव्य-लास््र मे प्रसिद्ध कथितपदत्वं दोषं भी कहीं पर दोष नहीं 
होता, जैसे सूर्यनारायण ताञ्नवणंविरिष्ट ही उदित होते हैँ तथा ताश्रवर्णं हौ अस्त 
भी होते है । सम्पत्ति तथा विपत्ति मँ महानों की एकरूपता ही होती है । 


यहाँ ताघ्नपद कै प्रयोग के विना एकरूपता का बोध नहींहो सकता, पद्- 
प्रकारक बोध अनुभवसिद्ध है, एसा काव्यप्रकाशकार का कहना है । 


आचार्यं श्रीहरि ने भी कहा है कि--अन्तःस्थित जो निरवयव ( अखण्ड ) 
शब्दतत्तव वही नादो के द्वारा बाह्यरूप मे प्रकारित होता है, इसी को अपर आचायं 
शाब्द कहते है, वाक्य के विषय में ( पद के विषय मे भौ ) उसकी एकता (भखण्डता) 
ही रहती है । 


उन आन्तर-शब्दों का कल्पित मथं भावों के साथ आन्तर अखण्ड अथं 
प्रकाशित होता है । शब्द तथा अर्थं एक ही आत्मा के अभिन्नरूप मेँ स्थित स्वरूप 
विदोष है । कहनेमे ही भेद है । अन्तःस्थित होते हुये भी बाह्यरूप में भेदपूर्वक 
भासते ह । यह्‌ अन्तःकरण की ही शक्ति का फल है तथा क्रमरहित शब्द मँ क्रमवत्ता 
का भान भी अन्तःकरण की ही शक्ति का प्रतिफल है । यह सभी वहीं वाक्यपदीय में 
स्पष्ट है । 


यदि बौद्धपदार्थं न माना जाय, तो “हिरण्यगर्भं ( ब्रह्मा ) ने सभी पदार्थो के 
ताम तथा कर्मं पृथक्‌-पृथक्‌ रूप मे वेदशब्दों से ही निमित किया तथा पृथक्‌ संस्था 
( आकृति ) वारे पृथिवी-जल-तेज भादि की रचना कौ" । एेसा मनुस्मृति का 
कहना तथा “उस हिरण्यगभं ने भूः" एेसा उच्चारण किया, उससे भूमि कौ रचना 
हो गयी" । इस श्रुति के कथन की संगति कसे होगी ?; क्योकि सृष्टि से पहले 
मृकाब्दादि से उनके अर्थो का ज्ञान करके ही सृष्टि माननी चाहिये, एेसो स्थिति में 
उस समय बाह्य पृथिवी ञादि के अभाव मे भूः-शब्द के शक्तिज्ञानपूरवंक सृष्टि होने में 
किंस अथं का बोध मानेगे । 
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यदि कहं कि जाति तो नित्य है, उसो जातिरूप अर्थं मे शक्तिका ज्ञान कर 
कगे, तो एेसा भी नहीं कहु सकते, क्योकि अद्रेत वेदान्तियों के मत में जातिभी 
अनित्य मानो जाती है, उसका भी निर्माण किसी वैदिक शब्दसे ही ज्ञान करके ब्रह्मा 
जी से संभव है, एेसी दला में पूर्वोक्त दुरवस्था इस पक्षमे भी आ जायगी । प्रक्यकाल 
मे आश्रय के विना जाति को सत्ता मानने मे कोई प्रमाण नहीं है । तत्तद्‌ व्यक्तिसे 
अवच्छिन्न ब्रह्यसत्ता ही जाति है, इस मत मे भी अवच्छेदक ( व्यक्ति) के अभाव 
मे उस काल ( सुष्टिके पूर्वं काल) में ब्रह्म सत्ता को जाति रूपमे कैसे माना 
जायगा । 


अथ च “अनन्त तत्तद्‌ व्यक्तियों से अवच्छिन्न ब्रहमसत्ता की जाति मानना 
गौरव दोष युक्त होने से युक्त नहं है । यह्‌ भागे कहा जायगा । प्रत्युत “अग्नि का 
अग्नित्व समाप्त हो गया" इस विषय को वताने वालो श्रुति से तो अग्नित्वादि जाति 
का विनाहटहो बतायाजा रहाहै। 


इसलिये सवंज्ञ होने से, तथा भगवान्‌ के अनुग्रह से जसे वेदों का ज्ञान हिरण्य- 
गभंको हो गया, एसे ही उसो काल मे अपनो बुद्धिम वर्तमान सृष्ष्म पदार्थोका 
स्थूलरूप से भान, तथा उन अर्थो मे तत्तत्पदो का शक्तिरूप सम्बन्ध का ज्ञान तथा 
उसे वक्रयार्थ-बोध भी उनको (हिरण्यगभं) को हो गया एेसा मानना चाहिये ॥१२०॥ 





स्फोटनिरूपणम्‌ 


स॒ चायं स्फोट आन्तरप्रणवरूप एव । “ओंकार एव सर्वा वाक्‌ 
सेषा स्पशोष्मिभिव्यंज्यमाना बहली नानारूपा भवति” इति श्रतेः, बहली 
वाक्यपदादिरूषा, नानारूपा घटपदादिरूपा च । “अकार एव" इति 
श्रत्यन्तरे पाठः । तत्राप्यवयवहरा प्रणवोपलक्षणत्वभ्‌ । द1दशस्कन्धे 
भागवते प्रणवस्य स्फोटत्वं स्फुटमेवोक्तम्‌ । तत्र हि- 


समाहितात्मनो ब्रह्मन्‌ ब्रह्मणः परमेष्ठिनः । 
हथाकालाद्यभृन्नादो वुत्तिरोधाद्ि भाव्यते ॥ 


कु ०--प्रणवरूप इति । प्रणवह्च द्विविधः-परोऽपरइ्च । परो ब्रह्मात्मकः, 
अपरः शब्दात्मकः । तदुक्तं सूतसंहितायाम्‌-- 
परः परतरं ब्रह्म ज्ञानानन्दादिलक्षणम्‌ । 
प्रकर्षेण नवं यस्मात्परं ब्रह्य स्वभावतः |, 
मपरः प्रणवः साक्षाच्छन्दरूपः सुनिर्मलः । 
प्रकर्षण नवत्वस्य हेतुत्वासप्रणवः स्मृतः ॥ इति । 


सत्त्यज्ञानानन्दादिरूपं ब्रह्म यतः प्रकर्षण नवं निःशेषविकारराहित्येन कूटस्थम्‌, 
तथा प्रकर्षेण नवः तत्प्राप्तिरूपो यस्मादिति व्युत्पत्या शब्दोऽपि प्रणव इति तदर्थः । 
स्प्चोष्मभिरिति । स्पर्शः ताल्वादेः । ऊष्मा वायुः । समाहितात्मन इति । ब्रह्मणो हृदि 
य आकाशस्तस्मान्नादोऽभूदित्यर्थः । स नादः क॒ इत्याह--य इति । अव्यक्तप्रभवत्वेन 
सक्षमत्वं दशितम्‌ । अत एवाह--स्वराडिति । स्वत एव हृदि प्रकाशमान इत्यर्थं; । 
त्रिमात्र इति । अकारोकारमकाररूपमात्रात्रयात्मक इत्यर्थ; । ईदवरः प्रभवो यस्येति । 
ननु “य इच्छन्दसामृषभ'" इति श्रुतौ कारं प्रकृत्य “ब्रह्मणः कोशोऽसि” इत्युक्तम्‌, 
तत्कथं ब्रहम प्रभवत्वम्‌ ? सत्यम्‌ । असेरिवोपलब्ध्यधिष्ठानत्वात्कोरात्वम्‌ । गमक इति । 
कार्येण लक्ष्यत इति भावः ॥ १२१ ॥ 


कक 





क०--तत्र स्फोटस्वरूपमाह-स चेति । प्रणवस्यापि देविध्यादाह्‌-भान्तरेति । 
स्प्गोष्मभिर्त्युपलक्षणमन्येषामपि । पौनरुक्त्यश्रमं निरस्यन्‌ रूपपदार्थमाह्‌-घटेति 
घटपटादिरूपा चेति पाठः । श्रुत्यन्तराविरोधमाह-- अकार एवेति । 


तद्क्तं “विशोका वा ज्योतिष्मती'' इति पातञ्जलसूत्रभाष्यव्याख्याने प्रक्रिया- 
त्वेन वाचस्पतिमिश्रादिभिः--'उदरोरसोर्मध्येऽधो मुखमष्टदरं पद्म तद्रेचकप्राणायामेनो- 
ध्वमुखं कृत्वा तत्रालम्बने चित्तं धारयेत्‌ । तन्मध्ये हि सूर्य॑मण्डलमकारो जागरितः 
स्थानम्‌, तदृध्वं चन्द्रमण्डलमुकारः स्वप्नस्थानम्‌, तदृध्वं वद्भिमण्डलमकारः सुषुप्त 
वै० सिम म०--७३ 











वकः 
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. द्गताकाञ्ञादित्यथेः । यः कणंपुटपिधानेन श्नोत्रवृत्तिनिरोधादस्मा- 
भिरपि बिभाव्यते = श्रूयते । 


ततोऽभूत्त्रिवदोङ्कारो योऽव्यक्तप्रभवः स्वराट्‌ । 
यत्तल्लिङ्खं भगवतो ब्रह्मणः परमात्मनः ॥ 
त्रिवृत्‌, त्रिमात्रः । अव्यक्त ईङ्वरः प्रभवो यस्य सः । अत एवाह-- 
भगवतो लद्धं = गमकः ।॥ १२१ ॥ 





स्थानम्‌, तदूध्वं ब्रह्म व्योमात्मकं नादस्तुरीयं स्थानं यामर्धमात्रेति योगिनाम्‌, 
तत्कणिकायां विष्वग््यापिशाखासहसरवत्या मनोवहनाञ्या मूकं तिष्ठति, यस्या ऊर्ध्वमुखी 
एका शाखा सुषुम्नाख्याऽऽन्तरसूर्यादिमध्यगा वा, तया च शाखारूपया ब्रह्मनाज्या- 
बाह्यान्यपि सूर्यादिमण्डलानि प्रोतानि, सैव मनोवहा नाडी चित्तस्थानम्‌, तस्यां ध्यान- 
धारणासमाधिभिश्चित्तसाक्षात्कारो भवति' इति । 


सोऽयं प्राणिमात्रस्य हृत्स्थः प्रणवस्तत्तुरीयोऽशोऽरधंमात्रारूपो नादो वा स्फोट 
इत्युच्यते । इदमेव मार्कण्डयेनोक्तम्‌- 

अर्धमात्रास्थिता नित्या याऽनुच्चार्याऽवि शेषतः । इति । 

अविरोषतः, गत्वाद्यनालिङ्किततया । तस्येव प्रणवस्य श्रुत्या सर्वंवाररूपत्वमुक्त- 
मिति बोध्यम्‌ । स्पष्टार्थमाहू--द्वादशेति । तत्र । दहीत्यस्येत्यर्थंकमुक्तमित्यत्रान्वयः। 
समाहितेति । नियतान्तःकरणस्येत्यर्थः । हयाकाशादित्यस्यार्थ माह- हुदगतेति । तुरीय- 
पादार्थमाह-- करणेति । ततः । नादात्‌ । अत एवेति । अनेन यतोऽव्यक्तप्रभवस्तद्दग- 
वतो लिङ्कमित्यन्वयः सूचितः ॥ १२१ ॥ 


सरला-बौद्ध-पदार्थं के निरूपण के पश्चात्‌ स्फोट खूप बौद्ध-कशब्द का निरूपण 
करते है--“स चायं स्फोटः” इति । वह्‌ पूर्वं मे संकेतित स्फोट आन्तर-प्रणवरूप ही 
है । ओङ्कार ही सकल वाग्रूप है, यही वारतत्त्व ताल्वादि मे जिह्वास्पशं तथा वायु- 
संयोगादि व्यज्लकों से अभिव्यक्त होकर नानारूपमे होजाताहै। एेसा भ्रुतिका 
कथन है । श्रुतिवाक्य में “वल्ली नानारूपा” एेसा दो पद प्रायः समानार्थक जा है, 
इसलिये ग्रन्थकार स्वयं दोनों पदों की व्याख्या करते हैँ कि--वह्वी, अर्थात्‌ वाक्य तथा 
पद आदि के रूप म, नानारूपा, अर्थात्‌ घट-पट-मठ आदि रूप मे, किसी किसी श्रुति में 
भङ्कार के स्थान में “आकार एव'' एेसा पाठ है, उसमें भो अकाररूप अवयव के 
दवारा प्रणवरूप अवयवी का ही उपलक्षणतया बोध हो रहा है, अर्थात्‌ स्वघरितत्व 
सम्बन्धरूप लक्षणावत्ति से अवयवी ओम्‌ काही बोधहोरहाहै। श्रीमद्‌भागवत के 
दरादर-स्कन्ध के छट अध्यायमे स्फोट का स्फुटरूपसे वर्णन हुमा है, जेसा कि-- 
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कोऽसौ परमात्मा ? तत्राह- 


श्युणोति य इमं स्फोटं सुप्ते श्रोत्रे च शून्यदृक्‌ । 

येन वाग्‌ व्यज्यते यस्य व्यक्तिराकाश्ञ आत्मनः ॥ 

सुपे श्रोत्रे = कर्णपिधानादिना अवृत्तिके । इमं = प्रणवरूपम्‌ । 
स्फोटं = स्थूलसूपेण परिणतमपि यः श्रृणोति, स परमात्मा । जीवस्य तु 
करणाधोनज्ञानत्वात्‌ करणस्य चावृत्तिकत्वान्न तदा श्नोतृत्वम्‌ । ईहवरस्तु 
यतः शुन्येऽपोन्द्रियवगे दुक्‌ ज्ञानं यस्य, तादय इति भ्न तेव । जीवस्य 
तदुषलन्धिस्तु ईहवरदरा।रकैव । यथा निद्राकाले लीनेन्द्र यमपि जीव 
परमात्मेव शाब्दं श्रत्वा प्रबोधयति, तद्वत्‌ । येन प्रणवेन वाग्‌ वृहती 
व्यज्यते, यस्य च हृद्याकाशे आत्मनः सकाशाद्ष्यक्तिः । 


कु ०--ननु जोव एव श्रोताऽस्त्वित्यत आह--सूपते इति । पिहितेऽपि श्रोत्र 
इत्यर्थः ! प्रणवशूपमिति । अव्यक्तमित्यर्थः । श्रोतैवेति । इन्दरियवर्गाभावेऽपि ज्ञातृत्वात्पर- 
मास्मैव श्रोतेत्यर्थः । निद्रेति । प्रधानांशतमस्समुद्रेके सति जीवस्तमसा मग्नो भवति । 
तदालम्बना जीवस्य वृत्तिनिद्रा । उद्रेको दृढतरसंस्कारजनकल्वम्‌ । जीवस्य श्रोतृत्वास- 
म्भवं दर्शयति- कीनेन्द्रियमपीति । तत्कारणत्वेऽपीति । वेदानां कारणीभूतोऽपि प्रणवो 
नित्य एवेत्यर्थः । त्रोन्‌ भावान्प्रसयेकं दर्शयति--गुणेति । अकारोकारेति । ननु समाहार- 
्न्द्रेऽव्ययत्वानापत्तिः, “अवतेष्टिलोपदच'" इति भौणादिकस्य रूटस्येव स्व रादिपाठेनाव्य- 
यत्वादिति चेन्न । भौणादिकस्य “कृन्मेजन्तः इत्येव सिद्धे स्वरादिषाठस्येतन्मात्रार्थ- 
त्वात्‌ । तत्र ब्रहमप्रतिपादकत्वं समुदायशक्त्या । तदाहु--- 


अकाराद्याख्रयो वर्णा ब्रह्मविष्णुमहेश्व राः । 
अन्ते प्रतीयमानो यो ध्वनिर्बरह्येति कीर्त्यते ॥ इति । 





हे ब्रह्मन्‌ ! परमेष्ठी ह्या क समाहित स्वरूप मे हृदयगत आकाडा से नाद उत्पन्न 
हमा, जो कर्णपुट के विधान से ( ठक देने से ), चित्तवृत्तियों के निरोध से हम लोगो 
को भी सुनाई पड़ता है । 


पुनः उस नाद से त्रिमात्र ( तीन मात्राजों वाला ) ओंकार व्यक्त हुमा, जो 
स्वराट्‌ ( स्वयं राजमान ) है तथा जिसका ईङ्वर प्रभव ( प्रथम प्रकारास्थान ) है, 
तथा च जो परमात्मा का गमक ( ज्ञापक ) है, अर्थात्‌ जिसके जप से हृदयाकाश स 
परमातमा का प्रकाश होता दै ॥ १२१ ॥ 





५४० वेयाकरणसिद्धान्तरुषुंमञ्जूषायां 


स्वधाम्नो ब्रह्मणः साक्षाद्राचकः परमात्मनः । 
स॒ स्वेमन्त्रौपनिषद्रेदबीजं सनातनम्‌ ॥ 


स्वधाम्नः = स्वकारणस्य । किश्च, स तदंशभूतसमस्तदेवतावाचकोऽ- 
पौत्याहु-सः = प्रणवः । स्वेमन्त्राणामुपनिषद्रहुस्थं सृषक्ष्मरूपम्‌, यतो 
वेद्कारणम्‌ । तत्कर णत्वेऽपि न विकारित्वम्‌, यतः सनातनं = सदैकरूपम्‌ । 


तस्य ह्यासंस्त्रयो वर्णा अकाराद्या भृगूद्ह । 
धायंन्ते येस्त्रयो भावा गुणनामाथेवृत्तयः ॥ 


अकाराद्या अकारोकारमकाराः । तस्थेत्यवथवाबयविभावे षष्ठो । 
यैः = अकारादयः । त्रयः, निसंख्यायुक्ताः । भावाः = धर्माः । धार्यन्ते 
तत्कारणत्वात्‌ । गुणाः = सत्त्वरजस्तमांसि । नामानि = ऋग्यजुस्साम- 
लक्षणानि । अर्थाः = भूभंवःस्वर्लोकाः । वृत्तयः = जाग्रत्स्वप्नसुषुप्रयः ; 
अनेन तस्येव सर्वंप्रपश्चकारणतोक्ता । 


भ्पशचकारणतेति । ननु समुद्रेऽपि वाय्वाद्यभिधातं विना तर ङ्ख नोत्पद्यते, तत्कथं 
चिन्मात्रा्वितीयेद्वितीयमज्ञानं सम्बध्यते; यतोऽहङ्का राचुत्पत्तिरिति चेत्‌, सत्यम्‌, कायं 
मात्रस्य कारणमविद्या, सा चाहङ्का रादिवृष्टयेव चिदात्मनि कल्प्यते, न तु चिदात्मनि 
तत्सम्बन्धोऽस्ति । 

अन्तःस्थोष्मेति । यरलवा अन्तःस्थाः । शषसहा ऊष्माणः । विभुः । चतुरमुखरूपो 
भगवानु । असृजत्‌ । आविर्भावितवान्‌ । “शिवाद्या ऋषिपर्यन्ताः स्मर्तारोऽस्य न 
कारकाः इति वचनात्‌ । एतेन “छन्दांसि जज्ञिरे तस्मात्‌” इति वचनेन वेदशब्दानां 
जन्यत्वमित्यपास्तम्‌। होत्रुपलक्षितान्‌ । होत्रा उपलक्षितम्‌ । होताऽध्व्यरह्या 


उद्गाता चेति चत्वार ऋत्विजः । तत्र हौव्रमृगवेदस्य, आध्वर्यवं यजुषः, ओद्गात्र 
साम्नः ॥ १२२॥ 








क ०-कोऽसौ इत्यस्य नन्वित्यादिः । वस्तुतः स्वभावादाह-कर्णेति । तया परिणतस्य 
सर्वधा रण्यादाहु--स्थूकलेति । ननु स जीव एव भवतु, अत आहु- जीवस्य त्विति । 
करणेति बहुब्रीहिः । अवृत्तिकेति । उक्तरीत्येति भावः । तदा । तत्पिधानादिकाले । 
नन्वेवमुक्तयुक्तया ईइवरस्यापि कथं श्रोतृत्वमत आह -ईर्वरस्त्विति । दैतुगरभीमिदं विले- 
षणमित्याह्‌--यत इति । रान्येऽपि तेनावृत्तिकेऽपि । तस्य भावप्रत्ययान्तत्वादाह-- 
ज्ञानमिति । ननु तदा जीवस्या(ोकञायमानोपलब्धिः कथमत भआह--जीवस्येति । इद- 





१. स्यापि जायमानोपलन्धि" इति ख० पु° पाठ। | 
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तैतोऽक्षरसमाम्नायमसुज-इगबानजः । 


अन्तःस्थोष्मस्वरस्पशेदोघंह्स्वादिलक्षणम्‌ ।। इति । 
तत, अकारादिभ्यः । अन्तःस्थादयो लक्षणं यस्य तम्‌ । 


तेनासौ चतुरो वेरदश्रतुभिवेदरनेविभुः । 
सन्याहूतिकान्सोकारान्‌ चातुहत्रिविक्षया ॥ 


असुजदित्यनुषज्यते । होत्रुपलक्िताश्चत्वार ऋत्विजश्चतु्होतारस्तैर- 
नुषठेयं होत्राध्वयंवादिकं कमं चातुरं तद्विवक्षयेत्यथकमुक्तमिति ॥१२२॥ 


मावद्यकमित्याहु--यथेति । स्पष्टं चेदं वेदान्तसूत्रव्याख्यायां गुरुच रणकृतायाम्‌ । उत्तरा- 
धार्थमाहू--येनेति । पूर्वा स्थस्य चात्र सम्बन्धेनाहु--यस्य चेति । पूर्वोक्तत्वादाहु-- 
हृदयेति । स इति । मध्यमणिन्यायेनान्वेति । साक्षादित्यनेनान्येषामपि परम्परया स 
एवार्थं इति सूचयति । उत्त रार्धेनान्यदुच्यते इत्याह-किञ्चेति । तदिति । परमात्मेत्यर्थः । 
मन्त्राणां तत्तहेवताप्रतिपादकत्वादिति भावः । रहस्यम्‌ । उपनिषदिति तदथंः। 
सक्ष्ममिति। तत्र हेतुगभं विशेषणमाह्‌--यत इति । एवमग्रेऽपि । वेदेति । वेदस्य 
कारणमित्यर्थः । मृदादितुल्यत्वादाह्‌--तत्कारेति । तस्य । प्रणवस्य । लौकिकाकारा- 
दिवर्णक्रमनि रासायाहु-अका रोकारेति । नैयज्ञन्यजनक भावे षष्ठा । तथा सति हि पञ्चमो- 
मेव वदेत्‌ । अत आह--तस्येत्येवेति । भावाः । पदार्थाः । त एवोक्ताः । गुणेति । धारणं 
न घटभूतलादिवदित्याहु--तत्कारेति । त्रित्वं प्रत्येकान्वयि न समुदितान्वयोत्याहु- 
गुणा इत्यादि । फलितमाहु--अनेनेति । तस्येव । आन्तरप्रणवरूपस्फोटस्येव । तत इति 
बहुवचनान्तात्तसिकित्याहु--अकारादिभ्य इति । भस्य वेदमूरत्वेन तनत्तुल्यत्वादत्र 
समाम्नायपदप्रयोगः । आदिना प्टृतादिपरिग्रहुः । स्वरः । उद्यात्तादिः। अन्यथा पौन- 
सक्तं स्पष्टमेव । तेन । अक्षरसमाम्नायेन । प्राघान्याद्वेदारम्भकत्वाच्च आह-- 
सव्येति । बाह्यप्रणवारयेनाह्‌--सा ङ्का राविति । चतुर्णा होतुत्वाभावादाहु--होत्रुपेति । 
'छत्रिण' इतिवत्तत्त्वारोप इति तत्त्वम्‌ ॥ १२२॥ 





सरला-पूरवोक्तं परमात्मा का स्वरूप बतला रहे ह-वह्‌ परमात्मा कौन है ! 
इस जिज्ञासा मे कहते हैँ “श्रुणोति य इमं स्फोटम्‌” कणं पिधान आदि से ( कानों के 
कने आदि से ) अवृत्तिकं ( वृत्तिरहित ) हो जाने पर इस प्रणवरूप स्फोट को 
स्थूलरूप से परिणत होने पर भी जो सुनता है, वही परमात्मा है । 


जीव का ज्ञान तो मन-बुद्धि-इन्दरिय जदि करणो के अधीन होता है, उस समय 
संभी करण वृत्ति-शन्य रहते है, उस समय श्रोत्र मँ वृत्ति न होने से जीव श्रोता नहीं 
हो सकता । 
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इन्द्रियवरगं के शन्य होने पर भी परमात्मा की ज्ञानशक्ति जागरूक रहती है, 
भतः वहु उस समय भो श्रोता ( सुनने वाला ) हेता है । जीवात्मा को उस शाब्द की 
उपरन्धि परमात्मा के द्वारा ही होती है, अर्थात्‌ परमात्मा कै द्वारा ही जीवात्मा उसको 
सुनता है । जसे निद्रा-काल मे इन्द्रियों के कारणोँके शरीरम छीन होने पर भी 
जोव को परमात्मा हौ शब्द को सुनकर जगाता है, एेसे ही स्फोट-श्रवण की प्रक्रिया 
समञ्चनी चाहिये । 


जिस प्रणव से वाक्तत्व की अभिव्यक्ति होती है, जिसकी हृदयाकाश्च मेँ आत्मा से 

व्यक्तता होती है। तथा कार्यभूत स्फोट का कारण जो परमात्मा (ब्रह्म), उसका साक्षाद्‌ 
वाचक यह्‌ प्रणवषूप स्फोट है तथा परमात्मा के अंशस्वरूप समस्त देवताओं का वाचक 
भौ वह्‌ प्रणव है, सभी मन्त्रो का उपनिषद्‌, अर्थात्‌ रहस्यभूत सूक्ष्मरूप है; क्योकि वेदों 
का बीज अर्थात्‌ कारणदहै। वेदों का कारण होने पर भी विकारी नहीं होता; क्योकि 
सनातन अर्थात्‌ सदा एकरूप रहता है । हे शौनक ! उस प्रणव के अकार आदि तीन 
वणं ( अकार-उकार-मकार ) अवयवरूपं माने जाते है, जिनसे तीन भाव अर्थात्‌ धमं 
धारित होते है; क्योकि इन भावों के ये तीन वर्णं कारण हैँ तथा सत्तव-रज-तम, ये 
तीन गुण तथा ऋग्यजुःसाम-लक्षण तीन नाम तथा भूमृवःस्वः, ये तीन लोकं तथा 
जाग्रत्‌-स्वप्न-सुषुप्ति, ये तीन वृत्तिर्या जिन अकारादि वर्णो से गृहीत रहती हैँ । 
इससे यह्‌ सिद्ध हुमा कि सकलप्रपञ्च को कारणता इन तीन वर्णो मे समाविष्ट है । 

इसके परचाद्‌ श्रीब्रह्मदेव ने अकारादि वर्णो से भक्षरसमाम्नायकी सृष्टि 
को, जिसमे अन्तःस्थ-ऊष्म~स्वर-स्पशं-दोर्घ-हस्व आदि नानावर्णा का स्वरूप 
स्थित है । 

उसी अक्षरसमाम्नायसे ब्रह्माजी ने अपने चारों मुखोंसे चारों वेदों की 
सृष्टि को, जो व्याहति तथा ओकार से समन्वित है, चातुर्हौत्र-कर्म को विवक्षा से 
इन वेदों का विस्तार किया । 


१--विशेष--अन्तःस्थोष्मस्वर्‌ ˆ“. यरलव, इन चार वर्णों को अन्तःस्थ 
कहते हँ, श-ष-स-ह, ये चार वणं ऊष्म कहे जाते हैँ । नव-अच्‌-अ इ उ ऋद्ए 
भोएेभौ, इनको स्वर कहा जाताहै। ककार से आरम्भ कर मकारपर्यन्त पच्चीस 
वर्णं स्पशं कह जाति हँ । द्वर्णं को छोड़कर आठ अच्‌ अकारादि दीर्घं होते है, अ इ 
उ ऋ ख, ये पांच भच्‌ हस्व होते है । 

भादिशब्द से प्त आदि का ग्रहृण करना चाहिये । 


= --विशेष-चातुहुत्रिविकवक्षया--होता, भध्वु, ब्रह्मा, उद्गाता, ये चार 
ऋत्वक्‌ होते हँ, इनमे होता ऋ्वेदो होता है, उसका हौत्र कर्मं होता है, अध्वर्यु 








क 
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निरुक्तभाष्येऽपि उक्तरीत्या पदसत्ताऽभावाश्ञङ्ोत्तरभतं “ग्याधि- 
मच्वात्तु शब्दस्य" इति प्रतोकमुादायोक्तम्‌--अभिधानाभिषेयरूपा 
बुद्धिहंदयाकाशप्रतिष्ठिता परबोधनेच्छया पुरुषेणोदीयं माणा कण्ठादिषु 
वणेभावमापद्य बाह्याकाज्ञस्थं शब्दं स्वरूपं कृत्वा श्रोत्रद्वारेण तत्र स्थितां 
श्रोतुबृद्धिमनुप्रवि्य सर्वर्थिसर्वाभिधानरूपां तत्तदृबुद्धि व्याप्नोति । 
पुरुषयत्नजा वक्त्रोद्घाताः परं नश्यन्ति, न शब्दः । स च तदनुरक्तोऽर्थ- 
परत्यं जनयति इति तत्रत्थपदत्वादिकं व(१ )क्त्रोद्घातेष्वारोपयन्ति , तद्‌- 


का 


कु ०--पदसत्ताऽमावेति । बाह्यपदसत्ता नास्तीत्याशङ्कुेत्यर्थः । बुद्धेरेव 
विषयाकारेण परिणामादाह--लूपा बुद्धिरिति । अभिधानम्‌ । वाचकम्‌ । (२)हृदयेति। 
हृदयस्थो य भाकाशः, तत्र स्थितमित्यर्थः । आभ्यन्तरारथाब्दरूपा बुद्धिववत्राभिचातेन 
वाक्यार्थशब्दरूपवर्णात्मिका भत्वा श्रोत्रद्वारेण परवुद्धिविषया भवतीत्यर्थः । उदीर्यमाणां। 
्र्य॑माणा । स्वस्वरूपमिति । आन्तरस्येव बाह्यरूपताऽध्यवसायात्‌ । वक्त्रोद्घाताः । 
वक्त्रन्यापाराः । स च । श्रोतुबुद्धिस्थश्च । ननु शब्दस्य नित्यत्वे सर्वंदाऽ्थप्रत्ययापत्तिरत 
आह्‌-तदनुरक्तं इति । वक्त्रोद्घातव्यज्ित इत्यर्थः । तत्रत्येति। आभ्यन्तरशब्दगते- 
त्यथः । तद्गतेति । वक्त्रोदूघातगतेत्यर्थः। तस्मिन्‌ । बुद्धिस्थे । तेनैव । बुद्धिस्थेनैव । 
तस्य । बुद्धिस्थस्य ॥ १२३ ॥ 


क °-अयमुक्त एवार्थो निरक्ततद्ाष्यसम्मतोऽपि इत्थाहू--निरुक्तेति । 
उक्तरीत्येति। वर्णानामुत्पत्तेरभिव्यक्तर्वा क्षणिकल्वादित्यर्थः। अभवेऽस्यान्वयः। 
अभावेनाशङ्खति समासः । तेन । नामास्यातादिभेदेन । तद्विभागकथनम्‌, तल्लक्षण- 
करणम्‌, प्रकृतिप्रत्ययविभागेन तदन्वाख्यानं चेति स्वंमनुपपन्नमित्याश ङ्त्यर्थः । अभि- 


यजुर्वेदी होता है, उसका कमं आध्वर्यव होता है, ब्रह्मा अथर्ववेद होता है, उसका 
ब्रह्म कमं होता है, उद्गाता सामवेदी होता है, उसका कर्म ओोद्गात्र होता है । 


३--विशेष--'ततोऽक्षरसमाम्नायमसृजद्‌ भगवानजः” । इस पद्य मे भसुजत्‌-पद 
अक्ष रसमाम्नाथ तथा अगे वेदों को रचना नहीं समञ्चन चादिएु; प्रत्युत आविर्भाव 
समञ्लना उचित है; क्योकि वेद अनादि, नित्य है, उनका स्मरण एवं श्रवण होता है, 
त किं सर्जन ॥ १२२ ॥ 








१. "वणेषु" इति पाठः कू टी० युतकख-पु०। 
२. हदये. . .त्यथेः । कुं° कपु° न।स्ति । 
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गतना्ञादि च तस्मिन्‌ । पुरुषबु द्वच वस्थस्येव चार्थस्य प्रत्थयमादधाति 
शाब्द! । तेनैव तस्य सम्बन्धात्‌" इति ॥ १२३ ॥ 


धानेति । शब्दार्थोभियरूपेत्यथंः । उदीर्यमाणा सती । कण्ठादिषु । स्थानेषु । बाह्यं ति । 
सर्व समष्टिविराज इत्यर्थः । श्रोत्रेति। श्रोतुरित्यादिना । तत्र । श्रोतुहू दयाकाशे । 
वक्तुबुद्धिवत्‌ श्रोतुबुद्धिरपि उभयरूपेत्याह--सर्वार्थेति । तद्वृद्धम्‌ । श्रोतृबुद्धिम्‌ । ननु 
तस्य नष्टत्वात्कथं तेन तद्वयापनमत आहु-पुरुषेति । वक्तुपुरुषेत्यर्थः । वक्त्रोद्घाताः । 
वर्णखूपा ध्वनयः। तस्य सर्वार्थप्रव्यायकत्वनिरासायाह्‌-स चेति । शब्देत्यर्थंः । 
तदनुरक्तः। वक्त्रोदुघातानुरक्तः। इतरेतराध्यासमाह्‌-तत्रस्येति । शन्दनिष्ठेत्यर्थः । 
तद्गतेति। विनालिवक्त्रोद्घातनिष्ठेत्यर्थः । आदिनोत्पत्यादि ' पूर्वादिना वाक्यम्‌ । 
तस्मिन्‌ । शब्दे । एवं बौद्धस्य वाचकत्वमुक्तवा वाच्यत्वमपि बौद्धस्येवेत्याह्‌-- 
पुरुषेति ॥ १२३॥ 


सरला-निरुक्त-भाष्य मे भी आन्तर.स्फोट की ही वाचकता बतायी गयी 
है । वहाँ - “वर्णो की उत्पत्ति अथवा अभिव्यक्ति के क्षणस्थायित्व से पद कौ सत्तान 
होने से नाम-आस्यात आदि विभाग की अनुपपत्ति की आशङ्का, उसके उत्तर मेँ शब्द 
व्याप्तिमान्‌ होता है, भतः उक्त विभाग-व्यवस्था प्रकृत्यादिःव्यवस्था बन जायगी, इस 
प्रकार का उत्तर-वाक्य'' "फेसा कहा गया है । शब्द की व्याप्तिमत्ता का प्रदर्शन 
करते हँ--अभिधान ( वाचक शब्द ) तथा अभिधेय ( वाच्य अर्थं) हूप बुद्धि, जो 
हृदय के अन्तर्गत आकाश मे प्रतिष्ठित है, श्रोता को बोधन को इच्छासे पुरुष के 
दवारा प्रेरित होकर कण्ठादि स्थानों मे वर्ण-भाव कां प्राप्त होकर बाह्य आकाश में 
स्थित शब्द को अपने स्वरूप मे मिलाकर श्रोत्र के द्वारा उसमें स्थित श्रोता की बुद्धि 
म प्रविष्ट होकर स्वं अथं तथा सवं अभिधानरूपश्रोता की बुद्धिम प्रवेश करतो है, 
पुरुष के प्रयत्न से जायमान वक्ता के कण्ठादिस्थानों के आघात ( वायुसंयोग ) तो 
नष्ट हो जाते है; परन्तु शब्द नष्ट नहीं होते । वह्‌ श्रोतृ बुद्धि मँ स्थित शब्द वर्णरूप 
ध्वनि से अनुरक्त होकर अथं का बोध कराता है, इस प्रकार श॒ब्दगत पदत्व-वाक्यत्व 
आदि धर्मो को वक्ता के उद्घातों मे आरोपित किया जाता है, वक्ता के उद्घातादि 
के नारा तथा उत्पत्ति का शब्द मे आरोप करके व्यवहार किया जाता है । शब्द के 


द्वारा पुरुष कौ बुद्धि मे स्थित जो अथं, उसी का बोध शब्दके द्वारा होता है; क्योकि 
बुद्धिस्थ अथं के साथ ही शब्द का शक्तिनामक सम्बन्ध होता है ॥ १२३॥ 
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स च शब्दो वस्तुत एकोऽपि ततत्र णसंस्कारः प्रतिबिम्बिततत्तदूपोऽ- 
नन्तपदरूपतामिवापन्न इति सवेपदरूपः सर्वार्थाभिधानन्ञक्तिः । 


सा शक्तिश्च योगिप्रत्यक्गम्था नास्मज्जानगम्या । यत्रैव व्यवहारा- 
दिना तज्ज्ञानं तत्रैवास्माकं बोध इति मर्यादा । एवनेकेकवर्णोऽपि सह- 
कारिवर्णान्तरसम्बन्धाद्‌ अनन्तपदरूप इति सोऽपि तत्तच्छक्तिरिति 
गकारोकारविसजनीया गोर्वाचका इति लोकस्याविचारितरमणीये तत्समूह 
वाचकत्वग्रहः । तादृश्येव शास्त्रेणान्वाख्यानं तद्दृष्ट्या बोध्यम्‌ । 


तदृक्तं भाष्ये--'जथवा प्रतीतपदाथैको लोके ध्वनिः शब्दः' इति । 
लोकेऽर्थेबोधकत्वेन गृहीतो ध्वनि्वंणात्मिकः, तत्समूहः शब्द इति तदर्थः । 
` अथ गौरित्यत्र कः शब्दः" ? इति प्रने इदमुत्तरम्‌ । 


कु ०-- वर्णसंस्कारेरिति। प्रतिबिम्बितं यत्तत्तत्पदं तद्रप इत्यर्थः । यत्रैव । 
यस्मिन्पद एव । तज्ज्ञानम्‌ । ताद्शशक्तिज्ञानम्‌ । भिन्न इति । भखण्डत्वात्‌ । अभिन्नस्तु 
प्रतिबिम्बवश्ात्‌ । तत्त्वेति । शब्दत्वेत्यर्थ; ।। १२४ ॥ 

क ०--एवं स्फोटादि निरूप्याथ वाक्यस्फोटस्यैव मुख्यत्वं सिद्धान्ततया प्रागुक्तं 
प्रतिपादयितुमन्यसिद्धान्तं तावदाहु-स चेति । स्फोटरूपमित्यर्थः। तदभिव्यज्चनमेव 
तत्संस्कारः । वस्तुतोऽतत्त्वादाह--एवेति । सवर्थिति । व्यधिकरणबहूव्रीहिः । नन्वेव 
मस्मदादोनामपि सर्वतः सर्वबोधापत्तिरत आह-सा शक्तदचेति । एवं च यत्र रक्ति- 
्रहस्तत्रैव बोधोऽस्माकं तत्सत्त्वेऽपि नान्यत्रेति नातिप्रसङ्खस्तदाह--यत्रैवेति । आदिना 
कोशादि । तज्ज्ञानम्‌ । राक्तिग्रहः। एवं सिद्धान्तान्तरमुक्त्वा प्रक्रियासिद्धान्तमाह्‌- एव- 
मिति । तद्वदयमप्यनन्तपदरूप इत्यर्थः । न तु वास्तवत्वेन साम्थैमिति भावः। सम्बन्धात्‌ । 
तमाश्रित्य सर्वपदभवनशक्तिमत्वादिति शेषः । रूप इतीति । तत्तामन्यत्र इवेत्यर्थः । 
तच्छक्तिः । सर्वपदा्थंबोधनरक्तिकः । अयं भावः । गो-गण-गौर इत्यादिषु गोत्वाद्य- 
भिधायिषु गकारो दुष्ट इति तत्तदभिधानशक्तिरेव शोचिरादिषु ईङइवरादयर्थाभिधायिषु 
ओकारो दृष्ट इति तत्तदभिधानशक्तिः व्ण॑स्यानेन पदता चेवं पूर्वो गकार उत्तरेण 
ओरिति वर्णदवयेन गणेति पदाद्रवावर््योत्तरश्च विसर्जनीयः पूर्वेण गकार--ओकाररूप- 
वर्णद्रयेन घटो नौरित्यादिपदेभ्यो व्यावत्यं विशेषे गौरित्यखण्डे पदे गोवाचके तादात्म्य 
| इत्यादिप्रकरणे । एवं वर्णाविवेकतः संकेत्य ते यतः पदमेवार्थस्य वाचक- 
मव्राविवेके च ध्वनिरूपानुरागो बीजम्‌ । स्फोटान्तराद्रयावर्तनीयवर्णाविकेनेव सङ्कतो- 
पदेशः सङ्कु तग्रहर्च भवतीति लोकभ्रमोपपत्तिरिति । विसर्ज॑नीयाः। समुदिताः । 
व° सि°म०-७४ 





५८६ वंयाकरणसिद्धान्तरधुमञ्जृषायां 
अखण्डोऽपि स्फोटो गक्राराद्यवस्थाभ्यो भिन्नोऽभिन्नहच चरमा- 


वस्थया विसजनीयादिरूपया पदादिरूपेण व्यज्यत इति वर्णेषु तत्त्वव्यव- 
हारोपपत्तिर्लोकस्येति बोध्यम्‌ ।। १२४ ॥ 








तत्त्वतः ्रागुक्तयुव्ट्याऽसतत्वादाह्‌--अविचा रोति । अस्यावद्यकत्वमाहु-ताद्दोति । 
अन्यथा शास्त्रानर्थक्यमेवेति भावः । 


इदमपि भाष्यसम्मतमित्याह्‌--तदुक्तमिति । उक्तार्थलाभायाह-लोकेऽ्थबोध- 
कत्वेनेति । तत्समृहः । वर्णसमूहः । नन्वस्य भाष्ये परसिद्धमर्थान्तरमेव यथाध्रुतं कुतो 
नेति आह-अथ गौरिति । एवञ्चार्थान्तरं नैवं तात्पर्यविषयभूतं भगवत इति भावः । 
दुष्टान्तैकवाक्यतया वाचकत्वस्य तन्मात्रनिष्ठत्वादच्न तद्रूपत्वेऽपि कथं तत्त्वमिति शङ्का- 
निरासायास्य भाष्यस्य तात्पर्यमाह अखण्डोऽपीति । परिणामपरिणामिनोस्तादात्म्या- 
दाह-गकाराचेति । चरभेति । पददिरित्थादिः । तत्वेति । शब्दत्वेस्यर्थः । अयं भावः-- 
यथा बीजाङ्कुरा्नेकावस्थावृ्तरूपो धमी शेषावस्थया पू्णंतयाऽभिव्यज्यतेऽपरा स्रवृक्षः, 
स॒ च बीजादिभ्यो भिन्नः, भेदाभेदयोरनुभवात्तथा गकारोकाराद्यनेकावस्या विसजंनीया- 
दिचरमावस्थया पूर्णतया अभिव्यज्यते । "इदं गौरिति पदम्‌' इत्यादिरूपेण । स च 
गकाराद्यवस्थाभ्यो भिन्नाभिन्नः प्रत्येकावस्थया भेदावगमात्समुदिताभिरभेदावगमाच्च । 
यथा च बीजादिषु वृक्षाभेदप्रतोतिः। एवं प्रत्येकवर्णेऽपि पदाभेद इति तदर्थमेव 


तल्तिक्रिया ॥ १२४ ॥ 


~ ~-*---~ 





----~~ - 


सरला -- वहु आन्तर-स्फोटरूप शब्द वस्तुतः एकं ही है; किन्तु तत्तद्‌ वर्णो के 
संस्कायें से प्रतिबिम्बित होने से तत्तद्रूप होकर अनन्तपदरूपता को प्राप्त होता हुभा 
अनन्तपदस्वरूप होकर सर्वार्थं के बोधन मे समथं हो जाता है। पदों को यह्‌ शक्ति 
योगियों के प्रत्यक्ष का विषय होती है, हम लोगों के प्रत्यक्ष का विषय नहीं होती । 
जिस पद मे व्यवहार आदि से शक्ति का ज्ञान हो जाता है, उसी पदसे हम लोगो 
कोबोधहो जातादहै, एेसी मर्यादा है। इस प्रकार एक-एक वर्ण भी सहकारि- 
॒र्णान्तर के सम्बन्ध से अनन्तपदरूप हो जाता है, इस कारण वहं वर्णं भी तत्तदर्थ 
निरूपित शवित से युक्त माना जाता है, इस स्थिति मे गकार-ओकार-विसर्जनीय, ये 
तीनों वणं मिलकर गोखूप अर्थं के वाचकं ह, यह लोक का वर्णसमूह मे अविचारित- 
रमणीय वाचकत्व का ग्रह है। अविचारितरमणीय का ही शास्त्र से अन्वाख्यान 
लोकदष्टि से समञ्चना चाहिये । यही बात भाष्यकार भीकहुरहेहै 

अथवा प्रतीत होता है पदार्थं जिससे, ठेसी जो ध्वनि, उसी को लोक में शब्द 
कहते है । अर्थात्‌ लोक में अर्थ॑बोधकल्वरूप से गृहीत जो वर्णात्मक ध्वनि, उसका जो 
समूह्‌, वह्‌ शब्द है । (अथ गौः दस विज्ञान मे प्रतिभासमान पदार्थो मे शब्द का 











स्फोटनिशरूपणम्‌ ५८७ 


एवं सर्वपदेषु पवान्तरसहकारेण नानावाक्यभवनश्क्तित्वं तत्त- 
दाक्याथभवनशक्तिमत्वं च । 

यद्यपि परस्य ब्ुभुत्सिता्थप्रत्थायनाय जब्दभ्रयोगः, परस्य च 
प्रवत्यादिविषय एव प्रायेण बुभुत्सितः, स च वाक्यां एवेति सवे शब्दाः 
तत्परा एव । यत्रापि केबलं "वृक्ष" इति प्रयुज्यते, तत्राप्याकाङक्षातात्पर्या- 
दिवक्ञाद्‌ “अस्ति, चलति, छिद्यते वा' इति पदान्तरार्थानामध्याहारः । 
क्रियाविश्ेषतात्पर्यानवधारणेऽप्यस्तीत्यध्याहारः । बुद्धिसत्ताया बोध- 
विषयबौद्धपवार्थेनाव्यभिचारात्‌ । लोकेऽस्त्यर्थं विना शुद्ध पदार्थानवगतेश्च । 
एवं क्रियापदादिमात्रप्रयोगे सवंकारकाध्याहारः । 'चैत्रोऽग्निना तण्डुला- 
न्पचति' इत्यादिप्रयोगस्तु कारकान्तरनिवृत््य्थः । क्रियान्तर निवृत्यर्थ 
नियमायेति स्पष्टमथेवत्सुत्रे भाष्ये, तथापि(१)अन्वाख्यानलाघवाय 





करु ० - तत्परा एव । वाक्यार्थपरा एव । बुद्धिसत्ताया इति । अयं मावः-- 
अस्तीद्यनेन साध्यावस्था प्रतीयते, सिद्धेन च साधनेन साध्यता भवति, सिद्धे च साधने 
साध्यक्रिया भवति । तदुक्तं हुरिणा- 
प्राक्‌ च सत्ताऽभिसम्बन्धान्मुख्या सत्ता कथं भवेत्‌ । 
असश्च नास्तेः कर्ता स्यादुपचारस्तु पूर्ववत्‌ ॥ इति । 


तस्माद्‌ बुद्धिसत्तासमाविष्टस्येव बाह्यसत्तोपचार इत्याशयेनेवोक्तम्‌- 
एतां सत्तां पदार्थो हि न कश्चिदतिवर्तते । इति । 


अस्त्यर्थं विनेति । पदार्थमात्रे अस्त्य्थ॑स्यात्मधारणस्याव्यभिचारात्‌ । तथापि । 
सर्व॑त्र वाक्यार्थस्येव विषयत्वेऽपि । पदानीति । कल्प्यन्त इत्यत्रान्वयः । तद्दारा । 


उत्तर दिया गया है । 

वर्णो के समूह्‌ मे शब्दत्व-व्यवहार की सिद्धि बताते ह--अखण्डोऽपि स्फोट... 
इत्यादिरूप से । स्फोट यद्यपि वास्तविकरूप मे अखण्ड होता है, तथापि गकार आदि 
अवस्थाओं में प्रत्येक से भिन्न होता है, पदादि की अन्तिमावस्था विसजंनीयादिरूप से 
समुदितरूप से अभिन्न होकर पद तथा वाक्यरूप से व्यज्यमान होता है, इस प्रकार 
वर्णो के समूह मे शब्दत्व के व्यवहार की सिद्धि सखण्डता-पक्ष मेँ लोक मे काल्पनिक 
मानी जाती है ॥ १२४ ॥ 


१. “तथापि यौगिकेषु अन्वाख्या' इति ख० पु° पाठः । 
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५८८ वेयाकरणंसिद्धान्तंलवृंमन्ज॑षायां 
पदानि, तत्र प्र तिप्रत्यथभागः, तत्तदर्थाश्च कल्प्यन्ते । तदद्वारा पदाथै- 


बोधनं बाक्पाथेबोधनं च शास्त्रफलम्‌ । केवलरूढेषु तु बणेसाजात्यादि- 
नाऽवयवकल्पनम्‌ । स्पष्टं चेदं निरुक्तं । 


यत्र तु वाक्यस्येव शास्त्रेण संस्कारः, तत्र नैव पदात्पदाथेबोधः \ 
यथा "षट्त्सन्तः' इत्यादौ । अत एव “डः सि' ( अष्टा० सू° ८।३।२९ ) 
इति सूत्रे भाष्ये 'धुडादयः पूर्वान्ता एव कि न क्रियन्ते" ? इत्याश्ञङ्खच 
पूर्बान्तत्वे ष्टुत्वापादनेन समाहितम्‌ । अन्यथा तकारविष्िष्टस्य सत्पद- 
खर्थबोधकत्वाय परादित्वमेवावहयकमिति तदि चारासङ्खतिः, निदेलत्वात्‌ । 
मम तु वाक्या्थंबोधे भेदाभावान्न दोषः । एतेन पदात्पदाथंज्ञानयपू्वंक एव 
वाक्याथेबोघ इत्यपास्तम्‌ ।॥ १२५ ॥ 


रकरत्यायरथद्रारा । ननु सूढेषववयवार्थाभावात्कथमवयवकल्पनमत आाह्‌--वण- 
साजात्यादिनेति। तदीयवर्णानामनर्थकत्वेऽप्यर्थवत्सजातीयत्वमस्त्येव । तत्र नैवेति । 
तका रविशिष्टस्येव (^त्सन्त' इत्यस्य बोधकतया आवापोद्रापरभ्याया अर्थसत्ताया अवर 
पदे असम्भवादिति भावः । ष्टुत्वापादनेनेति । वाक्या्थंदोषाभावाद्रूपासिद्धिरेव दोष उक्त 
इत्यर्थः । निर्द॑लल्वादिति । पूर्वान्तस्वे तकारान्तस्येव बोधकत्वात्प रादित्वे तकारादे- 
बोधिकत्वाद्विचारासङ्खतिरित्यर्थः । वाक्यार्थेति । पदानां त्वर्थं एव नास्तीति भावः । 
न दोषः । न भाष्यासङ्गतिः ॥ १२५॥ 


~ ~~ 





ऋ 


क०- सिद्धान्तमाह --एवमिति । वर्णवदिल्यर्थ- । अत्रावास्तवत्वकृतमपि 
साम्यम्‌ । ननु इदमयुक्तं वृद्धव्यवहारेण वाक्यस्यैव वाक्यार्थं शक्तिग्रहणे तस्येव बोध- 
कत्वेन पदानामेवासतत्वादित्याशयेनाहु--'यद्यपीत्यादि भाष्ये इत्यन्तेन । आदिना निवृत्ति- 
ग्रहणम्‌ । उदासीनस्यापि तस्य सतत्वादाह्‌-प्रायेणेति । तत्परा एव | वाक्यार्थंतात्पर्यका 
एव । व्यभिचारमुद्धरति--तत्रापीति । आदिना योग्यतार्थे एवाकाडक्षादिसत्वादाह्‌-- 
पदान्तसार्थानामिति । पदार्थज्ञानस्यैव शाब्दकारणस्य अनुपदमेव वक्ष्यमाणत्वान्न दाप 
इति भावः। ननु क्रियाविशेषे ता्पर्यादिसत्वे उक्तरीत्या निवहिऽपि यत्र तदेव न, तत्र 
व्यभिचार एव, अत आह~-क्रियाविशेष इति । बोधेति । शरोतुरित्यादिः । एवंकारकवत्‌ । 
आदिना गुणपदादि । अग्रे आदिना द्रव्यादि । 


नन्वेवं सर्वोपादानं क्वाचित्कं व्यर्थमत आह--चैत्रोऽनीति । तथा च सर्वत्र 
वावयस्यैव . बोधकत्वेन किमर्थं व्याकरणेन पदानामन्वाख्यानम्‌ । किञ्च, पदवद्राक्यमः 
खण्डमेव न सन्त्येव पदानीति तदन्वाख्यानमसम्भवीति पूवपक्षतात्पर्यम्‌ । कषु । 
वाव्येषु । तेषामानन्तयेनान्यथा तदसम्भवो गौ रवं चेत्यत आहु--अन्वाख्यानेति । तत्र 





= क 


` चन ~~ 
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पदेषु कल्पितान्वयग्यतिरेकाभ्यामाह्‌--तत्तदर्था्चेति । नन्वेवं शास्त्राप्रामाण्यमत 
आहु-द्वारेति । यौगिकेष्वि्युक्तेः फलमाह्‌-केवलेति । आदिना पदसाजात्यम्‌ । 
स्पऽ्टञ्चेदसिति । तत्राप्वनेकब्युत्पत्तिः प्रदशिता । तत्रापि विशेषमाह-यत्र त्विति । 
इदं भाष्यसम्मतमिव्याह-अत एवेति । तत्र॒ तत्र तदभावादेवेत्यथः । अन्यथा । तथा 


तत्रापि तदङ्धीकारे। नेयायिकादिमतं खण्डयति--एतेनेति। उक्तमाष्यविरोधे- 
नेत्यर्थः | १२५ ॥ | 


"~ 





सरला--वणं में वर्णान्तर के सहकार से जसे पदरूपता सम्पन्न होती है, एेसे 
ही सभी पदों मे पदान्तर के साहित्य से नानावाक्यरूप मेँ होने की शरविति तथा 


तत्तद्वाक्यार्थभवन की शक्ति भी अनुभवसिद्ध है । 


१-विशेष-“तत्तद्वाक्यार्थभवनशवितमत्तत्वं च'' इस पाठ के स्थान मे “तत्तद्‌- 
वाकयार्थबोधजननरवितम्वं च'' एसा पाठ किसी पुस्तकमें है, वही युक्ततर है, 
पद, पदान्तर के सहकार से वाक्यरूप मे होता हुमा तत्तद्वाक्यार्थ-बोध जनन की 
शक्ति से सम्पन्न होता है, न कि वाक्यार्थभवन की शवित से युक्त होता है, वाक्याथं 
तो वस्तु का धर्मद, नकि शब्द का, “उसका बोध कराना यह शब्द का धमं है । 


दुसरे को जिस अर्थं के जानने की इच्छा होती दै, वही उसके च्य बुभुत्सित 
अर्थहोतादहै, उसीके बोध करानेके ल्िशब्दका प्रथोग वक्ता कै द्वारा किया 
जाता है, दूसरे की प्रवृत्ति-निवृत्ति का जो विषयीभूत अथं, वही प्रायः बुभुत्सित होता 
है, वह वाक्यार्थं ही होता है, इसलिये सभौ शब्द वाक्यार्थपरक ही होते है, जहां पर 
केवल वृक्ष" एेसा प्रयोग किया गया, वहां भौ आकाडक्ना-तात्पर्यादि के कारण 
अस्ति-चलति-छिद्यते इत्यादि अन्यपदों मे किसी एक के अथं का अध्याहार मावस्यक 
होता है । क्रियाविशेष चलन-छेदन आदि के अनिश्चय मे भी अस्तिका अध्याहार 
तो परम आवश्यक टै हो; क्योकि बौद्धसत्त का वोधविषय बौद्धपदाथ के साथ 
व्यभिचार-नहीं होता, अर्थात्‌ बोध के विषय बौद्ध पदार्थ वृक्ष-घट-पट जादि की बुद्धि- 
सत्ता तो नियम से रहती है । लोक मे अस्ति-शब्दार्थसत्ता के विना शुद्ध पदार्थं का 
बोध सम्भव नहीं । इसी प्रकार क्रियापद-मात्र के प्रयोग मे, अर्थात्‌ ' गच्छति' अथवा 
'पचति' इत्यादि-मात्रके प्रयोग मे सकल कारक के अध्याहार का प्रसङ्खं आता है, 
'चैत्रोऽग्निना तण्डुलान्‌ पचति'--चैत्र अग्नि से चावल को पकाता है' इस स्थल में 
कारकादिगाब्दों का प्रयोग कारकान्तर की निवृत्ति के लिये जानना चाहिए अथवा 
क्रियान्तर की निवृत्ति के लिये वह प्रयोग नियमफलक है, चेत्रहो कर्ता, अग्निहो 
कारण, तण्डुल ही कर्म, पचन ही क्रिया इत्यादि । यह्‌ विषय ' अर्थवत्‌ सूत्र के भाष्य 
मे स्पष्ट हे। 
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वस्तुतः सवं बाक्यमखण्डमेव । पदान्यसत्यान्येव । पदात्पदाथेबोध 
इत्य द्खीकारे चेत्रादिपदानां सकलक्रियासाधारणेऽ्थे गृहीतश्क्तिकानां 
तत्तदर्थान्वितविशेषबोधाय लक्षणापत्तौ ज्ञक्त्या बोधकत्वभङ्ख : । सामान्य 
रूपेण विशेषब।धेऽपि लक्षणा" इति स्पष्टं काव्यप्रकाशे । 


कु ० -असत्यान्येवेति । कथं तहि “जनपदतदवध्योश्च ` इत्यत्र तच्छब्देनाव- 
यवार्थपरामर्शं इति चेत्‌ । सत्यम्‌ । प्रतिभाविशेषं एवात्र वाक्यार्थः । तच्छन्दश्चात्र 
सर्वनामसदश एव, न तु सवनाम । चैत्रादिपदानामिति । क्रियासामान्यान्विते शक्ताच्चे- 
त्रपदाद्विशेषबोधे लक्षणापत्तिरित्यर्थः। ननु विशेषोऽपि सामान्यान्तर्गं तत्वा च्छक्य 
एवेत्यत आह्‌-सामान्यल्पेणेति । पदानां सत्यत्वे इति । पदानां सत्यत्वे "राजानम्‌, 
राज्ञा" इत्यादौ राजह्पा्थे एकशूपमेव पदं नियमतः स्यात्‌, सत्यस्य नियतत्वादित्यर्थः । 
क्रियापदार्थेति । हे पुरुष भ्राजस्व' इत्यथः स्यादिति भावः । न सक्षणेन पदकारा 
इति । ऊदनोर्देशे इति दीर्घच्वारणमवग्रहार्थम्‌' इति भाष्यं तु विरुध्यते । एकदेवयु- 
क्तिरियं “अनूपो गोमान्‌'' इत्यादौ ऋग्वेदिनामवग्रहादर्शनादित्यन्ये । 


का 
~~~ 





फिर भी यौगिकरशब्दौं मे अन्वाख्यानं के लाघवार्थं पदो को, प्रकृति-्रव्यय- 
भग की तथा तत्तदर्थ की कल्पना की जाती है, उसके द्वारा पदार्थं का बोधन तथा 
वाक्यार्थं का बोधन कराना शस्त्र का प्रयोजन है। केवल रूढरब्दों मे वर्णसाजात्य 
आदि से अवयव की कल्पना करनी चाहिए, निरुक्त मे यहु विषय स्पष्ट है । जहां 
पर शास्त्रम वाक्यकाहो संस्कार कियाजाता है, वहां पर पद से पदार्थबोध नहीं 
होता, जैसे षटत्सन्तः' इत्यादि स्थल मे, इसीलियि डः सि घुट्‌" इस सूत्र के भाष्य मे 
धुट्‌ आदि भगम पूर्वान्त अर्थात्‌ धुक्‌-खूप मेँ वयो नहीं किये गये ? एसी आशङ्का म 
पूर्वान्त पक्ष मे ष्टुत्व कौ आपत्ति आ जायगी) पदान्त टवगं न होने से “न 
पदान्तात्‌“ सूत्र से निषध नहीं हो सकेगा । यदि वाक्यकाही संस्कारन स्वीकृत 
करके पदको ही अर्थवान्‌ मानकर विचार करेगे, तो तक्रारविशिष्ट “त्तु पद के 
अर्थबोधकत्व के ल्यि धुडागम का परादिल्व आवश्यक हौ जायगा, इस कारण उसके 
नैर्थक्य का विचार असंगत हो जाधगा । हमारे मत मँ तो पूर्वान्त हो यापरादिहो, 
दोनों ही पक्ष मे वाक्ार्थवबोध मँ मेद तो होगा नहीं, अतः कुछ भी दोष न होगा, एेसी 
स्थिति मे पदसे पदार्थंकाज्ञान होने पर ही वाक्यार्थं का बोध होता है, एेसा कथन 
परास्त हुआ । 


भाष्य के प्रामाण्य से "टृत्सन्तः' इस स्थल मे पदों का आनर्थक्य ही स्वीकृत 
हुभा, इसलिए 'पदार्थ-ज्ञानपूर्वक ही वाक्यार्थज्ञान होता है' एेसा नैयायिककथन 
अपास्त हुमा ॥ १२५॥ 
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किञ्च, पदानां सत्यत्वे “राजा, राजानम्‌, राज्ञा, राजनि" इत्यादौ 
राजरूपार्थप्रत्यायक्तस्यानियतत्वं न स्यात्‌, सत्त्यस्थ नियतत्वात्‌ । ह 
राजपुरुष" इत्यत्र राजेति क्रियापदार्थभ्रतीत्थापत्तेश्च । अत एव भाष्ये न 
लक्षणेन पदकारा अनुवर्त्याः" इत्यादिना (आश्ितः कर्ता" ( अष्टा° सुर 
६।१।२०७ ) इत्यादौ पदानामसतत्यत्वं दशितम्‌ । सत्यत्वे तु लक्षणेन 
तदननुबतंनासङ्खतिः । "पदप्रकृतिः संहिता" इत्यत्र तु षष्ठीसमासः । 


तथा च तत्रेव केयटः-'संहितेवापोरुषेयो, पदानि तु पोरुषेषाणि' 


इति । 


पदानामसत्यत्वमिति । पदविभागस्यासत्यत्वादेव हि तदनुरोधो न भवति । 
किञ्च, पदानां सत्यत्वे तेषां स्व तःसिद्धत्वात्पदानि कुर्वन्तीति पदकारा इति समाख्याऽपि 
विरुध्येत । 


ननु पदार्थानामभावे “धवखदिरपलाशाः इत्यत्र बहुवचनं कथमिति चेत्‌, 
(गर्गा" इत्यत्र यथैक एव गर्गशब्दो बहषु वर्तते, तथा शब्दशक्तिमहिम्ना इन्द्रस्यापि 
बहुषु वृत्तेः। एवं ब्राह्मणा भोज्यन्ताम्‌" इत्यादौ पदार्थव्यतिरेकेण वाक्यार्थाभावेऽपि 
यथा प्रत्येकं भुजिक्रिया समाप्यते, एवं दन्द्रावयवेष्वपि प्रत्येकं तत्सम्भवः । 


ननु पदानामसत्यत्वमयुक्तम्‌, "पदप्रकृतिः संहिता' इति निरुक्तविरोधात्‌ । तथा हि 
पदानि प्रकृतिर्यस्याः सा संहिता । पदान्येव हि संहन्यमानानि संहिता भवन्ति, इत्यत 
आह-षष्ठोसमास इति । अयं भावः-पदानां या प्रकृतिः, सा संहिता । संहितातो हि 
पदानि क्रियन्ते, तस्मात्संहितयैव मन्त्राणामध्ययनाद्िनियोगाच्च संहितैव प्रकृतिः । 
संहितैवेति। संहितयेव पाठस्यानादित्वात्पदविभागस्याधूनिकत्वमेवेत्यथं : । अड्वकर्णः ¦ 
ओषधिविशेषः । ननु पदानामसत्यत्वे यौगिकरूढादिविभागः कथमत आह--कल्पनेवेति । 
बुद्धे चेति । विशिष्टार्थऽवगते चेत्यर्थः । उपादायापीति । शब्दपरिज्ञाने शास्तरमुपायः, 
ज्ञातेषु च तेषु प्रयोजनस्य सम्पन्नत्वात्तत्परित्यागः । १२६ ॥ 








क०--तदेव मतमाह--वस्तुत इत्याद्यलमिःत्यन्तेन । असःत्यान्येव । कल्पितान्येव । 
विपक्षे बाधकमाह-पदादिति । यत इत्यादिः । नित्यसाकाङ्क्षत्वाद्विशेषगमकाभावा- 
चराह-सकलठेति । तत्तदिति । वृद्धयादिक्रियारूपेत्यर्थः । तत्त्वादेव विशेषत्वमिति भावः । 
ननु सामान्यरूपेण शक्लयेवास्तु विरोषबोधोऽत आह्‌--सामान्येति । राक्तिग्रहपदार्थो- 
पस्थितिाब्दबोधानां समानप्रकारकत्वनियमवत्समानविरोष्यकत्वनियमस्याप्यङ्गी- 
कारादिति भावः । स्पष्टमिति । ननु केवलान्तैव तथा बोधः, वाक्यात्तु जकाङ्घा- 
बलादिति नायं दोषः, अत आह-किञ्वैति । सत्यत्वे । आपेक्षिकेत्यादिः । प्रत्यायकस्य । 
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किश्च, तेषां सच्यत्वे अशवकर्णदावहवाद्थेप्रतीत्यापत्तिः । इदं रूढम्‌, 
इदं यौगिकम्‌, इदं योगरूढमित्याद्यपि शास्त्रक्त्कल्यनेव विशिष्टा्थ- 
बोधार्था । बुद्धे च तत्र प्रयोजनसम्पत्तेरुपायपरित्यागः । अत एव 
व्याकरणभेदेनोपाया अनियताः । तद्क्तम्‌- 


उपादायापि ये हेयास्तानुपायान्प्रचक्षते । 
उपायानाश्च नियमो नावक्यमवतिषए्ठते । इति । १२६ 





प्रकृतिभावस्य । दोषान्तरमाह--हे राजेति । भाष्यसम्मतिमाह--अत एवेति । दोषद्रय- 
सत्तवेनाखण्डवाक्यस्येव सत्यत्वादेवेत्यर्थः। “पदकारैर्नाम लक्षणमनुवर्त्यम्‌" इति- 
आदिना सङ्ग्रहः । नन्वेवं प्रातिशाख्यविरोधस्तेन बहुव्रीहिणा पदानां सत्यत्वप्रतिपाद- 
नात्‌, अत आहु-पदेति । अत्र सम्मतिमाह-तथा चेति । षष्ठीसमासे चेत्यर्थः । तत्रैव । 
"आशितः कर्ता” इत्यत्रेव भाष्ये । दोषान्तरमाह-किञ्चेति । नन्वेवं रूढत्वादिविभा- 
गोच्छेदापत्तिरत भआह्‌-इदं रूढमिति। आदिना इदं शक्तम्‌", “इदं लाक्षणिकम्‌' 
इत्यादिसङ्ग्रहः । अपिः पूर्वंसमुच्चये । तत्फलमाह-विशिष्टेति । वाक्यार्थत्य्थंः । युक्त्य- 
न्तरमपि तत्र सूचयन्नाह-बुद्धे चेति । तत्र । विशिष्टार्थे । अत एव । काल्पनिकत्वेन 
अत्यन्तत्यागादेव । तदुक्तमिति । हरिणेति शेष; । हेया इति । चामुण्डादिवत्पृषोद- 
रादिरुपायदाब्द इति भावः। च। किञ्च। अन्यस्यान्योपायत्वाभावादाह-- 
नावश्यमिति ॥ १२६ ॥ 


सरला- वस्तुतः सभी वाक्य ( बाह्य तथा आन्तर ) अखण्ड-निरवयव 
ही होते ठै, पद असत्य ( कल्पित ) ही होते हैँ । नेयायिक-वासना से "पद से 
पदार्थबोध के द्वारा वाक्यार्थबोध होता है' एसा मानने से सकल क्रिया-साधारण 
अर्थ मे गृहीत है शक्ति जिनकी, एसे चंत्रादिपदों के द्वारा तत्तदूविशेषक्रियानिरूपित- 
कर्मत्वादिविशिष्ट अर्थं कै बोधन कै किए उनमें लक्षणा ही करनी पडेनी। 
इस अवस्था में पदों के शक्तिज्ञान दारा वाक्यार्थबोध की जनकता भद्ध ह 
जायगी । तात्पर्यं यहु कि कर्मणि द्वितीया इत्यादि शस्त्रोंसे कर्मादि अथं मे 
व्तंमान प्रातिपदिक से विभक्ति का विधान होने से तथा कर्मत्वादि धर्मोका 
साध्यक्रियानिरूपितत्व होने से सामान्यक्रिया को बुद्धिस्थ करके कर्मादिसंज्ञा करके 
विभक्ति को उत्पत्ति मान छेनेसे साधारणक्रियानिरूपितकर्मत्वादिविरिष्ट ही अर्थं 
मे पदों को शक्ति गृहीत होगी । पुनः विशेषक्रियानिरूपित-कर्म॑त्वादिविशिष्ट अथं के 
बोधनाथं पदों मेँ लक्षणा-वृत्ति मानन पडेगी । एेसी दशा मे पदों की शक्तिके ज्ञान से 
वाक्यार्थबोध की जनकता का पक्ष भद्धहो जायगा । सामान्यरूप से विशेष अथं 
के बोध के किए लक्षणा-वृत्ति का अङ्धीकार काव्यप्रकाश में स्पष्ट है। 
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ननु पदानामसत्यत्वे प्रतिनिध्यच्छेदः । तथा हि ्रीहिभिर्यजेतः 
इत्यादो यागेन सकलद्रव्याक्षेपे त्रोहिश्रुतिनियमार्था-- व्रीहिभिरेव नान्यै- 
रिति । तत्र ब्रोह्यभावे नित्थकमं णः प्रारब्धकाम्यस्य च लोपो मा भूदिति 


---~~_ 








क ०--परदानामसत्यत्वे इति । वाक्यश्याखण्डत्व इत्यर्थः । यागेनेति । देवतो- 
हेश्यकद्रव्यत्यागो हि यागः । नित्यकर्मण इति । नित्यं हि कर्माशक्या ङ्गपरित्यागेना- 
प्यनुष्ठेयम्‌ । काम्यं तु कमं अङ्खपरित्यागे विगुणमेव स्यात्‌, प्रारब्धे तु काम्ये तत्रापि 
प्रतिनिधिर्भवति इति सूचनाय प्रारब्धपदम्‌ । “्रारन्धं काम्यमपि निल्यायते" षाष्ठ- 

यदि पुनरपि पदों की सत्यता ही मानें, तो राजरूप अर्थं के बोधनार्थं राजा- 
दिपद अनियतानुपूर्वी वाले नहीं होने चाहिए, अर्थात्‌ राजा, राजानम्‌, राज्ञः, राजति 
इत्यादि-रूप से आनृपरवी मँ भेद होकर आनुपूर्वी का अनियतत्व होना उचित नहीं है, 
क्योकि सत्य तो नियत होता है, उसे भिन्न-भिन्न नहीं होना चाहिये तथा पदों कौ 
सत्यता मे “हे राजपुरुष" इस स्थल म हे पुरुष ! दीप्यस्व' अर्थात्‌ दीप्तिमान्‌ 
होये, एेसा बोध होने रगेगा; क्योकि "राज" पद राज्‌-धातुसे लोट्‌ ल्कारमे भी 
बनता है, सत्यतापक्ष मे उसी का ग्रहृण क्यो न हो जाय। पदों की असत्यता मे ही 
भाष्यकार भी समर्थन कर रहे है--'लक्षण को पदकारों का अनुगमन नहीं करना 
चाहिये, एेसा (आरितः कर्ता" सूत्र मँ पदों का असस्यत्व-प्रदर्शन भाष्यकार ने किया 
है, यदि पदों कौ सत्यता होती, तो लक्षणों सूत्रों) के द्वारा उनका अनुवर्तन 
( अनुगमन ) करना उचित था, अननुगमन-कथन असंगत हो जायगा । "पदप्रकृतिः 
संहिता" इस वाक्य मे "पदानि प्रकृतिर्यस्याः' “पद दहै प्रकृति जिसरमे' एेसा बहुब्रीहि 
समास नहीं है, भपितु "पदों की प्रकृति" इस अर्थं मे षष्ठी-तत्पुरुष है, इसी बात का 
अनुमोदन श्रीकेयट भी कर रहे हँ--संहिता ( वाक्य ) ही अपौरुषेय है, पद तो पौरुषेय 
है, पुरुषों से कल्पित हैँ । 


किञ्च-यदि पद सत्य हैँ, तो भश्वकणं शब्द मे अश्व ( घोटक ) आदि अर्थो 
की प्रतीति की आपत्ति आ जायगी। 


तथा च--यह्‌ पद रूढ अर्थात्‌ रूढि-रक्ति से अर्थं का बोधक है, यहु पद 
योगिक अथात्‌ योगशक्ि से अर्थं का बोधक हँ, यहु पद योगरूढ है--इत्यादि व्यवहार 
शास्त्रकार कै द्वारा विशिष्ट अर्थबोधना्थं कल्पित ही है। विरिष्ट अर्थं का बोध हो 
जाने पर प्रयोजन सम्पन्न होने से उपाय का परित्याग हो जाता है । इसीलियि व्याकरण 
के भेदसे उपायोमें भीमभेदभ जाने से उपाय अनियतदहो गये। कहा भी है-- 
कार्य-निर्वाहाथं गृहीत करके भी जोहेय ( त्याज्य ) हो जाते ह, उन्द उपाय कहते 
हु । इसलिये उपायों का नियतत्व आवद्यक नहीं माना गया ॥ १२६ ॥ 

वं° सि० म०--७५ 
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५९४ वेयाकरणसिद्धान्तकघुमञ्ञ्‌षायां 


प्रतिनिधिरुपादीयते । तत्र तब्रीहित्बस्य शक्त्युपलक्षणत्वात्प्रतिनिधेरपि 
श्रोतत्वमित्यग्रे निरूपयिष्यामः । 

तत्र॒ प्रतिनिध्युपादानेऽपि तद्वाक्यारथस्याखण्डस्याननुष्टालित्यादे- 
विलयः । नीवारकरणकक्रियाया अन्यत्वात्‌ ।! एवं च क्रिया न प्रति- 
निधोयते द्रव्यं तु प्रतिनिधीयत एव' इति न्यायोच्छेदः । किश्च, "वनात्पिक 
आनोयताम्‌" इत्युक्तं "कः पिकः' ? इति प्रदनानुपपत्तिः । अपि च “इवेतं 
छागमालभेत इत्यादौ क्रियायाहइछाग्रव्येण श्रोतः सम्बन्धः, द्वितीया 
भर्‌ त्या साक्षाच््रापितत्वात्‌ । 


न्यायात्‌ । “दोषश्वासमापतौ स्यात्‌" इति कात्यायनसूव्राच्च । ननु कथं प्रतिनिध्युपादान- 


मत आह्‌-शक्त्युपलक्षणत्वादिति । 
केषाच्चित्साहुचर्येण जातिः शक्त्युपलक्षणम्‌ । 


इति हरि रीत्या जातिशक्तिनये त्रीहित्वस्येव व्यक्तिद्वारा क्रियासाधनत्वाद्‌ ब्रीहि- 
त्वसहचरितशक्तेश्च नीवारेऽपि सत्त्वात्सोऽपि गृह्यते । शक्तिः । अदष्टविशेषसाधन- 
त्वम्‌ । श्रौतत्वम्‌ । श्रु तिविहितत्वम्‌ । वाक्यार्थस्याखण्डस्येति । त्रीहिकरणकयागस्येव 
निरस्तावयवार्थस्य वाक्यार्थतया नीवारकरणकयागस्यानुष्ठाने विधिलोप इत्यथ; । 
नित्यादेरिति ¦ आदिना प्रारन्धकाम्यस्य । क्रिया न प्रतिनिधीयत इति । वाक्यार्थ 
भूतायाः क्रियायाः प्रधानत्वेन तत्परित्यागे प्रकृतकर्मण एव वेगुण्यापत्तिः। द्रव्यस्य तु 
अप्रधानत्वा दवति प्रतिनिधिरिति भावः । अत एवोक्तं हरिणा- 


अपूर्वस्य विधेयत्वासप्राधान्यमवसीयते । 
विहितस्य पदार्थत्वाच्छेषभावः प्रतीयते ॥ इति । 


अपूर्वस्य विधेयत्वात्तदूबोधकक्रियाया ०पि प्राधान्यम्‌, विहितस्य सिद्धस्य 
द्रव्यस्य तु पराथत्वाद्‌ गुणत्वमिति तदर्थः । प्रदनानुपपत्तिरिति । "वनादानीयताम्‌' इति 
पदयो र्थो ज्ञातः, पिकपदार्थस्तु न ज्ञात इति तद्विषयकः प्रदनो भवति । वाक्यवाक्या्थं- 
योश्चाखण्डत्वे पिकपदस्य तदर्थस्य वाऽभावात्‌ प्रश्नानुपपत्तिरिति भावः। श्रौतः 
सम्बन्धं इति । 
भयं भावः- छागद्रव्यस्यालम्भनक्रियायाश्च सम्बन्धः श्रौतः, द्वितीया-श्रुत्या 
प्रापितत्वात्‌ । सामानाधिकरण्यबलात्‌ उवेतगुणस्य सम्बन्धो वाक्या्थंबलाल्लभ्यमानो 
वाक्यीय इति दुर्बलः । तदुक्तं हरिणा- 
क्रियया योऽभिसम्बन्धः स श्रुतिप्रापितस्तयोः। 
आश्चयाश्रयिणोर्वाक्यान्नियमस्त्ववतिष्ठते ॥ इति । 
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व्वेतगणस्थ तु तततामानाधिकरण्याद्राकयीयो निर्गुणद्रव्यस्य निरधि- 
करणगरुणस्य चाभावात्‌ तस्य च्छागेन सम्बन्धपुवंकमेव क्रियया सम्ब- 
न्धात्‌ । तत्र श्नुतिघ्रापितद्रग्यात्‌ वाक्यप्राप्रगुणस्य दुर्बलत्वात्‌ । शइवेत- 
च्छागाभावेऽन्यवगेहछाग आलभ्यते, न तु इवेतगुणयुक्तो मेषः, भरुतिबाधा- 


~ 


पत्तेरिति सिद्धान्तः । अखण्डार्थत्वे सर्वस्यैकरूपत्वात्कस्य केन बाधः, 





भाश्रयस्य छागस्य, आश्रयिणः उवेतत्वस्य सम्बन्धस्तु वाक्याल्छभ्यत इति 
तदर्थः । वाक्यादखण्डस्य वाक्यार्थस्याभिव्यक्तौ तु अयं न्यायो नोपपद्यते । श्रौतवाक्यी- 
ययोर्भदो हरिणा दरशितः- 
अप्राप्तो यस्तु शुक्लादिः सन्निधानेन गम्यते । 
स॒ यत्र प्रापितो वाक्ये श्रुतिधमंविलक्षणः | इति । 
““छागमालमेत'' इत्यत्र द्रव्यस्य साक्षात्सम्बन्धः, शुक्छादिगुणस्य तु सन्निधान- 
वशात्‌ वाक्यीयबलादवगतः । स च श्रुतिधर्मात्साक्षात्सम्बन्धाद्विलक्षण इति तदर्थः । 
ननु जातिनये जातिक्रिययोरेव साक्षात्सम्बन्धः, द्रव्यं त्वाक्षप्तं तेनापि स्वाधेयो 
गुण इति द्रव्यगुणयोस्तुल्यत्वाद्गुणान्तरस्य ग्रहणं भवति, न तु द्रव्यान्तरस्येत्यत्र कि 
विनिगमकमिति चेत्‌, सत्यम्‌ । द्रव्यस्यैव शक्तत्वात्साक्षाज्जातिसम्बन्धित्वाच्च क्रिया 
योग्यं द्रव्यम्‌ । गुणास्तु तत्कालोत्तरभावित्वाद्विप्रकरृष्टा इति गुणा एव विकल्प्यन्ते । 


तदुक्तं हरिणा- 
साक्षाददरव्यं क्रियायोगि गुणस्तस्माद्धि कल्प्यते ॥ इति । 


गुणद्रव्ययोः सम्बन्धः पश्वातप्रतीयत इत्याह-निर्गृणद्रव्यस्येति । तस्य । 
गुणस्य । सर्वस्येति । द्रव्यस्य गणस्य चेत्यर्थः । एकरूपत्वादिति । वाक्यवाक्यार्थयोर- 
खण्डत्वेन श्रौतवाकपीयविभागासम्भवाच्छागदवेतयोरुभयोरपि श्रौ तत्वमेवेति न कस्यापि 
बाधः स्थादिति भावः। पदार्थनिबन्धनेति । “नानृ तं वदेत्‌" इत्यादौ नतः क्रियाया- 
मन्वघ्रे प्रसज्यप्रतिषेषः। “अब्राह्यगमानय' इत्यादावृत्तरपदार्थान्वये पर्युदासोऽरथः । 
(आदित्यो यूपः" इत्यत्र चाकचक्यादिगुणयोगाद्यूपे वर्तमान भदित्यशब्दो गौणः । 
“नक्षत्रं दुष्टरा वाचं विसृजेत्‌ इत्यत्र नियतकाले वाग्विसर्गं: । “यत्किञ्चितप्रागग्नीषोमी- 
यातस्वंमुपांनु कर्तेव्यष्‌" इत्येवं ये पदार्थनिबन्धना विशेषास्ते तु पदपदार्थयो रसत्यत्वे 
न व्रवतिऽढेरत्ित्यर्यः । अवण्डदेवेति । तदुक्तं हरिणा- 
भविभक्तेऽपि वक्यार्थं शक्तभेदादपोदुधृते । 
वाक्यान्तरविभागेन यथोक्तं न विध्यते ॥ इति । 
वार्थे अविभक्तेऽपि = अलण्डेऽपि, शक्तिपेदाश्रप्रेणापोदुधुते = कल्यनाबुद्धवां 
पुयकरकते, अवन्त स्वकिथार्थोपजननास्सिद्धमिति तदर्थः । एतेन "गौर्वाहीकः' इति वाक्य- 
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अपि च पदा्थेनिबन्धन वावयोयसकलमीमांसान्यायासिदिरिति चेद्‌ न, 
अखण्डादेव बाक्यात्तदर्थाच्च कल्पनया श्ञास्त्रे पदपदार्थापोद्धारेण तमासाय 


सकलेष्टसिद्धेः । एवं च कल्पितपदपदार्थधरयेर्मीमांसान्यायैस्ताद्श्ाखण्डा्थं 
बोधनम्‌ । 


किञ्च, पदेः पदाथबोधे "हरेऽव", “दध्यानय' इत्यादौ संहितया पद- 
स्वरूपनाशाद्थबोधानापत्तिः । 


किश्च, "राजपुरुषः इत्यादौ पुथगुपस्थित्यपुथग्‌ पस्थितो विरुदे आपदय- 
ताम्‌, पदाना पृथगुपस्थापकत्वस्वेभावत्वात्‌ । वृत्तस्तद्वि परीतत्वात्‌ । वृत्तौ 
जहःस्वाथत्वादिविकल्पोऽपि वाक्यादेव वृत्तिनिष्पत्तिरिति मन्यमानान- 


स्याखण्डत्वे पदपदार्थाभावाद्गौणमुख्यविभागानापत्तिरित्यपास्तम्‌ । पदैरिति । पदाना 
मेवार्थवत्त्वे इत्यर्थः । विरुद्धे इति । पदस्वभावात्पृथगु पस्थितिर्वृत्तस्वभावाच्चापुथगुपः 
स्थितिः स्यादित्यर्थः । एवमिति ¦! कल्पनयैवेत्यथं ; । नन्वखण्डत्वे संहितावशात्‌ शवाः 
इति पदस्वरूपस्य नष्टत्वेन तदर्थासम्भवात्‌ शवा इतो धावति" इत्यर्थान्तरस्य कथं 
गतिरत आह--उभयार्थकमिति । 


अयम्भावः -यथेकोऽपि ध्वनिर्नालिकादयुपाधिवशान्नानाविधषडजक्रषभादिभेद- 


वानुपजायते, तथा तन्त्रेण इवा इतः श्वेत' इत्येवं भिन्नानामपि शब्दानां श्वेत इत्येक- 
रूपता भवतोति ॥ १२७॥ 








क ०-ग्रागुक्तरीत्या आह्‌--यागेनेति । तदनुपादानेऽपीत्यादिः । तत्र नियमे सति 
तेन काम्योपक्रमाभावादाह्‌-प्रारन्धेति । ननु तस्याश्रौतत्वात्कथं ततोऽदुष्टमत आह- 
तत्रेति । प्रीहिमिर्यजेत' इत्यत्रेत्यर्थः । शक्तीति । व्रीहिजन्यापूवंसाधनत्वशक्तीत्यर्थः । 
अग्रे । विधिवादे। (वं वस्तुस्थितिमुक्त्वा प्रतिज्ञातं वक्तुमाह-तत्रेति । ब्रीह्यभावे 
प्रतिनिधिनीवा खब्यरूपमिल्यर्थः । अखण्डार्थस्य । त्रीह्किरणकक्रियारूपस्य । आदिना 
तत्मुच्चयः । तत्याश्रौतत्वेन ततोऽपूर्वाभावेन तस्यापूवंसाधनत्वाभाव एव तस्य ल्थ 
इति भाषः। तदाद्‌-नीवारेति । तृणधान्यविशेषः । अयमेव तत्प्रतिनिधिः । एवञ्च । 
तल्ज्थे च । तथा च तदुच्छेद इति भावः । दोषान्तरमाह--किञ्चेति । एवमग्रेऽपि । 
वाक्योयत्वमुपपादथति--निगणेति । एको ग्रन्थः । तत्र । तथा सति । एवं वस्तुस्थिति- 
मुवा प्रहृतभद्‌ -अल्लण्डति । वाक्धध्येटयादिः । सर्व॑स्य । द्रव्यगुणाम्यां सम्बन्धस्य । 
एकेति । वक्रयरक्तवैव प्रतिपादितत्वादित्य्थंः। दषन्तरगणमेकरक्याऽऽहु--अपि 
चेति। श्रुतिलिङ्गविकरणाक्तर्थः। स्वरोतया स्वशा्ञवन्मोभांधोपधोगो न परोक्त- 
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बुधान्प्रति कल्पनेव । एवमुत्तरपदार्थप्राधान्या्यपि । “हवेतो धावति" 
इत्यादावखण्डमेव वाक्यं तन्त्रेणोभयाथंबोधकम्‌ । एवं च सकलशास्त्र 
ग्यवहारस्तदनुसारिलोकथ्यवहारश्चायोद्धाराश्न येणेव बोध्यः(१) । १२७॥ 


रोत्याऽऽ्ह--एवञ्चेति । तथा तदुपपत्तौ चेत्यर्थः । तत्र दोषान्तरमाह--किञ्चेति । 
एवमग्रेऽपि । पदज्ञानस्य त्वन्मते बोधकरणत्वादिति भावः । यौगपद्यादाहु--विरुदध इति । 
नन्वेवं कथं जहरस्वाथंत्वादिभेदोऽत भाह्‌-वृत्ताविति । सिद्धान्ते तदप्यसम्भवीत्थाहु- 
वाक्यादेवेति । अत एवाहु--अबुधानिति । उ कल्पनां तद्गतेऽन्यत्राप्यतिदिरति- 
एवमिति । नन्वेवं कथं सवेत इत्यादित उभयार्थस्य युगपद्‌ बोधोऽत आह--वेत इति। 
अत्रोभयोरपि तन्त्रमेव । प्रसिद्धविरोधाभावायाह--एवञ्चेति । ` तेषामसत्यत्व 
चेत्यर्थः ॥ १२७॥ 


सरला-यह्‌ रङ्का करते हँ कि यदि पदों की सत्यता न मानी जायगी, तो 
प्रतिनिधि का उच्छेद हो जायगा, अर्थात्‌ मुख्य के स्थान म तत्सदृश जो अन्य गृहीत 
होता दहै, वह्‌ प्रतिनिधि कहा जाता है, पदों के असत्थत्व में प्रतिनिधि की 
व्यवस्था का उच्छेद अवद्यम्भावी हौगा, 'व्रीहिभिर्यजेत' इत्यादि स्थल मे, श्रीहियों से 
यजन करे इस अ्थमे यागसे उपयोगी सकल द्रव्य का आक्षेप प्रसक्तं होने पर 
त्रीहिश्रुति नियम के व्यि मानीजातोदहै, किब्रीहिसे ही याग करे, अन्य द्रव्यसे 
त करे । यदि कदाचिद्‌ त्रीहि काअभावहो गया, तो एेसी स्थिति में नित्यकर्म का 
तथा प्रारम्भ किये हुये काम्यकर्मकालोपन हो जाय, इसलिये प्रतिनिधिके लेनेकी 
व्यवस्था को गयी । एेसी दला में ब्रोित्व-जाति जो त्रीहि-पद से बोध्य है, वहु यागोप- 
कारकं शक्ति का उपलक्षण है, अर्थात्‌ ब्रीहिपद याणोपकारकशक्ति-विरिष्ट का लक्षणा- 
वृत्ति से बोधक है । यह्‌ साहुचयं -सम्बन्धषूप लक्षणा है, ब्रोहि मँ जैसे यागोपकारिका 
दक्तिदहै,पेसे ही यवमें भी रै, इसलिये तादृश्चशक्तिविशिष्ट नीवार का भी बोधश्ुति 
से हआ तथा प्रतिनिधि भी श्रौत माना गया । एेसी अवस्था मे प्रतिनिधि का ग्रहण 
करने पर भौ वाक्यके अखण्डार्थं का अनुष्ठान न होने से नित्यकर्म का विल्य ही 
सामने भाया; क्योकि नीवार-करणक-यागक्रिया तो अन्य ही हूयी । इस प्रकार क्रिथा 
का प्रतिनिधि नहीं होता, अपितु द्रव्य का हता है, यह्‌ न्याय उच्छिन्न हौ जायगा; 
क्योकि वाक्यार्थभूत क्रिया को प्रधानता रहत है, उसके व्याग में प्रङृतकर्मं का त्याग 
हो सामने भाया, वाक्यार्थावयव ब्रीहि को पदाथता मे उसके भप्राधान्यसे नीवारका 
प्रतिनिधित्व बन जायगा; क्योकि द्रव्य सिद्ध हने से पदार्थं होता है; वह गुण है, उसके 
अभाव में प्रतिनिधि च्याजा सकतादहै। यदि वाक्यार्थं अखण्ड है, पद कल्पित 
हु, तो वाक्यावयव ब्रोहि-पद का कुछ अर्थं निक्केणाहो नहो, तौ प्रतिनिधि की 
चर्चा केसी ? 








१. लोकत्यवद्‌(रश्रवेणेव बोध्य' इति पाडः ग० पुस्तके । 
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किंन्च-- "वन से पिकं (कोकिल ) के आदये' एसा आदेश होने पर भृत्य 
कहता है, पिक-पदार्थ क्या है ? यह प्रदन संगत नहीं होगा; क्योकि वाक्यार्थ भखण्ड 
है, उसमे पृथक्‌ रूप से पिक-पदार्थं का ज्ञान कसे किया जाय? तथाच इवेतं 
छागमालभेत'-“उ्वेतवणं वाले छाग का आलम्भन कररे' यहाँ पर आलम्भनक्रिया का 
छागरूप द्रव्य के साथ श्रौतसम्बन्ध है; क्योकि "छागम्‌" इस द्वितीयाश्रुति से वह्‌ 
सम्बन्ध साक्षात्‌ प्राप्त है । श्वेतगुण के साथ तो छाग के साथ सामानाधिकरण्य होने 
से वाक्यीय सम्बन्ध है, अर्थात्‌ वाक्याथं को पर्यालोचना से रभ्य है । निर्गण (गुणस 
रहित ) द्रव्य का, तथा आश्रय रहित गुण का स्वरूप सम्भावित नहीं होता, श्वेतगुणे 
का छाग के साथ सम्बन्ध करके ही प्रधान क्रिया से सम्बन्ध होता है । एेसी अवस्था 
म श्रुति-्रापित द्रब्य की अपेक्षा वाक्धप्राप्त गुण दुर्बल होता है । इसलियि इवेतच्छाग 
के अभाव में अन्यवर्णं वाला छाग आलम्भन मे कमं होगा, न कि इवेतगुणवाछा मेष 
( भंडा ) । श्रुति के बाध की भापत्ति आ जायगो । ेषा मीमांसक का सिद्धान्त है । 
वाक्य के भखण्डार्थत्व पक्षम तो सभी पदार्थं एकरूप है, किसका किससे बाध कहा 
जाय ? तथा इसी प्रकार पदार्थनिबन्धन वाक्यीय सकल मीमांसा के न्याय असिद्ध 
हो जायेगे । इस प्रकार की बहुतर शङ्काओं पर समाधान करते हँ कि--अखण्ड वाक्य 
तथा वाक्यार्थं से शास्त्र में प्रक्रियानिर्वाहार्थं पद एवं पदार्थं का अपोद्रार करने से उस 
प्न मे सकल पूर्वोक्त दोषों का निरास हो जायगा ¦ इस प्रकार कल्पित पद एवं पदाथं 
के आश्रयणे मीमांसान्थायोंके द्वारा तादुश्च अखण्ड वाक्य एवं वाक्यार्थं के बोधन 
मे व्थाकरण-दर्शंन का हदय समज्लना चाहिये । 


अथ च यदि पदों से पदार्थबोध की स्थिति बनी रहेगी, तो "हुरेऽव', 'दध्यानय' 
इत्यादि वाक्थो से अर्ध-बोध नहो हो सकेगा, कारण कि संहिताप्रयु क सन्धिकार्यं से 
पदों के स्वरूप का नाश हो चुका है । 

भथ च--'राजपुरुष' आदि पदों से पद-शक्ति के स्वभाव से पदार्थो की पृथक्‌ 
उषस्थिति होगी, समासादिवृत्ति की शक्तिके स्वभाव से अपृथक्‌ ( एक ) उपस्थिति 
होगी, यह्‌ भौ विषय विरुद्ध होगा । वृत्ति मे जहत्स्वार्था-आदि विकल्प भी "वाक्य से 
ही वृत्तिं की निष्पत्ति होतो दै' एेसा मानने वाले अबुधो के उदेश्य से कल्पनामात्र- 
विषय हँ । इसी प्रकार उत्तर-पदार्थं का प्राधान्य तत्पुरुष मे, अन्यपदाथं का प्राधान्य 
बहुत्रीहि मे, इत्यादि व्धवस्था भी कल्पना-प्रसूत ही है । 

इवेतो धावति" इस वाक्य मे दो अर्थं का बोध होता है, श्वा ( कृत्ता ) इतः 
( यहाँ से ) धावति ( दौडता है ), अथ च उवेतः ( श्वेत वणंवाला ) धावति ( दौडता 
है ) । यह्‌ परिस्थिति पदों से पदा्थंबोध की सत्यता में ही बनेगी । इसका उत्तर देते है 
किं यहु भी वाक्य अखण्ड ही दशा में तन्त्र के बर से दोनों अर्थो का बोध करा देगा । 
इस प्रकार सकलशास्त्र का व्यवहार, तदनुसारी लोक का व्यवहार भी अखण्ड वाक्य 
एवं वाक्यां मे अपोद्धार कौ कल्पना से ही मानना चाहिए । 








स्फोटनिखूपणम्‌ ५९९ 


प्रकृतिप्रत्ययविभागोऽप्येवमेव । तदृक्तम्‌- 


धा त्वादीनां विज्ुढानां लौकिकोऽर्थो न विद्यते । (१) 
कृत्तद्धितानाम्थेश्च केवलानामलौकिकः ॥ 
प्राग्‌ विभक्तेस्तदन्तस्य तथेबार्थो न विद्यते । इति । 


अत एव प्रकृतिप्रत्ययोभयार्थं क्वचिदन्यतर एवाभिधत्ते । (२)यथा 
` इयान्‌' इति "अहन्‌" इति च । तथा क्वचित्प्रत्ययद्रयेन कर््राद्य्थबोधः । 
यथा "पचति' इति । क्वचिदेकेनैव, यथा "अत्ति" इति । 


कु ० ननु प्रकृत्यादीनामन्थंकत्वे “अर्थवन्तो वर्णां धात्वादीनामेकवर्णानां 
दर्शानात्‌” इति भाष्यस्य का गतिस्तत्राहु-- धात्वादीनामिति । भाष्यं तु प्रक्रियाऽभि 
प्रायेण । अत एव । प्रकृतिप्रत्ययतद्थं विभागस्यातात्त्विकत्वादेव । पचतीति । अत्र शपा 
तिपा च कर्तुर्बोधिः । ये करस्मिश्चिदिति । पदार्भविभागस्य तात्त्विकत्वे त्वसमञ्जसमेत- 
तस्यात्‌ । असत्यमेवेति । किञ्च 'अधिहूरि' इत्यत्राधेः सत्यत्वे वाक्येऽप्यधिरधिकरणं 
बोधयेत्‌, 'प्रजुः' इत्यादाववयवार्थानुपलम्भाच्च, "चित्रगुः" इत्यादौ च चित्रगोलशब्दाभ्या- 
मनुपाती देवदत्तादिः केन प्रत्याय्येत । नन्वसत्यत्वे कथं शाप्रवृत्तिरत आह--शाख्रम्‌- 
पति । अविद्यावर्णनं च तन्निरासद्वारा विद्योत्पत्त्य्थमेव । उपलालनाः । प्रतारणा; । 
असत्ये €ति । असत्यरूपे शाखप्रक्रियामात्रेऽथे स्थितोऽविद्यामुत्सृज्य सत्यं विद्यास्वरूपं 
ब्रह्म समीहते प्राप्नोति । 





१--विशेष-जेसे एक ही ध्वनि नलिकादि उपाधि के कारण षडज-क्षभं 


भादिरूपमें होजातीदहै, एेसेही एक ही श्वेतशब्द “श्वा इतः", “इवेतः' इत्यादि 
नानाविध अवग्रहादि-रूप कारणव नाना अर्थो का बोध कराता है । 


““सङ्कदुच्चरितत्वे सति बहवु्थंबोधकत्वं तन्त्रत्वम्‌'" एक बार उच्चरित 
होकर अनेक अर्थो का बोधजनकत्व तन्त्र का लक्षण है । इवेतो धावति" इस वाक्यं मे 
दवेतश्ब्द अथवा “इवेतो धावति" यहु अखण्ड वाक्य एक ही बार उच्चरित होकर दो 
अर्थो का बोध करादेताहै, इसमें तन्त्र ही कारण है । बोध-जनन मे आवृत्ति करनी 
चाहिए, अतः अवग्रहु-मेद कहा गया ॥ १२७ ॥ 


१. एक एव इलोकः, ग ० पु° | 
२, 'यथा....बोधः' इति नास्ति गण पुस्तके । 





६०० वेयाकरणसिद्वान्तलघुम~ जूषायां 


किश्च, ये करिमश्चिद्‌ व्याकरणे प्रत्ययाथत्वेनोक्तास्तेऽन्यत्र प्रकृत्यथ- 
त्वेनोक्ताः । तस्मात्पदपदार्था्य सत्यमेव । शास्त्रमप्यसत्यव्युत्पादकमेव । 


तदृक्तम्‌-- 


शास्त्रेषु प्रक्रिया ~ भेदरविद्येवोपवण्येते । 


उपायाः हिक्ष्यमाणानां बालानामुपलालनाः । 
असत्ये बत्म॑नि स्थित्वा ततः सत्यं समहिते \ इति । 


अनादिमिथ्याभतज्ञास्त्राभ्यासानुसारेणेव शब्दः शाप्त्रज्ञलोकेनाथ- 
्रत्थाथकतया गृह्यते केनचिद्‌ ! यथा घटादिक. सर्वोऽपि प्रपञ्चः परिच्छि- 
रत्वेन गहाते । भावानामुत्पादं दृष्ट्वा च शाहवतमपि ब्रह्मोत्पादवदिति 
मन्यते लोकेन तद्रत्‌ । 


तद्क्तम्‌- 
घटादिदक्ञंनाल्लोकः परिच्छिन्नोऽवसीयते । 
समारम्भाच्च भावानामादिमदब्रह्य शाहवतम्‌ ।। इति लोको 
विश्वप्रपश्चः । समारम्भ उत्पत्तिः । 


अयं भावः-नित्यमद्वयं ब्रह्म ये वदन्ति, ते ब्रह्मण एवंविधानादिजीवात्मशक्ति 
मन्यन्ते, तद्रशात्तत्वं तिरोधाय अतत्तवेन भेदेन व्यवहारः । स चाविद्याकृतः । यथा हि 
दण्डादिकारणं विलक्षणं घटादिकमुत्पादयति एवमविद्याऽपि विदयोत्पत्तौ हेतुः । शब्दः । 
एकैकपदात्मकः । समारम्भमिति । भावानामुत्पादं दृष्टा ब्रह्म आदिमदिति व्यवह्ियते। 
त्वं ग्राममिति । त्वं ग्राममगम इत्यर्थः । अश्व इति । ““जै क्षये" णिजन्ताव्लड्‌ सिप्‌ । 
अजापय इति । अत्र षष्ठीसमासः । यथैवेति । यथा अनर्थके वर्णैरभिव्यक्तः पदस्फोटो 
वाचकस्तथा अनर्थकैः पदैरभिव्यक्तो वाक्यस्फोटो वाचकं इत्यर्थः । नहि किञ्चित्स्वरूपेण 
न नियतम्‌; किन्तु वाक्या्थादेव पदार्थ विभागः । यथा जजापय इत्यत्र प्रागुक्तम्‌ । पदानां 
केवलानाम्‌। वृत्तिबहिर्भूतानाम्‌ । ननु वाक्याथंस्याखण्डत्व एकार्थीभिावव्यपेक्षाभेदा- 
सङ्खतिरत आह--शाखकृत्कत्पनेवेषेति । ननु क्वचिदेकपदस्यापि वाचकत्वमस्तीत्याश- 
ङूयाह--यदपीति । यत्राप्येकमेव पदं निराकाङ्क्षं कृदन्तं सदित्यादि भ्रयुज्यते, तत्रापि 
तद्‌ अभूदस्ति नास्ति वेत्यादिक्रियासम्बन्धं विना न परिसमाप्तार्थं भवति । एतदेवाह्‌- 
अन्ततोऽस्तिन्रियेति । तथा च वाक्यार्थव्यतिरेकेण पदार्थोऽसत्य एवेत्याशयः । 








स्फोटनिखूपणम्‌ ६०१ 


किश्च "त्वं प्राममश्वः', "अश्वो गच्छति", "अजापयः शत्रून्‌", “अजा- 
पयः पिब" इत्यादो नामाख्यातसारूप्ये वाक्याथदिव पश्चात्पदपार्थनिर्णय 
इत्यखण्डमेव वाक्यं बोधकमखण्डाथेस्येत्युचितम्‌ । 


तदुक्तम्‌-- 
यथेवाथेकेवर्णेविशिष्टोऽर्योऽभिधोयते । 
पदेरन्थेकेरेवं विशिष्टार्थोऽभिधीयते ॥ 
नहि किञ्चित्पदं नाम रूपेण नियतं क्वचित्‌ । 


पदानामर्थेरूपं च वाक्याथदिव जायते ॥ इति । 


.~-----~-_ `` 


भयं भावः---'उपगोरपत्यस्‌' इत्यत्र जनिक्रियानिमित्तोऽपत्यापत्यवत्सम्बन्धः । 
राज्ञ इत्यादौ भरणादिक्रियानिमित्तः। 'घट' इत्यादौ तु पदार्थमात्रस्यैव बुद्धिसत्ताया 
अव्यभिचारात्सैव सत्ता प्रतीयत इति । एतदेवोपपादयति-साधनस्येति । अयं भावः-- 
साध्यं साधनं च परस्परं नियतमेव । केवलमाकाङक्षादिवशादितरपदार्थसन्निधाने नियत 
एव प्रकाशत इति ।॥ १२८ ॥ 





क ०-- विशेषं वक्नुमुक्तमेवानुवदति-ग्रकृतीति । तदुक्तम्‌ । हरिणा । विशुद्धानाम्‌ । 
प्रत्ययासमभिव्याहूतानाम्‌। एवमग्रेऽपि । आदिपदाथंमाह--कृदिति। अलौकिकः । 
शाखक्ृत्कल्पितः, न तु पारमाथिकः। ननु कृदाद्यन्तानामर्थोऽस्त्वित्यत आह- प्रागिति । 
विभक्तैः प्राक्‌ । तदन्तस्य । कृत्तद्धितान्तध्येत्यर्थः । विरोषमेवाह्‌--अत एवेति ¦ 
किञ्चेति । तस्यापि काल्पनिकत्वादेवेत्यर्थः । ये । अर्थाः । द्वितीयमुपसंह॒रति--तस्मा- 
दिति । शास्त्रमपि तथैवेत्याह-शाश्मपीति । तदुक्तम्‌ । हरिणा । भविद्या । प्रकृत्या. 
दिरूपासत्यपदार्थं एव । अत्र॒ बीजमाह--उपाया इति । उपलालनाः । भवन्तीति शेषः। 
तदाह-असत्य इति । असत्य इत्यादेर्थमाह-अनादीति । अयं त्वान्तस्यार्थः । शब्दः । 
स्फोटब्रह्मरूपः । तत्रापि न सर्वेणेत्याहु-केनचिदिति । तज्ज्ञानसामग्रीमता । दष्टान्ता- 
न्तरमाह- भावानामिति । घटपटादीनामित्यर्थः । दृष्टान्तद्वयं हरिसम्मतमित्थाह्‌ -- 
तदुक्तमिति । दर्शनात्‌ । तस्य तत्त्वदर्शनात्‌ । अवसीयत इत्यस्य मध्यमणिन्यायेनान्वयः। 
वाक्यतदर्थयोरखण्डत्वे युक्त्यन्तरमप्याह--किञ्चेति । आद्ेऽदव इति स्विधातोर्छडः । 
अन्तेऽजापय इति च “जे क्षये' इत्यस्य ण्यन्तस्य लडन्तम्‌ । आदिना घटो मवति, भिक्षां 
देहीत्यादिपरिग्रहः। सारूप्ये । तद्विषये । बहूव्रीहिणा वाक्यविशेषणम्‌ । पश्चादिति । 
वाक्याथदिव वाक्यार्थबोधादनन्तरमेवेत्य्थं; । न तत्त: प्राक्‌ । तयोः सारूप्येण 


वे० सि० मं०--७६ 








६०२ वेयाकरणसिद्वान्तलघुमञ्जृषायां 


वाक्येऽखण्डत्वं चापुथगुपस्थितिजनकत्वम्‌ । अपुथगुपस्थितिविषयत्व 
चार्थेऽलण्डत्वम्‌ \ पदानां केवलानां पुथगुपस्थापकत्वं वृत्तिघटकानान- 
पुथगुपस्थापकत्वमिति तु ्ञास्तरकृत्कल्पनैव । यदपि केवल पदं सदित्यादि 
प्रयुज्यते, तदप्यन्ततोऽस्तिक्रियाघटिताथेबोधकमिति तदपि वाक्यमेव । 
साधनस्य साध्यक्रियाऽऽकाङ्क्षत्वात्‌ । साध्यक्रियायाश्च साधनाकाङ्न- 


त्वात्‌ ।॥ १२८ ॥ 





सन्देहेन क्रियाकारकान्यतरार्थत्वेनानिश्चयादिति भावः । इतिर्हेतौ । तदुक्तम्‌ । हरिणा । 
अव्यवहितोक्तम्‌ । उक्तपदस्थले प्रक्रियायाः पररीत्या वा आह्‌--यथेवेति । विदिष्टोऽथंः । 
पदार्थः । विशिष्टार्थः । वावयार्थः 1 अत्र हेतुमाह-न हीति । यतः किञ्चिदपि पदं 
रूपेण स्वरूपेण वा नावश्यं नियतं विभवत्यादिभेदेन तेषां भेदादित्यर्थः । तत्सारूय- 
विषयमाह--क्वचिदित्यादि । क्वचित्‌ तत्साखूप्यविषयपदानामर्थरूपे तन्निर्णय इत्या 
दर्थः । नन्वस्तु एवमखण्डत्वं तयोः; परन्तु खण्डदान्यत्वरूपं बाधितं यस्य वाक्यस्य 
सत्यलप्रक्रियासिद्धान्तस्तस्य सखण्डस्येवानुभवादत आहवात्‌ इति । तुल्ययुक्त्येवाह- 
अपृथगिति । परमतन्दूषयति-पदानामिति । किञ्च पदैरिति । दोषाद्यभावाया्ह--केवला- 
नामिति । किञ्च राजेति । दोषाभावायाह--वृत्तीति । कल्पनैवेति । प्रागुक्तान्यदोषाणां 
सत्त्वादिति भावः । प्रागुक्तमेव दा्यायाह--पदेऽपीति । प्रागुक्तगतिसम्भवादा्ह--अन्त 
इति ।। ५२८ ॥ 

सरला--अखण्ड वाक्य म जैसे कल्पना के बलसे पदोंका विभाग किया 
जातादै, वैसे ही लास्त्रीय-प्रक्रिया निर्वाहार्थं, पदों मे प्रकृति तथा प्रत्यय का विभाग 
भी काल्पनिक ही है। इसी बात को आचा्थ श्रीहरि वाक्यपदीय मे करट रहे है- 
विशुद्ध ( ्रत्ययरहित ) धातु आदि का कुछ भी लौकिक ( लोक-व्यवहारोपयोगौ ) 
अर्थ नहीं है, इसी प्रकार केवल ( प्रकृतिरहित ) कृत्‌-प्रत्यय तथ तद्धितप्रव्यय का 





+ ऋ वा के 


सुल्विभक्ति से पूर्वं लौकिक अथं नहीं होता । इसीलिये प्रकृति तथा प्रत्यय दोनों के 
अर्थं को इन दोनों मे अन्यतर ( केवल प्रकृति अथवा केवल प्रत्यय ) ही कह देते है । 
जैसे "यानः इसमे प्रत्यय ही अवरिष्ट रहता हुभा दोनों के अर्थं को बोधित करता 
है । अहन्‌! इसमे प्रकृति-भाग हौ अवरिष्ट है ओर दोनों के अर्थंकोकहरहाहै तथा 
क्वचित्‌ ( कहीं पर ) प्रत्यय से कर्तृरूप अर्थ का बोध होता दहै, तो कहीं एकं ही 
प्रत्यय से जैसे--पचति, अत्ति इत्यादि । 

अथच जो अर्थं किमी व्याकरण न प्रव्ययके द्वारा बोधित होकर प्रत्ययां 
कहे गये है, वे ही अन्य व्याकरण मे प्रकृति के हारा बोधित होकर प्रकृत्यर्थं कहे 
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भसत्य का ही व्युत्पादक है। कहा भी है-शास्तरो मे प्रक्रिया-मेदसे अविद्याकाही 
वर्णन है तथा रिक्ष्यमाण बालकों के ल्यि जो शास्त्ररूप उपाय बताये जते, वे 
उपलालना-मात्र है, असत्य मागं मे (अविद्यामे) स्थित होकर सत्य (ब्रह्म) का 
अन्वेषण किया जाता है । 


शास्त्र के ज्ञाता कोई लोग अनादि-मिथ्याभूत जो शास्त्र का अभ्यास, उसके 
अनुसार ही शब्दों से अथंका बोधकरतेहं। जेसे घट आदि पदार्थो को परिच्छिन्न 
देखकर समस्त विश्वप्रपञ्च को परिच्छिन्न ( सीमित ) रूपमे देखते हैँ । वस्तु का 
ग्रहण परिच्छेद से ही होना सम्भव है, न कि अपरिच्छिन्नरूप में । इसी प्रकार पदार्थो 
को उत्पत्तिमान्‌ रूप में देखकर शार्वत अनादि भी ब्रह्म को आदिमत्‌ (उत्पत्तिवाला) 
मान छेते हैं। वाक्यपदीयकार का कहना भीहै, कि घट-पट आदि दुष्टान्तसे 
समस्त लोक ( प्रपञ्च ) परिच्छिन्नरूप मे गृहीत होता है, भाव अर्थात्‌ पदार्थोकी 
उत्पत्ति देखकर शाइ्वत ( त्रिकाल में जवाध्य ) भी ब्रह्म आदिमत्‌ ( सोत्पत्तिक ) 
प्रतीत होता है । 


वाक्यपदीय-ब्छोक मे लोक-पद से विदवप्रपञ्च का तथा समारम्भ-पद से 
उत्पत्तिरूप अथं का बोध होता है । 


अथ च--त्वं ग्राममदवः' ( तुम भ्राम को गये ), “अस्वो गच्छति' ( अश्व जाता 
है), अजापयः शत्रून्‌" (तुम शत्रुभों को जीत ल्य), अजापयः पिब" ( अजा ( बकरी ) 
के दूध को पि ) इन स्थलों मे सुबन्त तथा तिडन्त के रूपसाम्य से वाक्यार्थ-बोध 
के पश्चात्‌ ही पद-पदाथं का निश्चय हो सकता है, इसल्यि अखण्ड ही वाक्य अखण्डाथं 
का बोधक मानना चाहिये । वाक्यपदीय मे उक्त भी है-- 


जैसे अनर्थक वर्णं मिलकर विरिष्ट अथं के बोधक पदस्फोट को व्यक्त कर देते 
है, एेसे ही पद भी अनर्थक ही मिलकर विशिष्ट वाक्यां के बोधक वाक्यस्फोट को 
अभिव्यक्त कर देते ह । पद नाम की कोई वस्तु स्वरूप से कहीं भी नियत नहीं है । 
पदों का अथं तथा स्वरूप वाक्यार्थ के द्वारा ही जाना जाता है। 


वाक्य मे अखण्डत्व धर्मं क्या है ? इसका उत्तर देते है-अपृथगुपस्थितिजनकत्व' 
अर्थात्‌ पुथक्‌-पुथक्‌ उपस्थिति का जनक न होना, एक उपस्थिति का जनक होना, 
अथं मे अखण्डत्व भी अपुथगुपस्थितिविषयत्व है, अर्थात्‌ एक उपस्थिति का विषय 
है । केवल ( वृत्ति के भघटक ) जो पद, वे पुथक्‌ अथं के उपस्थापक होते है, वृत्ति 
के घटकीभूत जो पद, वे पृथक्‌ उपस्थिति के जनक नहीं होते, ये सभी कत्पनायें 
शास्त्रकायों की देन है, वास्तव नहीं ह । जो भी सत्‌" इत्यादि शब्द का प्रयोग किया 
जाता है, वह्‌ अन्ततोगत्वा अस्ति-क्रिया से घटित ही अर्थं का बोधक होता हुमा 








६०४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षायां 


एवमर्थेऽपि ये वादिनां नानापक्षास्तेऽपि तत्तच्छास्त्रवासनावल्ा- 
व्कल्पिता एव । यथा अभिहितान्वयः । अन्विताभिधानमिति । संसर्गो 


कु ०--वासनेति । वासनावैचिव्यमेव ज्ञानवैचिच्य हेतुरनार्थवेचिव्यमिति भावः । 
ननु वासनावेचित्रयात्‌ ज्ञानवैचित्र्यम्‌, ज्ञानवेचित्याच्च वासनावेचित्रयमित्यन्योन्याश्चय 
इति चेन्न । वासनाऽभवेऽप्यपूर्वपदार्थसन्निधे ज्ञानवेत्रित्यदर्शनात्‌ । अभिहितान्वय इति । 


अयं भावः-लाघवात्पदानां पदा्थंमात्रे शक्तिनं त्वन्वयांशेऽपि, गौरवात्‌ । 
आकाङक्षादिलभ्यत्वेनान्यलभ्यत्वाच्च । एवञ्च पदेभ्यः प्रथमं पदार्थमात्रोपस्थितिः । 
पर्चात्पदार्थं विशेषाणामन्वयरूपस्य वाक्यार्थस्योपस्थितिः । एवञ्च तात्पर्यवशादशक्य 
एवान्वय आकाडक्षादिवशात्प्रतीयते । अत एवोक्तं भाष्ये--“यदत्राधिक्यं स वाक्यार्थ" 
इति । 


वाक्यही है; क्योकि साधन( कारक ) साध्यरूप क्रिया की नियम से आकाङ्क्षा 


करता है तथा साध्यरूप क्रिया भौ नियम से साधन की आकाङ्क्षा करती है । 
'सत्‌' पद भौ कारकबोधक है, अतः अस्ति-पदबोध्य सत्ता क्रिया ( साध्य- 


रूप्-क्रिया ) को अपेक्षा करती है । 





१--विशेष--त्वं ग्राममशवः' इस वाक्य मे अश्वः' यह्‌ क्रिया-पद है, 'टुमोदिव 
गतिवृद्धयोः' धातु के लुड्लकार के मध्यमपुरुष के एकवचन ( सिप्‌ विभक्ति ) का 
रूप है । “अश्वो गच्छति" इस वाक्य मे “अश्वः' यह्‌ रूप अदवशब्द की प्रथमा-विभक्ति 
के एकवचन (सु) मेबनाहै। दोनों की भनुपूर्वी समान है, एक तिडन्त है, दूसरा 
सुबन्त है । 

अजापयः शत्रून्‌" इस वाक्य मे जि जये' धातु से णिच्‌-प्रत्यय करके लङ्लकार 
के मध्यमपुरुष के एकवचन मे अजापयः यह रूप बना है । 


अजापयः पिब' इस वाक्य मे अजाका पय' इस अर्थं मे जजा-पयः' यह्‌ 
षष्ठी-समास करके द्वितीया के एकवचन का रूप दहै । इन स्थलों मे वाक्यार्थंबोधहो 
जाने पर ही पदाथं का निश्चयात्मक बोध सम्भावित है, अन्यथा नहीं; क्योंकि 'अडवः' 
यह्‌ क्रियापद ( आख्यात ) है अथवा सुबन्त है ? यहु संशय बना रहेगा, ्रामम्‌ 
के साहित्य से वाक्याथं-बोध होने पर ही क्रियापदत्व का निर्णय सम्भव है । 





२--विशेष--यथेवान्थंकवर्णेः "जसे अनर्थकवर्णो से व्रिदिष्ट है अर्थं 
जिसका, एेसा पदस्फोट अभिव्यक्त होता है, एेसे ही अनर्थकपदों से विशिष्ट अर्थवाला 
वाक्यस्फोट अभिव्यक्त होता है, एेसा प्राचीन टीकाकारो का अभिमत अर्थ, 
विशिष्टार्थ-शब्द बहुव्रीहि है, न कि कर्मधारय ॥ १२८ ॥ 
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वाक्याथः, संसृष्टाः पदार्थाः स इति । जातिः पदार्थो व्यक्तिर्वेत्यादि । 
अत एव घट" इति प्रयुक्तं वेशेषिकोऽतिरिक्तमवथविनं बुध्यते, साङ्कचयो 
गुणसमहम्‌, बोद्धादि परमाणुसमूहम्‌ । 


न चापदाथंस्यापि प्रतीतावतिप्रसङ्खः । स्वरूपसतः शक्यान्वयस्य नियामकत्वात्‌ । 
एवच्चाकाङक्षतादिपदसमुदायो वाक्यं संसगंश्च वाक्याथं इति मीमांसकाः । 


एतच्चायुक्तम्‌ । पदानामाशुविनाशित्वेन समुदायासम्भवात्‌ । तेषां स्मरणकल्पनेऽपि 
सामान्येऽवस्थितानां पदानां विरोषेऽवस्थानं दृरूपपादमेव, विरेषस्याशक्यत्वात्‌ । 
अराक्यस्याप्युपस्थितौ शब्दार्थसम्बन्धस्थानित्यतापत्तिश्च । व।क्यार्थस्याशाब्दत्वे च 
पदार्थोऽप्यशाब्द एव, वर्णानामप्याशुविनारित्वात्‌ । अन्वितामिधानमिति । तथा हि । 
अन्वयरूपे वाक्यार्थेऽपि पदानां शक्तिः । “वटमानय' इति प्राथमिकव्यवहारेण विदिष्ट 
एव शक्तिप्रहात्‌ आनयनाद्यन्वितो घटादिरेव घटादिशन्दाथंः। तथा च सर्व॑भेदानुगुण- 
सामान्यरूपो विशेषान्तरपन्निधानाद्विेषविश्रान्तः पदार्थं एव वाक्यार्थः । आक्षिप्तपदा- 
न्तराणि पदान्येव च वाक्यम्‌ । किञ्च, अन्वयस्याशक्यत्वे शाब्दबोधविषयता न स्यात्‌ । 
तत्र शक्तिग्रहस्य नियामकत्वात्‌ । अशक्यस्याप्यनुभवविषयत्वेऽतिप्रसङ्खात्‌ । 


ननु पदार्थसामान्यान्वित एव शक्तग्रहात्‌ संसर्गविशेषोऽशक्य एव । अन्यथा 
'घटमानय' इति पदं श्रुत्वा पटमानय' इति वाक्यं श्रुतवतः तदेवेदमानयति-पदमिति 
प्रत्यभिज्ञा न स्यात्‌ । पूर्ववाक्यस्य घटानयने शक्तस्य पटानयनेऽशक्ततया अर्थभेदेन 
शब्दभेदादिति चेन्न । पदार्थत्वेन रूपेण विरोषाणामन्वये शाक्तिश्रहात्‌ । अन्वितानां च 
विशोषरूपत्वादिति । 


एतन्मतेऽपि अर्थान्तरसामान्यान्वित एव पदानां शक्तिः । गवादिविरोषान्वित- 
स्त्वराक्य एवेति । अभिहितान्वयवादिमते वाक्यार्थलक्षणं सूचयति- संसर्गो वाक्यार्थं 
इति । अयं भावः--यथा बलवता प्रेरित इषुरेकेनैव वेगाख्येन व्यापारेण चर्मच्छेदमुरो- 
भेदं प्राणहरणं च केरोति, एवमेकेनैवामिधाख्येन व्यापारेण पदार्थस्मृति वाक्यार्थबोधं 
च करोति । “यत्परः शब्दः, स शब्दार्थः" इति न्यायादिति । 


अन्विताभिधानमते वाक्यस्याथं द्शंयति- संसृष्टा इति । यथा “लोहितोष्णीषा 
ऋत्विजः प्रचरन्ति” इत्यत्र ऋत्विकप्रचरणस्यान्यतः प्राप्तत्वाल्छोहितोष्णीषत्वमात्रं 
विधीयते, तदिति भावः । नन्वन्वयांशस्य शक्यसम्बन्धितया लक्षणया बोधः सिद्ध इति 
चेत्न, तत्सम्बन्धस्य तच्छन्दबोधानुपयोगितच्छन्दबोधानुकूललक्षणायास्तत्राभावात्‌ । 
मुख्यार्थबाधे सत्येव लक्ष्या्थबोधात्‌ । स इति । संसृष्टः पदार्थं एव वाक्यार्थं इत्यर्थः । 
एकैकस्यैव पदस्य वाक्यार्थबोधकत्वे पदान्तरवेयर्थ्यापत्तेः । उत्तरपदानां व्यञ्जकत्वमिति . 
चेत्‌, तहि आगतं समुदायस्य वाचकत्वमिति । जातिः पदां इति । तथा हि । वाजप्या- 
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यद्यपि ऋषीणां दशनं तत्त्वविषयं भवति, तथापि तच्वभूतेन वस्तुनां 
ठवहारासम्भवाद्रचवहारकाले तेऽप्यदृष्टतत्वसदु्ला नानाप्रकारेग्येबहर- 
न्तोति न तद्वचसाऽपि पदपदा्थेसत्यत्वं मन्तव्यम्‌ । 

अत्र बाक्यार्थस्यापेक्षिकं सत्यत्वं द्रष्टव्यम्‌ । सवेव्यवहारस्यासत्य- 
विषयत्वात्‌ । १२९ ।। 


यनमते जातिरेव शब्दार्थः, नित्याया अपि तस्या व्यक्तिद्वारकं साध्यत्वम्‌ । जतिश्चा- 
नाश्रयाया अभावात्सामर्थ्याद्‌ द्रव्यं प्रतीयते । तत्र द्रव्यगताया जातेरेकार्थसमवायेन 
क्रियान्वयित्वम्‌ । गुणक्रियाशब्दानामपि गुणक्रियागतेव जातिर्वाच्या । उपसर्गादिरपि 
नामाख्यातसहभावी तदर्थस्य विलेषद्योतकत्वाज्नातिपदार्थं एव । अर्थविशेषस्य विदिष्ट 
विश्रान्तस्यैवावगमात्‌। कर्मप्रवचनीयोऽपि सम्बन्धजातिनि् एवेति । ननु जाति- 
शक्तिवादे व्यक्तेरनुमानखूप आक्षेप एव, न शाब्दबोधविषयत्वमिति शक्त्यनुभवशान्द- 
बोधयोः समानप्रकारकल्वेन कार्यकारणभाव इति प्रवादासङ्खतिरिति चेत्‌ । 


अत्र केचित्‌ । समानवृत्तिवेदयत्वस्येवक्षेपपदार्थतया व्यक्तेरपि शान्दबोधविष- 

यत्व।त्‌ । व्याडिमते द्रव्यमेव पदा्थः। तस्यैव क्रियान्वयोपपत्तेः । जातेख्पलक्षणत्वाच्च 
उयक्त्यन्तरेऽपि शक्तिग्रहः । आख्यातेऽपि च क्रियाविरिष्टं द्रव्यमेव पदार्थः । "देवदत्तः 
पचति" इत्यादौ द्रव्यस्यैव साक्षात्साधनत्वोपपत्तेरिति । अतिरिक्तम्‌ । परमाणुसमूहा- 
दतिरिक्तम्‌ । गुणसमूहम्‌ । रूपत्वादिगुणसमृहमिति । विशकलितिषु तु तेषु घट इति व्यव- 
हारो न भवति, विलक्षणसंयोगस्येव तन्नियामकलत्वात्‌ । तत एव च "घट उत्पन्नः इत्या- 
दिरपि व्यवहारः । अदृष्टेति । अदुष्टं तत्त्वं येस्तत्सदृशा इत्यथः । तदुक्तं हरिणा- 

ऋषीणां दर्शनं यच्च तत्वे किञ्चिदवस्थितम्‌ । 

न तेन व्यवहा रोऽस्ति न तच्छन्दनिबन्धनम्‌ ॥ इति । 


नानाप्रकारैरिति । शास््रवासनामेदादिति भावः। ननु पदार्थस्याप्यसत्यत्वं 
त्याय्यमन्यथाेतहानि रत आहु--अपिक्षिकमिति । व्यावहारिकमि्यर्थः । अत एव 
""पदवादिभिश्चाविशेषात्‌"” इति सूत्रयता व्यासेनापि व्यवहारकाले विवेकिनामपि 
पदवादिवदविवेक्रित्वं दशितम्‌ । किञ्च, अबुधबोधनाय प्रवृत्त शास्त्रं कथं तत्त्वं वक्तु 
पारयेत्‌ ॥ १२९ ॥ ग 
` क०--एवम्‌ । प्रकृत्यादिशब्दवत्‌ । अर्थेऽपि । तद्वि येऽपि । अत एव । तत्तच्छा- 
हवासनावशात्कल्पितत्वेन तस्य तत्तदभ्यासादेव । ननु तत्तच्छाद्ञप्रणेतारः कि तत्त्वज्ञा 
उत न । आये कथं तदुक्तपक्षाणामसतेयत्वम्‌ । अन्त्ये पामरोक्तिवत्तेषामश्वद्धेयत्वापत्ति- 
रत॒ आह--यद्यपीति । वस्तुना । ब्रह्मणा । तत एवाह--सदशा इति । सन्त इति 
लेषः। नत्वेवं वाक्यार्थस्य सत्यत्वे द्वेतापत्तिरत आह--अत्रेति । प्रक्रियाया- 


मित्यथः ।। १२९ ॥ 


ऋ 
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सरला-प्रकृति-प्रत्यय आदि के समान अर्थं के विषय में भी तत्तद्दार्शनिकों 
के जो नाना पक्ष माने गये है, वे भी तत्तच्छास्त्र को वासनाओं के आधार पर कल्पित 
ही दै। जसे अभिहितान्वयवाद, अन्विताभिधानवाद, संसर्ग की वाक्याथंता, संसष्ट 
पदार्थं की वाक्यार्थता, जाति की पदार्थता, व्यक्ति की पदार्थता इत्यादि । इसीलिए 
'घट' एेसा प्रयोग होने पर वैशेषिक अवयवातिरिक्त अवयवी का बोध करतारहै, 
साख्याचायं गुणसमूह्‌ का बोध करते ह, बौद्धाचार्यं परमाणुसमूह्‌ का बोध मानते हैँ । 
यद्यपि ऋषियों का दर्शन तच्वविषयक होता है, तथापि तत््वभूत वस्तु से व्यवहार 
दशा में वे भी अदुष्ट ( नहीं दृष्ट ) हँ तत्त्व जिनसे, एेसे अज्ञानी-जन के सदुश नाना 
प्रकार से व्यवहार करते है, इसलिए उनके भो वचनो से पद-पदार्थं का सत्यत्व नहीं 
माना जा सकता । 


१--विशेष-अभिहितान्वय--इसका तात्पयं है-पद की शक्ति से बोधित 
पदार्थो का परस्पर अन्वय, जेसे “राज्ञः पुरुषः" इत्यादि स्थल में राजपद तथा पुरुषपद 
को राक्ति से बोधित राजपदाथं तथा पुरुषपदार्थं का स्वस्वामिभाव-सम्बन्ध से परस्पर 
अन्वय हुञा । यहु भदुमीमांसक का मत है । 


२--विशेष- अन्विताभिधानवाद- यह्‌ प्रभाकर-मत कहलाता है। इसमें 
इतरान्वित घट मे घट-पद की शक्ति मानी जाती है । अतः घटमानय' इत्यादि स्थल 
मे भानयनादिकार्यान्वित घट में घट-पद की शक्ति मानते ह । 
इस मत में सामान्यखू्प से इतरपदार्थं के अन्वयसामान्यमे राक्ति मानतेहै, 
आनयनादिनिष्ठ अन्वयविशेष तो आकाङ्क्षासे ही भासित होता है। 
पूर्वं भट्रुमत मे पदों से शक्तिज्ञान के बल से पदार्थो की उपस्थिति होती है, 
उपस्थितपदार्थो का संसर्गं वाक्य की लक्षणा-वृत्ति से भासता है । ज्ञाप्य अर्थो के संसर्गं 
को लक्षणारूप वृत्ति इस मत मे मानते हैँ । अतः सम्बन्ध-सामान्य आकाङ्क्षाभास्य, 
सम्बन्ध-विशेष लक्षणा से भासित होता है, कहा भी है- 
सवंत्रैव हि वाक्यार्थो लक्ष्य एवेति ये विदुः । 
भाद्रास्तेऽपीत्थमेवाहूर्लक्षणाया ग्रहे गतिम्‌ ॥ 
वाक्यार्थसंसगं सर्वत्र रक्षणा-वृत्ति से ही भास्य होता है, एेसा श्रीकुमारिलभदटू 
का अभिमत है । इनके मत मे वृत्ति से उपस्थापित पदार्थं ही वाक्यां हो सकता है, 
सतः संसर्गाद मे भी वाक्य की लक्षणा माननी पडी ॥ १२९ ॥ 











६०८ ट 


वाक्यार्थश्च प्रतिभामात्रविषयः । प्रतिभा च जन्मान्तरसस्कार- 
ज्ञाऽपि । यथा मधौ पिकस्य पश्चमस्वरविरावो जन्मान्तरसंस्कारजः ! अत 
एव हाहाश्यु ्खमस्तीत्यादितोऽपि सः । प्रतिभाविषयत्वाच्च प्रतिभा 
वाक्यार्थं इति व्यवहार इत्यलम्‌ । 


ननु पदपदार्थकल्पनायामपि 'देवदत्त गामभ्याज शुक्लां दण्डेन ' 
इत्यादौ क्रियाकारकभावसम्बन्धस्य विभक्त्यैवोक्तत्वेन को वाक्यार्थः । 
सम्बन्धसम्बन्धस्य तु भाने न मानम्‌, अनवस्था चेति चेन्न, पदार्थानां 
परस्परविजेष्यविक्ेषणभावरूपान्वयस्य वाक्यार्थत्वात्‌ \ यद्यपि विभक्ति 
्रकृत्यर्थगतविहोषणत्वमपि विभक्तिशक्यमेव, तथापि विजेष्यनिषठम्‌, 


कु ०--ननु वाक्यस्याखण्डत्वे पदपदार्थयोरसत्यत्वात्‌ क्रियाकारकभावो वाक्यां 
इति प्रवादासङ्खतिः, अत आह--वाक्यार्थस्चेति । तदुक्तं हरिणा-- 
विच्छेदग्रहणेऽ्थाना प्रतिभाऽन्येव जायते । 
वाक्यार्थं इति तामाहः पदार्थरुपपादिताम्‌ ।। इति । 
देवदत्तादिपदानां पृथगर्थे गृह्यमाणे अन्येव प्रतिभा जायते, वाक्ये चान्येवेति 
प्रतिभैव वाक्यार्थं इति तदर्थः । 
ननु पदपदार्थयोरसत्यत्वे प्रतिभैव कथम्‌ ? अत आह-संस्कारजाऽपीति । यथा हि 
सर्वेषां प्राणिनामाहारादिक्रिया अनादिप्रतिभावशान्नियता एवमिहापीत्य्थः। तत्र संस्का 
रस्य जनकोऽभ्यासः । वासानायाश्चाभ्यासाभावात्संस्कारामावे प्रवृत्तिनं स्यात्‌, अत 
उक्तम्‌ू-जन्मान्तरेति । तदुक्तं हरिणा-- 
स्वरवृत्ति विकुरुते मधौ पुंस्कोकिलस्य कः । 
जन्त्वादयः कुलायादिकरणे केन शिक्षिताः ॥ इति । 








मधुमासे कोकिलस्य पञ्चमस्वरविरावः केन शिक्षितः। लृतातन्तूनां कुलायः 
स्वना च प्रतिभावशादेव दुह्यत इति तदर्थः । तथा च अध्यास एव सम्बन्धः । 
पच्चमेति । 
वायुः समुत्थितो नाभेरोष्ठकण्ठशि रोहदि । 
पञ्चस्थानसमुद्भूतः पञ्चमस्तेन सम्मतः ॥ इति । 


व्यवहार इति । हर्यादीनां सिद्धान्त इत्यर्थः । सम्बन्धस्य त्विति । अयं भावः-- 
पदार्थसंसर्गो वाक्यार्थः । पदार्थत्वं पदजन्यप्रतीतिविषयत्वम्‌ । विषयता च प्रकारता- 
विकेष्यताऽन्यतररूपा । सा चन सम्बन्धेऽस्तीति । वाक्यार्थत्वादिति। अयं भावः-- 
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इतरपदार्थनिष्विशेषणतानिरूपितविशेष्यत्वं (१) वाक्यशक्यमिति बोध्यम्‌ । 
एतच्चोपपादयिष्यते । 

ननु उक्तान्वयरूपवाक्याथेस्य तद्घटकपदानुपस्थितत्वात्तत्र शक्तिग्रहा- 
सम्भवः, तथोपस्थिततद्विषयकशक्तिग्रहे च तस्यापुवेत्बहानिरिति चेन्न, 
व॒द्धव्यवहारदशेनसहकृलमनसोपस्थितिविशिष्टे तद्ग्रहसम्भवात्‌ । क्वचिबु- 


व्याडिमते भेदो वाक्यार्थः । पदवाच्यानां द्रव्यान्तरनिवृत्तितात्प्यंकत्वात्‌ । जातिवादि- 
मते तु संसर्गो वाक्यार्थः । स च सामान्येऽवस्थितानां पदार्थानां संररेषः। 


यत्तु 'नौलो घटः" इत्यादौ घटादिपदसमभिव्याहतो नीलादिशब्द एव अभेद- 
रूपान्वयस्य बोधक इति । तन्न, केवलनीलपदस्य तत्र शक्त्यभावात्‌ । समभिव्याहारस्य 
प्रयोजकत्वे तु वाक्यशक्तिदुर्वारा । शक्यमेवेति । प्रतीयमानस्य सर्व॑स्य शक्यत्वौचित्यात्‌। 
उक्तान्वयेति । इतरपदाथं निष्ठविशेषणतानिरूपितविशेष्यतेत्यर्थंः । तद्घटकेति । वाक्य- 
घटकेत्यर्थः । अपूरवंतवादिति । पदादनुपस्थित्या तत्र शक्तयभावादिति भावः । तथोप- 
स्थितेति । अन्विते शक्तिग्रह चेत्यर्थः । अपूर्वत्वहानिरिति । अन्वयांशेऽपि पदशक्तिग्रहे 
तु वाक्या्थत्वहानिरिव्यथंः । तदुग्रहेति । वाक्यार्थशक्तिग्रहेत्यर्थः । पर्चादिति । प्रथमतो 
वाक्यार्थेऽवगते कल्पितान्वयव्यतिरेकाभ्यां पदानां स्वार्थमाच्रपरत्वावगमादन्वयरूपे 
वाक्यार्थे वाक्यशक्तिरवतिष्ठत इत्यर्थः ।॥ १३० ॥ 


क ०--विशेषान्तरमाहु--वाक्यार्थेश्वेति । मात्रपदेन तस्य बाह्यरूपानावश्य- 
कत्वं सूचितम्‌ । आदिग्रतीत्युपपत्तये आह--प्रतिमेति । भपिनैहिकतल्नात्यादि । एवं 
क्व दृष्टमित्यत आाहु-यथेति । मधौ । वसन्ते । अत ५व । तस्य मन्त्रादिविषयत्वादेव । 
सः । वाक्या्थंबोधः । नन्वेवमत्र प्रतिभातिरिक्तबाह्यस्वरूपाभावेन प्रतिभा वाक्यार्थः" 
इति जायमानो ग्यवहारः कथमत आह--प्रतिभेति । तस्या अपि तत्त्वम्‌, अन्यथा 
बाह्यतदाकारासम्भव इति भावः। वाक्यत्वमपि कारकाद्यन्वितक्रियाबोधकत्वमेव. न तु 
प्रसिद्धम्‌, अत एव प्रागुक्तसङ्खतिस्तदाह्‌--इत्यलमिति । ततोऽन्यत्र प्रागक्तमते तादश- 
तत्त्वस्वरूपनिर्णयाय श _्ते-नन्विति । इत्यादाविति । परस्पराकाडक्ाजनका्थं बोधक- 
पदधटितवाक्ये इत्यर्थः । समर्थसूत्रभाष्यमूलकमाह्‌-क्रियेति । इदमग्रे स्फुटीभविष्यति । 
ननु तत्सम्बन्धः सोऽत आह--सम्बन्धेति । अन्यथाऽनुपपत्तेरेव, तत्वे त्वाह्‌--अनयेति। 
पदार्थानामिति सूचितमाशयं विशदयति--यद्यपोति। इदमपि तन्मृखकमभ्र स्फुटी- 
भविष्यति । ननु तस्याप्यन्यथालाभेन कुतः शक्यत्वमत आह्‌ - एतच्चेति । अनुपदमेवेति 
भावः । अपूर्वो वाक्याथं इति प्रवादे अपूवंल्वम्‌ । तत्र पदार्थोपिस्थितेः पूव नियमत) 


१. विशेष्यनिष्ठविशेषणतानिरूपितविरोष्यत्वम्‌" इति पाठः ग पुस्तक । 
वे° सि° म०~--७७ 








६१० वैयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


पदेहोन तद्‌ प्रहसम्भवाच्च । क्वचिदाकाङश्लावल्ात्तदेव तत्र शक्तिग्रहो 
बोधश्च । पश्नाच्छास्त्रङकत्कल्पितान्वयव्यतिरेकाभ्यां तत्तत्पदशक्तौ(१) 
दवस्थितायामर्थाहराक्ये उक्तान्वयविषया शक्तिरवतिष्ठते ॥ १३० ॥ 





वाक्यार्थारो उद्बोधकासमवधानेन पदार्थोपस्थितिसमये वाक्यार्थोपिस्थितेरभावेन शाब्द- 
बोधप्राग्बात्ततजनकशब्दज्ञानजन्यज्ञानाविषयत्वम्‌, तदाह--तद्घटकेति । वाक्यघटके- 
्यर्थः। तथोपस्थितेति। नियमेन ततः पूर्वं तत्कल्पनया तदुषटकपदादपस्थितवाक्याथं- 
विषयकंशव्ितग्रहे चेत्यं: । उक्तप्रकारस्यासावंत्रिकत्वमाह~क्वचिदिति । "अयमेतस्या्थं 
इत्युपदेगेन जात इत्यर्थः । क्वचिदिति । प्रागविज्ञातहरिद्रानामकनदीविरेषेण पुंसा 
हरिद्ायां न्यां घोष इति वाये श्रुते नदीपदसमभिव्याहारेण -हरिद्राशन्दस्य शक्तिग्रह- 
पूर्वकं नदीलिङ्गात्तत्सम्बन्धित्वेनावगतती रपरत्ययवत्‌ पदेः पदार्थानामुपस्थितावाकाड्‌- 
्षाज्ञानादिसाचिव्यात्तत एवोपस्थिते वाक्यार्थे तत्सम्भव इत्यर्थः । नन्वेवं संसर्गो 
वाक्याथं इति प्रवादभङ्खोऽत आह-- पड्चादिति । शक्तिरिति । तथा च वाक्यस्य 
शक्तत्वव्यवहा रोऽप्युपपन्नः ।। १३० ॥ 





सरला--अब यह्‌ शङ्का होती है कि यदि वाक्य को भखण्ड माना जाय, तो 
उसमे षद तथा पदार्थं का अभाव होने से (क्रिया-कारकभावरूप सम्बन्ध ही वाक्याथं 
है' यह पूवं-कथित विषय केसे संगत होगा { इसका समाधान करते ह--कि वाक्याथं 
प्रतिभामात्र का विषय होता है, प्रतिभा जन्मान्तरीय संस्कारों से भी उत्पन्न होती है, 
जैसे वसन्त ऋतु मे कोकिल का पञ्चम स्वर मेँ कूजना, लतातन्तु कौ कृलाय-रचना 
जन्मान्तर के संस्कार से ही सम्पन्न होती है। आचार्यं श्रीभतुरहृरि भी प्रतिभा को 
वावयार्थं मान रहे है-उनका कथन दै कि भिन्न-भिन्न देवदत्त जदि पदों से उनके 
अर्थो का पृथग्रपसे ही ग्रहण होने से बोध के समय पदार्थविषयकबुद्धि से व्यतिरिक्त 
होकर एक अन्य प्रतिभा उत्पन्न होती है, उस प्रतिभा का स्वभाव होता टै कि 
वहु असंदिरष्टपदार्थो का उपश्टेष ( मेलन ) कराती है, प्राणिमात्र उसका उल्लङ्घषन 
नहीं कर सर्कते । 


इसलिए 'दशाश्य ङ्गमस्ति' इत्यादि वाक्यसे भी व क्यार्थबोध होता है, प्रतिभा 
करा विषय होने से प्रतिभा को वाक्यां कहा जाता है । 

यदि यह्‌ कह कि पद-पदाथं-कल्पना मे भी “देवदत्त गामभ्याज रक्लां 
दण्डेन" -““हे देवदत्त शुक्ल गाय को दण्ड से ठे भामो" इत्यादिवाक्य मे क्रियाकारक- 











१, (तत्पदार्थे तत्पदशक्तौ' इति ग०° पु° पाठः । 
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भाव-सम्बन्ध तो विभक्ति से ही उक्त हो जाता है, तो वाक्यार्थं का स्वरूप क्याहैः 
सम्बन्ध के सम्बन्ध का भान हाने मे कोई प्रमाण नहीं है, इसलिए वह्‌ भी वाक्यार्थ 
नहीं हो सकता । यदि उसका भान मान भौ लिया जाय, तो अनवस्था-दोष उपस्थित 
हो जायगा; क्योकि क्रियाकारकमाव-सम्बन्ध का सम्बन्ध, पुनः उस सम्बन्धं का सम्बन्ध, 
पुनः उस सम्बन्ध का सम्बन्ध इस प्रकार सम्बन्ध की कल्पना में अवस्थिति (विश्रान्ति) 
न होने से अनवस्थादोष हो जायगा । इस पर उत्तर देते हँ कि-यह्‌ श ङ्का ठीक नही 
हे-पदार्थो के परस्पर विशेषणविरोष्यभावरूप सम्बन्ध को ही वाक्याथं मानना 
चाहिए । यद्यपि विभक्ति की प्रकृति का जा अर्थं, तद्गत विशेषणत्व भी विभक्ति का 
वाच्यहीहै, तो वह॒ वाक्यां कैसे हा सकेगा ? फिर भो विशेष्य मे रहने वाला जो 
इतरपदार्थनिष्ठ-विदोषणता से निरूपित विदोष्यत्वरूपधर्म, उसी को वाक्य का वाच्य 
मानना चाहिए । यह्‌ विषय आगे उपपादित किया जायगा । वहु विशेष्यत्व विभक्ति 
का वाच्य नहीं माना जाता, एेसा भागे सुबर्थनिर्णय मे कहा जायगा । भब यह्‌ शङ्का 
हो सकती है कि-यदि इतरपदार्थनिष्ठविदोषणतानिरूपित-विशोष्यत्वरूप सम्बन्ध हो 
वाक्याथं है, तो वहु वाक्य के अन्तर्गत पदों से उपस्थित न होने से अपूर्वं ( पूर्वं मं 
अज्ञात ) ही हृभा, भतः उसमें वाक्य की राक्ति कंसे मानी जाय ? 


यदि नियम से वाक्याथंबोध से पूर्वं पद-पदाथं की कल्पना से वाक्य के घटकी- 
भूत पद से उपस्थित जो उक्तं संसर्गरूपं वाक्यार्थं, तद्िषयक-रक्तिज्ञान से निर्वाह 
माना जाय, तो उक्त संसगं रूप वाक्यार्थं को भपूवंता की हानि हां जायगी । इस शङ्का 
पर स्वयं ग्रन्थकार समाधान करते है-कि एेसी शङ्का उचित नहीं है-वृद्धों के व्यवहार 
के दर्शन से सहकृत जो मन, उससे होने वारी उपस्थिति के विषयीभूत उक्त संसगं में 
वाक्य की शक्ति का ग्रह सम्भवहै। कहीं पर इस वाक्य कां यहु अथंहै एेसे 
शिष्टोपदेश् के द्वारा भी वाक्य को शक्ति का ज्ञान हौ जायगा, कहीं पर आकाडङ्क्षादि 
के कारण वाक्यार्थ-बोध के अवसरमे ही पूर्वक्षण मे उक्त संसर्गं मे वाक्य की शक्ति 
का ज्ञान तथा उससे शाब्दबोध की व्यवस्था बन जाती है। 


इसके पश्चातु शास्त्रकारों से कल्पित अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा तत्तत्पदार्थ मे 
तत्तत्पद को शक्ति की ग्यवस्था होने से पारिदोष्य से संसर्गाश मे वाक्य कौ शक्ति 
का विश्राम होता है। 


१--विशेष-क्वचिदाकाङक्षावशात्‌ “जसे वाक्यार्थबोध से पूवं हुरिद्रापद 
का हद्रानामक नदीरूप अथं नहीं है ज्ञात जिसको, एसे पुरुष को “हरिद्रायां नद्यां 
घोषः” इस वाक्य के सुनने पर नदी-पद के समभिव्याहार से हरिद्राशब्द की शविति 
नदीविशेष अथं मे ज्ञात हा जाती है, पूनः घोष को आधारता नदीविकशेष मे अनुपपन्न 
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६१२ वेयाकरणसि द्धान्तरघुमञ्जृषामां 


स्वेथा अज्ञातस्य सम्बन्धस्य भानं त्वनुभवविरुढधम्‌ । इदं चाथे- 
वत्सूत्रे भाष्ये स्पष्टम्‌ । तथा प्रातिपदिकार्थसत्रे “षष्ठौ शेषे'" ( व्या० सू° 
२।३।५०) इति सत्रे च भाष्ये । तत्र हि--'वीरः पुरुषः" इत्यादौ ' विशेषण- 
विज्ेष्यभावरूपं यद्‌ आधिक्यं स॒वाक्याथेः' इत्युक्तम्‌ । तत्राधिक्यमिति 
स्वार्थे ष्यज. । तत्र नान्यस्प्रवत्तिनिमित्तम्‌ ।(१) 
तदुक्तम्‌- 
वाक्यरूपस्य वाक्या्थे(२) वृत्तिरन्यानपेक्षया । इति । 


कु ०--यदाधिक्यमिति। इदश्चाभिहितान्वयवादे । तत्र हि पदानां परस्परान्वये 
पदार्थवशाद्यदाधिक्यं संसर्गः, स वाक्यार्थ । तत्र । वाक्ये । अन्यत्‌ । विशेष्यविशेषण- 
भावातिरिक्तमु । यथा हि--घटादिशब्दानां घटादय प्रवृत्तौ घटत्वादिकं निमित्तम्‌, नैवं 
वाक्यस्य वाक्यां प्रवृत्तौ किञ्चि्निमित्तमस्तीत्यत आधिक्यमित्यत्र स्वार्थं एव ष्यजि- 
त्यर्थः । वाक्यरूपस्येति । न केवरपदानां शब्दस्वरूपं प्रवृत्तिनिमित्तम्‌, यावता वाक्यरूपः 
स्यापि शब्दस्यार्थे वतंमानस्य वृत्तिरन्यानपेक्षया स्वरूपेणेव बोद्धव्या, न तु तत्र निमित्ता- 
न्तरापिक्षाऽस्तीति । अर्थासम्बद्ध इति । असम्बद्धार्थबोधकलत्वासम्भवाद्राक्यस्यापि शक्ति 
रित्यर्थः । लक्ष्यमाणः । प्रतीयमानः । प्रविदोत्यत्र गृहमिति गम्यते, पिण्डीमित्यत्र भड- 
क्वेति । न युक्तमिति । कस्य पदस्य सामथ्यंमित्यत्र नियामकाभावात्समुदायस्येव युक्त- 


होने से तत्सम्बन्धी तीर की लक्षणा-वृत्ति से प्रतीति होकर वाक्यार्थबोध होता है । 


ठेसे ही अन्यत्र भो भाकाङ्क्ाज्ञानादि के सहकार से पदों से ही उपस्थित अथं मे 
दावितग्रह तथा वाक्या्थंबोध का सम्भव हो जाता हे, 


इस प्रकार वाक्यां मे वाक्य की यह्‌ शक्ति आनुभविकाही है, नकि 
अर्थोपिस्थितिजनिका, अर्थात्‌ पदों की शक्ति से जैसे पदार्थविषयक उपस्थिति 
(स्मृति ) होकर वाक्यार्थ-बोध होता है, वैसी यह शक्ति नहीं हैः अपितु साक्षात्‌ 
इसके ज्ञान से वाक्यार्थ-बोध हौ होतादहै, न कि मध्यमे वाक्यार्थं को उपस्थिति 
होकर शाब्दबोध होता है । ग्रन्थकारके मतमेंतो पदको शक्तिके ज्ञान से पदाथं 
का बोध अनुभवषूप ही हाता है, न कि स्मृतिरूप। पदीयश्क्तिज्ञान-जनित 
संस्कार ही व्यापार मानाजाताहै, न कि पदशक्तिकेज्ञान से पदार्थोपस्थितिरूप 
व्यापार ॥ १३० ॥ 


[४ गरी 
१. “नान्यदृत्ति निमित्तम्‌" इति पाठः ग ° पुस्तके । 


२. 'वाक्याथं शक्तिरन्या' इति पाठः ग० पुस्तके । 
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नन्वाकाङ्क्षादिसहकारेण पदेरेबोक्तसंस्गेस्यापि भानोपपत्तौ तत्र 
वाक्यस्य शक्तिकल्पने मानाभावो गौरवं च । आकाङ्क्षा च वक्ष्यते, इति 
चेन्न, तत्ततसमभिव्याहारेऽर्थासम्बद्धे बोधजनकत्वानुपपत्या सम्बन्धावश्य- 
कत्वात्‌ । पदेषु तत्तदथेसम्बन्धवत्‌ । 
तदुक्तं भट्पादेः- 
न विमुञ्चन्ति सामथ्यं वाक्यार्थेऽपि पदानि नः । 
वाक्यार्थो लक्ष्यमाणो हि सवेत्रेव च दुर्ये ॥ इति । 
हि = यतः । सर्वत्रेव = एकपदप्रयोगेऽपि प्रविश्'(१) "पिण्डोम्‌' 
इत्यादो । एतद्थेहचाग्रे वक्ष्यते \ एवं च वाक्याथेत्वं स्पष्टमेवोक्तम्‌ । तत्र 
प्रत्येकं पदस्य सामर्थ्यमिति न युक्तम्‌, विनिगमनाविरहात्‌ । पदानां तदि- 
षयसामर््यत्यागे युक्त्यन्तरमप्युक्तं तैः- 


मित्यर्थ; । तद्विषयेति । वाकव्यार्थंविषयेत्यर्थः । साक्षादिति । वर्णा यद्यपि साक्षात्पदाथं- 


मेव प्रतिपादयन्ति, तथापि पदार्थस्य निष्फलत्वात्‌ वाक्याथं एव पर्यवस्यन्तीत्य्थं; । 
वर्णैरेव पदार्थाभिन्यक्तेवं्णा इत्यक्तम्‌ । पाके काष्ठानां ज्वालेवेति दृष्टान्तः । नान्तरोय- 
कमिति । विनाऽ्थकेनान्तरेत्यनेन न-शब्दस्य “सुप्सुपा इति समासः। ततो गहादि 
त्वात्‌ छः । येन विना न निष्पत्तिस्तन्नान्तरीयकमिल्युच्यते । पदतात्पर्येति । वाक्यार्थेऽपि 


पदानां तात्पथं वाक्यार्थस्य वाक्यसम्बद्धत्वञ्चेत्यथं: ॥ १३१॥ 


क ०--अनुपस्थितस्थेव संसर्गस्य भानमिति इतरतान्त्रिकमतं दूषयति-स्वंथेति । 
प्रकारत्रयेण ज्ञानसम्भवादित्यर्थः। तदेव विरादयति-इदञ्चेत्यादि । स्पष्टमिति । तत्र 
हि-“येषां पदानां सामान्येऽथे वत्तमानानां यद्विशेषेऽवस्थानं स॒ वाक्यार्थः" इत्युक्तम्‌ । 
विदोषे-पदाथं संसर्गखूपे । स च-उक्तरूप एव । सम्बन्धान्तरस्य समर्थसूत्रभाष्ये विभक्ति 
वाच्यतोक्तेस्तत्र तच्छक्तिं रप्याकाङक्षावादेव । तद्ध्वनयन्नाह्‌-तथेति । स्पष्टमित्यस्यानु- 
षङ्कः। तत्र हि । अर्थवत्सूत्रे हि । इत्यादाविति । विशेषणविशेष्य भावस्याधिकस्य 
प्रतीत्या भ्रतिपादिकार्थमात्राभावात्प्रथमा न प्राप्नोतीत्यादाङ्कयेति शेषः । वीरप्राति- 
पदिकात्पुरुष इति शब्दान्तरस्यार्थो यः पुरुषत्वं तत्संसर्गेण वीरः क इत्येवमाकाङ्क्षया 
प्रापितविदोषणभावमनपेक्ष्य स्वाथंमात्रनिष्ठात्प्रथमा विधीयते । पश्चात््वाकाङ्क्षाव- 
शाद्विशेषणविदोष्यभावावगतिरुपजायते इति केयटस्तदाहु--विशेषणेति । पुरुषेऽपि 
वीरनिष्ठविजशेषणतानिरूपितविशेष्यत्वमधिकम्‌ । तद्ध्वनयता तृतीयसूत्रमुक्तम्‌ । तत्र हि- 


१. ्रविन्च' इति नास्ति ग० पुस्तके । 
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साक्षाद्यद्यपि कुर्वन्ति पदारथप्रतिपादनम्‌ । 
वर्णस्तिथापि नैतस्मिन्‌ पयंवस्यन्ति निष्फले ॥। 
वाक्यार्थमितये तेषां प्रवृत्त्या नान्तरीयकम्‌ । 
पाके ज्वालेव काष्ठानां पदाथप्रतिपादनम्‌ ।। इति । 


एवं च पदतात्पयं विषयता वाक्यसम्बद्धत्वं च स्पष्टमेव । एवं च 
पदवृत्तिः केवलपदाथेबोधिका, वाक्यवृत्तस्तु विशिष्टार्थस्येव बोधिकेति 
बोध्यम्‌ ॥ १३१ ।। 


“राज्ञः पुरुष इत्यत्र राजा विशेषणं पूरुषो विदोष्पमित्यधिकार्थत्वास्रथमा न प्राप्नोति' 
इत्याशङ्कय 'यदत्र' -इत्यायुक्तम्‌ । तेन तस्यैव तत्तवं स्पष्टमेवोक्तम्‌ । तस्य तत्तवायाह- 
तत्रेति । तस्य केनचिद्रूपेण भाने ्रागुक्तदोषापत्तेराह-तत्रेति । तदुक्तम्‌ । हरिणा । 
नैयायिकमतं खण्डयति प्रतिज्ञातं प्रतिपादयन्‌-नन्विति । शाब्दत्वायाहु-पदेरेवेति । 
नन्वाकाङ्क्षाया आत्मादिनिष्ठत्वेन कथं पदवृत्तित्वमत जाहं-जाकाडला चेति । अन्य- 
थाऽतिप्रसङ्गापत्ते राह-बोधेति । परसम्मतमपोदमित्याह--तदुक्तमिति । अपिना स्वाथ 
परिग्रहः । पूर्वादधोक्तार्थं हितुमाह--वाक्यार्थं इति । तदेवाहु-हि यत इति । नन्विदं 
लक्षणापरं न शक्तिपरमिति कथं प्रकृतसाधकमत भाह-एतदिति । पर्यवसितं प्रकृत- 
माहु -एवं चेति । तेषां तत्साम्यत्यागे चेत्यथं: । वाक्यार्थत्वं सं सगं स्य तथाऽनुवा- 
दात्‌ । पदानामिति बहुवचनोक्त्या समभिव्याहृतानामित्यर्थो न तु प्रत्येकमिति तदाह ` 
वाक्यार्थं इत्यर्थ । उत्तरा्ेनैव युक्तेरक्तत्वादाह्‌--युक्त्यन्तरमपीति । स्वार्थप्रतिपादनं 
निष्फलं नान्तरीयकमित्पर्थः । वर्णाः समभिव्याहूताः पदल्पाः । मितये । ज्ञानाय । 
प्राग्वदाह्‌ एवं चेति ॥ १३ ॥ 





सरला अज्ञात-सम्बन्ध का भी भान जो मानते द, उनके मत का निराकरण 
क रते हँ-सर्वथा अज्ञात-सम्न्ध का भान तो अनुभवविरुद्ध है । यह विषय अर्थवत्‌- 
सूत्र के भाष्य मेँ स्पष्ट है, तथा प्रातिपादिकार्थं सूत्र एवं “षष्ठी शेषे सूत्र के भाष्य 
मे मी यह स्पष्ट ह । प्रातिपदिकार्थसूत्र मे भाष्यकार ने “वीरः पुरुषः" इत्यादि स्थल में 
विदोषणविलेष्यभावषूप जो अधिक विषय भास रहा है, वह वाक्यार्थं है, एेसा कहा 
हे । आधिक्यम्‌! इस शब्द मे "अधिकमेव आधिक्यम्‌ एेसौ विग्रह करके चतुवंर्णादि मे 
पाठ मानकर स्वार्थं मे ष्यन्‌-प्रत्यय करना चाहिए, न कि अधिकस्य भाव आधिक्यम्‌ 
इस विग्रह में भाव अ्थंमें। वैसा होने पर प्रकरृतमें उपयोगिता नहीं होगी । "वीरः 
पुरुषः” इत्यादि स्थल मे विशेषणविशेष्यभाव से अतिरिक्त प्रवृत्तिनिमित्त नहीं है । 
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जेसे घट-पद के अर्थबोधन मेँ धटत्व-जाति प्रवृत्तिनिमित्त है, इसी प्रकार विशेषण- 
विरोष्यभावरूप स्वाथ के बोधन मे वाक्य का कोई अतिरिक्त प्रवृत्तिनिमित्त नहीं 
होता, अपितु वाक्य की जो आनुपूर्वी वही प्रवृत्तिनिमित्त है, यही बात वाक्यपदोय में 
स्पष्ट है-वाक्यारथं मे वाक्य को प्रवृत्ति वाक्यस्वरूप ( वाक्य की आनुपूर्वी ) से अन्य 
निमित्त की अपेक्षा नहीं करती । 


यदि यह शङ्का करे कि आकाङ्क्षा आदि के सहकार से पदों से ही वाक्यार्थ 
संसर्गं का भो भान उपपन्न हो जायगा, पूनः उसमे वाक्य की शक्ति मानने मे प्रमाण 
नहीं है, प्रत्युत गौरवदोष दै, सहकारिणी आकाङ्क्षा का स्वरूप आगे ग्रन्थमेही 
बताया जायगा, तो एेसा कहना उचित नहीं है; क्योकि अर्थं के साथ असम्बद्ध 
तत्तत्समभिन्याहार (पद-समुदाय) मे अर्थबोध की जनकता उपपन्न नहीं होतो, इसलिए 
किसी भो अथं का बोध होने क्गेगा, स्वार्थं मे सम्बन्ध दहै ही नहीं । अतः स्वार्थंके 
साथ सम्बन्ध अत्यावह्यक है, जसे पदों का अपने-अपने अर्थो के साथ सम्बन्ध होता 
है । आचायं श्रोभटपाद कुमारिल ने भी कहा है--हमारे मत मेँ पदसमुदाय वाक्यार्थं 
मे भी अपनो शक्ति का त्याग नहीं करता, पदार्थं से अतिरिक्त वाक्यार्थं सर्वत्र प्रतीत 


होताहीहै। 
लोक मे हि-शब्द का “यतः अथं है, जिसका अर्थं भाषामें है “जिस कारण 


से” तथा सर्वत्र-पद का अथं है--“एकपद के प्रयोग मे भी", श्रविद, पिण्डीम्‌, 
इत्यादि स्थलों मे । 


यद्यपि भटरपाद ने वाक्यार्थं को वाक्य का लक्ष्य बतलाया, लक्षणा वृत्ति शावित- 
साधिका नहीं होती, अतः इस कारिका का तात्पर्यार्थं हम आगे बता्येगे, जिससे यह्‌ 
शङ्का दुर हो जायगी, एेसा ग्रन्थकार ने स्वयं कहा । इस प्रकार वाक्याथ का स्वरूप 
स्पष्ट हो गया । यदि कहं कि इस वाक्याथ मे प्रत्येक पदों को हो शक्ति मान ली 
जाय, वाक्य कौ शक्ति क्यों मानी जाय ? इसका उत्तर देते है--'विनिगमनाविरहात्‌' 
अर्थात्‌ वाक्य मे कई पद होते है, तो किंस पद की शक्ति मानी जाथ, इसमे कोई 
विनिगमना, अर्थात्‌ प्रमाणविशेष नहीं मिल रहा है, अतः पदसमुदायकूप वाक्य की ही 
शक्ति माननो चाहिए, समभिव्याहार ( नियतपौर्वापर्य ) से विशिष्ट जो पद, वहो तो 
वाक्य है, वे पद्‌ वाक्यार्थंविषयक बोध के साम्यं कात्थाग कभी भी नहो करते, इस 
विषय में दूसरो भो युक्ति भादुकारिका से उद्धत करते हँ--यद्यपि वर्ण साक्षात्‌ पदार्थं का 
प्रतिपादन करते है, तथापि इस निष्फल कायं मे उनको शक्ति का पय॑वसान न होकर 
वाक्याथं मे उसका पर्यवसान माना जाता है । वाक्यार्थं के बोध के लिए ही उनकी 
प्रवृत्ति पदार्थं के प्रतिपादन मं नान्तरीयकतया ( अविनाभाव से ) मानी जाती है । जसे 
काष्ठा मे भग्निसंयोग से ताप उत्पन्न होकर तण्डुलादि पाक मे प्रयोजक होता है; 
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यत्तु पदे -पदार्थोपस्थितो पदार्थानां परस्पराकाङक्नादिवज्ञादन्वय- 
बोधो न तु स वाक्यसम्बद्धः । वाक्याथ इत्यस्य च वाक्यप्रयोजनमित्यथं 
इति । तन्न । अन्वयस्य शब्दासम्बद्धत्व तद्विषकबोधस्य “शाब्दयामि' 
इत्यनुव्यवसायानापत्तेः । धूमपदोपस्थितधूमेन जातबह्नयनुमितेरपि शाब्द- 
त्वापत्तेश्च । 


किञ्च, शब्दानाम दरारकसम्बन्धस्यवाङ्खीकारेण वाक्यानां च तद- 
भावात्‌ परस्परभिमे वाक्ये सम्बद्ध इतधादिव्यवहारानापत्तिः । न च प्रयोजन- 
भूतवाक्याथेद्रारक एव तयोः सम्बन्ध इति वाच्यम्‌ । ईदृश्स्यापि सम्बद- 








कु०--न त्विति । वाक्याथं वाक्यसम्बद्ध इत्यर्थः । कथं तहिं वाक्यार्थं इति 
व्यवहारः, अत आह--इत्यस्येति । ननु लब्दप्रयोगप्रयोज्यत्वात्‌ शाब्दत्वमत आाह--धूम- 
पदेति । शब्दानामिति । यथा घटमानयेति पदयोः स्वार्थद्रारकः सम्बन्धः, तथा द्रयोर्वा- 
ब्रययोरपि स्वार्थद्रारक एव सम्बन्धो वाच्य इत्यर्थः । यत्त॒ बोधेति । पदात्पदार्थोपस्थितिः 
स्मरणद्यैव । तथा च स्मरणार्थमेव पदपदार्थयोः सम्बन्धः कल्म्रत टुत्यर्थः । तथा च 
वाक्यासम्बद्धश्यापि वाक्यार्थस्य बोधे बाधकाभाव इति भावः । तदनुपपत्तयेव । स्मर 
णानुपपतत्यैव । शक्तिमिति । पदस्य पदार्थं इत्यादिः । तन्नेति । पदार्थस्मरणा्थं कल्प्य- 
माना शक्तिः पदे प्रथमत एव स्यात्‌ । तथा च वाक्यशक्तिप्रहानन्तरमावापोद्रापाभ्यां 
पदे शक्तिव्यवस्थापनासङ्गतिरित्यर्थः । अन्वयग्यतिरेकाभ्याम्‌ । आवापोद्रापाभ्याम्‌ । 
तत्ताया इति । पूर्वानुभवजन्यसंस्कार एव स्मरणं प्रति हेतुः । न चेह तथाऽस्तीति 
भावः । विलय एवेति अन्वयांरास्थपदार्थस्मरणोत्त रगम्यत्वेनान्वयांशमादाय्‌ पदर त्ते" 
दर्वचत्वादिति भावः । र्वानुभृततैवेति । तथा चाऽऽकारमभेदान्न पदार्थोपस्थितेः स्मृति- 
त्वम्‌ । "मया पूर्वोऽयमनुभूतः" इति बुद्धया विषयीकृत्यैव स्मरणादिति भावः ॥ १३२ ॥ 


[व 





किन्तु मध्य मे नान्तरीयकभाव से ( जिसके विना कायं सम्पन्न नहीं होता, मध्यपातो 
उस पदार्थं का अविनाभाव होता है) ज्वाला का उत्पन्न करता है, उसके विना 
ताप का सम्भव नहीं होता । इस प्रकार पदों के तात्पर्यं का विषय वाक्याथं (संसगं ) 
है, वही वाक्य क्री शक्ति का आहय है, यह्‌ स्पष्ट हुमा, इस सू से सिद्ध हमा कि 
पद की शक्तिरूप वृत्ति केवल पदार्थं कौ बोधिका, वाक्य की वृत्ति संसगंवििष्ट 
वाक्यार्थं की बोधिका होती दै, ठेसा सिद्धान्त समञ्लना चाहिए ॥ १३१ ॥ 





स्फोटनिखूपणम्‌ ६१७ 


व्यवहार्रयोजकत्वे मथुरापाटलिपुत्रयोरपि सम्बद्धत्वग्यवहारापत्तेः । 
स्वसंयुक्तावयवकदेशसम्बद्धत्वादित्यलम्‌ । 


यत्तु बोधजनकत्वानुपपत््या न सम्बन्धकल्पना किन्तु स्मतिरूप- 
पदार्थोपस्थित्यनुपपत््या । सा त्वेकसम्बन्धिज्ञानादपरसम्बन्धिस्मरणविध 
येति तत्कल्पना । बालोऽपि वाक्याथंज्ञानकारणत्वेन पदार्थस्मति कल्प- 
यित्वा तदनुपपत््यैव र्शाक्तं कल्पयतीति । 


तन्न । पदाथेस्मृत्यनुपपत्त्या कल्प्यमानशक्तेः पदेष्वेव कल्पनौचित्येन 
प्राथमिकशक्तिग्रहस्यैव पदविषयत्वसि द्धावन्वयव्यतिरेकाभ्यां पश्चात्तत्त- 
त्पदशक्तिग्रह इति स्वंतन्त्रसिद्धान्तविलयापन्तेः । 


किञ्च, एवमितरान्विते शक्तिरित्यादिपक्षाणां विलय एव । किथ्च 
पदार्थोपस्थितेनं स्मृतित्वं तत्ताया अननुभवात्‌ तत्ता -च पूर्वानुभततैव 
।॥ १३२ ॥। 

क ०--तदीयमतान्तरं खण्डयति-यत्त्विति । अर्थनिष्ठाऽऽकाङक्षामाह्‌--पदार्था- 
नामिति । सः। मन्वयः । नन्वेवं भटसम्मतवाक्यार्थव्यवहारः कथमत आह्-वाक्या्थं- 
इति । अर्थशब्दः प्रयोजनवाची नाभिधेयवाचीति भावः। परम्परया त्वमादाय तदू- 
पपादने त्वतिप्रसङद्खमाह-धूमेति । एवश्च तदुत्तरमपि तदनुव्यवसायापत्तिरिति भावः । 
नन्वाकाडश्षादिसत््वे एव तथा नान्यत्रेति वचोक्तदोषद्रयमत आह---किञ्चेति । तदुक्त- 
रीत्येवाह- न चेति । प्रयोजनेति । वाक्येत्यादिः। बोधेति । तेषामाकाङ्क्षादिवशा- 
दित्यथंः । ईदुरास्थापि । परम्परासम्बन्धस्यापि । तत्राप्याकाङक्षादेनियामकल्वकल्पने तु 
ततो वरं शक्तिकल्पनेत्याह्‌-इस्यलमिति । नैेयायिकमतखण्डकयुक्तिमात्रखण्डकं प्राचीन- 
मतं स्वपरसाधारणं पक्षमवलम्ब्य खण्डयति-यत्त्विति । ननु वृद्धन्यवहा रात्प्रथमशक्तिग्रहे 
नेतत्सम्भवोऽत आह्‌-बारोऽपीति । तं पर्य्निति शेषः । पदेष्वेवेति । तद्विशेषणतया 
तेषामेवोपस्थितेः। इष्टापत्तावाहु- किञ्चैवमिति । तथाऽङ्खोकारे इत्यथः । तदाऽ- 
न्वयस्यानुपस्थित्या तत्र॒ तदसम्भवात्‌ । इदमपि तस्यास्तत्त्वमभ्युपेत्य । वस्तुतस्तदेव 


नेत्याहु-किञ्चेति । मानान्तरनिरासस्य वक्ष्यमाणत्वायाह-तत्ता चेति ॥ १३२॥ 
वै० सि० मं-७4 








६१८ बेयाकरणसिद्धान्तकबुमञ्जूषायां 


वरला- न्यायद्शेनाभिमत सिद्धान्त का खण्डन करते ह--यततु...इ्यादि । 
पदों क द्वारा पदार्थो की उपस्थिति होने पर पदार्थो का परस्पर माकाङ्क्षा-योग्यता 
आदि कै बल पर अन्वय-बोध होता है, न कि वह॒ संसर्ग वाक्य की दाक्ति का आश्रय 
है । वाक्योरथ-शब्द का अथं दै-वाक्य का प्रयोजन । तेसा न्यायसिद्धान्त उचित नहीं 
है । अन्वय ( संसर्ग ) यदि वाक्य की शक्ति का आश्रय नहीँहै, तो तद्विषयक- 
बोध को श्ाब्दयामिः इस अनुव्यवसाय की विषयता नहो हो सकतो; क्योकि 
अनुभव तथा अनुव्यवसाय कौ समानविषयता होने का नियम है। 


यदि शब्दशाक्ति का अनाश्रय भी शाब्दबोध का विषय होने लगे, तो धूम-पद 
की शक्ति से उपस्थित धूम से सम्पादित वहि की अनुमिति को भो शाब्दबोध क्यों न 


कहा जाय, उक्त-स्थल मे वह्धि-शब्द की शक्ति का अविषय वल्लि शाब्दबोध का विषय 
बन जाएगा । 


अथ च शब्दों का परस्पर अर्थद्रारक सम्बन्ध ही लोकव्यवहार मे देखा जाता 
है, वाक्यों मे अर्थके न होने से, तद्द्रारकं सम्बन्ध भी न होने से "ये दोनों वाक्य 
परस्पर सम्बद्ध है' इत्यादि व्यवहार जो अनुभवारूढ है, वे अव नहीं हो सर्केगे। यदि 
यह कटं कि प्रयोजन भूत जो वाक्याथ, तद्द्वारकं ही ये सम्बन्ध मान लिए जार्येगे, तो 
ठेसा नहीं कह सकते; क्योकि इस प्रकार का परम्परासम्बन् भी यदि एसे सम्बद्धत्व- 
व्यवहार का प्रयोजक माना जाय, तव तो मथुरा तथा पाटलिपुत्र मे भी परस्पर- 
सम्बद्धता का व्यवहार होने लगेगा; क्योकि स्वसंयुक्तावयवक देश भ वर्तमानता तो 
दूसरे मे है ही। अर्थात्‌ स्वपद से यदि मथुरा को लिया, तो उससे संयुक्त अवयव 
है जिसके, एेसा दश्च मथुरा-पाटल्ुत्र के मध्य का देर, उसमे संयोगसम्बन्ध से वर्तमान 
पाटलिपुत्र है ही, अथवा स्व-पद से मथुरा, तत्संयुक्त अवयव ह जिसके, एेसा देश-मथुरा 
से पाटलिगुत्रपर्यन्त देश, उसमे वर्तमानता पाटलिपुत्र की है ही । भस्त एसे ही परम्परा- 


सम्बन्ध को वादरायणसम्बन्ध भी कहा जाता है, यह किसी का किसीसे भोहो 
सकता है । 


यदि यह कहा जाय कि आकाङ्क्षा आदि भी वहाँ सम्बन्ध मे नियामक होते 
है, तो इसकी अपेक्षा लाघव ह कि संसग मे वाक्यकी शक्ति ही मान ली जाय। जो 
यह्‌ कहते हैँ कि शान्दबोधजनकता कौ अनुपपत्ति से अन्वयांश में वाक्यशाक्ति को 
कल्पना नहीं को जाती; भपितु स्मृतिरूप जो पदशाक्ति के अधीन पदार्थोपस्थिति, 
उसकी अनुपपत्ति से । वह पदार्थोपस्थिति ( एक सम्बन्धी का ज्ञान) अपर सम्बन्धी का 
स्मरण कराती है, इस रूप से होती हयी सम्बन्ध कौ कल्पना मे हेतु बनती है, यदि 
एक पदार्थं का अपर पदार्थं मे सम्बन्ध न माना जाय, तो उक्त खूप की पदार्थोपस्थिति 
का स्वरूप कैसे उपपन्न हो सकेगा । 











स्फोटनिरूपणम्‌ ६१९ 

अत एव ““जनुभवविषयासम्प्रमोषः स्मृ तिः” इति पातञ्जलसूत्रम्‌ । 
अनुभवस्य यौ विषयो वृत्तितदारूढविषयरूपौ तयोरसभ्प्रमोषोऽनपहरणं यत्र, 
सा वत्तिः स्मृतिरित्य्थः । तदुक्तं पातञ्जलभाष्ये 'वृत्तिग्राह्यविषयज्ञानं 
ग्राह्यविषयग्रहणवत््युभयाकारप्रतिबिम्बवच्चैतन्यरूपं स्वबिम्बाश्नये तज्जा- 





करु ०--अनुभूतविष॑यासम्प्रमोष इति । प्रमाणेनानुभूतानां पदार्थानां संस्कारवशाद्‌ 
बद्धावारोहोऽसम्प्रमोषः। अन्ये तु मोषशब्दः स्तेयवाची । स्मृतौ हि अनुभूतस्ततो न्यूनो वा 
विषयो विषयो भवतीति । अधिकग्रहणं स्तेयसादृयान्मोषः । तथा च मसम्प्रमोषाऽधि- 
काग्रहुः । अनुभूतमाव्रग्रह इति यावत्‌ । सा स्मृतिरिव्यर्थः । सव प्रमाणादयोऽनधिगत- 
मर्थं मवगमयन्ति । स्मृतिस्तु पूर्वानुभवमर्यादां नातिक्रामतीति वृत्त्यन्तराद्विशेषः । स्वप्नेऽ- 
ननुभूतानां पदार्थानां ज्ञानं तु विपर्यय एव न स्मृतिरिति भावः । भनुभवस्येति । 
घटाद्याकारकश्चित्तपरिणामो वृत्तिः। सा च घटादिश्वानुभवस्य विषयावित्यर्थः । वृत्ति- 
विषययोखुभयोरपि प्रकाशादनुभवविषयत्वम्‌ । वृत्तिग्राहयेति। वृत्तिग्राह्यश्च तद्विषयं 
ज्ञानं चैतन्यरूपं तदेवानुभवरूपम्‌ । तत्र ग्राह्यो यो विषयो या च ग्रहृणहेतुवृंत्तिस्तदुभय- 


“बालक भी वाक्यार्थबोध मे कारणरूप पदा्थंस्मृति की कल्पना करके पुनः 
उसकी अनुपपत्ति से ही संसर्गाश में शक्ति कौ कल्पना करता है । इस प्रकार यह्‌ शक्ति 
पदों मे ही कल्पित होती है, अतः वाक्य में शक्तिन होने पर भी कोई हानि नहीं हे, 
ठेसा कथन युक्तिसंगत नहीं है; क्योकि पदार्थ-स्मृति की अनुपपत्ति से जो शक्ति की 
कल्पना इस पक्ष में को जायगी, वह पदों मेँ ही होगी, इस प्रकार प्राथमिक शक्तिग्रह 
पद-विषयक ही सिद्ध होगा, तो एेसी दशा में पहर वाक्य मे शक्तिग्रह होता है, पञ्चात्‌ 
अन्वय-व्यतिरेक से ( आवाप-उद्वाप से ) तत्तत्पदों का शक्तिग्रह होता है, इस सव॑- 
तन्त्रसिद्धान्त का विल्यहो जायगा तथा इतरान्वित अथं मे शक्ति, कार्यान्विते 
राक्ति-आदि पक्षों का भी विल्य ही हौ जायगा । 


““पदनिष्ठ शक्तिग्रह से जनित पदार्थोपस्थिति स्मृतिरूप होती दै ` इस न्याय- 
दन के सिद्धान्त का खण्डन करते ह--किञ्च....इत्यादि प्रकरण से । भाव यह है किं 
जहाँ स्मृति होती है, वहाँ स्मृति का विषय तद्‌ शब्द से संकेतित होता है, उसमें 
'तत्ता' धर्म रहता है, जिसका अर्थं है--अनुभूतता', अर्थात अनुभवविषयता । जिसका 
पटक अनुभव किया गया है, उस अनुभव से जनित संस्कार के द्वारा उसी अनुभूतं 
विषय की स्मृति होती है, इसलिये स्मृति के विषय में तत्ता ( भनुभूतता ) का उल्लेख 
अवदय होता है, जेसे- “सा मे माता' (वह मेरी माता हे) एेसे स्मरणम माता विषय 
है, उसमे "तत्ता" भास रही है; परन्तु पदार्थोपस्थिति के विषय में 'तत्ता' नहीं भाषती । 
तत्ता तो पूर्वानुभूतता ही है ॥ १३२॥ 








६२० वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 


तोयनेव संस्कारमारभते । तस्य च संस्कारस्य स्वाभिन्यञ्ञककालादयुद्‌- 
बुद्धस्य स्वसमानाकारग्राह्यग् हणोभयविषयकस्मुतिजनकत्वम्‌' इति । 
अनुभवसंस्कारस्मृ तीनां समानाकारकत्वेनेव कायेकारणभवादेवमेव 
यक्तम्‌ । न च तत्तांशे उद्बोधकासमवघानात्तदभानम्‌, दह्यते हि समूहा- 
लम्बनात्मकनानापदार्थानुभवेऽपि कस्यचिदेव स्मरणमिति वाच्यम्‌ । 


तत्तद्विषयांशोद्बोधकस्येव नियमेन तद्विषयकन्ञानांशोद्बोधकत्वेन तदंशे 


प्रमोषासम्भवात्‌ । किन्तु ग्राह्यांश एव सः \ तत्तदेशकालवुत्तित्वरूपतत्ता- 
यास्तु न भानं स्मृतावुचितम्‌, कालादेस्तदनुभवेऽभानात्‌ । न च दोषव- 
जञात्तप्रमोषः । नियमतस्तादक्दोषकल्पने गोरवात्‌ । क्लप्रस्य जमजनक 


प्रतिबिम्बयुक्तेतय्थ; । स्वबिम्बाश्रये । अनुभवाश्रये । ग्राह्यम्राहकोभयाकारकानुभव- 
जन्यत्वास्संस्का रोऽपि तदुभयाकारस्तस्माच्च स्मृतिरपि तादृशीति भावः। समाना 
कारत्वेनैवेति । कथं ताहि गोत्वविषयकाक्त्यनुभवानन्तरं गोग्यक्तिस्मरणमिति चेत्‌ । 
सत्यम्‌ । गोत्वशाक्तिज्ञानत्वेन शान्दबोधकारणते्येतावतैव जातेर्वाच्यत्वव्यवहा रात्‌ । 
न च तत्तादे इति । एवं च तदनुल्रेखेऽपि स्मृतित्वमेवेति भावः । तद्विषयांशेति । घटा- 
चयुद्बोधस्येव घटादि्ञानोदुबोधकल्वमित्यथ : । तदंशे । तत्तांशे प्रमोषासम्भवादिति । 
तत्ताडाप्रमोषे तद्विषयकज्ञानस्याप्युद्बोधासम्भवादित्यथंः । ्रह्यांशे । अनुभूयमानांशे 
सः प्रमोषः। तदंशस्य तु पूर्वमगृहीतत्वान्न प्रमोषसम्भवः। अत एवाह्‌-तत्तदेशेति । 
अनुभवेन तत्तदेशत्वादिकं न विषयीक्रियते; किन्तु पश्चात्तनस्मृत्या, तत्कथमनचुभूतत्व 
तत्तांऽशस्य मोष इत्यर्थः । विनष्ट रज तस्येति । बहुत्रीहिः ॥ १३२ ॥ 


क०--अत्र मानमाह्‌-अत एवेति । न तत्र बहुत्रीहिः खीत्वापततेः; किन्तु तत्पुरुषः । 
धर्मधर््यभेदात्तद्रतीत्यर्थस्तदाहू--यत्रेति । सा । तदुभयविषया । एवं च "स देवदत्तः । 
इत्येव स्मरणाकारः । वृत्तीति । बहुत्रीहिः । विषयज्ञानमिति । चैतन्यरूपान्वितम्‌ । 
ग्राह्य ति । ग्राह्यविषय (१) ग्रहणवृत्तिश्च तत्साधनवृत्तिश्चेतद्‌ भयाकारेत्यथः । तस्य च । 
तादृशस्य च । एतेन स्मृतिर््राह्यविषयेव वृत्तिविष यसंस्कारे मानाभावादिति प्रक्पितम- 
पास्तम्‌ । इति । इतिस्तद्ग्रन्थसमाप्तौ । ननु समानप्रकारकाचुमकवर! स्मृति प्रति कार- 
णत्वं प्रकृते च तव मते (अयं घटः, घटमहं जानामि इत्यनुभवो विषयप्रकारको- 
्ञानविशेष्यकः, स्मृतिस्तु "भयं स घट" इत्याकारा विषयविरोष्यिका ्ञानप्रकारिकेति 
तादृशानुभवेन नेदृशस्मरणमिति चेन्न । लाघवेन समानाका रत्वेनैव कार्यकारणभावात्‌ । 





१, “्राह्यविषयश्च'' इतिपाठ। क > पुस्तके नास्ति । 
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दोषस्य तन्मोषकत्वे तु विनष्टरजतस्य रागान्धस्य शुक्त्यादिदेने 'तद्रज- 


तत्वविशिष्टमिदं रजतम्‌" इति तत्तांशोल्लेविश्चमानापत्तिः, दोषस्य 
विद्यमानत्वात्‌ । १३३ ।। 


न तु प्रकारतानिवेशोऽपि, गौरवात्‌ । तदुक्तं भाष्ये“ ग्रहणाका पूर्वा बुद्धि््रह्याकारपूर्ा 
स्मृतिः" इति । पूरवंशब्दो विशेष्यपरः, बुद्धिरनुभवः, तदाहु--अनुभवेति । आायान- 
भिज्ञः परः स्वमतसिद्धये आह-न चेति । तत्तांे । वृत्त्यंशो । आदायमाह- तत्तदिति । 
अनुभवबलाद्विषयांशप्रमोषा्गीकारेऽपि न वृत्यंशप्रमोष इति भावः । परमतं खण्डयति- 
तत्तदिति । अत्र घट इत्यादिस्तु तत्तदुवृत्तित्वानुभवो न तदनुभव इत्याहु-तदनु भवे 
इति । परः स्वमतं समर्थयन्नाह॒-न च दोषवशादिति । ननु क्टप्तेनैव निरवहि न 
गौरवमत आह--क्ृप्तस्येति ॥ १३३॥ 


॥ › गे ष्णी 








सरला--अत एव “भनुभूतविषयाऽसम्प्रमोषः स्मृतिः" यह्‌ पातञ्जलयोग- 
दर्शन का सूत्र भो है, जिसका अर्थं है--अनुभव के जो विषय, उसकी वृत्ति तथा उसमे 
आरूढ जो विषय. इन दोनों का असम्प्रमोष अनपहूरण है जिसमे, एेसी जो अन्तःकरण 
की वृत्ति, उसे स्मृति कहते हे । 


पातञ्जलभाष्य मे भी कहा है-वृत्ति तथा उसका जो ( ग्राह्य ) विषय ये, दोनो 
विषय ह जिसमे, एेसा जो चेतन्यरूप ज्ञान, वह्‌ ग्राह्यविषय( घटादि ग्रहण वृत्ति 
उभयाकार प्रतिबिम्बवाला होता है, वहु अपने बिम्ब के आश्रय अन्तःकरण मे ग्राह्य 
ग्रहण उभयविषयक ही संस्कार को उत्पन्न करता है। वहु संस्कार अपने अभि 
व्यञ्जक काल-अदृष्ट आदि से उद्बुद्ध होकर स्वसमानाकारवाली ग्राह्य-ग्रहुण 
उभयविषयक स्मृति को उत्पन्न करता है । अनुभव, संस्कार तथा स्मृति, इन तीनों मे 
समानाकारकत्वरूपसे ही कार्य-कारणभाव का नियम होनेसे एेसा कहना ही 
युक्ततर है । 


यदि यह्‌ कहा जाय किं तत्ता-अंश मे उद्बोधक न होने से उसका भान नही 
होता, देखा भी जाता है कि समूहालम्बनात्मक. नाना-पदार्थो के चाक्षुषप्रतयक्षादि 
अनुभवमे भी किसौका हौ स्मरण होतारहै, किसी का नहीं होता, तो यह कहना 
ुक्तिसंगत नह है; क्योकि तत्तद्विषयविषयकं संस्कार का जो उदुबोधक, वही 
तद्विषयक तत्ताखूप ज्ञानांश का भी नियम से उद्बोधक होता है, अतः तत्ता-अंश में 
प्रमोष ( अपहरण ) का सम्भव नहीं हो सकता; किन्तु ग्राह्य जो विषय, उसी अंश में 
परमोष का सम्भव होता है । लोक मे तत्तद्विषयरूप अंशविषयक स्मरण का अभाव 
देखने से विषयकूप अशमे ही प्रमोष कौ कल्पना हौ सकती है । 






तो दायि कः ठ कन ग्व व्ण 


६२२ वैयाकरणसिद्धान्तलचुमञ्जृषायां 


यदि यह्‌ कर कि जिस देश तथा जिस काल मेँ अनुभव होता है, उस देदां 
तथा उस काल का भौ स्मरण होना चाद्िए, तो यह्‌ उचित नहीं हैः क्योंकि अनुभव 
मे भीदेदा तथा काल नहीं भासता, तो तद्विषयक संस्कार के अभावमेस्मरणका 
सम्भव कैसे होगा ? यदि यह कँ कि दोषविरोषरूप प्रतिबन्धकं के कारण तत्तांश- 
विषयकं स्मरण नहीं होता, तो यह कल्पना ठीक नहीं है; क्योकि नियम्‌ से दोषविशेष 
की कल्पना म गौरव होगा, अर्थात्‌ तत्तांशविषयक स्मरण के प्रति दोषविदोष 
प्रतिबन्धक होता है, एेसी प्रतिबन्ध्यप्रतिबन्धक-भाव कौ जो कल्पना, तद्रूप गौ रव 
अवद्यम्भावी है । यदि यह्‌ कहा जाय कि अक्द्प्त प्रतिबन्धकं की कल्पना मे गोरव 
है, तो ठीक है, पर कप्त प्रतिबन्धक की कल्पना मे 'गौरव नहा माना जायगा, 
इसलिये जेसे चाकचिक्यादि दोष का अथवा काच आदि दोष का, “इयं शुक्तिः - 
"यह्‌ शुक्ति है' इस प्रकार के प्रमात्मकं ज्ञान के प्रति प्रतिबन्धकत्वं माना जाता है, 
ठेसे ही यह भी कप्तदोष की हो प्रतिबन्धकता मानेंगे, तो एेसा भी कहना समुचित 
१ है; क्योकि क्ड्प्त = ( निश्चित ) जो भ्रमजनक दोष ( चाकचिक्यादि ), वहो 
कं स्मरण में प्रतिबन्धक है, ेसी दशा मे "नष्ट हो गया है रजत जिसका, 
ठेसा जो रागान्ध ( रजत के राग मे अन्धा हुजा पुरुष ), उसको शुक्ति के दर्शन मं 
'तद्रजतत्व विशिष्ट यहु रजत है' अर्थात्‌ हमारा जो रजत था, उसके रजतत्वधर्मवाला 
ही तो यह्‌ भी रजत है, एेसा तत्तां का उल्केखवाला भ्रमात्मक ज्ञान नहीं उत्पन्न 
हो सकेगा; क्योकि दोष तो वतमान हो है, उसके ( चाकचिक्यादि दोष के ) रहते कंसे 


तत्तांदाविषयक स्मरण होगा । 


१--विशेष--अनुभव-संस्कार.स्मृतीनाम्‌ "` “` यद्यपि अयं घटः इस 
प्रत्यक्नास्मक अनुभव में विषय ही भासता है, वृत्तिरूप ज्ञान तो नहीं भासता, तथापि 
'वटमहं जानामि'--ट को मँ जानता हँ! इस अनुव्यवसायरूप अनुभव मे वृत्तिरूप 
ज्ञान भी विषय होकर भासता है, अनुभव तथा अनुग्यवसाय के समानविषयकत्व 
नियम से अनुभव को भी वृत्तिविषयक मानना चाहिए । 





२-विशेष--“पातञ्जलमाष्ये ""“ ""““" यद्यपि योगसूत्र ही पातञ्जल हैः 
क्थोकि पतञ्जलि मुनि द्वारा निमित है । भाष्य तो विज्ञानभिक्षु से तथा व्यास-नामक 
किसी विद्वान्‌ द्वारा निमित है, तथापि 'पातञ्चलस्य भाष्यम्‌' एसा षष्ठोसमास करने से 
'पातज्ञलसूत्र का भाष्य' एेसा अथं करने से संगति बन जायगी, अर्थात्‌ पातञ्जलसुत्रो 
का भाष्य' यह्‌ अथं होगा, न कि ""पातञ्जलल्प भाष्य'' एसां कर्मधारय करना । 





३--विशेष-'अनुभवविषयासम्प्रमोषः स्मृतिः", 'अनुभूतविषयासम्प्रमोषः स्मृतिः! 
यहु भी पाठ मिलता है । यदि यह्‌ कटा जाय कि न्यूनविषयकं भी जब स्मृति हौ सकती 
है, तो तत्तांश को अविषय करती हयी भी हो जायगी । तो पदार्थोपस्थिति मे तत्ता 
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किश्च, पदजन्यपदारथज्ञाने “स्मरामि" इति नानुभवः । 'शानब्दयामि' 
इत्यनुभवश्च । पदजपदा्थज्ञाने उदबुदढध शक्तिग्रहजसंस्कारस्य हेतुत्वम्‌, 
फलबलात्‌(१) । यथा तव॒ वाक्या्थेनोधजनकत्वग्रहसंस्कारस्योदबुद्धस्य 


वाक्यार्थबोधहेतुत्वम्‌ । 

किञ्च , पदार्थानुभवस्य शक्तिग्रहात्मकतया तत्र च शक्तिविशेषण- 
तयेव तदानेन तद्विश्ञेषणकस्मृतिरेव स्यान्न तद्विशेष्यिका त्वदभिमता । 
किंञ्च, पदार्थोपस्थितिनं शाब्दे कारणं किन्तु पदन्ञानोदबुद्धः पदाथंविषयक- 
संस्कार एव तत्र कारणम्‌ । स शक्तिबिषयोऽपीव्यन्यत्‌ । 


क ०- "एकसम्बन्धिज्ञानमपरसम्बन्धिस्मारकम्‌' इति न्यायात्पदेन पदार्थस्मरण- 
मिति ताकिकमतं नि राकरोति-किञ्चेति । ननु पदार्थोपस्थितेः स्मृत्यात्मकत्वाभावेऽ- 
तिरिक्हेतुकल्पनापत्तिरत आह-पदजेति। तद्धनेन । पदाथंभानेन । स्मृतिरेव 
स्यादिति । घटपदस्य घटे लक्तिरित्यनुभवात्‌ स्मृतिरपि ताद्ष्येव स्यादित्यर्थः । न 
दाब्दे कारणमिति । अन्यथाऽवान्त रवाक्यार्थबोधकारे पदा्थंस्मरणस्य नष्त्वान्महा- 
वाक्या्थबोधो न स्यात्‌ । मम तु संस्कारस्य सत्त्वाददोषः । भवान्तरस्मरणं तुन 
संस्कारनारकम्‌, अत एव पुनःपुनः स्मरणात्‌ दृढतरसंस्कार इति तत्सिद्धान्तः । केषा- 
चित्‌ । कारकत्वक्रियात्वाद्यजानताम्‌ । पदविभागेति । पदविभागमजानतामपि वाक्यां - 
बोधदर्शनादित्यथंः । अपास्तमिति । हरेऽवेत्यादौ व्यभिचारात्‌ । कारकत्वादीति । कार- 
कत्वादि जानतः कस्यचित्पंस इत्यर्थः । धातुघटितम्‌ । तिडन्तादि । विशिष्टयोः । 





का भान न होने पर भी उसे स्मति मान, तो क्या हानि है ? इस पर यह समक्षना 
चाहिये कि अनुभव के बल पर तत्ता से भिन्न ही न्यूनविषय का ग्रहण स्मृति में करना 
चाहिए । 

पूनः यह शङ्का करते हैँ कि स्मृति भी सम्प्रमोष ( स्तेय ) का अवगाहन 
करती है, अन्य देश-काल मँ अनुभूत मातापित्रादि का अननुभूत देश-काल से 
सम्बन्ध स्वप्न मे देखा जाता है, तो यह शङ्का उचित नहीं है; क्योकि उक्त स्थल में 
विपर्यय अर्थात्‌ भ्रमात्मकज्ञान होता है, न कि स्मृति । यद्यपि न तत्र रथाः, न रथ- 
संयोगाः' इत्यादि उपक्रम करके "यह स्वप्नदर्शन स्मृति है' एेसा शारीरक-भाष्य मे 
कहा गया है, तथापि संस्कारजन्य होने से सादुदय के कारण उसे स्मृति कहा है, 
वस्तुतः वह्‌ स्मृति नहीं है ।॥ १३२ ॥ 


१. "फलवत्त्वात्‌" इति पाठः ग° पुर । 











६२४ वेयाकरणसिढान्तकघृमस्ज्‌षायां 


वाक्य्ाक्तिसत्त्वादेव “समासग्रहणं वाक्ये प्रातिपदिकसंजाऽतिमग्यानि- 
वारणा्थेम्‌' इति भाष्यं सङ्खच्छते । 


तत्र केषारिचिद्विक्िष्येव तत्तद्राक्यस्य तत्तद्राक्या्थे शक्तिग्रहः ! अत- 
एव समुदायतो विदिष्टबोधेऽपि पदविभागसामर्थ्याभावो दृश्यते तेषाम्‌ । 


एतेन विदिष्टशक्तिग्रहे पदशक्तिग्रहः कारणमित्यपास्तम्‌ । कस्यचित्‌ 
कारकत्वादि जानतः कारकपदधातुघटितपदयोविशिष्टयोः कारकविशिष्ट- 
क्रियाहाक्तत्वमिति सामान्यत एव, ततः पदविेषसमभिव्याहारज्ञाने 
सति तात्पर्यवश्ञात्यदार्थविजोषविदिषटक्रियाबोधः । सामान्यहाक्तिग्रहोऽपि 
तत्तत्पदा्थनिषटप्रकारतानिरूपितसंसगे निरूपिता या तत्तत्पदार्थनिष्ठा विले 
ष्यता, तद्वत्य्थे समुदायः शक्त इत्येवं विजञष्यविश्ञेषणभावापन्तेऽथे एवेति 
न विपरीतो विकेष्यविशञेषणभावः \ १२४ ।। 


[व 


समुदितयोः । सामान्यत इति । कारकविशिष्टक्रियायां सामान्यतो वाक्य्वितग्रहः, 
विशोषबोधस्तु तात्पर्यवशादित्यरथः \ तत्पदार्थेति । कारकादिर्थंः । न विपरीत इति । 
सामान्यबोधोऽपि न क्रियाविशेषणकादिः ।। १३४ ॥ 


म 4 
क ०--तत्र दोषान्तरमाह--किञ्चेति । ननु सिद्धान्ते शक्तिग्रहस्य ततः पूर्वम 
सत्त्वात्कथं तदुपस्थितिरत आह--पदजेति । तत्र दोषान्तरमाह-किञ्चेति । तत्र च । 
शक्तिगरहे च ! तदिति 1 अर्थतयरथः । इदमपि पदार्थोपस्थितेः शाब्दबोधे हेतत्वमभ्युपेत्य । 
वस्तुतस्तदेव नेत्याह्‌-- किञ्चेति । अगृहीतशक्तिकस्य बोधवारणाया्ह-स शक्तीति। तस्य 
हक्तिग्रहात्मकत्वादिति भावः । प्रतिपादितमिदमादाविव मूले । वाक्यश्क्तौ मानान्तर- 
मप्याह--वाक्येति 1 तत्र परमतं खण्डयितुं तावत्सिद्धान्तमाह्‌-तत्रेति । तत्र । वाक्य- 
विषये । केषांचित्‌ । विद्िष्यज्ञानवतां तदज्ञानवताम्‌ । अत एव । समुदितस्य 
समुदिते शक्तिग्रहादेव । एतेन । समुदायार्थबोधेऽपि व्याकरणव्युत्पत्ति 

विना पदविभागसामर््याभावस्यानुभवसिद्धत्वेन । कारणमिति । प्रत्येकपदशक्तिग्रहा- 
भावे वावयार्थबोधस्याजायमानत्वात्ततसतत्वेऽपूरववाक्यश्रवणेऽपि तस्य जायमानत्वा- 
च्चेति तद्धावः। अपास्तमिति । किञ्च, तदभावादेवाद्यतदभावोपपत्तेः । 








तत्सत्त्वे तु जायत एवेत्यपि बोध्यम्‌ । विशेषाविषयसामान्यबुदधयभावादाह-- तत त 
तदादिवदुक्तसामान्यशक्तिग्रहानन्तरमित्यथंः । क्रियाबोधः । तद्विशेषबोधः । एवच्वानियत 


न 
एव स इति भावः ॥ १३४ ॥ 








स्फोटनिङूपणम्‌ ६२५ 


सरला-तथा-पद से जायमान पदार्थज्ञान के विषय में “भें पदाथं का 
स्मरण कर रहा हँ" एेसा अनुभव नहीं होता; अपितु 'शाब्दयामि' अर्थात्‌ शाब्दबोध 
कर रहा हूँ यही अनुभव होता है । यदि कहा जाय कि पदजन्य पदार्थोपस्थिति को 
स्मृतिरूप न मानने पर उसके प्रति अन्य कारण की कल्पना में गौरव होगा, इस पर 
उत्तर देते हँ कि पद से जन्य पदार्थोपप्थिति के प्रति उद्बुद्ध जो राक्तिग्रहु से जनित 
संस्कार, वही हेतु माना जायगा, अतः गौरव नहीं होगा । शक्तिगृहु से जनित 
संस्कारसे रक्तिका ही ज्ञानहोगा, न कि पदार्थं का, एेसा नहीं कह सकते। 
कायं के अनुसार कारण की कंल्पनाकी जाती है इस नियम से फल अर्थात्‌ 
कायं के बल से पदाथं के भी ज्ञान मे वहु उदुबुद्ध-संस्कार कारण होगा, जैसे वाक्यार्थ 
बोधजनकत्व कै ज्ञान से जनित जो उद्बुद्ध संस्कार, वहु वाक्यां के बोध मेहतु होता 
है, इसी प्रकार पदार्थबोधजनकत्वज्ञान से जन्य संस्कार पदजपदार्थज्ञान मे हेतु 
माना जायगा । 


अथ च पदार्थानुभव तो शक्तन्ञानरूप ही है, इसलिए उसमें शक्ति का विशेषण- 
ही होकर पदार्थं का भान होगा, अतः शक्ति है विशेष्य जिसर्मे, एेसी ही स्मृति 
होगो, न कि शक्ति को विरोषण बनाने वाली स्मृति, जो आपको अभिमत है । “घट- 
पदस्य घटे शक्तिः"--'घट-पद की घट-अर्थं मे राक्ति है' यह पदार्थविदोषणक शक्ति- 
विशेष्यक राक्तिज्ञान है, अनुभवानुसार यही राक्ति-ज्ञान आपके मत में स्म॒त्यात्मक 
हो सकेगा, “'चटपदनिरूपितशक्तिमान्‌ घटरूपोऽर्थः'"- “घट पद से निरूपित शक्तिवाला 
घटशूप अर्थं है' इस प्रकार का शक्तिविशेषणक-घटादिपदार्थविहोष्यक रशक्तिज्ञान, जो 
आपको ( नेयायिक को ) अभिमतदहै, वहुन हो सकेगा। 


मथ च शाब्दबोध मे पदार्थोपस्थिति कारण ही नहीं हो सकती; अपितु पद- 
ज्ञान से उद्बुद्ध पदार्थंविषयक संस्कार ही उसमें कारण मानना चाहिए, वह्‌ संस्कार 
शक्तिविषयक भी होता है, यहु अन्य प्रसङ्क है । अर्थात्‌ अनुभव के राक्तिविषयक होने 
से तज्जन्य संस्कार भी शक्तिविषयक होता है, पदार्थोपस्थिति जब स्मृतिरूप नहीं 
है, तो संस्कार के समानविषयक उसको ( स्मृति को ) कहना शक्य नहीं है । 


सिहावलोकनन्याय से वाक्य की शक्तिमें प्रमाणान्तर दशति ह--अथ च 
वाक्यकी शक्ति माननेसे हो समासग्रहण वाक्य में प्रातिपदिकसंज्ञाकी अतिव्याप्ति 
का वारण केरने के लिये नियमार्थं है, यह्‌ @कृत्तद्धितसमासाक्च' सूत्र का भाष्य भी 
सुसंगत हुभा । 

पेसी दशा मे किन्ही-किन्हीं वाक्यों की शक्ति का ज्ञान तत्तद्‌-वाक्याथं मे विशेष- 


रूपसे हो जातादहै। इसीलिए समुदाय से विशिष्ट वाक्यार्थं का बोध होने पर भी 
पदों के विभाग का सामर्थ्यं वहाँ नहीं देखा जाता । 


व° स्ि° म०--७९ 

















६२६ वेयाक रणसिद्धान्तखुघुमञ्ज्‌षायां 


यत्त॒ सवस्य सामान्यतः शक्तिग्रह एव बोधक इति । तन्न । कारक 
त्वधातुत्वाद्यजानतस्तथा शक्तिग्रहासम्भवात्‌ ।(१) 

एतेन प्रातिवदिकार्थप्रकारकं्ाग्दबोधे तद्थकपदोत्तरसा्थंक्रत्थय- 
तद्थबोधकपंदनिपातान्यतमजन्योपस्थितिर्हेतुरित्थाद्यपास्तम्‌ । (कमेतं 
घटः, “अम्‌ घटः' इत्येतत्समभिहारग्युत्पल्नानां ततस्तथा बोधे व्यभि- 
चाराच्च । 





कु ०-जजानत इति । तस्मात्का रकत्वादि जानतः कस्यचिदेव सामान्यशक्तिग्रहो 
न सर्वस्येति भावः। तदर्थकेति । प्रातिपदिकार्थस्य प्रत्ययार्थं प्रकारतेत्यथः । तदर्थ- 
बोधकेति । प्रत्ययार्थबोधकसम्बन्धादिपदेत्यर्थः । भअपास्तमिति । प्रातिपदिका्थत्वाद्य- 
जानतो बोधानापत्तेः । स्वाव्यवहितेति । कालान्तरीयबोधे व्यभिचारवारणाया्यदलम्‌ | 
परुषान्तरीयबोधे व्यभिचारवारणाय द्वितीयदलम्‌ । न त्वनुमव इति यदुक्तं तन्निरा- 


करोति-नानुभवत्वमिति । अनुभवत्वं प्रतयक्षादिचतुष्टयसाधारणमित्यथ : ॥१२५॥ 


दस दृष्टि से विशिष्टार्थ मे शक्तिग्रह के प्रति पदों कौ शक्तिकाज्ञान कारण 
होता है, एेसा कथन परास्त हुमा; क्योंकि प्रत्येक पद कौ शक्ति के ज्ञान के अभाव यं 
भी वाक्य की शक्ति के ज्ञान से बोध होता है तथा प्रत्येक पद की शक्ति का ज्ञान रहते 
हुए भी अपूर्व-वाक्य के श्रवण मे बोध नहीं देखा जाता, तथा हरेऽव इत्यादि वाक्य 
नै प्रत्येक पद की शक्ति का ज्ञान कारण नहीं होता, इसलिए व्यभिचारदोष भी है । 


अथ च कारक एवं क्रिया को जानने वाले किसी पुरुष को कारक-पद तथा 
धातुघटित क्रियापद की कारकविशिष्ट क्रिया में राक्ति सामान्यरूपसे ही ज्ञात होती 
है, इसके पश्चात्‌ पदविशेष के समभिव्याहार ( समोपोच्चारण ) के ज्ञान पै तात्पर्य- 
वहा पदार्थविशेष से विशिष्ट क्रियाविशेष का बोध होता है । 


यदि कहे कि क्रियाविशिष्टं कारक मे शक्ति होने से तथा कारकविशिष्ट 
क्रिया में शक्ति होने से भी सामान्यरूप से शक्ति-ज्ञान कासम्भव होने से विशेषण- 
विदोष्यभाव के व्यत्यास से भी शक्तिज्ञान होने लगेगा । इस पर कहते है कि-- 
सामान्यरूप से भी शवितज्ञान तत्तत्पदाथंनिष्टप्रकारता से निरूपित तथा तत्तत्संसगं 
से निरूपित जो तत्तत्पंदार्थनिष्ठ विशेष्यता, तद्वान्‌ उस विशेष्यतावाला जो अर्थं, 
उसमे पदसमुदायरूप वाक्य की शक्ति माननी चाहिए । इ प्रकार विरेष्यविशेषण- 
भावापन्न अर्थ मे ही शक्ति मानने से विपरीत विरोष्य-विरोषणभाव नहीं होगा । 
अर्थात्‌ शवितिग्रह मे जैसा विोष्यविदोषणताभाव होगा, वेसा ही शाब्दबोध मे भी 


रहेगा, विपरीत नहीं होगा ॥ १३४ ॥ 


१. श्क्तिग्रहात्‌" इति पाठः ग ° पुस्तके । 





म न रं 





स्फोटनिरूपणम्‌ ६२७ 


नं च स्वाव्यहितोत्तरोत्पत्तिकत्वस्वसामानाधिकरण्योभयसम्बन्धेन 
तत्तद्ग्युत्पत्तिविरशिष्टबोधे तत्तद्व्युत्पत्तिः कारणमिति न गोष इति 
वाच्यम्‌ । अनन्तकायंकारणभावापत्तेः । 


यत्त॒ बाक्यशक्त्य ङ्खीकारे पदार्थानामिव वाक्यार्थस्यापि स्मरणमेव 
स्यान्न त्वनुभवः । सम्बन्धिज्ञानतयेव पद्न्ञानवत्‌ तदुषयोगादिति । तन्न । 
पदार्थानामपि स्मरणाभावस्योपपादनात्‌(१) । किश्च, वाक्याथंप्रतीतेर्नानु- 
भवत्वम्‌ । स्वगंनरकादिकं श्युण्बतः तदनुभवामोत्यप्रतीतेः । तस्माच्छा- 
ब्दत्वं ज्ञानत्वग्याप्यजातिविेष एव, नानुभवत्वव्याप्यमित्यलम्‌ ।।१३५।। 





क ०-ननु स्वतन्त्रशक्तिज्ञानाद्विश्ुङ्कलपदार्थोपस्थितौ सत्यां विशेषणविशोष्य- 
भावनव्यत्यासेनाप्यन्वयबोधः स्यादत आहु-सामान्येति । जी्णंमतं खण्डयति-यत्त्विति । 
सामान्येति । उक्तप्रकारेण । एवेनोक्तविशिष्यशक्तिग्रहग्यवच्छेदः । आदिना 
प्रातिपदिकल्वादि । परमतं खण्डयति--एतेन । प्रातिपदिकत्वा्यजानतस्तथा शक्तिग्रहा- 
सम्भवेनेत्यर्थः। आदिना विभक्ट्यर्थंविशेष्यकशाब्दोधे विभक्तिप्र कृतिजन्योपस्थिति- 


हैतुरित्यादिसामान्यकार्यकारणभावपरिग्रहः । घटः क्त्वम्‌" इत्यतो विपरीतव्युत्न्नस्य 
तथा बोधात्‌ व्यभिचारवारणाय तदर्थबोधकपदेत्युक्तम्‌ । न चैवमपि परटादिलाक्षणिक- 


घटषपदघटितघटमानयेति वाक्यात्तथाबोधवारणाय घटबोधकल्वं घटबोधफलोपहितत्वं 
निवेर्यम्‌ । एवं चान्योन्याश्रयात्ताद्दाकार्यकारणभावग्रहासम्भव इति वाच्यम्‌ । तत्र 
घटस्य वृत्तिजन्योपस्थित्यभावादेव तथाबोधवारणेन स्वरूपयोग्यत्वनिवेशेऽपि क्षत्य- 
भावादिति तद्धावः। अत एव व्यभिचारान्तररूपदोषान्तरमाहू--कर्मंत्वमिति । 
(र)प्रकृतदोषाभावायाहु--स्वाव्यवेति । अन्यस्य बोधवारणाय स्वसामेति । तद्रोजजन- 
कत्वज्ञानं च व्युत्पत्तिः । परोक्तं दोषं खण्डयति--यत््विति । एवव्यवच्छेदमेवाहु-न 
त्विति । एकसम्बन्धिज्ञानमिति न्यायेनाह-सम्बन्धीति । इदमपि तस्य तत्तवमभ्युपेत्योक्तमू, 
वस्तुतस्तदेव नेत्याहु--किञ्चेति । किञ्च, वाक्यज्ञानस्य तादुशविजातीयज्ञानत्वमेव 


कार्यतावच्छेदकमतो न स्मृतिस्ततः। अन्यथा तवापि वाक्येनाकाडश्षारूपसम्बन्धस्य 
सत्वात्‌ स्मृतिजननादङ्का दुरुद्धरेव स्यात्‌, तदाहु - इत्यलमिति। ग्याप्यमिति । 


एवमनुमितित्वमुपमितित्वं च । एतेनानुभवश्चतुविध इति परोक्तमपास्तम्‌ ॥ १३५ ॥ 


१. स्मरणमेव स्यान्न तु अनुभवस्योपपादनात्‌' इति ग० पु पाठः 
२. द्वितीये दोषः इति पाठः ख० पु°। 











६२८ मैयाकरणसिदवान्तरचु मश्जृषायां 
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सरला-जो कोई आचार्यं कहते है क्रि कारकत्व आदि जानतेहों या न 
जानते हों, सभी को "सामान्यरूपसे ही शवितग्रह्‌ वाक्या्थंबोध का जनक होता दै 
ठेसा कहना उचित नहीं है; कथोंकि का रकलत्व-घातुल आदि को न जाननेवाङे को 
सामान्यरूप से शवितग्रह॒ असम्भव है । 


इस प्रकार कारकत्वादि के अज्ञान मे सामान्यतः दावितग्रह्‌ के सम्भवन होने 
ते--ग्रातिपदिकार्थप्रकारकं कशषाब्दबोध में परातिपदिकार्थक पद से अब्यवहित-उत्तर 
सा्थकत्रत्यय-प्रातिपदिकार्थबोधक-पद--निपात एतदन्यतम से जन्य उपस्थिति कारण 
होती है, ेसा कथन अपास्त हो गया; क्योकि प्रातिपदिकत्व-घातुत्व आदि का ज्ञान 
उवे है ही नहीं तथा कर्मत्वं घट ,, “अम्‌ घटः इत्याद्याकारक समभियाहार- 
ज्ञान से भी “घटनिष्ठ-कर्मत्व' का बोध जिनको होता है, उनके मत म उक्त कार्य- 
कारणभाव व्यभिचरित हो गया, उसके न होने पर भी "कर्मत्वं घटः ' इस समुदाय 
से शाब्दबोध होता है । उक्त कार्यकारणभाव के मानने पर यह बोध नहीं होना 


चाहिये धा । 


यदि यह कहा जाय कि स्वाव्यवहितोत्तरोत्पत्तिकत्व-स्वसामानाधिकरण्य , इनं 
दो सम्बन्धो से तत्तद्‌ व्युत्यत्ति से विशिष्ट बोध मे तत्तद्‌ व्युत्पत्ति कारण होगी, अर्थात्‌ 
जिस व्युत्पत्ति से जहां बोध ईष्ट है, वहाँ उस व्युत्पत्ति से विदि बोध यदि हो, तभो 
उसके प्रति वह व्युत्पत्ति कारण होती है, वह्‌ बोध उस व्युत्पत्ति के अग्यवहितोत्तर ह्‌। 
रहा हो, चिरकाल के व्यवधान से न होवे, इसी के लिए पहला सम्बन्ध कहा गया है 
तथा दूसरे को व्युत्पत्ति से दूसरे को बोधन हो जाय, इसलिए दूसरा सम्बन्ध ॒स्व- 
सामानाधिकरण्य' कहा गया, अर्थात्‌ जिसको व्युत्पत्ति, उसका उससे बोध । 


इस प्रकार पूर्वकथित व्यभिचारःदोष समाप्त हौ गया, तोएेसा भी कहना 
युक्ततर नहीं हैः क्योकि अनन्त कार्यकारणभाव की आपति आ जायगो । 


जो कोई यह्‌ कहते हँ कि वाक्य न शक्ति माननेसे वाक्या्थंका स्मरणही 
उस शित से होने कगेगा, न कि अनुभव । जैसे पद को दाक्तिसे पदाथंका स्मरण 
ही होता दै, न किं अनुभव । एकसम्बन्धि-ज्ञान अपरसम्बन्धी का स्मार होता है, 
इस नियम से पदज्ञान से जंसे शक्ति-सम्बन्ध से सम्बन्धी पदार्थं का स्मरण होता, 
ठेस हौ वाक्यज्ञान से वाक्या्थरूप सम्बन्धी का स्मरण हो जायगा । एेसा कथन भो 
उचित नहीं है; क्योकि पदां के स्मरण का भी पदज्ञान से खण्डन कर चुके हे। 


दूसरी बात यह्‌ है कि वाक्थज्ञान से होनेवाली वाक्यार्थं की प्रतीति अनुभवरूप 
नहीं होती; क्योंकि स्वगं -नरक पदों के श्रवण से स्वर्ग-नरक का बोध होता है; परन्तु 
स्वगं मनुभवामि'-- स्वगं का अनुभव करता है एसा अनुव्यवसाय नहीं होता । भतः 





चा न का च = 
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स्फोटनिरूपणम्‌ ६२९ 


तत्न सम्बन्धस्य सम्बन्धि यनिरूपितत्वेनेव बोधा क्यतो न पृथक्‌ 
तद्बोधः । तदुक्तं हरिणा- 

नाभिधानं स्वधर्मेण सम्बन्धस्यास्ति वाचकम्‌ । 

अत्थन्तपरतन्तरत्वात्‌ षष्ठचेवास्य तु वाचिका ।॥ इति । 


षष्ठचेव सम्बन्धस्य वाचिका, न तु सम्बन्धश्ब्दादीति तवर्थः। अभि- 
धानम्‌, पदम्‌ । सम्बन्धिनोः सङ्घटनस्वभावत्वेन नित्यपरतन्त्रत्वात्‌ । 
षष्ठौपदं विभक्तोनां वाक्यस्य चोपलक्षणम्‌ । पदानां तु पथक्‌ स्वार्थबोध- 
कत्वमपि । 


यत्त्‌, मोमांसकंकदे्िनः--वाक्याथं वाक्यस्य लक्षणेति । तन्न । 
वाक्यबोध्यान्वयस्य सम्बन्धरूपत्वेन तत्र तत्र वाक्यबोध्यस्य सम्बन्धस्य 
पदाथेस्य वा सम्बन्धग्रहाननुभवेन वाक्यबोध्यनिरूपितसम्बन्धमूलिकाया- 
स्तद्रूपाया वा तस्या असम्भवात्‌ । अनुपपत्तिश्रतिसन्धानं विनाऽपि 


कु०- ननु पदार्भसंसर्गस्थेव वाक्यार्थतया पदार्थानां च तत्तत्पदलभ्यत्वेन तत्र 
वाक्यशक्तौ केवरसम्बन्धस्य बोधापत्तिः, अत आह्‌ - तत्रेति । वाक्यतो नेति । सम्बन्ध- 
स्य सम्बन्धिपरतन्त्रतया केवलसम्बन्धबोधो नेत्यर्थः । नाभिधानमिति । 


अस्या्थः-स्वेन असाधारणेन धर्मेण उपलक्षितस्य सम्बन्धस्याभिधानं वाचकं 
षष्ठीव्यतिरिक्तं नास्ति । द्रव्याधीना अपि गुणाः कदाचित्प्राधान्येन शुक्लादिशाब्देनो- 
च्यन्ते, नेवं सम्बन्धशब्देन इति सूचनायात्यन्तग्रहणम्‌ । परतन्त्रो हि सम्बन्धः । एवञ्च 
सम्बन्धादिपदं न सम्बन्धस्य वाचकेमिति। अभिधानमित्यस्याभिधायकमित्यर्थं 
इत्याह- पदमिति । सम्बन्धिनोरिति । सम्बन्धि यौन्मुख्यस्वभावत्वेन सम्बन्धस्य 
पदार्थान्तरसपेक्षत्वमेवेत्य्थंः । विभक्तीनाम्‌ । षष्ठयर्थं विहितविभक्तोनाम्‌ । वाक्यस्य 
चेति । तेनापि सम्बन्धप्रतयायनात्‌ । ननु पदार्थाभावे कथं तत्संसर्गरूपो वाक्याथं इत्यत 
आह्‌-पदानां त्विति । संसर्गं एव तु वाक्यशक्य इति भावः । लक्षणेति । पूर्वोत्तरपदयोः । 


स्वार्थमात्रे शक्तिः, तद्वि शिष्टेऽधिकेऽर्थे तु लक्षणेत्यर्थः । तत्रेति । 


शाब्दबुद्धित्वजाति अनुभवत्व की व्याप्यभूता नहीं है; अपितु ज्ञानत्वरूप सामान्यधर्म 
से व्याप्य है, अर्थात्‌ शान्दबोध को न्यायादिदर्शन अनुभवविशेष मानता है, 
वहु ठीक नहीं है; अपितु ज्ञानविशेष ही शाब्दबोध है-एेसा सिद्धान्त समञ्लना 
चाहिये ॥ १३५ ॥ 








६३० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमच्जषायां 


तद्रोधेन(१)तदप्रसरात्‌ \ न च तात्पयं विषयीभूतबाक्यार्थानुपपत्तिस्तद्रीजम्‌ । 
नियमतः पूर्वं तात्प्यज्ञानस्यापि कल्पनाऽपेश्षया शक्तिकल्पनस्येवौचित्यात्‌ \ 


न विमुश्चन्ति सामथ्यं वाक्यार्थेऽपि पदानि नः । इति पूर्वाधि क्तं 
हेवुत्वेनोपन्यस्तायाम्‌-- 


वाक्यार्थो लक्ष्यमाणो हि सर्वत्रेव च दृयते । इति भटूकारिकायां 
"लक्ष्यमाणः इत्यस्य प्रतीयमान इत्यथः । 'दृह्यत' इत्यस्य प्रतोतिविषय- 
त्वेनानुभूयत इत्यथः । 


सर्वत्रेव हि वाक्यार्थो लक्ष्य एवेति च स्थितिः । 
अयं भावः-वाक्यनोध्यो यदि अन्वयस्तदा स एव सम्बन्ध इति पुनः सम्बन्धो 
नानुभवसिद्धः । अथ यदि पदार्था एव वाक्यबोध्यास्तदा तेवामपि सम्बन्धग्रह नानु- 
भवसिद्ध इति लक्षणायां मतभेदस्य पूर्वमुपपादितत्वादाह--तद्रूपाया वेति । न 
विमुञ्चन्तीति । "द्वारम्‌" इत्याद्येकपदेऽपि बोधदर्शानात्पदमपि वाक्यार्थबोधकमित्य्थंः । 
प्रतीयमान इति । तेन तन्मतेऽपि लक्षणाऽभावो दशितः । वाक्येकदेशन्यायेनेति । यथा 
“गृहं प्रविश" इति समुदायार्थवाचकम्‌ । केवरपदेति । एकपदेत्यर्थः ॥ १३९६ ॥ 








क ० ्रारवद्िशेषान्तरमाह्‌-तत्रेति । वाक्यविषये इत्यर्थः । पृथक्सम्बन्धिद्धयं विहाय । 
तद्बोध: । संसर्गबोधः । स्वधर्मेण । सम्बन्धत्वेन । सम्बन्वस्येति । यथाश्रुतस्य भाष्य- 
विरुदधत्वादाहु-न त्विति । आदिना संसर्गशब्दादि। अत एवाहू--पदमिति । निषेधविधौ 
च मध्यमणिस्यायेनान्वयाय मध्ये उक्तरैत्वर्थमाह--सम्बन्धिनोरिति । सम्बन्धस्येति 
शेषः । न्यूनतां निराचष्टे - षष्ठीति । भद्रसम्मतेः ्रागुक्तत्वादाह--मोमां केकेति । जयं 
भावस्तेषाम्‌-एवं च शाक्तिकल्पना न । न चापूर्वं प्रागविज्ञातहरिद्रानामकनदीविशेषेण 
पुंसा हृखिदरायां नद्यां घोषः' इति श्रुते वाक्ये नदीपदसमभिव्याहारेण तदानीमेव हरिदरा- 
शाब्दस्य नदीविशेषे शक्तिग्रहपर्वकं नदौलि ्गात्तत्सम्बन्धित्वेनावगततीरपरस्ययवत्‌ पदेः 
पदाथार्नामुपस्थितौ भाकाडश्ाज्ञानादिसाचिव्यात्तत एवोपस्थिते वाक्यार्थे तद्ग्रह 
सम्भवात्‌ । तथोपस्थितस्यापि वृत्याऽनुपस्थितत्वान्न स बोधः शाब्द इति शाब्दत्व- 
प्रकारकबोधानुभवान्मध्ये लक्षणाग्रहः। स च स्वबोध्यसम्बन्धितया तदुपस्थितिः । 
स्वबोध्यसम्बन्धिनः स्वबोध्यस्योपस्थितेरेव प्राचीननये लक्षणात्वात्‌ । यद्वा स्वसम्बन्धि- 
पदा्थबोधकं वावयमिति तद्ग्रहुः, तीरसम्बन्धिप्रवाहुबोधकं गङ्खापदमितिवत्‌ । लक्ष- 
कत्वं च स्वसम्बन्ध्यर्थबोधकल्वमेव । बोध्यसम्बन्ध एव च लक्षणा । पदजन्यपदार्थाप्‌- 


१. “तदप्रसङ्खात्‌" इति पाठः ख ०। 








स्फोटनिरूपणम्‌ ६१६१ 


इति पाठे लक्ष्य इत्यस्थ प्रतोतिविषय इत्यर्थस्य अस्तीति शेष; । 
सर्वत्रेव हि वाक्यार्थः प्रतीयमानोऽस्त्येवेति स्थितिवेक््यमाणरीत्था वाक्यैक- 
देश्न्यायेनेत्यर्थः ¦! अत एव केवल्पदप्रयोगेऽपीत्य्थं “सर्वत्रेवकं' इति 
साथंकमित्थाहः ।॥ १३६ ॥ 


स्थित्याकाङक्षाद्यसहक्रतप्रमाणवोध्यबोधकत्वं चाधिगतार्थगन्तृत्वमिति न वेदस्यानधि- 
गतार्थगन्तृतारूपप्रामाण्यहानिरिति । तत्र । अन्वये । आद्यमतेनाह--मृरेति । द्वितीय- 
मतेनाह - तद्रपेति । तस्याः । लक्षणायाः । प्रसिद्धं तत्कारणमपि ने त्याह-अनुपेति । 
द्वितीयदोषं विघटयति--न चैति । ननु भदुकारिकायामपि लक्ष्यमाण इत्युक्त्या तेषामपि 
लक्षणेव सम्मतेति कथमेकदेशिन इत्युक्तमतः प्राक्‌ प्रतिज्ञातमाह--न विमुञ्चन्तीति । 
नास्माकं मतेन । नन्वेवं दृश्यत इति व्यर्थमत आह दृश्यत इति । एवं चैवमेवानुमव- 
प्रद्शंकं तदिति न व्यर्थमिति भावः । अत एव पाठान्तरैकवाक्यतामाहं-- सर्वत्रैव हीति । 
इत्यथंकस्येति बहुव्रीहेः पूर्वविशेषणम्‌ । कथमित्याकाङक्षायामितरमसाङ्खत्याय सिडान्त- 
स्थितिरित्यर्थकस्थितिपदसूचितमेवाह-वक्ष्येति । अनुपदमित्यादिः। अस्यैव व्याख्या 
वाक्यैकेति । अयमेव भदटुसम्मतोऽ्थो नैकंदेश्यभिमत इत्याह-अत एवेति । आहरित्यरुचि- 
बीजं त समाससंग्राहकतया तत्सार्थक्यमिति न तत एवमर्थः; किन्तु भाष्याचेकवाकेध- 
तयेवेति ॥ १३६ ॥ 








सरला--पदार्थो का संसर्गं ही वाक्य का अर्थंहै, तो पदार्थोका पदोंकी 
शक्तिसे ज्ञान हो जाने से पदां से निरूपित शविति वाक्यम न होने से वाक्य कै 
द्वारा केवल सम्बन्ध का भान होना चाहिए । इस शङ्का पर समाधान करते हं कि-- 
वाक्य से केवर सम्बन्ध का पृथक्‌-बोध नहीं होता; क्योकि सम्बन्ध सम्बन्धिद्रय के 
परतन्त्र होता है । जेसा कि श्रीभतु'हरि का भी कहना है--अपने असाधारण स्वभाव 
सं उपलक्षित ( परिचायित ) सम्बन्ध॒का वाचकं-शब्द षष्ठी से अतिरिवत नहीं 
होता; क्योकि सम्बन्ध अत्यन्त परतन्त्र होता है । षष्टी-विभक्ति ही इसकी वाचिका 
होती है, प्रातिपदिक इसका वाचक नहीं होता, यहो ईसकी परतन्त्रता सम्लनी 
चाहिए । वाक्यषदीय के पद्य मे “षष्ठबेव' शब्दं आया है, उसकी व्याख्या ग्रन्थकार 
करते ह--षष्ठी ही सम्बन्ध की वाचिका है, सम्बन्ध आदि प्रात्तिपादिक नहीं । 
अभिधान-शन्द का अर्थं है--अभिधौ यतेऽनेन' इस व्युत्पत्ति से "बोध का साधने 
अर्थात्‌ पद । दो सम्बन्धियों के सम्मेलन का स्वभाव सम्बन्ध का होता दहै। इस 
स्वभाव से बहु नित्यपरतन्त्र होता है । इलोक में षष्ठी-वदं अन्य उपपद विभक्तियों का 
तथा वाक्य का भी उपलक्षण अर्थात्‌ लक्षयवृत्ति से बोधं है । पदों कौ तो पृथग्रपसे 
स्वाथं को बोधकता भी होती है । 








६३२ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमन्ज्‌षायां 


यत्तु पदानामेवान्विते शक्तिः पदेरव तदथंप्रतीत्युपपत्तौ वाक्येऽपि 
शक्तिकल्पने मानाभावात्‌ । तदृक्तम्‌-'एवं हि सम्बन्धग्रहुणम्‌, अयमर्थोऽ- 
नेन शब्देनाकाडक्षितसच्चिहितयोग्येतरान्बितः सच्रभिधोयते' इति । 


करु ०-पदानां जातौ शक्तव्यंक्तस्त्वाक्षेपेण बोधः, अन्वयस्य तु आक्षेपेण लाभोन 
सम्भवति, अशक्यबोधने चातिप्रसङ्गात्‌ अन्वयेऽपि शक्तिः, अतो जातावन्विते वा 
शक्तिरिति भदट्मतं दषयति--यत्त पदानामेवेति । तदर्थप्रतीतीति । वाक्यार्थरूपान्वय- 





प्रतीतीत्यथंः । मानाभावादिति । अन्वयविषयकशान्दबोधे तत्तदानुपूर्वीज्ञानत्वेन हेतुतया 


मीमांसक-सम्प्रदाय के कतिपय आचार्यं वाक्य की वाक्यार्थ-संसर्ग मे लक्षणा 
मानते है, यह्‌ उनका मत॒ उचित नहीं है; क्योकि वाक्य से बोध्य जो अन्वय, वह्‌ 
सम्बन्धरूप हो तो है, उसमे वाक्य से बोध्य कोई अन्य-सम्बन्ध लक्षणारूप होगा, 
“शक्यसम्बन्धो लक्षणा" इस नियम से । उस अन्यसम्बन्ध का अनुभव न होने से यह्‌ पक्ष 
समाप्त हो जाता है। यदि वाक्य से बोध्य पदार्थं ( पदार्थसमूह्‌ ) है, तो भी उसके 
सम्बन्ध का ज्ञान अनुभवविषय न होने से वहु पक्ष भी नहीं बना; क्योकि वाभ्य-बोध्य 
वाक्यार्थं से निरूपित सम्बन्धमूलिका सम्बन्धज्ञानजन्य-उपरिथतिरूपा अथवा उक्त- 
सम्बन्धरूपा लक्षणा का सम्भव नहीं है । टक्षणावृत्ि मानने मे अन्वय या तारपरयं की 
अनुपपत्ति का प्रतिसन्धानं ( ज्ञान ) कारण होता है, उसके विना ही वाक्यार्थ-बोध 
हो जाने से लक्षणा का प्रसरण नहीं होगा । 


यदि करें कि तात्पयं विषयीभूत काक्यार्थं कौ अनुपपत्ति को लक्षणा का बीज 
मानेंगे, तो एेसा भी कहना उचित नहीं होगा; क्योकि नियम से इस पक्ष में राक्तिग्रह 
के साथ तात्पर्यज्ञान की भी कपना करनी पड़ेगी, उसमे गौरव अवश्यम्भावी है, 
इसकी अपेक्षा केवल रक्तिकल्पना मेँ ही लाघव होने से ओौचित्य है । इस प्रसद्ध मे- 


त विमुञ्चन्ति साम्यम्‌ ५०७०५ ००७०० ७5७०७ ०००७ | 
वाक्यार्थो लक्ष्यमाणो हि सर्वत्रैव च दृश्यते ॥ 


इस भादुकारिका को व्याख्या स्वानुकृल कर रहे हैँ । उत्तरार्द्ध मे लक्षयमाण 
पद का प्रतीयमान अथं है तथा दश्यते-पद का प्रतीतिविषयत्वरूप से अनुभूत होता 
है, अर्थं है । अतः एेसी व्याख्या से लक्षणा की गन्ध नहीं रही । “सर्वत्रैव हि वाक्यार्थो 
लक्ष्य एवेति च स्थितिः इस रूप से उत्तरार्द्ध के पाठ-पक्ष मे "लक्ष्यः इस पद का 
प्रतोतिविषयः' एेसा अथं करना चाहिए । "अस्ति" क्रियापद का अध्याहार करना 
चाहिए । वाक्यार्थं सर्वत्र प्रतीतिविषय होता ही है, एसी स्थिति वावयैकदेशन्याय से 
आगे कही जायगी । अतएव केवल पद के प्रयोग मेँ भी' एेसा ^सर्वेत्रेव' का अर्थं 
माना जाता है, एेसा शाल्दिकाभिमत सिद्धान्त है ।॥ १३६ ॥ 








स्फोटनिखूपणम्‌ ६३३ 


पदानां सामान्यत इतेरएल्विते शक्तावपि विज्ञेष्ण्विषयसामा्यबु द च- 


भावात्सम्‌ःभव्याहारविरेषकारणत्वरूपाकाङ्क्लाज्ञानबलात्तत्त( ९ )स्पदथे- 
ध्वहेषलिरूपिवान्व्थप्वि्तेषदो्घस्प द्धः \ अत्‌ एव पदब्रयोतेऽन्व्थावङेष- 


एज्स्तेपर्पत्तः \ तस्थ अल्वथसमन्यज्लानपूवेकत्वतियमत्‌ \ प्वहोषत्‌ः 

पदार्थान्तरघटितस्य तदन्वयविक्षोषरूपवाक्याथेस्य प्रागनुपस्थितावपि 
अन्वितत्वादिसामान्यधमंप्रकारेणोपस्थितेः शक्तिग्रहः सुलभः । इतरान्विते 
तक्तिरिति तु न युक्तम्‌ । इतरध्य पदान्तरलभ्यत्वात्‌(>) । पदान्तरसम- 
भिव्याहार एव तच्छक्त्युद्बोध इति “घट ' इत्येतन्मात्रान्नान्वयधीः । ततो 
घटमात्रबोधस्तु शक्तिथ्चमात्‌ । विशिषटविषयायाः राक्तेस्तन्मात्रविषय- 
त्वमपोति भ्रमः । 


तत एव तल्लाभात्‌ । अन्वयविशेषभानाथं तत्तदानुपूर्वीज्ञानहेतुतायास्तवाप्यावश्यकल्वा- 
दिति भावः। व्यवहारेण शक्तिग्रहो जायमानोऽन्वित एव भवतीति तात्पर्यम्‌ । एवं हीति। 
सम्बन्धग्रहः शक्तिग्रह एताद्रो हीत्यथं; । भआकाडक्षतः सच्निहितो योग्यश्च य इतरस्तद- 
न्वितोऽयमर्थोऽनेन शब्देनाभिधीयत इत्यन्वयः । विशेषाविषयेति । निविशेषस्य 
सामान्यस्याभावादिति भावः। अत एव । विशेषपूर्वंकत्वादेव । विशिष्टविषयाथाः । 
अन्वितपदार्थविषयायाः। तन्मात्रेति । घटादिमात्रेत्य्थः । पदेकदेशेति । भीमो भीम- 
सेन" इतिवत्‌ । 


घटपानयेत्यादि वाक्यातप्राथमिकशक्तिग्रहात्‌ कार्यान्वितपदानां शाक्तिः कृति- 
साध्यानयनान्वित इत्यर्थः । न च का्यतावाचकलिडादीनां कथं कार्यान्विते ाक्तिरिति 
वाच्यम्‌, सर्वपदानामेव कार्यान्वयशालिगोच रज्ञानविषयत्वात्‌ । एवं च लिङ्लोरतव्य- 
विषय एव शाब्दबोधः, प्रवृ्यादिजनकत्वात्‌ । वेदिकानामर्थवादवाक्यानां तु मूकत्व- 
मेवेति प्राभाकरमतं नि राकरोति-एतेनेति । एतन्मते कार्यान्विते राक्तिः, भटुमते 
इतरपदार्थान्वित इति भेदः । लिडादिकभ्यत्वमेवोपपादयति-समभिव्याहार एवेति । 
अनुदितं भटमतं निराकरोति-- तन्नेति । तद्बोधेति । विदोषबोधं प्रति समभिव्याहारस्य 
कारणत्वे कलत्प्ये कारणत्वग्रहुस्यापि कारणत्वं वाच्यम्‌, समभिनव्याहारस्यापि शक्तिः 
कल्प्येति गौरवमिति भावः । तत्त्यागस्य । अन्वयांशत्यागस्य । मानाभावात्‌ इति । यदि 
प्रथममन्वय एव शाक्तिग्रहुः स्यात्तदा तस्योपजीव्यत्वं स्यादिति भावः। वृत्तम्‌ । 
जातम्‌ ॥ * ३७ ॥ 


१, “'तत्रत्यप"” इति पाठः ख पु०। २. “'इतरखभ्यत्वात्‌' ` इति पाठः ख० पु° । 
वैऽ सि म 0." 9 











६३४ वैयाकरणसिद्धान्तलबुमञ्जूषा्यां 


यद्वा पदैकदेकान्यायेन विशिष्टे एकदेहो च पदानां शक्तिग्रह इत्य- 
दोषः । 

एतेन कार्यान्विते शक्तिः पदानामित्यपास्तम्‌ । कार्यस्यापि लिडदि- 
लभ्यत्वात्‌ ! लिडादिसमभिव्याहार एव तद्बोधानुभवात्‌ । आनयनाद्य- 
थकपदसमभिन्याहार एवानयनादिबोधवदिति \ 

तन्न, अन्वये शाक्त्यभ्युपगनेऽपि विह्ोषबोधाय समभिव्याहारस्य 
तद्बोधकारणत्वस्वीकारे, तथा कारणत्वा प्रहबतो बोधवारणाय तदुग्रह- 
स्थापि कारणत्वस्वीकारे समभिव्याहारे तदसम्ब द्धे तदबोधजनकल्वानुप- 
पर्या समभिव्याहारेऽपि तत्सम्बन्धाङ्गीकारे विपरीतगौरवापत्तेः ।! अत्य- 
लभ्यत्वरूपतर्केण कार्यत्वांश्ञत्यागवदेतत्त्यागस्याप्युचितत्वाच्च । न चोप 
ज्ोग्यविरोधः ।! उपजीव्यत्वे मानाभावात्‌ । दैवाद्धि प्रथमं तद्‌ वृत्तम्‌, न 


क०--तदीयमेव मतान्तरं खण्डयति--यत््वित्यादि । अयं भावः -- वृत्तिविषयत्वं 
विना शान्दबोधविषयत्वासम्भवेन वाव्यारथविषया वृत्तिरवद्यं स्वीकार्या । सा चाति- 
रिक्ता गौरवान्तेति वप्तपदार्थशवितरेव तद्विषया कल्प्यत इति तदुक्तेरेव नि राकाङ- 
तादिवारणाय विलेषणत्रयमितरस्य । नन्वेवं कथं विदोषबोधोऽखमानप्रका रकत्वादत 
आह - पदानामिति । उक्तसम्बन्धग्रहवदितरत्वस्यात्राप्युपलक्षणत्वेन निवेशः । अभावा- 
दिति । तत्तत्पदसामान्यशक्तिभिरेवेति शेषः । सिद्धिरिति । 


एतेन पदानामेवान्विताभिधायकत्वे घटादिपदस्य तथाडाक्तिग्रहवतो घटमान- 
: प्रागुक्तकार्यकारणभावाग्रहवतोऽपि घटपदात्‌ घटक्मंकमानयनमिति 
बोधापत्तिः । किञ्च विशेष्यविरोषणभावे विनिगमनाविरहात्सामान्यतः शक्त्या इतरा 
न्वितो घटः इतरान्वितं कर्मत्वं तथाऽऽनयनं तथा कृतिर्त्यिवं बोधचतुष्टयापत्तिः 
न घटीयङ्क्मत्वमित्यादि । भपि च घटः कम॑त्वमानयनं कृतिरित्यतोऽन्वितकर्म॑त्वादौ 
शक्तिग्रहवतस्तथा बोधापत्तिश्चेति परास्तम्‌ । 
अस्यावश्यकतामाह--अत एवेति । शब्दस्यान्विताभिधायकत्वादेवेत्य्थंः । 
पदेति । एकेत्यादिः । अपिना तत्समुदायसमुच्चयः । अन्वयेति । नियमेनेत्यादिः । ननु 
कथं ततस्तदुपपत्तिरत आह-तस्था इति । तथा च तस्या नियमेन दर्शनात्तद्धिनाऽ- 
सम्भवात्तस्य शब्दादन्यतोऽसम्भवाच्छन्दस्यैव तत्तवमावर्यकमिति भावः। नन्धपूव- 
त्वात्कथं तत्त्वमत आह्‌ विशेष इति । ततः प्राचीनमतं खण्डयति--इतरेति । नन्वेवं 
करेवलपदादपि बोधापत्तिरत भआह-पदान्तरेति । नन्वेवं ततो घटमात्रबोधोऽपि न 
स्यादत आह्‌ -तत इति । भ्रमत्वमेवाह विशिष्टेति । अनुपदं वक्ष्यमाणरीत्या श्रमो 
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तु पदश्शक्ति प्रहे तस्य हेतुत्वम्‌, मातापित्रादिभिः चन्द्रः", "गौः" इत्यादि- 
शब्देषु चन्द्रा्यभिमुखा ङ्गुलिदं नपुव्वंकमुच्चायंमाणेषु बालस्याऽऽद्यहक्ति- 
ग्रहे व्यभिचारात्‌ ।॥ १३७ ॥ 


नेत्याह -यद्रेति । शब्दवद्‌ अर्थेऽपि युक्तेस्तुल्यत्वमिति भावः । गुरुमतं खण्डयति- 
एतेनेति । अस्याथंमाह्‌-- का्यंस्यापीति । तदेव विध्यर्थं इति तन्मतम्‌ । ननु तदसमभि- 
व्याहारेऽपि तद्बोधार्थं तत्र॒ साऽत आह--लिडादीति । तदन्त इत्यथः । अन्वय इति । 
त्वन्मत इत्यादिः । कारणत्वेति । कायंकरारणभावेत्यथंः । दोषान्तरमाह्‌-- अन्येति । 
आदिनेतरह्वम्‌ । एतदिति । अन्वयेव्यथंः । न चोपेति । अन्वितत्वादिसामान्यधर्मप्रकारे- 
णोपस्थित एव शाक्तिग्रहादिति भावः । विशेषतस्तु तत्रेव । सामान्यतोऽपि असार्वत्रि- 
कत्वादन्यथासिद्धमित्याशयेनाह --उपेति । तदुपपादयति--देवाद्धीति । अपूर्वत्वपरिहारा- 
येति भावः ॥ १३७॥ 


सरला-पदों को ही अन्वित ( अन्वययुक्त ) अथं मे शक्ति रहती है, भतः 
पदों से ही अन्वयरूप अर्थ की प्रतीति हो जाने से उसी में फिर वाक्य की शक्ति की 
भो कल्पना मे कोई प्रमाण नहीं है, ठेसा मीमांसकेकदेरियों का मत है । कहा भी है-- 
यदि अन्वयविशिष्ट अर्थं मे पदों की शक्ति मानेंगे, तो सर्वत्र किसी भी मवस्था मे पद- 
प्रयोग होने पर भन्वय का बोध हो जाना चाहिए, पर एेसा होता नहीं । इस पर 
कारण बतला रहे हँ कि अन्वय ( सम्बन्ध ) विषयक शाब्दबोध मे तत्तदानूपर्वी-ज्ञान 
कारण होता है, जो लोग अन्वय को वाक्यां मानते हँ, उनके भी मत मे तो अन्वय- 
विशेष के बोध के ल्यि तत्तदानुपूर्वीविरोष का ज्ञान हेतु मानाहीजातादहै। इस रूप 
से सम्बन्ध-ग्रहुण होता है-यह्‌ अथं इस शब्द के द्वारा आकाड्क्षत-सत्निहित-योग्य- 
रूप इतर से अन्वित होता हा बोध्य होता है । इस नियम मे यदि आकाडक्षत पदं 
न रहता, तो गौः, अइवः' इत्यादि नि राकांक्ष पदसमूह से भी अन्वयबोध होने क्गता, 
यदि सन्निहित-पद न रहता, तो इस समय उच्चरित शब्द का दिनान्तर मे उच्चरित 
के साथ अन्वय-बोध होने गता तथा (अग्निना सिञ्चतिः-'अग्नि से सींचता है इस 
वाक्य से अन्वयबोधवारण के लिये "योग्य' पद दिया गया है। 


पदों की सामान्यतः इतरपदा्थं से अन्वित मे शक्ति मानने पर भी विरोषं को 
अविषय करनेवाली सामान्यविषयकबुद्धि के न होने से समभिव्याहार (नियतपौर्वापरयं) 
विरोषरूप जो आकांक्षा, उसके ज्ञान को कारणता के बल से तत्तत्पदार्थविशेषनिरूपित 
अन्वयविशेष के बोध की सिद्धि होती है। इसीलिए केवल पदप्रयोग मे भी अन्वय- 
विशेष की जिज्ञासा होती है; क्योकि अन्वयसामान्य का ज्ञान उस जिज्ञासामे हेतु 
होता है। 
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विलेषरूप से अन्यपदार्थ से घटित उस पदार्थं के अन्वयविशेषरूप वाक्यां 
की पहले ( वाक्यार्थबोध से पूर्वं ) उपस्थिति न होने पर भी भअन्वितत्वादिसामान्य 
धर्म से उपस्थित उस अन्वयविदोष मे पद कौ रक्तिका ्रहु सुलभ दहै। 


'इतर-पदाथं से अन्वित मे पद की शक्ति रहती है यह्‌ मत युक्त नहीं है; 
वयोकि इतर-पदाथं तो पदान्तर से लभ्य है । पदान्तर के समभिव्याहार से ही अन्वय- 
विषयक शक्ति का उद्बोधन होता है, इसलिए "घट' शब्द-माच्च के प्रयोग से अन्वय- 
विषयक बोध नहीं होता । घट-शब्द के प्रयोग से केवल घटविषयक भी बोध शक्त 
भ्रमसे ही समञ्लना चाहिये; क्योकि अन्वयविशिष्टविषयक शक्ति का अन्वयरहित 
घटादिमात्रविषयक होना भी भ्रम ही है अथवा "पदार्थंबोधनेच्छया पदेकदेशस्यापि 
प्रयोगः" इस नियम से अन्वयविश्िष्ट मे अथ च अन्वयरहित एकदेश ( घटादि ) मे 
पदों की शक्ति मान केने पर कोई दोष नहीं होगा । इस प्रकार "कायं से अन्वित अथं 
मे पदों की शक्ति मानो जाती है एेसा कहना भी युक्तिसङ्गत नहीं है; क्योकि कायं 
का ज्ञान भी लिड-लोट्‌-तव्यत्‌-तव्य भादि प्रत्ययो के अधीन है । लिडादि के समभि- 
व्याहार में ही कायं का बोध आनुभविक है । जेसे आनयनाद्य्थंकपद के समभिव्याहार 
से ही आनयनादि का बोध होता है। 


इस प्रकार मीमांसकविशोष का मत ठीक नहीं है; क्योकि अन्वय मे शक्ति का 
स्वीकार करने पर भी अन्वयविशेष के बोध के लिए समभिव्याहार ( पदान्तर का 
पौवापर्यं ) की तद्बोध मे कारणता के स्वीकार मे तथा उस कारणताके ज्ञानाभाव 
मे उक्त अल्वयविरोष के बोध का वारण करने के लिये उक्त कारणताकै ज्ञानको 
भी उक्त बोध मे, कारणता-स्वीकार मे तथा समभिग्याहाररूप वाक्य यदि अन्वय- 
विहोष से असम्बद्ध है, तो अन्वयविशेष कौ बोधजनकता उस समभिव्याहार मे भनुप- 
पन्न होती है, अतः समभिव्याहार मे भी सम्बन्धे कौ कल्पना मे महान्‌ गौरव दोष 
उपस्थित हो जाएगा, कार्यत्वाद्ंश के लिडादि से भ्य होने से जेसे पदों की उसमे 
रक्ति नहीं मानी जाती, एसे ही वाक्य से अन्वयविषयक राक्ति लभ्य है, इसकिए 
पदो कौ शक्ति उसमे त्याज्य ही है, यही उचित है। 


यदि यह्‌ कहा जाय कि पदों मे यदि अन्वयांशनिरूपितशक्ति की कल्पना न 
करेगे, तो उपजीव्यविरोधषरूप दोष उपस्थित हो जाएगा; क्योकि अन्वयांश में 
ब्राक्य की शक्ति का ज्ञान होने के प्चात्‌ ही आवाप ( निक्षेप ), उद्वाप ( उद्धार ) के 
द्रारा पदों की शक्ति की कल्पना की जाती है, अतः अन्वयांदा का शक्तिज्ञान उप- 
जीव्य हुमा, पदों मे तदंशनिरूपित शक्ति की कल्पना न करने पर उपज व्यविरोध 
का प्रसङ्ख आ गया । इस पर यह्‌ समाधान करते हँ कि-पदशक्ति के प्रति अन्वयांश 
ज्ञान की उपजीव्यता मे कोई प्रमाण नहीं है । जहाँ साक्षात्‌ या परम्परया कायकारण- 
भाव होता दै, वहीं उपजीव्यत्व कारणदलमे मान्य होतादहै। प्रकृतस्थल में 
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थत्र त्वनन्यथासिद्धतयोपजीव्यत्वं सिद्धम्‌, यथा--यागस्य स्वगं 
जनकतानिर्वाहाय कलिपितेऽपुर्वे, तत्र तदेव कारणमस्तु न यागः' इति 
शङ्कायां स॒ इषणम्‌, न चैवं प्रकृते । न च प्राथमिकत्वेन बलत्वात्तेन 
पश्चात्तनस्य बाधः । यथा देणे चेत्रमुखं नास्तीति पूरवेभ्रत्यक्षेण चेत्रमुख- 
सन्ञिधानानन्तरभाविनो दर्पणे चेत्रमुखप्रत्यक्षस्य शमत्वकल्पनमिति 
वाच्यम्‌ । “इद रजतम्‌" इति ग्रहस्य पाश्चात््येन नेदं रजतम्‌" इति ग्रहेण 
बाधात्‌ । न च सर्वेः प्रथमं प्रतीयमानत्वेन बलवत्त्वम्‌ । सर्वेषां शरोरात्म- 
प्रत्यये चन्द्रताराल्पत्वप्रत्यये च व्यभिचारात्‌ । उक्तं मात्रादिनिदिष्ट 





कु०- सः । उपजीव्यविरोधः । दूषणमिति । आशुविनारिन) यागस्य कालान्तर- 
भाविस्वर्गजनकत्वसिद्धयेऽदुष्टं कल्प्यम्‌ । तत्र च यद्यदृष्टस्येव कारणता स्यात्तदोप- 
जोव्यविरोधः स्यात्‌ । अत एव व्यापारिणा व्य।पारस्येव व्यापारेण व्यापारिणोऽपि 
नान्यथासिद्धिरिति प्रवादः। तत एव व्यापारसम्बन्धावच्छिन्नं कारणत्वं करणत्वमिति 
वदन्ति । व्यापारवत्कारणं करणमिति तु न युक्तम्‌, नष्टस्यापि करणस्य व्यापारद्वारा 
कार्यजनकत्वात्‌ । बाधादिति । नन्वेवं घटोऽयम्‌ इति ज्ञानानन्तरं मुद्गरपातादिना 
चणिते घटे “नायं घटः" इति ज्ञानात्पूवज्ञानस्य भ्रमत्व पत्तिरिति चेन्न, उपस्थिति- 
सामान्याभावप्रतियोगिन एव बाध्यत्वात्‌ । इह्‌ तु सत्कार्यवादे सूक्ष्मरूपतया घटस्याव- 
स्थानेनादोषात्‌ । चन्द्रतारेति । ननु चन्द्रतारादौ चाख्लजन्यमहापरिमाणज्ञानेन स्वल्प- 
परिमाणन्ञानेऽप्रामाण्यं कल्प्यते । प्रकृते तु प्राथमिकत्वात्कार्यान्वित एव शक्तिरस्त्वि- 
त्यस्वरसादाह--उक्तं मात्रादीति । प्रवृत्तिसंवादादिनेति । यथा इदं प्रमा यथा्थप्रवत्ति- 
जनकत्वादिति । सोपाधिकेति । दर्पणमुखादो पूर्वेण परस्य भ्रमत्वम्‌ । श्रौतेति । 
'"ठन्द्रया गार्हुपत्यमुपतिष्ठते'' इत्यत्र इन्द्रोपस्थानस्य बाधः । सामान्यस्य विशेषपूर्व- 








कायंकारणभाव के अभाव से उपजोव्यत्व का अभाव हाने से विरोध की शङ्का निरस्त 
हो गयी । 

दैववशात्‌ अन्वयांश का ज्ञान पहले हौ जाता है, पद की शक्ति के ज्ञान में 
उसकी कारणता नहीं माननी चाहिए । यदि कर किं कायं से अव्यवहित-प्राकक्षणाव- 
च्छेदेन नियतपूर्ववर्ती होने से अन्वयांशज्ञान को उपजीव्यता मान्य हो जायगो, तो इस 
पर कहते है कि--माता-पित्रादि के द्वारा चन्द्रः ( यह्‌ चन्द्र है ), गौः ( यह गाय है ) 
इत्यादि शब्द चन्द्र आदि के अभिमुख अ ज्गुखिदर्शनपूर्वक उच्चार्यमाण होने पर बालक 
को प्रथम राक्तिज्ञान हो जाने से अन्वयांशज्ञान कौ कारणता मे व्यभिचारदोष भी देखा 
जाता है। अतःपद को शक्तिके ज्ञान मे अन्वयांशज्ञान को हेतुता खपुष्पायमाण हो 
गयी ॥ १३७ ॥ 











६३५ वेयाकरणसिद्धान्तलघुं मञ्जूषायां 


चन्द्रादौ बालीयाद्यशक्तिग्रहे व्यभिचाराच्च । तस्माल्लोके प्रवृत्तिसंवादा- 
दिना, वेदे तदथनिर्णायकन्यायेन यद्‌बलवत्‌ तद्बाधकमित रदबाध्यमिति 
व्यवस्था । तचत्र परेण पूर्वेस्य ्रमत्वप्रत्यायनमेव बाधः । पूर्वेण तु परस्य 
सोपाधिकन्ञानस्थले भ्रमत्वप्रत्यायनम्‌ । क्वचिसुष्पत्तिप्रतिबन्धः । यथा- 


श्रोतविनियोगेन लेङ्गिकस्य तस्य बाधः । निज्ञासाऽपि फलविह्लोषदरौने 
र्रविश्ञेषनिज्ञासावदुपपन्ना । 


ननु तद्वदेव तदह्यं्नापि जिज्ञासानियमो न स्यादिति चेद्‌, इष्टापत्तेः । 
न च “अनयोः संसगेविश्ेषज्ञानं मे भवतु" इतीच्छायां तादुशाज्ञानधमिकेष्ट- 
साधनताज्ञानस्य हेतुत्वेन तद्धटकतया विशेषन्ञानस्यापि शक्त्या जिज्ञासो- 
च्छेद इति वाच्यम्‌ । विह्ोषधमंत्वेन ज्ञानेऽपि तत्तद्रपेण जिनज्ञासोपपत्तेः । 


कत्वादिति प्रागुक्तं निराकरोति-फलविरोषेति । अपूरवंफलदरशने "कोऽस्य रसः' इतिवत्‌ । 
न चानयोरिति । संसर्ग विशेषज्ञानेच्छां प्रति संसग विदोषज्ञाननिष्ठेष्टसाधनत्वज्ञानं हेतुः । 
अत एव संसर्ग विशेषस्य ज्ञातत्वेऽपि जिज्ञासाऽनुपपत्तिरित्यथं: । तत्तदरपेणेति । विशेषस्य 
विशिष्य स्वरूपेण, न तु विशेषत्वेनेत्यर्थः । सिद्धिर्नेति । पवते वभिसत्त्वेऽपि तदप्रत्यक्षेऽ 
नमिति भवत्येवेति भावः । तथा । प्रतिबन्धकम्‌ ॥ १३८ ॥ 


क०--उक्तदाद्याय तद्विषयमाह्‌ - यत्र त्विति । अपूवं इत्यन्तं पूर्वान्वयि । सः । 
उपजीव्यविरोधः। न च । नहि । पश्चात्तनस्य । वाक्यराक्तिग्रहुस्य । बाधपदाथ॑मेवाह-- 
श्र मत्वेति । तदृव्यावृत्तमसाधारणं ततुप्रयोजकरूपमाहु--न च सर्वैरिति । उक्त भाशयः । 
तत्र परस्येव प्राबल्यमित्याह-- सर्वेषामिति । प्रागुक्तोऽपि दोष इत्याहु--उक्त इति । 
नन्वेवं कथं बाधव्यवस्था, अत आह-तस्मादिति । आदिना निवृत्तिसंवादादि । 
न्यायेन । श्रुतिलिङ्खादिना । सामान्योक्तं विशिष्याह्‌ - तत्रेति । तयोम॑ध्य इत्यथः । 
एवेनोत्पत्तिप्रतिबन्धनि रासः, तस्य जातत्वादिति भावः। इदं सार्वत्रिकम्‌ । अन्यत्र ¬ 
नैवमित्याहु-ूर्वेण त्विति । सोपाधिकेत्यनेनोक्तलौ किकसंग्रहुः, प्रकृतेष्टसिद्धिश्च सूचिता । 
अन्यथा शाक्द्रयप्रामाण्याद्विकल्पापत्ते राहू -उत्पत्तिप्रतिबन्ध इति । तस्योदाहुरणमाह्‌- 
यथेति । तस्य । विनियोगस्य । ““?ेन्द्रया गाह पत्यमुपतिष्ठते'" इत्यादाविति भावः । 
नन्वेवं तदुक्तजिज्ञासाऽनुपपत्तिरत आह-जिज्ञासापीति पदार्थवाक्याथंयोनियमस्य 
पूर्वं ग्रहादिति(१) भावः, 'एकसम्बन्धि' इतिन्यायेनेव कस्यचित्तादृरस्येति भावः । 
इच्छामात्रे तस्य कारणत्वाद्‌ अत्र विशेषमाह - अनयोरिति । सिद्धीति । इच्छां प्रति 
सिद्धेः प्रतिबन्धकत्वादिति भावः। तत्र तथेव निवेशादाह्‌--विशेषधमत्वेनेति । ननु 





१. “'शेषः'' इति पाठः ख० पु) 





स्फोटनिरूपणम्‌ ६३९ 


किथ्च, सिदधिने स्वरूपतः प्रतिबन्धिका; किन्तु सिद्धत्वप्रकारकन्ञानमेव 
तथा । अत एव वस्त्वसिद्धावपि तत्सिदध त्वज्ञानेनेच्छानिवृत्तिः । वस्तुतः 
पदज्ञाने तादृशजिन्ञासेवासि दा; किन्त्वन्वयिजिनज्ञासेवेत्यलम्‌ ।। १२३८ ॥ 


संसगंस्य न केनापि रूपेण भानमिति प्रागृक्तत्वेन तथाज्ञानेऽपि सिद्धिसत्त्वाज्जिज्ञासो- 
च्छेद एवात आह - किञ्चेति । एवं चात्र तत्सत्त्वेऽपि तदभावान्न दोषः । अस्यावर्य- 
कतामाह्‌ - अत एवेति । तथा ज्ञानस्येव प्रतिबन्धकलत्वादेव । वस्त्विति । “चैत्रस्य ज्ञानं 
भवतु इतीच्छायामजाते च तस्य ज्ञाने "तस्य ज्ञानं जातम्‌" इति सिद्धत्वज्ञानादिच्छा- 
निवृत्तिरित्यर्थः । जिज्ञासापीत्यादिना यदुक्तं तदप्यभ्युपेत्येव । वस्तुतः सैव नेत्याहु- 
वस्तुत इति । यदि त्वन्वयसामान्ये ज्ञाते तेन विदोषान्वयस्यानुमान मित्युच्यते तह्य न्वय- 
सामान्यस्यापि तथैवोपस्थितिसम्भवात्प्रस्तुतमन्वितशक्त्या । न चैवमनुमानेनैव संसर्गोप- 
स्थितिसम्भवेन शब्दध्रामाण्योच्छेदः । "नानुमितं न साक्षात्कृतमु; किन्तु शब्दादेवावगतम्‌' 
इत्यनुभवेन तस्यातिरिक्तप्रमाणत्वात्‌ । दोषान्तरस्य प्रागुक्तत्वाच्च । अधिकमन्यत्र दरष्ट- 
व्यम्‌ । तदाह्‌--इव्यलमिति ॥ १३८ ॥ 





सरला- जहाँ पर अनन्यथासिद्ध होने से किसी को उपजीव्यत्व सिद्ध हो, जैसे 
याग की स्वर्गजनकता के निर्वाह के लिये अपूर्वं की कल्पना की जाती है, वहाँ पर वहु 
पूर्वं ही कारण होवे, न कि याग, इस शङ्का पर उपजीव्यविरोध-दोष माना जाता 
है; क्योकि याग की कारणताके रक्षार्थं ही मध्य में अपूवं की कल्पना की गयी, अब 
यदि वही कारण रहे, याग कारण न माना जाय, तो स्पष्ट ही उपजीव्य-याग से 
विरोध जा जायगा, प्रकृत मे यहु बात नहीं है । 


यदि यह्‌ शङ्का की जाय-कि शाब्दबोधस्थल मे पहले पद का प्रत्यक्ष, उसके 
पञ्चात्‌ शक्ति का स्मरण, उसके पर्चात्‌ पदाथं की उपस्थिति, उसके पञ्चात्‌ वाक्य- 
शक्ति का ज्ञान, उससे शाब्दबोध होता है, इस क्रम में पद-शक्ति का ज्ञान वाक्य-शक्ति 
के ज्ञान कौ अपेक्षा पूर्वकालिकं होने से ज्येष्ठ होकर कनिष्ठ वाक्य-शक्ति ज्ञान को 
बाध लवे, जैसे ्र्पण में चैत्रकामुख नहीं है' इस प्रकार के पूर्वकाक्िक प्रत्यक्ष सेचेत्र 
के मुख के सन्निधान के अनन्तर होने वाला जो दर्पणमें चैत्रके मुख का प्रत्यक्ष, 
उसका श्रमत्व भर्थात्‌ वह्‌ दर्पण का प्रत्यक्ष भ्रमरूप माना जाता है, इससे यह निष्कर्षं 
हमा कि पूर्वकालिक ज्येष्ठ होने से बलवान्‌ होता है, उत्तरकालिकं कनिष्ठ होने से 
दुर्बल होता है । 

तो यह उक्त शङ्का तुच्छ है; क्योकि-इदं रजतम्‌'-'यह ( शुक्तिका ) रजत हैः 
इस प्रकार का भ्रमरूप प्रत्यक्ष पूर्वकालिक होता है, उसका उत्तरकालिक "नेदं सजञ- 
तम'"--'यह रजत नहीं हैः इस प्रकार के प्रतयक्षादि-निर्चय से बाध देला जाता है । 








६४० वेयाकरणसिद्धान्तरुघु मञ्जूषायां 





इसलिए "सभी से प्रथम जो प्रतीयमान हो, वहु ज्येष्ठत्वरूप से बलवान्‌ माना जाय 
फेसा नियम नहीं मानना चाहिए, सभी रोगों को हरीर मे आत्मा की बुद्धि तथा चन्द्र 
एवं तारामण्डल के परिमाण मेँ अल्पता की बुद्धि प्राथमिक होने पर भी पर्चा दावो 
शरीर मे अनात्म-ज्ञान, चन्द्रादि में बृहृत्परिमाण के निश्चयात्मक ज्ञान से बाधितहौ 
जाने से पूर्वोक्त नियम व्यभिचरित है तथा माता-पिता आदि के दवारा छोटे बाक्क को 
(यह चन्द्रमा है' एेसा भङ्कुलिनिर्देश से चन्दरपद को शक्ति का ज्ञान कराया जाता 
हे । यहां पदशक्ति काज्ञानदही पर्ववर्ती है, न कि अन्वयांश का ज्ञान, अतः यहां 
व्यभिचारप्रदर्शन असंगत सा प्रतीत होता है; परन्तु "उक्ते मात्रादिनिदिष्टे' इत्यादि 
वाक्य मे उक्त पद कै प्रयोग से पूर्वोक्त जो कार्यान्वितमे पदोंको रक्तिका नियमदहै, 
उसमें व्यभिचार समञ्लना चाहिए । 

इसलिए रोक मेँ प्रवृत्तिसंवादादि से, वेद मे तदथं निर्णायकत्वरूप से जो बलवान्‌ 
होता है, वही बाधक होता है, अन्य बाध्य होताहै, यही बाध्य-बाधकभाव को 
व्यवस्था माननी चाहिए । उस स्थिति मे पर से पूर्वज्ञान में ्रमत्व की प्रतीति करा 
देनाही बाधदहै) पवसे परके सोपाधिकन्ञानस्थलमे भ्रमत्व की प्रतीति कराना 
बाध है । जेसे दर्पणरूप उपाधिस्थल मे पूर्वज्ञान से पर जो द्पणस्थ मुखप्रत्यक्ष, उसमें 
श्रमत्वकल्पना की जाती है। 

कहीं-कहीं पूवं से पर की उत्पत्ति काही बाध कर दिया जाता है, जैसे श्रौत- 
विनियोग से लेङ्किक की उत्पत्ति का प्रतिबन्ध हो जाता है। तात्पर्यं यह कि श्रुति 
लिङ्ख-वाक्य-प्रकरण-स्थान-समाख्या--इन छः विनियोजकों मे दोका एक स्थानमें 
प्रसङ्क मा जाने पर पूर्व से पर का दौर्बल्य बताते हृए बाध कहा गया है । 

पहुरे विशेषज्ञान को सामान्यज्ञानपूर्वंक मानकर विचार किया गया, मब 
उसका खण्डन कर रहे ह-जेसे फलविशेष के देखने से “इसमे केसा रस होगा" ठेसी 
रसविशेष की जिज्ञासा होती है, वहाँ रस का सामान्यज्ञान तो है नहीं, तद्बोधक 
सामग्रीकेन होने से। इसलिए जेसे सामान्यज्ञान के अभाव में भी विशेष-जिज्ञासा 
होती है, एसे ही यहाँ भो सामान्यज्ञान के न होते हुए भी अन्वयविशेष को जिज्ञासा 
उत्पन्न हो जाएगी । यदि कहा जाय किं फलस्थल मे अनुमान आदि प्रमाणके बलसे 
सामान्यरूप से रस का ज्ञान हौ जायगा, एेसी ही स्थिति यहाँ भी माननी चाहिए । 
इतरान्वित या कार्यान्वित मे पदों की शक्ति-कल्पना क्यों की जाय ? यदि फलविशेष 
के दान मे रसविरदोष को जिज्ञासा का नियम नहीं दहै, तो प्रकृतमें भो वैसाहीहो, 


इस विषय मे इष्टापत्ति कर रहे ह, अर्थात्‌ अन्वयविहोष की जिज्ञासा होने का भी 
नियम नहीं है । 








स्फोटनि ख्पणम्‌ ६४१ 


[ 


यदि यह्‌ कहा जाय कि “इन दोनों पदार्थो के संसर्गविशेष का ज्ञान होवे' इस 
इच्छा के प्रति “संसर्गं विरोषज्ञानं मदिष्टसाधनम्‌' इस प्रकार का तादृशज्ञानविरोष्यक- 
इष्टसाधनताज्ञान हेतु होता है, इस कार्यकारणभाव कै अन्तर्गत संसर्गविशेष का 
ज्ञान सिद्ध ही है, अतः तद्विषयक इच्छा का सम्भव नहीं होगा, तो एेसा कहना उचित 
नहीं है; क्योकि विशेषधर्मत्वरूप से संसर्गविशोष का ज्ञान होने पर भो संसगं विरोष का 
नाम ग्रहण करके तत्तद्रप से तो जिज्ञासाका होना उचित ही द, अर्थात्‌-जेसे 
'घटमानय'-- घडा लाओ इस स्थल मे घट का आनयन-क्रिया मे कर्मतानिरूपकत्व- 
सम्बन्ध से अन्वय होता दै। यहाँ पर कर्मतानिरूपकत्व या क्रियाकममंभावसम्बन्ध 
की कर्मतानिरूपकत्वादिरूप से जिज्ञासा होनी उचितदही है, वह्‌ विशेषज्ञान को 
सिद्धि से गताथं नहीं है । 


अथ च सदधि साक्षात्‌ प्रतिबन्धक नहीं होती; किन्तु सिद्धत्वप्रकारकन्ञान ही 
प्रतिबन्धक होता है, अतएव वस्तु की सिद्धि होते हए भौ वस्तु क सिद्धत्वज्ञान से हौ 
इच्छा की निवृत्ति होती दै । वस्तुतः पद का ज्ञान हीने पर भअन्वथविशेष को जिज्ञासा 
ही असिद्ध है, प्रस्युत अन्वयी पदार्थं कौ जिज्ञासा उचित है । अर्थात्‌ "अस्य अन्वयी कः! 
~ पद के अथं का अन्वयी अर्थं क्या? इस प्रकारक ही जिज्ञासा अनुभव- 
ददहै। 


१--विशेष--अन्वयविशेषजिन्ञासेवासिद्धा; किन्त्वन्वयिजिज्ञासेव । यदि कहा 
जाय कि अन्वयसामान्य मे पद की शक्ति मान लेने से अन्वयविशेष का अनुमान से 
भान सम्भव होने से उसमे वाक्य की शक्ति नहीं सिद्ध होगी, एेसा नहीं कह सकते; 
वरयोकरि अन्वयविलेष के समान अन्वयसामान्य का भो अनूमानसे भान सिद्धहौ 
जायगा, तो अन्वित मे पदों की शक्ति का सिद्धान्त लीन हौ जायगा । 

पुनः यह॒ कहा जाय कि अनुमानसे ही संसर्गाश की उपस्थिति सिद्ध हो 
जायगी, उसमे वाक्य की शक्ति क्यो मानी जाय ? इस पर यहं समाधान है कि-- 
संसग अनुमित नहीं, साक्ात्करृत नहीं; अपितु शब्द से ही अवगत हा दै, इस अनुं 
व्यवसाय के बल से वाक्य मे अन्वयांशनिरूपित शक्ति मानना भावदयकं है । 





२--विशेष-“जत एव पदप्रयोगेऽपि भन्वयविदोषजिन्ञासोपपत्तिः" इस प्रघटुक 
से पूर्व-परकरण मे उक्त पंक्ति है, उसी से पदज्ञान मे अन्वयविरोष कौ जिज्ञासा चचित 
है । प्रकृत-प्रघटुक मे उस पर बहुतर विचार करते हुए ग्रन्थकार ने उसका खण्डन हौ 
कर दिया--“"वस्तुतः पदज्ञाने तादृशजिज्ञासेवासिद्धा” इस वाक्य के दारा ॥ १३८ ॥ 


व० सिम म-4१ 


॥ ६४२ वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषायां 


॥ क्वचित्त॒पदैरितरान्वितस्वार्थबोधनमस्त्येव । यथा प्रविश, 
॥ "पिण्डीम्‌" इत्यादौ । तथा हि--यथा भीमादयः पदेकदेजाः पदस्याथे 
|| प्रयुज्यन्ते । विश्िष्टशक्ति(१)ग्रहकालेऽनुनिष्पाद्यवयवानामपि तत्र शक्ति 
| ग्रहात्‌ । भीमसेनपदं पृथक्‌ भ्रयुज्यमानं तदवयवपदं च भीमसेने शक्तमिति 
| शक्तिग्रहः । न च सेनपदादपि तद्बोधापत्तिः । तत्तत्पदस्य तत्राथ शिष्ट 
प्रयोगाभावेन शाक्तिग्रहे तद्विषयकत्वांशेऽप्रामाण्यकल्पनेन ततो बोधानु- 
दयात्‌ । अप्रामाण्यज्ञानानास्कम्दितजक्तिग्रहस्यैव बोधजनकल्वात्‌ । शक्ति- 
श्रमादबोधोऽपि ्रमत्वेनाज्ञातादेव । एवं वाक्यस्यापि तत्तत्पदार्थालिङ्जिते 
विलेष्यविदोषणभावे शक्तिग्रहकाले तदवयवानां ्रविज्ञ', "पिण्डीम्‌ 
इत्यादीनामपि तत्तद्राक्याथे शक्तिग्रहेण श्रविज्ा' इत्यादि पदादेव तत्त- 
दराक्या्थबोधः । अनेककारकाणां क्रियाणां च सम्भवेऽपि योग्यतावश्ात्ता- 
त्प्यबश्याच्च तत्तदर्थबोधः, तव तत्तत्पदाध्याहारवत्‌ । 





कु०--जनुनिष्पादीति । नान्तरीयकेत्य्थंः । समुदायार्थेऽवयवस्यापि शक्तिग्रह 
इति भावः। धकारादेकैकवर्णोच्चारणे तु घटादिबोधो न भवति । “चतुर्थादनजादौ च 
लोपः पूर्वपदस्य च'' इति लोपानुरासनबलादृत्तादिशब्दानामेवानुनिष्पादिनां संज्ञात्वो- 
पगमात्‌ । निसोच्यत इति । निरादिभिरेव करान्ताद्यर्थावगमाद्‌ वृत्तौ क्रान्तादीनाम- 
प्रयोग एवेति भावः। एकवचनाद्यवयवेति । एकवचनशब्दान्त्गंतो वचनशब्दोऽपि 
समुदायार्थे रूढः । तेन कटुबदर्या अदूरभवो ग्रामः, कटुबदरी इत्यत्र युक्तवद्भावेन षष्ठ्या 
अतिदेशो न भवतीति भावः। यत्पदमिति । गर्भीक्रितक्रियं पिण्डीमिति यत्‌ पदं तदपि 
वाक्यम्‌, तत एव निराकाङक्ना्थप्रतीतेः । (२)भत एवोक्तं हरिणा -- 

अन्तरेण क्रियाशब्दं वाक्यादेद्वित्वदर्शनात्‌ । इति । 

"माणवक माणवक त्वमभिरूपः इत्यत्र क्रियाऽभावेऽपि वाक्यादित्वाद्‌ द्वित्व- 
सिद्धिरिति तदथः । केवलाख्यातमपि वाक्यमित्याह-- आख्यातेति । यत्र आख्यातशब्दे 
प्रविज्ञेत्यादौ नियतं कारकं गम्यते, तदपि समाप्ताथं वाक्यमित्थं । अस्मिन्‌ पक्षे 
आख्यातदाब्दो वाक्यं क्रियाकारकभावश्च वाक्यां इति सखण्डपक्षो दशितः । ननु 
परविदोत्यनेनैव गतार्थस्वात्कथं “गृहे प्रविश इति प्रयोगस्तत्राह--शन्दान्तराण्ये- 


वेति ॥ १३९ ॥ 





१. “विशिष्टकाकेषु निष्पाद्य" इति पाठः ख० पु० । 
२. “अत "तदर्थं" पाठोऽयं कु ज्जिका-क ° पु° नोपलभ्यते । 





स्फोटनिरूपणम्‌ ६४१ 


तदुक्तं समर्थसूत्र भाष्ये निष्कोकल्ाम्ब्यादो क्रान्तादिपदाभावेना- 
समा्यत्सिमासाभावमाश् ङ्य 'तदर्थगतेः सिद्धम्‌ । सोऽथैस्तदथः, 
तद्गतेः । योऽथः कौशाम्ब्याः समथः स॒ निसोच्यते' इति । उक्तरीत्या 
विशिष्टोऽर्थो निसोच्यत इति तदाशयः । 


अत एव “लपि युक्तवद्‌--" ( अष्टा० सु° १।२।५१ ) इति सूत्र 
एकवचनाद्यवयववचनश्ञब्दः पारिभाषिकः" इत्युक्तम्‌ । तदुक्तम्‌- 


वाक्यं तदपि मन्यन्ते यत्पदं चरितक्रियम्‌ । 
आख्यातशब्दे नियतं साधनं यत्र गम्यते 
तदप्येकं समाप्राथं वाक्यमित्यभिधीयते । इति । 


क०--पदसम्‌हात्मकवाक्यस्थलीयपरमतस्य दुष्टलत्वेऽप्येकपदात्मकवाक्यस्थले 
उक्तदोषान्तर्ग॑तस्य कस्यापि दोषस्याभावादुक्तान्तर्गतद्वितीयमतस्य सिद्धान्तिसम्म- 
तत्वमिति विरोषमाह--क्वचित्त्विति। अस्यार्थमाह--यथा प्रेनि। एतेनातिप्रसङ्खो 
नेति सूचितम्‌ । दुष्टान्तपूर्वमिदमुपपादयति-तथेति । तत्रादौ सवंसम्मतं दृष्टान्तमाह-- 
यथा भीमेति । कोशे पर्यायिष्वनुक्तत्वादाह -पदैकेति । तदाकारमाह-भोमेति । धटके 
फलाभावादाह्‌ - पृथक्‌ । पृथगित्यत्तरान्वयि । अनेन सूचितं स्पष्टयितुमाह--न चेति । 
देवादिसंग्रहायाह-तत्तत्पदेति । वीप्सितस्य परामर्शादाह-तव्रार्थेति । तत्र॒ तत्राथ 
इत्यर्थः । अनुदये हेतुमाह अप्रामाण्येति । नन्वेवं कथमुक्तं -'राक्तिश्चमाद्रोधः' इति, 
अत आह-शक्तीति । दार्ष्टान्तिकमाह्‌-- एवमिति । तद्वदित्यर्थः । भावे इति । 
वैयाकरणैस्तत्र तस्य॒ शक्त्यङ्गीकारादिति भावः। अनतिप्रसङ्कायाह--प्रविशेति । 
नन्वेवं वाक्यभेदेन तावन्मात्रात्कथं विशेषबोधोऽत आहु-अनेकेति । क्रियायामपीदं 
विदोषणं बोध्यम्‌ । योग्यतेति । नन्वनेनायोग्यव्यावृत्तावपि योग्यानेकत्वादृक्तदोष एव, 
अत आहु- तात्पर्येति । इदं तवापि तुल्यमित्याह - तवेति । पक्षान्त रत्वेनाह्‌ - तदर्थेति । 
निस एवायं वृत्तिविषये क्रान्तलक्षणोऽ्थं इत्यारयेनाह्‌--तस्यार्थं इति भाष्ये । पक्षान्तर- 
तयाऽह--सोऽथं इति । उच्यत इति वदता भगवतेति दोषः । उक्तेति । वाक्येकदेशन्याये- 
नेत्यर्थः । लक्षणा तु नेत्यनुपदमेव स्फुटीभविष्यति ¦ पूर्वपदवदत्तरपदेऽपि तथेति सृचय- 
ननन्यदपि तत्र मानमाहु--अत एवेति । उक्तरीत्य ङ्खोकारदेवेत्यर्थः । सूत्र इति । भाष्ये 
इति शेषः । तदुक्तमिति । हरिणापीति शेषः। भपिः प्रसिद्धसमुच्चये । चरितेति । 
क्रियान्वयित्वेन स्वा्थंबोधकमित्यर्थः । एवं पिण्डोमित्यस्य वाक्यत्वमुक्त्वा प्रवि- 
शेत्यस्यापि तत्त्वमाहू-आख्यातेति । नियतम्‌ ¦ नित्यसाकाङक्षम्‌ । तदपि । सामान्ये 
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रेव, अत आह-तान्यपीति ॥ २९ ॥ 








६४४ वेयाकरणसिदान्तलषुमंग्जृषायां 


ग्रामं प्रविश, 'पिण्डौम्मेक्षय' इत्यादि तु शब्दान्तराण्येव । तान्यपि 
लोकिके प्रयोगे लाघवानादरात्प्रयुज्यन्त एव ॥ १३९ ॥ 


नपुंसकम्‌ । आख्यातशब्दरूपम्‌ । एकम्‌ । एकमपि । तत्त्वे मुख्यबीजं ध्वननयन्‌ हेतुगभं- 
विदोषणमाह--पमाप्ताथंमिति । नि राकाङक्षाथंबोधकमित्यर्थंः । ` चन्द्रालोकेऽपि स्पष्ट- 
मिदम्‌ । नन्वेवं विशिष्टयोगोऽफलोऽत आहु--ग्राममिति । ननु गौरवात्तदप्रयोगापत्ति- 





सरला--प्रन्थकार का कथन है कि किन्हीं स्थलों मे पदों से ही अन्यपदाथं में 
भन्वित स्वार्थं को बोधकता मानी जातो है, जेसे प्रविश, "पिण्डीम्‌" इत्यादि स्थलों 
मे । यहाँ प्रवि्ञ-पद की त्वत्कर्तुक-परेरणाविषयीमभूत गृहकर्मक प्रवेदान-क्रिया मे शक्ति 
वाक्येकदेश-न्याय से मानी जातौ है । एक ही प्रविश-पद गृहादि पदार्थान्तर से अन्वित 
स्वाथं का बोधक दै । पदेक>शन्याय के सर्वसम्मत उदाहरण का प्रदर्शन करते है - 
जेसे भीम आदि पद भोमसेन' पद के एकदेश ( अवयव } ह, वै भीमसेन-अर्थ में 
प्रयुक्त होते हैं । 

यदि कहा जाय कि वृत्तिज्ञान से जन्य उपस्थिति के विषय का ही दानब्दबोध 
मे भान का नियम हने से प्रविश, भीम आदि पदों की विशिष्ट अर्थं मे शक्ति न रहने 
से यहु एकंदेश-प्रयोग को व्यवस्था उस विरिष्टं अथंबोध के किए असंगत है । इस पर 
उत्तर देते हैँ कि विशिष्ट-अथं मे समुदाय की शवितिके ग्रहकाल में नान्तरीयक 
अवयवो को भो उस अर्थंमे शक्ति मानी जाती है, ए रिष्ट-व्यवहार है। 
इसलिए भीमसेन-पद तथा तद्वयव भोम-पद पृथक्‌ प्रयुज्यमान होकर भीमसेनरूप 
अर्थं में रक्त ( राक्तिवालछा ) माना जातादहै। इसप्रकार से शक्ति का ज्ञान बताया 
गया । 


अब शङ्का होती है कि सेन' पद भी तो भीमसेन-पद का एकदेश है । उससे भो 
भोम-पद के समान भीमसेन अर्थंका बोध हो जाय। इस पर समाधान करतेहैँं किं 
सेन आदि पदो का भोमसेन अथं मे शिष्टभ्रयोग नहीं मिलता, इसकिए सेन अंश में 
भोमसेन अर्थं से निरूपित शवितग्रह मे अप्रामाण्य-कल्पना कर छेने से सेनपद से उस 
अर्थं का बोध नहीं होता । 

अप्रामाण्य-ज्ञान से अनास्कन्दित जो शक्ति-ग्रह्‌, वही शाब्दबोध का जनक होता 
है । यद्यपि शक्ति के भ्रमात्मक-ज्ञान से भो शाब्दबोध होता है; किन्तु भ्रमत्वरूप से 
अनज्ञात-दञ्चामें ही वहु हाताहै, अर्थात्‌ रक्तिका भ्रमहो, पर भ्रमखूपसे जानान 
गया हो । 
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इसी प्रकार वाक्यकी भी शविति का विचार करना चाहिए । तत्तत्पदार्थं से 
सम्पादित विरेष्यविशेषणभावरूप सम्बन्ध मे वाक्य के शक्तिग्रहुकाल मे वाक्यके 
अवयव श्रविश, पिण्डीम्‌ इत्यादि का भी तत्तद्‌ वाक्यार्थं ( उक्तसंसर्गखूप ) मे शक्ति 
होने से उक्त पदों से ही तत्तद्वाक्यार्थं का बोध हो जाता है । 

कहीं पर कारकपदं है, क्रियापद नहीं है । कहीं पर क्रियापद है, कारकपद नहीं 
है । वहाँ पर अनेक क्रिया, अनेकं कारक के अन्वय का सम्भव होते हृए भी योग्यता 
तथा तात्पयं के बक पर पदैकदेदादिन्यायसे भी क्रियाविशेष एवं कारकविशेष का 
ही बोध होता है । जेसे आपके ( नैयायिक के ) मत मे एेसी परिस्थिति मे तत्तत्पदों का 
( कारकविदोष.क्रियाविशेषबोधक पदों का ) अध्याहार किया जाता है । यहो विषय 
(समर्थः पदविधिः' सूत्र के भाष्यसे भी समथित है, वहां कहा गया है कि--निष्कौ- 
राम्बी' आदि शब्दों मे क्रान्तादि-पद के अभाव से सामथ्यं के अभाव मे समास नहीं 
होना चाहिए, एेसी शङ्का मे भाष्यकार ने समाधान किया कि “'तदर्थगतेः सिद्धम्‌” ` 
सोऽर्थः, तदर्थः, तद्गतेः, अर्थात्‌ उस अर्थं की गति ( ज्ञान ) होने से समास को सिद्धि 
हो जायगी । जो अर्थं कौशाम्बी से समथं है, वह निस्‌-उपसरगं घे बोधित हो रहा है, 
अर्थात्‌ कौशाम्बीपदाथं के साथ सामर्थ्यविशिष्ट जो क्रान्तादिरूप अर्थं, वहु निसृदाब्द 
सेकहाजारहाहै। 

अतएव "लुपि युक्तवत्‌ "इस सूत्र मे एकवचनादि का अवयवभूत वचनशब्द 
परिभाषिक है, अर्थात्‌ वहु वचन-शब्द भो एकवचनादि प्रत्ययो का बोधकं है, जसे 
एकवचन-शब्द॒( समुदायशब्द ) एकवचन 'सु-जम्‌-टा-ङ-ङसि' इत्यादि प्रत्ययो का 
बोधक है, एसे ही एकवचन-गब्द का अवयवभूत वचनशब्द भी पदेकदेशन्याय से 
सभी एकवचन 'सु-अमू' भादि का बोधक होता है, एेसा परिभाषिक अर्थं वचनशब्द 
के भाष्य में कहा गया है । आचायं श्री भतहरि भी कहते ह--जो सुबन्तपद आख्यात- 
वाच्यक्रियाकाभी बोध करारहादहै, वह्‌ पद आचार्योँके हारा वाक्य ही माना 
जाता है । तथा जो आख्यात ( तिडन्त ) शब्द नियमरूप से स्वान्वयी कारकविशेष 
का बोध करातादहै, वह्‌ भी समाप्तार्थं ( परिपूर्णं अथं ) का बोधक होकर वाक्य 
ही है । जैसे पिण्डीम्‌" यहु सुबन्तपद भक्षणक्रिया को भो बोधित कर रहा है, अतः 
वाक्य ही है । इसी प्रकार "वर्षति" यहु तिडन्त-शब्द देवो जलम्‌' इन दो कर्ता एवं 
कर्मरूप साधनों का बोधक होने से वाक्यहौोहै। 

अब पुनः शङ्का होती है कि--जब प्रविश-पद से ही ग्रामं प्रवि का बोध 
सम्भव है, तो भ्रामम्‌" पद की क्या आवश्यकता है ? पिण्डीम्‌ षदसे ही पिण्डीं 
भक्षय' का बोध हो गया, तो भक्षयपद क्यों दिया जाय ? इसका उत्तर देते हँ कि-- 
“ग्रामं प्रविश", "पिण्डीं भक्षय' इत्यादि स्वतन्त्र वाक्यान्तर ह, लौ किकप्रयोग मे लाघव 
की महत्ता न समञ्लते हए इनका भी प्रयोग मान्य होता हौ है ॥ १३९ ॥ 
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यत्त्‌-पदावयवेन पदस्मरणम्‌, एवं वाक्येकदेहोनापि वाक्यस्मरणम्‌, 
अयमेवाध्याहार इति । तन्न । भीमादिपदांश्ञात्स्मरणाननुभवात्‌ । 


किश्चेवं सत्युच्चारितयदस्य वृत्याऽ्थंबोधकत्वाभावेन प्रातिपदिकत्वा- 
भावेन तदृत्तरं विभक्तयुत्पत््यनापत्तेः । किञ्चेकदेशेन भिन्नस्वरूपस्य 
सङ्घातस्य कथं स्मरणम्‌, सादृश्याभावात्‌ , स्मृतस्यानुच्चारितत्वेन ततो 
बोधानापत्तश्च । तदुक्तम्‌- 


एकदेशात्स्मृतिभिन्ने सङ्घाते जायते कथम्‌ । 
कथं प्रतोयमानः स्याच्छब्दोऽथेस्याभिधायकः ॥ इति । 


तदेतदभिप्रत्योक्तम्‌ “इग्यणः सम्प्रसारणम्‌” (अष्टा० सु° १।१।४५) 
इति सूत्रे भाष्ये--दुर्यन्ते हि वाक्येषु वाक्येकदेशान्प्रयुञ्जानाः पदेषु 
पदेकदेशान्‌ । प्रविश, पिण्डोम्‌, प्रविज्ञ, त्पेणम्‌, देवदत्तः-दत्तः, सत्य- 
भामा-भामा' इति । वाक्येषिित्यादेर्वाक्यार्थेष्वित्थादिरथंः । 


कु ०--पदावयवेनेति । भीमसेनपदावयवभीमपदेनेत्यर्थः । ननु सम्बन्धिज्ञानमेव 
स्मरणे हेतुनं साद््यज्ञानम्‌, दुद्यते च शइलोकादावेकदेशेन समुदायस्मरणमित्यस्वर- 
सादाहु--स्मृतस्येति । एकदेशेन संघातार्थं: स्मर्यत इति मतं निराकरोति-एकदेशा- 
दिति । सदृशवस्तुदशंनाभावात्स्मृतिर्नं सम्भवति, नापि स्मृतस्य बोधकत्वमिति तदर्थः । 
चेष्टावदिति । तत्र च्पिरेव सङ्केतग्रहः, न तु शब्दकल्पनया बोधः । (१)एतेन लिपौ 
वर्णतादास्म्यारोपाद्‌ बोध इत्यपास्तमिति भावः} (२)अत एव । क्िपीनामप्य्थंबोध- 
कत्वादेव । राब्दसङ्खृतेति । शब्दस ङ्कृतग्रहादेव, लिपिसङ्कतस्यापि ग्रह्‌ इत्यथः । 
(३)ननु परेषां चप शब्दतादयात्म्या रोपः किमथं इत्यत आह--भत एवेति । मारोपादेवे- 
त्यर्थः । ननु भेदस्य निश्चितत्वे कथमारोप इत्यत भआह-अनादीति । एतादुशारोप- 
स्यानादित्वादित्यर्थः । पण्डितानां व्यवहार इत्यत्र हैतृमाहु--अनादिसिद्धारोपादिति । 
एवमेव । आरोपादेव । शब्दसत्ताज्ञानमिति । न तु वस्तुतः शब्दसत्तेव्यथंः । तद्थंबोधेति । 
अन्या्थबोधेत्यथंः । उच्चारित इति । ““यस्थेति च” इत्यादौ तु प्रत्याय्यप्रत्यायकयोरभेदा- 
दिकारादीनां ग्राहुकत्वं हरिणा वणितम्‌ ।। १४० ॥ 





१. "एतेनः""भावः' पाठोऽयं कू कपु नास्ति। 
२. अतः“ "देव पाठोऽयं कू ° क-पु° नास्ति । 
३. ^ननु""““"त्वादित्यथेः' पाठोऽयं कू° क-पु° नास्ति । 














स्फोटनिरूपणम्‌ ६४७ 


न(१)च पदैकदेशस्य तत्तत्पदार्थे लक्षणा । बाधप्रतिसन्धानाभावेऽपि 
शक्यसम्बन्धज्ञानाभावेऽपि बोधानुभवात्‌ \ अणुदत्सुत्रभाष्ये चोच्चारि- 
तस्येव श्ञब्दस्य प्रत्यायकत्वमुक्तम्‌ । अन्यथा ज्ञानमात्रे शब्दभानाच्छाब्ब- 
धा राऽऽपत्तिः । तत्र तच्चिवृत्तये प्रतिबन्धककल्पने गौरवम्‌ । 


न च चिपिस्मृतशब्दाद्थबोधानापत्तिः, अनुच्चारणादिति वाच्यम्‌ । 
तत्र चेष्टावट्ल्पिरेवार्थबोधकत्वेनाक्षतेः । अत एव लिपौ शब्दत्वश्चमो 
बालानाम्‌ । तच्छक्तिग्रहश्च शब्दस द्गेतग्रहाधीन इत्यन्यत्‌ । चिपौ 
लाब्दत्वश्रमवतां तत्स्मरणानुपयोगाच्च । अत एव लिपौ “अयं ककारः" 
इति व्यवहारः पण्डितानां लिपौ शब्दत्वबधज्ञानबतामपि । अनादिसिद्धा- 
रोपात्‌ । अन्तःकरणादावात्मप्रत्थये शमत्वज्ञानवतां पण्डितानां व्यव- 


हारनिर्वाहस्यैवमेवोपपाद्यत्वात्‌ । 


क०--अन्यथा कलशादिप्रयोगोच्छेदापत्तिरिति भावः । अयमेव । स्मृत्यात्मक- 
प्रत्यय एव । आद्ये दोषमाह-भीमादीति । वत्त्येति । तत्सत्रे तथेव निवेशादिति भावः । 
एकेति । यत इत्यादिः । सादुद्येति । एकवर्णादिश्रुतितो बाक्कस्य समुदितप्रयोगे तु 
तथासङ्केतादेवार्थंबोधेनोपपत्तिनं तु स्मृत्वेतयग्रे स्फुटीभविष्यत्यनुपदमेव । अन्यवहितदोष- 
दयेन हरिसम्मतिमाह-- तदुक्तमिति । उक्तमिति । उभयसं्ञापक्षमुक्त्वा वाक्याथंसंज्ञा- 
पक्षानुवादे दोषाभावाय सम्प्रसारणजन्ये उपचा रात्सम्प्रसारणपदमित्येकसमाधि कृत्वाऽथ- 
वेत्यादिना मध्यमपक्षत्वेनोक्तमित्यथं; । तथा च सम्प्रसारणनिर्वृत्तेत्यथंस्य ततो लाभ 
इति न तत्र दोष इति भावः । वाक्योदाहुरणमेतत्‌ । अत एव ^सम्प्रसारणनिरवत्तादि- 
त्यादेवाक्यध्यार्थे सम्प्रसारणादित्यादिवाक्यिकदेशः प्रयुज्यते" इति भाष्ये उक्तम्‌ । एवं 
समर्थसूव्रभाष्योक्तमपि । लुपीति तु पदोदाहुरणं बोध्यम । भाभेतीति । इदं सत्याया 
अप्युपलक्षणम्‌ । अनेन च तत्तदर्थशक्तत्वमेकदेशस्यत्युक्तमेव । एतदेवामि्रस्येतरान्विते 
पदानां शक्तिरिति प्रवादोऽपि । असङ्खति परिहुरति-वाकयेष्विति । 


एतेन तत्तदर्थबोधाय वाक्येषु प्रयोक्तन्येषु तत्तदर्थे तत्तदेकदेशान्‌ प्रयुञ्जते 
इत्यर्थो निरस्तः। अध्याहारापत्तेः। भावेऽपि । तत्रापि । तत्रापि च उक्तार्थे भाष्या- 
न्तरसम्मतिमप्युक्तदोषोपपत्तये आह--अणुदिदिति । चोऽप्यर्थे । तत्समरथंयते-अन्यथेति । 
तदनङ्गीकार इत्यर्थः । मात्रम्‌ । कार्त्स्ये । प्रतिपादितमिदं प्राक्‌ । सकृदिति न्याय- 


१, “न चः"“““ भवात्‌" अयं ग्रन्थः मूलेऽत्रोपलभ्यमानोऽपि कलाऽसम्मतः प्रकृते तत्रानुपदं 
स्फुटी भविष्यतीति कथनात्‌ । 
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यद्व॒ तत्रापि सूक्ष्मतरताल्वोष्ठपुटव्यापारात्सक्ष्मतरमुच्चारणमेव 
मानसजपस्थल इव । निरूपितं चेतत्‌ प्राक्‌ । तस्माच्छब्दसत्ताज्ञानं शाब्द- 
बोधकारणम्‌ । अत एवान्यस्मिन्‌ शम्द उच्चारिते तत्रान्यशब्दत्वथ्नम- 
दशायां तदथबोधानुभवः । “उच्चारितः शब्दः इत्यस्य उच्चारितत्वेन 
गृहीत इत्यर्थो बोध्यः ।॥ १४० ॥ 


स्योच्चारितविषयत्वादाह-- धारेति । तत्र । अनुच्चारणस्थले । भाष्योपरि शङ्खे । 
त चेति । एवेन तत्स्मृतशब्दनिरासः । अत व] तस्याबोधकत्वादेव । शब्दत्वस्य 
बोधकनिवृतत्वादिति भावः। अवेरूप्यायाह- तच्छक्तीति । च्िपिशक्तीव्यर्थः। तं 
विनाऽपि बोधमाह-किपाविति। तच्निष्ठसर्वधर्माध्यासस्य ततो लाभेन बोधकत्वेन 
तदुच्चारणस्यापि लाभादिति भावः । तदिति । शब्देत्यर्थः । अत एव । तेन सवंतद्र्मा- 
ध्यासादेव । ननु बालानां तद्व्यवहारोपपत्तावपि कथमन्येषाम्‌, ्रमासम्भवात्‌ । अत 
भआहु-पण्डितानाभिति । ननु सोऽपि कथं तेषामत आह-अन्तःकरणेति । अविद्याव- 
शादिति भावः। एवं प्रक्रियायामुपपाद्यादोषं सिद्धान्ते आह--यद्रेति। तत्रापि । 
लिपिदशंनेऽपि। सृक्ष्मतरम्‌ । इतराज्ञेयम्‌ । अनुमीयमानव्यापकत्वाच्च तादृशस्थले 
मानसजपव्यवहा रः । प्रागिति । शब्दनिरूपणोपक्रमे इत्यर्थः । उक्तमाष्यतात्प्ंमाह्‌- 
तस्मादिति । प्रमां विहाय ज्ञाननिवेशफलमाह-अत एवेति । ज्ञानस्य कारणत्वादेवे- 
त्यथः । तत्र॒ तच्छन्दसत्ताभ्रमसत्तवादिति भावः । अन्यथा तदसङ्खतिः । स्पष्टैव । 
नन्वेवं भाष्यविरोधः, तत्र स्वरूपसत्यास्तस्याः कारणत्वस्योक्तत्वादत आाह-उच्चारित 
इति ॥ १४० ॥ 


सरला--कुछ आचार्यो का कथन है कि--पदों के अवयव भीम आदिसे 
भीमसेनपद कास्मरण ही जाता है, इसी प्रकार वाक्य के एकदेश से पूणण-वाक्य का 
स्मरण होता है ( उसके पश्चात्‌ अर्थबोध होता है ), यही पद का अध्याहार कहलाता 
है, एेसा कथन उचित नहीं है, भीम आदि पदावयवों से पुरणं पद के स्मरण का अनुभव 
नहीं प्राप्त है । 

भथ च--एेसी स्थिति मे उच्चारितशब्द को वृत्तिज्ञानाधीन अर्थंबोधजनकता 
के अभावसे प्रातिपदिक संज्ञाही नहो सकेगी, फिर उसके उत्तर विभक्ति केसे आ 
सकेगी ? यदि यहु कहें कि पदेकंदेश की तत्तत्पदार्थ मे लक्षणा मान लगे, तो यह्‌ भी 
उचित न होगा; क्योकि मुख्यार्थ-बाध के ज्ञानाभाव मे शक्याथंसम्बन्ध के ज्ञान के 
अभाव मे भी बोध अनुभवसिद्ध है, अतः लक्षणा का प्रसर कंसे होगा ? 

अथ च एकदेश से भिन्न स्वूपवाके संघात का स्मरण भी कैसे सम्भव 


होगा ? 
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एकदेश का संघात से साद्श्य नहीं है, आंशिक सादृश्य से यदिस्मृतहौो भी 
जाय, तो स्मृतपद से बोध केसे होगा ? श्रीभर्तुहरि का भी कथन है कि--एकदेश से 
भिन्न संघात की स्मृति केसे होगी ? अथ च स्मृतिविषय होकर वहु शब्द शाक्तिज्ञान 
के द्वारा शाब्दबोध का जनकं केसे होगा ? उच्चरित होकर श्रावणप्रत्यक्ष का विषय 
जो दाब्द, वही शाब्दबोध का जनक होता है । 


यहु सभी विषय महाभाष्य मे उक्त हैँ । इग्यणः संप्रसारणम्‌" इस सूत्र में 
भाष्यकार का कथन है कि-वाक्यों के विषयमे वाक्यके एकदेश्का भी प्रयोग 
देखा जाता है तथा पदोंके विषयमे पदके एकदेशका प्रयोग देखा जाता है। 
प्रविश पिण्डीम्‌, प्रविश तर्पणम्‌ , देवदत्तः दत्तः, सत्त्यभामा भामा' इत्यादि । भाष्य 
मे "वाक्येषु" पद का 'वाक्यार्थेष्‌' अथं करना चाहिए, अर्थात्‌ पू्ण॑वाक्य से वाक्यार्थं 
की बोधनीयता मेँ वाक्य के एकदेश का भी प्रयोग सम्भावित है । अणुदित्‌ सृत्रके 
भाष्य मे भी उच्चारित शब्द की ही अर्थंबोधकता कही गयी है । अन्यथा ज्ञानमात्र में 
शब्द का भान होने से शाब्दबोध को धारा भापद्यमान हो जायगी । उसकी निवृत्ति 
के लिये प्रतिबन्धक की कल्पना मे महान्‌ गौरवदोष आ पडेगा । 


यदि कहं कि कल्पि के देखने से स्मृतशब्द से भी अर्थंबोध नहीं होना चाहिये; 
क्योकि वहाँ भी शब्द का उच्चारण नहीं होता, इस पर समाधान करते हँ कि उस 
स्थल मे चेष्टा के समान ल्पि ही अथं की बोधिकादहै, नकिं स्मृतशब्द। इसीकिए 
तो बालकों को लिपि मे शब्दत्व का भ्रम होता है। जिस शब्द का भ्रमचल्पिमें होगा, 
उस शब्द के संकेतज्ञान के अधीन किपिमे भी रक्तिका ग्रहुहो जायगा। जब लिपि 
मे शब्दत्व का श्रम माना गया, तो उसके द्वारा शब्द के स्मरण का उपयोग न रहा । 
अतएव जो छ्पि म शब्दस्व-श्रम वाके नहीं है, एेसे पण्डितजनों को भी ल्िपिमें 
"अयं ककारः'--'यह्‌ ककार है' एसा व्यवहार होता है, अनादिकाल से प्रसिद्ध आहार्या- 
रोप के बल पर । अन्तःकरण आदिमे जो आत्पत्वबरद्धि, उसमे श्रमत्वज्ञानवाले 
विद्रल्ननों का भो इसी प्रकार आरोपम्‌लक व्यवहार निर्वाह होता है । 


अथवा कलिपिस्थल मे भी सृषक्ष्मतर तालु तथा ओष्ठपुट के व्यापार से पृक्ष्मतर 
उच्चारण होता ही है, मानसजपस्थर में जसे होता है । पहर लक्षणानिरूपण के अन्त 
मे यह्‌ विषय इसी ग्रन्थ मे कह आये हँ । इसलिए शब्द की सत्ता का ज्ञान शाब्दबोध 
मे कारण मानना चाहिए । इसीखियि अन्य शब्द के उच्चारण में अन्यशब्दत्व का यदि 
श्रम होगा, तो उसी भ्रमविषयीभूत शब्द का ही अर्थ-बोध होगा, इसलिए “उच्चारितः 
शब्दः इसका अर्थं करना चाहिये--उच्चारितत्वरूप से ज्ञात शब्द । अर्थात्‌ वक्ता से 
अमुक शब्द उच्चरित हुमा है, यह्‌ ज्ञान श्रोता को होना चाहिये, वह्‌ ज्ञान प्रमाहो या 
श्रम हो, दोनों मे कोई स्थिति हो, अर्थ-बोध होगा ॥ १४० ॥ 

वे° सि०म०-&२ 
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एतेन ्रविज्ञ', "पिण्डीम्‌" इत्यादौ कारकक्रियाशब्दमनुमाय ततो 
बोध इति परास्तम्‌ । 

किश्च, कि शब्देन शब्दस्थाक्षेप उतार्थेन ? नाद्यः । स्वाथप्रतिपादन- 
व्यग्रेण तेन अन्यानाक्षेपात्‌ । नान्त्यः । तस्यार्थस्य शब्दान्तरेण सम्बन्धा- 
भावात्‌ । 

एतेन शब्देनारथाक्षिप इत्यपास्तम्‌ । अस्य शब्दस्य शब्दान्तरार्थेन 
सम्बन्धाभावात्‌ । (१)यथाकथख्ित्परम्परासम्बन्धसत्त्वेऽपि तस्य नानु- 
मितिप्रयोजकत्वं लक्षणाप्रयोजकत्वाभाववतोऽर्थेनार्थानुमानेऽपि तस्य 
शाब्दत्वं न स्यात्‌ । तस्मादर्थेनार्थान्तरस्येतद्वाच्यत्वानुमानमेवोचितम्‌ । 

न च "पिण्डीम्‌" इत्येतन्नाम सिद्धाथकं कथं साध्यक्रियाबोधकमिति 
वाच्यम्‌ । नामसरूपं भिन्नमेवेदमित्यदोषात्‌ । नामसारूप्यादेव द्वितीया- 
चन्तताव्यवहारः । न चाख्यातलक्षणस्थात्रातिव्याध्िः । तास्बोधितक्रिया- 





कु०--परास्तमिति । अनुच्वारितस्य बोधकत्वाभावात्‌ । इत्येतन्नामेति । 
सिद्धार्थकं पिण्डीमिति नाम साध्यक्रियां कथं बोधयेदित्यन्वयः। 'सुबन्तमिह नामेष्टम्‌, 
इत्यभियुक्ताः । नामसखूपम्‌ । नामसदशम्‌ । ननु नामत्वाभावे द्वि तीयान्तत्वग्यवहारः 
कथमत आह सारूप्यादेवेति । द्वितीयान्तस्वकपि साशूप्यादेवेति भावः । न चेति। 
"क्रियाबोधकं यत्तदाख्यातम्‌' इति निरूक्तकारोक्तेः। अतिव्याप्तिरिति । अत्रापि असततव- 
भृतक्रियाबोधादिति भावः। शपस्व्रेति। पिण्डीमित्यत्र तु शाख्लबोधिता क्रियार्थ 
ता यस्य तन्नास्ति ।॥ १४१ ॥ 





क ०--एतेन अणुदित्सृत्रभाष्यविरोधेन । उक्तक्रमेणाह्‌--कारकेति । अयमेवाध्या- 
हारः। ततः तदनन्तरं समुदितादिशेषः। आक्षेपोऽध्याहारशब्दार्थं इति पक्षेऽप्याह्‌-- 
किञ्चेति ] (२) अनाक्षेपात्‌ । तदसम्भवात्‌, अनुपपत्त्यभावात्‌ । तस्यार्थस्य । उच्चा- 
रितार्थस्य । अस्येति । ननु साक्षात्सम्बन्धाभावेऽपि परम्प रासम्बन्धोऽस्त्येव, अत आह-- 
यथेति । तस्येति । सामग्रयन्तराभावादतिप्रसङ्कापत्तेश्चेति भावः। लक्षणेति । प्रति- 





१, "यथाकथंचित्‌" ““*भावात्‌' इति पाठ। ख ° पु° नास्ति। 
२. ““अभ्युपेत्येदम्‌ । वस्तुतः तदसम्भव एवेत्याह- किं ति । आक्षेपोऽनुमानम्‌ ।'' अत्रायं 
पाठ। ख ° पुस्तके । 
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थकधरटितत्वे सतीति विक्ेषणदानेनादोषात्‌ । "पिण्डीम्‌ इत्यादेरनेकक्रिया- 
त्वेऽपि प्रकरणाचिर्णयः । १४१ ॥ 


पादितमिदं प्राक्‌ । साक्षात्सम्बन्धसत्वादाह-अर्थनेति । अपिना मक्षेपपरिग्रहुः । 


किञ्चेतयुक्तमुपसंहरति । तस्मादिति । तथा च स्वेष्टरिद्धिरिति भावः। सिद्धन्ते-न 


चेति । अत्र । पिण्डीमित्यादौ । प्रागुक्तमेव दादढर्यायाह्‌--पिण्डोमिति ॥ १४१ ॥ 


सरला--प्रविश-पद की वाक्यैकदेशन्याय से “ग्रामं प्रविश'--'ग्राम को प्रवेश 
करो' €्स वाक्यार्थ मे शक्ति स्वीकार कर लेने से इन स्थलों मे प्राम आदि कर्म-कारक 
शब्द का, चैत्र आदि कर्तुकारक शब्द का अनुमान करके श,ब्दबोध होता है तथा 
"पिण्डीम्‌" इत्यादि स्थल मँ "भक्षय' क्रियाशन्द एवं "त्वम्‌" कर्तृशब्द का अनुमान करके 
वाक्यार्थ-बोध होता है, एेसा कहने वाले आचार्यो का मत परास्त हो गया । 

तथा- क्या शब्द से शब्द का आक्षेप ( अनुमान ) किया जायगा अथवा 
अर्थं से? इस प्रन पर प्रथमपक्ष बन नहीं सकता; क्योकि शब्द अपने अथं के 
प्रतिपादन में व्यग्र होने से दूसरे शब्द के आक्षेप में केसे व्यापार करेगा † दूसरा पक्ष 
भी नहीं बन सकता; क्योकि अन्य शब्द के अर्थं का अन्य शब्द के साथ सम्बन्ध ही 
नहीं है, तो उसका आक्षेप कंसे सम्भव होगा ? 


इस प्रकार के आश्रयण से शब्द से ( प्रविश इत्यादि शब्द से ) अथं ( प्रामादि 
अर्थं ) का आक्षेप हो जायगा, यह कहना भी अपास्त हौ गया; क्योकि राब्दान्तर के 
अर्थ के साथ इस शब्द के सम्बन्धकाटही अभावदहै। जिस किसी रूपसे परम्परा- 
सम्बन्ध की सत्ता होने पर भी वह अनुमिति का प्रयोजक नहीं हो सकता, अन्यथा 
परम्परासम्बन्ध यदि अनुमिति का प्रयोजक मान लिया जाय, तो जिस किसी पदार्थं 
की अनुमिति की प्रसक्ति हो जायगी । इसीलिए परम्परासम्बन्ध लक्षणा का भी 
प्रयोजक नहीं होता, अन्यथा उत्कट-रोत्य-पावनत्वादि प्रयोजन भी लक्षणा का विषय 
हो जायगा, जो सर्वथा सिद्धान्तविरुद्ध हे । 


यदि अर्थं से अर्थं का अनुमान किया भी जाय, तो वह्‌ अर्थं शक्तिन्ञानादि से 
उपस्थित न होने से शाब्दबोध का विषय नहीं होगा । इसलिए अर्थं से अर्थान्तिर के 
एतत्पदवाच्यत्व का अनुमान ही उचित होगा । अर्थान्तर एतत्पद का वाच्यहै, 
एतत्पद के अथं से सम्बद्ध होने से । 


अब यह्‌ शङ्का करते ह कि--पिण्डीम्‌' यह सुबन्तपद पिण्डीरूप प्रातिपदिक 
से निष्पन्न है, प्रातिपदिक तो सिद्ध अर्थं का वाचक होता है, एेसी स्थिति मे साध्य 
ख्पक्रिया जो भक्षय-पद का अथं है, उसका बोध कैसे होगा ? इसका समाधान करते 
ह कि प्रातिपदिक के समान यह भिन्न ही पद है, जो सिद्ध तथा साध्य दोनों प्रकार के 
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पदानामानथेक्येऽपि “ क्रियाप्रधानमाख्यातं सत्त्वप्रधानानि नामानि", 
"चत्वारि पदजातानि” इत्यादि शास्त्रकृत्कल्पनामात्रमेव । यथा असत्ये- 
नाप्यर्थेन मरीचिकाजलेन “इदं जलमानयः' इत्यादिव्यवहारो लोकानां 
दृहयते' तद्त्‌ सवेत्रापि पदेऽथेग्यवहार इति स्पष्टम्‌- 


न लोके प्रतिपत्तणामथयोगात्प्रसिद्धयः \ 
इत्यादिना हरिग्रन्थे । प्रसिद्धयः शास्त्रे इति शेषः । एतेनोच्चारितं 
पदममुकार्थान्वयित्वेन स्वाथबोधेच्छया वक्तरुच्चारितमि,त॒तात्पयंग्रहे 
कस्यचित्पदाध्याहारेण कस्यचिदर्थाध्याहारेण बोध इति यथाऽनुभवं 
व्यवस्था । 


~~ 


कु०--पदानामिति । पदानां वास्तविकार्थवत्त्वाभावेऽपि कल्पनयाऽर्थवत्तव- 
मित्यर्थः । यथेति । असत्यमपि मरीचिकाजलमाधित्य यथा व्यवहारः । ननु पदपदार्थ- 
विभागस्यासत्यत्वे कथं रोके तदाश्रयप्रवृत्तिरत आह-न लोक इति । न सत्यार्थ 
सम्बन्धादिना रौकिकानां व्यवहारः, असत्येनापि मरीचिकाजलादिना ग्यवहारदर्शना- 
दिति तदर्थः । मरीचिकाजलेनेति । 


अयं भावः-सत्यत्वं त्रिविधम्‌--पारमाथिकम्‌, व्यावहारिकम्‌, प्रातिभासिकं 
चेति । तत्र शुक्तिरूप्यध्य व्यावहारिकत्वे संसारदशायां बाधो न स्यादिति प्रातिभासि- 
कत्वम्‌ । तत्र च आगन्तुकदोषः कारणम्‌ । नन्वागन्तुकदोषजन्यत्वं न प्रातिभासिकत्वे 
प्रयोजकं काचादिध्वंसतत्संयोगादावतिग्याप्ेरिति चेन्न । दोषत्वेन जन्यताया विवक्षि 
तत्वात्‌ । न चैवमा गन्तुकेति विकशेषणवेयर्थ्यम्‌ । घटादावतिव्याप्तिवारकत्वात्‌ । घटो 
दोषजन्योऽध्यस्तत्वात्‌ शुक्तिरूप्यवदित्यनुमानात्‌ । एतेनेति ।  द्वितीयेनापास्तमित्यने- 
नान्वयः । उच्चारितम्‌ । दवा रमित्यादिकम्‌ । अमुकार्थेति । पिधानादीत्यर्थः । कस्यचि- 


अर्थो का बोधक है । प्रातिपारिक का सारूप्य होने से ही द्वितीया्न्तता का व्यवहार 
होता है । 

क्रियाप्रधानमाख्यातम्‌' इस आख्यातलक्षण की अतिन्याप्ि की शङ्का यहां नहीं 
दोगी; क्योकि शाख से बोधित क्रियारूप जो अर्थं, तद्बोधक जो भ्वादि-शब्द तद्घटित- 
त्वविशिष्ट-क्रियामुख्यविशेष्यक बोधजनकत्वरूप आख्यात का लक्षण मान लेनेसे 
उक्त दोष का निरास हो जायगा । यद्यपि एेसी अवस्था मे "पिण्डीम्‌" इत्यादि स्थल मे 
अनेक योग्य क्रियारूप अथं का सम्भवहै, तथापि प्रकरण उसका निर्णायक होगा, 
इसलिए कोड भौ अव्यवस्था ( एकं साथ अनेक क्रिया का बोध ) नहीं होगी ॥१४\॥ 








स्फोटनिरूपणम्‌ ६५३ 


शब्दं विनापि गुडादिन्ढ्दैर्माधुर्पादिशूपाथेस्यािनिकोचादिना 
चार्थस्य बोधस्य दशेनाद्‌' इति स्पष्टम्‌ ““अन्नेन व्यञ्जनम्‌” ( अ० सू 
२।१।३४ ) इति सूत्रे भाष्ये । 


अथेस्यापि तत्पदविशिष्टस्याध्याहारः । एतेनार्थाध्याहारे “चैत्र 
ओदनम्‌" इत्यत्र तृतीयापत्तिः । प्रत्थयेन करतुरनभिधानात्‌ । "शब्दानुविद्धं 
सवं ज्ञानम्‌” इति नियमभङ्गश्चेति परास्तम्‌ । “अनभिहिते (अ० सु° 
२।३।१ ) इत्यत्र कर्त्रादावनभिहितत्वस्य समभिव्याहूतेन पदेन समभि- 
व्याहूतज्ञानविषयोभूताथेविशेषणोभूतपदेन वाऽभिधानयोग्यत्वाभावरूपस्य 





दिति । पंस इत्य्थंः। अर्थाध्याहारे तुतीयाद्यापत्तिमाश ङ ५ह-तत्तत्पदविशिष्टेति । 
प्रत्ययेनेति । तिङ्कृत्तद्धितेति परिगणनात्‌ । अनभिहितत्वस्येति । रूपस्येत्यत्रास्यान्वयः। 
समभिव्याहृतेति । समभिव्याहूतस्य यज्ज्ञानं तद्विषयीभूतोऽर्थः तद्विशेषणं पचत्यादि- 
रूपम्‌ । पचत्यादिपदस्यात्राभावाद्योग्यत्वोक्तिः । अपास्तमिति । अनुच्चारितस्य बोधक- 
त्वासम्भवात्‌ । स्वमते एकदेशस्यापि समुदायार्थवाचकत्वादध्याहारो नास्तीति 
भावः ॥ १४२ ॥ 





क ० -विशेषं वक्तुं प्रागुक्तमेवाह--पदानामिति । तमेव विरोषमाह्‌--यथेति । 
सर्वत्रापोति । वाक्यवटके इत्यर्थः । असङ्खति परिहरति- शास्त्रे इति । तथा च 
तद्योगाच्छास्त्रस्थाः पदानां प्रसिद्धथो छके प्रतिपत्तृणां नेति तदर्थः । स्मृत्यनुमितिभिन्नोऽ- 
ध्याहारपदाथं इति प्राचीनमतं खण्डयति-एतेनेति । उक्तरोत्या भाष्यादिसम्मत्या 
तस्येव बोधकत्वेनाध्याहारकथाया एवायुक्तत्वेन । अपास्तमित्यत्रान्वयः । अव्युत्पन्नो 
इ.शब्दपर्यायोऽमुकशब्दः । पदजन्यपदार्थोपस्थितिः शाब्दबोधे कारणमिति मतेनाह- 
कस्यचित्पदेति। तदन्यमतेनाहू--कस्यचिदर्थेति । व्यवस्थायां बीजमाह--यथेति । 
ननु द्वितीये तद्वाचकशब्दं विना कथं तदर्थप्रतीतिरत आह--शब्दमिति । तद्वाचकशाब्द- 
[मत्य्थः । गुडादीति । प्रतिपादितमिदमादौ । भक्नीति । तदुक्तं समर्थसूत्र भाष्ये- 
अन्तरेण खल्वपि शब्दप्रयोग बहवोऽर्था गम्यन्ते अक्षिनिकोचैः पाणिविहारेश्च' इति । 
'यथेते वृद्धव्यवहा रवशादर्था गम्यन्ते-तथा शब्देरिति भावः इति कैयटः । अर्थस्य 
बरोधस्येति । व्यस्तः पाठः । बोधस्य । ज्ञानस्य । आये सम्मतिमाह-स्पष्टमिति । तत्र हि 
-ध्योदनादौ कथं सामर्थ्यमिति शङ्कायां युक्तार्थता सम्प्रतीयते । अन्यथा दधीत्यक्तं 
बरहुवोऽर्था गम्यन्त इति लोपपक्षेऽनवस्था स्यात्‌" इत्युक्तम्‌ । दध्नेति पदवाच्येन युक्त) 
योऽर्थं उपसेकक्रियादिषूपस्तदर्थता तस्य प्रतोयत इत्यर्थः । द्वि तीयवक्ष्यमाणदोषद्वयाभावाय 
विल्लेषमाह-अर्थस्यापीति । एतैनेत्यस्यार्थंमाह-अन मोति । तस्यापि तद्विशिष्स्याध््राहारा- 











६५४ वेयाकरणसिद्वान्तलषमञ्जृषायां 


विषक्षणेनारोषात्‌ । उपस्थित्रपदात्पराथं बोधानज्खोकारेण चार्थाध्याहार- 
ग्यवहारो बोध्यः । अध्याहारश्च मान ज्ञानमित्यपास्तम्‌ । १४२ ॥ 


क्खोकारेणेत्यादिः । तत्र प्रसिद्धाथंमाह-समभोति । तत्तत्वस्य तत्रैव सत्तवादाहू-पदेनेति । 
्रकृतनिर्वाहायाह-समभीति । एतदर्थमेव योग्यत्त्वनिवेशः । नन्वेवं कथमर्थाध्याहारोऽत 
एवाह-उपेति । अत एव द्वितोयदोषोऽपि नेति भावः । ( १ ) स्मृतित्वादेरसम्भवस्योक्त- 








त्वादाहु-मानसमिति ॥ १४२॥ 








= 


सरला- वस्तुतः पदों के अनर्थक होने पर भी "क्रियाप्रधानमाख्यातम्‌'-आख्यात 
(तिडन्त) क्रियामुख्यविशोष्यकबोधजनक होता है, "सत्त्वप्रधानानि नामानिः-प्रातिपदिक 
से द्रव्यविशेष्यकं बोध होता है । “चत्वारि पदजातानि'--“चार प्रकार के पद होते हैः 
इत्यादि व्यवहार शास्त्रकार की कल्पना के हा परिणाम है, अर्थात्‌ काल्पनिक अर्थ से 
ये सभी व्यवहार माने जाते, न कि ये वास्तविक हँ । जैसे असत्य मरीचिकाजल से 
इस जल को लाओ' यह व्यवहार रोक में देखा जाता है, इसी प्रकार सवंत्र-पद में 
भथं का व्यवहार समञ्लना चाहिए । वाक्यपदीयकार का भी कथन है कि-लोक मे 
सत्त्य-अरथं के द्वारा ही प्रसिद्धि अर्थात्‌ व्यवहार नहीं चलते, एसे ही शाख्लमेंभी 
व्यवहार सत्य अथं से ही नहीं निष्पन्न होते । इस प्रकार से उच्चारित पद ( द्वारम्‌- 
आदिपद ) अमुकं ( पिधान आदि ) अर्थान्वयित्वविशिष्ट जो स्वार्थ, उसके बोध की 
इच्छा से वक्ता से उच्चारित है, इस तात्पर्यग्रह के होने से किसी पुरुष को पिधेहि आदि 
पद कं मध्याहार से, किसी पुरुष को पिधान आदि अर्थं के अध्याहार से शाब्दबोध 
होता है, इस प्रकार अपने अपने अनुभव के अनुसार व्यवस्था समञ्नी चाहिए । राब्द 
के विना अथं का बोध केसे होगा ? इस शङ्का पर समाधान करते हँ कि--गृड आदि 
शन्द से मधुर-गब्द न होने पर भी माधुर्यं आदि अर्थं का बोध अनुभवसिद्ध है, 
अक्षि के निकोच ( बन्द करना ) से, हाथ के इधर-उधर चैटत करने से इष्ट अर्थो 
का बोध वाचकशाब्द के प्रयोग के विना मी देखा जाता है, “अन्नेन व्यञ्जनम्‌" सूत्र के 
भाष्य मे यहु विषय स्पष्ट है । 


तत्तत्पद के साथ ही अथं का अध्याहार होता है, इसलिए शब्दप्रयोग तथा 
शब्द की शक्ति काज्ञान आदिके विनादही पदार्थ के ज्ञान से शाब्दबोध कैसे होगा ? 
यहु शङ्का निरस्त हा गयी; क्योकि पदविशिष्ट अर्थं के अध्याहार को व्यवस्था मानी 
गयी है। इस अर्थाध्याहार-पक्ष मे 'चैत्र ओदनं पचति" इस अर्थं मे चैत्र ओदनम्‌' 
अथवा 'चेत्रः' एतावन्मात्र का यदि प्रयोग किया जाय, तो तिडादिप्रत्यय से कर्ताका 
अभिधानन होनेसे चत्र-पदसे तृतीया को आपत्ति हा जायगो तथा सभी ज्ञान 


१. “ननु कोऽसौ तद्भिन्नः सोऽत्र मते इत्यत आद --मानसमिति'" । इति पाठः ल ० पुस्त । 


त । ए १,९५.१ | 
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“क्रियार्थोपपदस्य च करमणि स्थानिनः” ( अ० सू० २।३।१४ ) 
इत्येतद्दाहरणे “फलेभ्यो याति" इत्यादौ तुमुनन्ताप्रयोगे तादृशवाक्येक- 
देशप्रयोग एव चतुर्थी साधुर्नतु तत्प्रयोगे । स्थानिन इत्युक्तेः । " स्पहेरी- 
प्सितः” ( अ० सु° १।४।३६ ) इत्युदाहरणे "पुष्पेभ्यः स्पृहयति" इति 
सम्पू्णवाक्यप्रयोगे तदेकदेशप्रयो ' च चतुर्थ्याः साधुत्वम्‌ । ""ल्यग्लोप” 
(पाश्वा०) इत्यादि च ल्यबन्तरहितवाक्येकदेश्भ्रयोग एव प्रवतंते । शास्त्र 
बलाल्लोकब्यवहारास्च अस्य पश्चम्यन्तघटितवाक्येकदेशस्येव विशिष्टाऽथे 

शक्तिकल्पनमिति बोध्यम्‌ । “युष्मद्युपपदे' ( अ० सु° १।४।१०५ ) 





कु ०- ननु वाक्येकदेशन्यायाश्रयणे “फलेभ्य आहतम्‌ इत्यपि प्रयोगापत्तिरत 
आहु--फलेभ्य इति । अत्रार्थाध्याहारः, पुष्पेभ्य इत्यत्र॒शब्दाध्याहार इति व्यव्हार 
उक्तयुक्तिमृककः । ननु “स्पृहेरोप्सितः" इत्यादाविव वाक्येकदेशान्यायेन युष्म- 
दर्थ॑स्य लाभात्स्थानिन्यपोति  व्यर्थ॑मत आहु--स्थानिन्यपीति । अपिशब्दस्य 
फलमाह--न स्यादिति । वेचित्रयार्थेति । तस्मिन्नितीति परिभाषा तु व्याख्यानान्न 
प्रब्तिष्यत इति भावः । एतद्बलात्‌ । उपपद इति वचनात्‌ । ननु उपपदल्वे 
सति अप्रयुज्यमानत्वमसम्भवमित्यतस्तदर्थमाह--अज्ञायमानार्थकमिति । तेन ॒युष्म- 
त्पदाप्रयोगे तदर्थाध्याहारे युष्मत्पदाज्ञाने मध्यम इत्यथ: । अपिशब्दार्थमाह-- 
अपिनेति । तदध्याहारे । युष्मत्पदाध्याहारे । पक्षभेदेनेति । शन्दाध्याहारख्पार्था- 
ध्याहाररूपभेदेन । न्यायेनेति । “ष्यडः सम्प्रसारणम्‌" इत्यादिविधिश्रदेशेऽप्यन्योन्या- 
श्रयवारणाय "यणः स्थाने इग्‌ भवति' इति वाक्यार्थः संज्ञ । 'हट्‌' इत्यायनुवादे तु 
सम्प्रसारणनिर्वत्ते सम्प्रसारणाब्दो वर्तत इति स्पष्टं तत्र । भाष्योक्तरीत्येति । तत्र 





शब्द से अनुविद्ध होता है, यह्‌ नियम भी समाप्त हो जायगा, तो एेसा भी नहीं कहू 
सकते; क्योकि समभिव्याहृत ( समीपोच्वारित ) पद से कर््रादि अर्थं का अनभमिहितत्व 
विवक्षित होने से उक्त आपत्ति समाप्त हो जायगौ अथवा समभिव्याहूत का जो ज्ञान- 
तद्विषयीभूत जो अर्थ, उसमे विशेषणीभूत जो पचत्यादि-पद, उससे अभिधानयोग्यता 
का अभाव अनभिधानपदा्थं है, उसकी विवक्षा से उक्त आपत्ति का निरास हो जायगा; 
वयोकि तादृशविशेषणीभूत-पचस्यादिपदघटक तिपुप्रत्यय से कर्ता का अभिधान ही है । 
उपस्थित ( वर्तमान ) चैत्र आदि पद से पचत्यादिपदार्थंबोध के अस्वीकार से अर्था. 
ध्याहार का व्यवहार हुभा है, अध्याहार का तात्पर्यं है-'मानस ज्ञान' । एतेन उच्चारितं 
पदम्‌ से केकर “मानसं ज्ञानम्‌ यहा तक ग्रन्थ का कथन अपास्त हुआ; क्योकि 
अनुज्चारित पद की बोधजनकता का सम्भव नहों तथा केवल पद मे भी वाक्यार्थ 
निरूपित राक्ति वाक्यैकदेशन्थाय से मानो जाती है ॥ १४२ ॥ 
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इति सत्रे स्थानिन्यपि" इति तु उपपदग्रहणात्तत्पदसत्ताया एव 


# =| 


निमित्तत्वश्रमवारणाय । स्थानिनि इत्युक्तं तत्प्रयोगे न स्यादतः 
"अपि" इति । “उपपदे” इति तु वेचित्यायेव । “आचार्याः कृत्वा न 
निवतन्ते ” इति न्यायात्‌ । 


एतेनेतत्पदबलात्‌ स्थानिपदमन्ञायमानाथेकम्‌ । तेन युष्मदादयर्था- 
ध्याहारेऽपिनोपपदोच्चारणे तदध्याहारे च मध्यमादि । “फलेभ्यो याति" 


इत्यादि चार्थाध्याहार एव साधु न पदाध्याहारे । "पुष्पेभ्यः इत्यादि पदा- 
ध्याहार एव साधु नार्थाध्याहार इत्यपास्तम्‌ । 


एकस्येव पक्षभेदेन साधुत्वासाधुत्वयोः “न वा" (अ०सू्‌ ०११४५) 
इति सूत्रे भाष्ये तिरस्कारात्‌ । 


बौद्धपौर्वापर्याश्रयणे शब्दादर्थमवगत्य परबोधाय शब्दः प्रयोक्तव्य इति स्पष्टम्‌ । ननु 
एकदेरस्थापि समुदायार्थवाचकत्वे आख्यातं सविशेषणं वाक्यम्‌' इत्यादिवाक्यलक्षणा- 
व्याप्तिरत आह्‌--वाक्यत्वमिति ॥ १४२ ॥ 


क०--परमतं खण्डयितुं सिद्धान्ते स्वशाखप्रक्रियाव्यवस्थामाहु-क्रियाथपिति । 
उदेति । जातावेकवचनम्‌ । एवमग्रेऽपि । ताद्शेति । उक्तमाष्यसिद्धेत्यथं; । तादुश- 
वाक्यार्थे इति पाठस्तु सुगम एव । पूर्ववदवत्र विनिगमकाभावादाह-सम्पर्णेति । आद्यवदत्र 
विरिष्टाप्रयोगेण भेदात्तदेकदेशत्वाभावेन कथमुक्तन्यायसञ्चारः, मल्लग्रामादिवद्‌ भूयसा 
व्यवहारेऽपि कदाचिद्विभक्तिविशिष्टैकदेशास्यापि तत्र प्रयोगापत्तिरत आहु--शास्त्रेति । 
लोके तद्प्रयोगादेवाह--ोकेति । एवेन तद्वयवच्छेदः । एवं फलेभ्यो यातीत्यादावपि 
बोध्यम्‌ । स्वरूपसती शब्दसत्ता शाब्दवोधकारणमिति पाणिनिसम्मतमिति निरासा- 
याह--युष्मदीति । उपेति । आदौ तथाऽननुसन्धानेन तदुक्तत्वा दित्यर्थः । अनन्तरं तदनु- 
सन्धानादिति भावः। एवं सत्यादिमं स्पष्टार्थमेवेत्याह--उपेति । एतेन स्थानिन्यपीत्य- 
स्यापि तत्त्वमेव सूचितम्‌ । 


एतेन युष्मदिति सूत्रे स्थानिन्यपीति ग्यथं तदभावेऽपि '“स्पृहैरोप्सितः'' 
इतिवत्तस्यापि युष्मदः प्रयोगे च प्रवृत्युपपत्तेरित्यपि परास्तम्‌ । तद्रत्तस्यापि तत्त्वात्‌ । 
तदेव खण्डयति--एतेनेति । उपपदे इतीत्थं: । सूत्रेऽपिनाञज्ञायमानसमुच्चयः । उभय- 
फरमाह्‌-तेनेति । अर्थेति । शुदधार्थेत्यर्थ । तदिति । शुद्धपदेत्य्थंः । अग्रे चेति । त्वर्थे | 
स्थानिन इत्युक्तेः । नार्थति । प्रयोग इत्युक्तेः । आदे उक्तदोषस्य स्फुटत्वात्‌ द्वितीयादौ 
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किश्च, एतत्पदान्ञानं पदज्ञानं च वक्तृनिषं साधुत्वनियामकं श्रोतृनिषं 
वा ? नाद्यः । अथस्य बुद्धिस्थत्वे तद्राचकपदस्यापि तद्ब॒दधिस्थताया 
आवश्यकत्वात्‌ । नान्त्यः । ` इग्यणः'' (अ०सू ०११४५) इति सत्रभा- 
ष्योक्तन्यायेन "पुष्पेभ्यः" इत्येकदेकस्यापि तादृशवाक्यार्थे शक्तिग्रहसत्तवे 
ततः पदज्ञानं विनापि बोभेन तत्र पदज्ञानस्य दुलंभत्वात्‌ । पदानालिद्धि- 
ताथध्याहारासम्भवेन “फलेभ्यो याति" इत्यादावपि श्रोतुः पदाज्ञानस्य 
दुलंभत्वाच्च । “परः सन्निकषंः'' (अ०सू०१।४।१०९) इति सूत्रभाष्यो- 
क्तरीत्या वक्तृज्ञानस्येव साधुत्वनियामकत्वाच्च । वाक्यत्वं कारकाद्यन्वित- 
क्रियाबोधकत्वमेवेति वक्ष्यते ।॥ १४३ ॥ 





दोषमेतेनेव्युक्तमाह--एकस्येवेति । एतदिति । अन्यथापि तदृपपत्त्या प्रयोग इत्यस्य 
निर्मंलत्वाच्चेत्यपि बोध्यम्‌ । तथेव पाणिनेराशयोऽस्त्विति शभ्रमनिरासायाद्यसाधारण- 
दोषमाह--किञ्चं तदिति । अध्याहारविषयभतेत्य्थंः । इदमग्रेऽपि विदोषणं बोध्यम्‌ । 
तदिति । ववित्रत्य्थं । तथा च पदानालिङ्कितार्थबुद्धेरभावेन तदज्ञानासम्भवात्सर्वत्र दोष 
इति भावः । ततः पृष्पेभ्य इत्यतः । पदज्ञानम्‌ । स्पृहयतीति पदज्ञानम्‌ । तत्र । तत्रापि । 
उक्तदोषोऽत आह-पदेति । पर इति । तत्र हि, 'ौर्वापर्यमकालव्यपेतं संहिता" इति न्या- 
सान्तरे “एकेकवर्णवृत्तित्वाद्वाच उच्चरितप्रध्वंसित्वास्च वर्णानाम्‌! इति तेषां पौरवपर्या- 
भावमारङ्कय एवं तहि बुद्धौ कृत्वा" इत्याद्युक्त्वा 'वुद्धिविषयमेव शब्दानां पौर्वापर्यम्‌' 
इति व्याख्याय वकतबुद्धिस्थत्वमुपपादितम्‌--'य एष मनुष्यः प्रक्षापूर्वकारी भवति, स 
पश्यति अस्मिन्नर्थेऽयं शब्दः प्रयोक्तव्यः, अर्िमस्तावच्छब्देऽयन्तावद्र्णस्ततोऽ्यं ततोऽयम्‌! 
इति । प्रतिपादितमिदमधस्तात्‌ । ननु सिद्धान्ते एकपदस्य कथं हर्यादुक्तवाक्यत्वव्यवहारः 
परसम्मतवाक्यलक्षणानाक्रान्तत्वादित्यत आहु-वाक्यत्वमिति । एवेन परकीयग्यवच्छेदः 
अत एव चन्द्रालोके जयदेवेनोक्तम्‌- 
वाक्यं च खण्डवाक्यं च पदमेकमपि क्वचित्‌ । 
धूमवत्त्वादिति यथा देवेत्यामन्त्रणं यथा ॥ इति । 
वाक्याध्याहार इति पस्पकश्ास्थभाष्येणापि वात्तिककृद्राक्यानां सूत्रकृत्तात्पर्यविष- 
यता वाक्यैकदेशन्यायेन स॒चिता। एतेनध्याहारस्यैवाभवे तदद्धाष्यविरोध 
इत्यपास्तम्‌ ॥ १४३ ॥ 
वं सि० म०-4३ 
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[से 


सरला -पद तथा वाक्यके एकदेश मे रक्तिं मानने मे शास्लीयप्रमाण 
उपस्थापित करते है--क्रियार्थोपपदस्य च कर्मणि स्थानिनः इस सूत्र के उदाहरण 
"फलेभ्यो याति' इत्यादिवाक्य मे, तुमुन्न्त-तदादि के अप्रयोग मे, “फलान्याहर्तुं याति 
इत्यादि वाक्य के एकदेश के प्रयोग मेँ ही चतुर्थी-विभक्ति की साधुता मानी जाती है, 
न कि "आहर्तृम्‌' इत्यादि तुमुन्नन्त के उच्चारण में चतुर्थी को साधुता होतो है; क्योकि 
सूत्र मेँ ^स्थानिनः' एेसा पद प्रयुक्त है, जिसका अथं है अनुचचा्य॑माण ` । 


स्पृहेरीप्सितः" इस सूत्र के उदाहरण पुष्पेभ्यः स्पृहयति इत्यादि मे अथवा 
उसके अवयवभूत पुष्पेभ्य” इस प्रयोग मेँ भी चतुर्थी कौ साधुता मानी जाती हे। 
ल्यब्लोपे कर्मण्यधिकरणे च' इस वातिक की भी प्रवृत्ति ल्यबन्तरहित वाक्येकदेश के 
प्रयोग में ही होती है। शाख्ख के बल से तथा रोक के व्यवहार से इवसुराज्जिहेति'-- 
^हवसुर से लज्जा करती हैः इस अथं वाले इ्वसुरात्‌ इस पञ्चम्यन्त से घटितं उक्त 
वाक्यैकदेश की ही वसुर वीक्ष्य जिद्टेति' इस पूर्ण-वाक्य के विशिष्ट भथं में शक्ति 
की कल्पना की जाती है। 


“युष्मद्युपपदे समानाधिकरणे स्थानिन्यपि मध्यमः इस सूत्र मे “उपपदे' ग्रहण 
से युष्मद्‌-शब्द के रहने पर ही धातु से पर मध्यमपुरुष को साधुता होती दै, इस भ्रम 
के निवारण के लिए स्थानिनि भपि' यहुदो पदका ग्रहण किया गया, 'स्थानिनि' 
का अथं है अप्रयुज्यमाने, इससे युष्मद्‌ के अप्रयोग में ही मध्यम की साधुता आती है, 
उसके प्रयोग मे मध्यम की साघुता अमान्य न हो जाय, अतः अपि' शब्दका भी 
ग्रहण किया गया, जिससे युष्मद्‌ के प्रयोग मे भी मध्यम की साधुता मानी गयी । 
ठेसी स्थिति मेँ जब युष्मद्‌-शब्द के प्रयोग तथा अप्रयोग दोनों दक्ञागों मे मध्यम की 
साधुता मान्य ही गयी, तो "उपपदे" का सूत्र म ग्रहण केवल ॒वेचित्य के लिए ही रहा, 
आचाय किसो पद का ग्रहण कर ठेते है, पीछे उसका नेष्फल्य भी सिद्ध हा जाय, तो 
भी उसका प्रत्याख्यान नहीं करते, एेसा आचार्यो का स्वभाव होता है । 


इस प्रकार शास्लीयप्रक्रिया की व्यवस्था होने से (उपपदे' ग्रहण के बल से 
'स्थानी-पद' अज्ञायमाना्थंक, अर्थात्‌ जिसका अथं पद के अभाव में ज्ञात नहींहै,है। 
इसलिए युष्मदादि के अथं के अध्याहार मे, अपि-शन्द के बल से उपपद के उच्चारण 
मे अथवा उच्चारणाभाव मेँ, उसके अध्याहार में धातु से परे मध्यम आदि को साधुता 
होती है । "फलेभ्यो याति' इत्यादि की साधुता अथं के अध्याहार ( आक्षेप ) सेही 
होती है, पद के अध्याहार से नहीं । पुष्पेभ्यः" इत्यादि “स्पृहयति इत्यादि पद्‌ के 
अध्याहारसे ही साधु होताहै, अथंके अध्याहारसे नहीं, इस प्रकारका कथन 
अपास्त हुआ; क्योकि एक ही प्रयोग एकं पक्ष मे साधु है, दूसरे पक्ष मे असाधु है, 
ेसा सिद्धान्त ^न वेति विभाषा' सूत्र मे भाष्यकार से तिरस्कृत है । 


+ 
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तत्र॒ ्रकृतिप्रव्थयनिपातानासेकवर्णानाम्थंवत्वदशंनाद्‌' इत्यादिना 
प्रत्थाहाराह्धिके भाष्ये उक्तः प्रकृतिप्रत्थययोर्वाचकत्वमित्येवेरूपो वणं- 
स्फोटः शास्त्रीयध्रक्रिधोपयोग्येव न वास्तवः । वस्तुतत्त्वे विकल्पायोगेन 
प्रातिपदिकार्थविषये एकम्‌, दिकम्‌, निकम्‌, चतुष्कम्‌, पश्चकमित्यादिवा- 
दिविकल्पानुपपत्तेः । काल्पनिके तु यथेष्टमिति तत्सम्भवः । 


कु ०-भाष्ये उक्त इति । वर्णस्फोट इत्यत्रान्वयः । न वास्तवः । न लौकिकव्यवहारो- 
पयोगी । अतिशायने तमिति । द्रव्यस्य स्वतः प्रकर्षाभावेन संसगिधर्मनिमित्तक एव 
प्रकर्षः । शुक्लतरः पट इति । शुक्लगुणनिमित्तको द्रव्यप्रकषंः । यथा हि निरुपाधिनो 
द्रव्यस्य प्रकर्षो नास्ति, तथा द्रव्याच्निष्कृष्टस्य गुणस्यापि शुक्लतरं रूपमिति स्वतः प्रकर्षो 
नास्ति| ननु-- 


संसगिभेदकं यद्यत्सन्यापारं प्रतीयते । 

गुणत्वं परतन्त्रत्वात्तस्य शास्त्रे उदाहूतम्‌ ॥ 
इत्युक्तं हरिणा । अस्यार्थः--संसगिण आधारस्य यद्यद्‌ भेदकं स्यापारमवच्छेदकरूपेण 
प्रतीयते, तस्य सर्वस्य गुणत्वम्‌ । परतन्त्रो हि गुण इत्युच्यते । एवञ्च परतन्त्रत्वा- 


-- - ~ 


अथ च--अर्थाध्याहार मे यह (युष्मद्‌ आदि) पद का अज्ञान तथा पदाध्याहारः 
पक्ष मे पद का ज्ञान वक्ता मे आधित होकर साधुता का नियामक है, अथवा श्रोता में 
रहते हृए । इसमे प्रथम-पक्ष संगत नहीं है; क्योकि अर्थं यदि बुद्धिस्थ ( बौद्ध ) है, तो 
तद्वाचक पद भो बुद्धिस्थ रहेगा ही, इसलिए 'फकेभ्यो याति' इत्यादिस्थक मे अर्थं के 
अध्याहार से ही प्रक्रिया बनेगो, यह कथन अमान्य हो गया, अथं के बुद्धिस्थ ( ज्ञात.) 
होने पर उसके वाचक पद का भी ज्ञान हो ही जायगा । श्रोता में आश्रित पदज्ञान होता 
है, यह द्वितीय-पक्न भी खण्डित है; क्योकि इग्यणः सम्प्रसारणम्‌ इस सूत्र के भाष्य 
मे उक्त न्याय ( वाक्यैकदेगन्याय ) के बल से "पुष्पेभ्यः यह्‌ एकदेश भी "पुष्पेभ्यः 
स्पृहयति" इस पूर्णवाक्य के अर्थं मे शक्तिसम्बन्ध से सम्बन्धी होने से "पुष्पेभ्य" इतने 
से स्प॒हयति-पद का ज्ञान न होने पर भो वाक्या्थबोध हो जाने से उक्त-पद का ज्ञान 
अनावद्यक सिद्ध हमा । "फलेभ्यो याति' इत्यादि स्थल मे भो पद से असम्बद्ध होकर 
अर्थं का ज्ञान असम्भव होने से श्रोता को पद का अज्ञान दुर्खमहोहै। अतः अर्थंके 
अध्याहार मेँ हौ उसकी साधुता, नकि पद के अध्याहार मे, यह्‌ कथन निरस्त 


हभ । 





"परः सन्निकर्षः संहिता' सूत्र के भाष्य की रीति से वक्ताकाज्ञान हौ साधुता 
का नियामक माना जाता है। कारकादि से अन्वित क्रिया का बोधजनकत्व ( बोध 
कराना ) वाक्य का लक्षण है, एेसा आगे स्पष्ट करेगे ॥ १४३ ॥ 








६६० वेयाकरणसिद्धान्तलषुमञ्जृषायां 


अत एव '"अतिक्ञायने तमप्‌" (अ० सू ०५।३।५५) इति सूत्रे 'शुक्ला- 
द्यो गुणा एके, न च शुल्कतर इति प्रकषंप्रत्ययानुपपत्तिः । तेषां सावयव- 
त्वेनाल्पत्वमहर्वकृताविशेषेण तदुपपत्तेः । अथवा एके निरवबयवाः, 
नेमेल्यादिगुणान्तरमिश्रणात्‌ प्रकषेः । यथा जात्युत्पलादिवासिताया 
मल्लिकाया गन्धप्रकषेः । अथवा नानाशोक्ल्यादि' इति भाष्ये उक्तम्‌ । 
अनेन एकन्न वस्तुनि अनेकपक्षोपन्यासेन व्यवहारोपपादकपदार्थानामवास्त- 
वत्वं सूचितम्‌ । 
ज्जातेरपि गुणत्वं न्याय्यम्‌ । भाष्यकारोऽप्याहु--अन्यो हि वीरत्वं गुणः अन्यः पुरुषत्वम्‌ ' 
इति । तथा च जातिप्रकर्षेऽपि तरबापत्तिः । यथा हि शुक्लो नीक इत्यादौ आश्रया- 
न्तरव्यवच्छेदः, एवं गौरइवः इत्यादावप्याश्रयान्त रब्यवच्छेदः प्रतीयत इति चेत्‌ । 
सत्यम्‌ । शुक्लादिगुणेरेव व्यक्तीनां भेदनात्तत्प्रकषं एव तरप्‌ । नहि गोत्वेन गोषु 
प्रकर्षापकर्षौ भवतः । कथं ताहि गोतर इति प्रयोग इति चेत्‌ । तत्र प्रकृष्टवाहदोहा गौः 
गोतरेत्युच्यते। एवं निक्ृष्टतरः प्रकृष्टतरः इत्यत्र निकर्षप्रकर्षातिशय एव तरप्‌ । 
नतरामित्यत्र निषेधस्य प्रकर्षोऽत्यन्तमयुक्तत्वं गमनादेः सूचनाय । दयोघ्यार्थप्रकषं एव 
तरबिति तु प्रायिकम्‌ । एवं गुणप्रकरषे तरपं व्युत्पाद्य गुणानामेकत्वादि निरूपयति-- 
शुक्लादय इति । प्रकर्षप्रत्यय इति । न ह्यं कत्वे स्वस्य स्वप्रतियोगिकः प्रकरषंः सम्भवति 
इति भावः । तेषामिति । लूपादि सावयवमिति साङ्ख्यमतेनेदम्‌ । अत एवाह--अल्प- 
त्वेत्यादि । 


नैमंल्यादीति । एतेन रूपादिचतुविशतिसाधा रणगुणत्वजातौ मानाभाव इति 
सूचितम्‌ । तथा हि, न तावत्तत्र प्रत्यक्षं प्रमाणं धर्मादीनामप्रत्यक्षत्वात्‌ । यथा हि 
तुरगादौ गत्यादिनिष्ठोत्कषं मादाय गुणब्यवहारः, ब्राह्मणादेश्च द्रेषाद्यभावे गुणव्यवहा रः, 
तथा रूपादिष्वपि उत्कर्षादिकमादायेव गृणव्यवहारः। यथेति । जाती मालत्यपर- 
पर्यायः पृष्पप्रधानौ वल्लोविशेषः। अथवा नानेति । न त्वस्मिन्पक्षे कृष्णबाधकशुक्ल- 
प्रकर्षे तरबापत्तिः शङ्कया । समानजातीय एव प्रकर्षप्रतीतेरिति भावः। किञ्चास्यै- 
वेति । कल्पितस्य ॒प्रक्रत्यादयर्थस्येवेतयर्थः । अबोधकत्वमुपपादयति--कतुंपदस्येति । 
तेनेव । मानान्तरेणेव । ते विभक्त्यन्ता इति । त॒ एव वर्णा एव, विभक्त्यन्ता इति 
वर्णामिप्रायं बहुत्वं जात्यभिप्रायं पदमिस्येकत्वम्‌ । तथा च पूर्वपूर्ववर्णस्मृतिसदहितोऽ- 
न्त्यवर्णो नश्यदवस्थानुभवविषयीक्रियमाणः पदम्‌ । पूव॑पदस्मृतिसहितमन्त्यपदं 
नरयदवस्थानुभवविषयीक्रियमाणं वाक्यम्‌, पूर्वपदा्थंस्मरणसहितेनान्त्यपदेन जायमाना 
प्रतोतिर्वाक्यार्थंः । पदपदार्थम्‌ । पदशब्दार्थ॑म्‌ । जात्याकृतिव्यक्तधस्त्विति । अत्र 
त्रयाणामेकपदार्थत्वसूचनाय पदाथ इत्येकवचनम्‌ । जातौ व्यक्तौ तद्रेशिष्टये चेत्यर्थाच्च 
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किश्च, अस्यैव वास्तवत्वे “'कतेरि त्‌" (अष्टा०सू ०३।४।६७) 
इत्यस्थास्मदादीन्प्रत्यबोधकत्वापत्तिः । कर्तंपदस्याप्यवयवशक्त्येव बोधक- 
त्वेनेतद क्याथंबोधात्प्राक्‌ तत्र॒ शक्तिप्रहासम्भवेनात्माश्रयापत्तेः । यदि 
तस्थ मानान्तरेण शक्तिग्रहस्तदाऽन्येषामपि तेनैव शक्तिग्रहसम्भवेनास्य 
वेयर्थ्यापत्तिः । शक्तिग्रहाभावे शक्यसम्बन्धरूपा तन्म्‌लिका वा लक्षणां 
वक्तुमशक्या । एवश्चेदशे विषये समुदायशक्त्येव बोधकलत्वमस्भदादीन्प्रत्या- 
वह्यकम्‌ । 

गौतमोऽपि प्रकृतिप्रत्ययाथेस्यावास्तवत्वं ध्वनयन्‌ "ते विभक्त्यन्ता 
पदम्‌'* इति पदपदा्थेमुक्त्वा ““जात्थाकृतिव्यक्तयस्तु पदार्थः” इत्याह । 
विभक्तिपदेन सु्िडमविति तद्रातिककारः ।। १४४ ॥ 





गोत्वं व्यक्तिश्चेति न बोधेप्रसङ्खः। एवमवयवसंयोगखूपाकृतौ तद्रेशिष्टये च शाक्तिः । 
जात्याकृतिविरिष्टाया एव व्यक्तेर्बोधात्‌ । अत एवोक्तं हरिणा- 
अनुप्रवृत्तिधर्मा वा जातिः स्यात्सर्वजातिषु । इति । 

अयं भावः--यथा गोत्वादिजातिः सर्वा व्यक्तीरव्यप्नोति, तथा विषाणादयोऽ- 
पोति जात्या तुल्यरूपत्वाज्जातिकार्याय कल्पन्ते । नन्वेवं गोपिण्डेषु सास्ताविषाणाद्य- 
वयवस्य तुल्यत्वात्सैव जातिरस्तु । नैवम्‌ । सास्नादिमानिति प्रत्ययो जन्यते, न तु 
गौरिति । सुप्तिडाविति । विभक्तिरन्तःसम्बन्धः। तेन वाचकत्वं पदत्वमित्यर्थं इति 
भावः ॥ १४४ ॥ 





क ०-- विशेषान्तरं वक्तुमुक्तमाह्‌--तत्रेति । अखण्डवाक्यस्याखण्डवाक्या्थंबोध- 
कत्वे सतीत्यथं: । अर्थवन्तो वर्णां अनर्थका वेति सन्देहे आये हेतुमुक्तमाह्‌--प्रकृतीति । 
यत्त॒ प्राञ्चः पदादिघटकवर्णानां प्रत्येकं वाचकत्वमिति । तन्न । दोषगणस्योक्तत्वात्तद्ध्व- 
नयच्नाहु--प्रकृतीति । ननु वास्तव एवास्तु सोऽपोत्यत आह्‌--वस्तुतत्तव इति । आद्यां 
स्पष्टयन्नाहु--अत एवेति । तस्यावास्तवत्वादेवेत्यथः । उक्तमित्यत्रान्वयः । निरवयवा: । 
निरवयवाश्च । अत्र पक्षे उक्तम्‌ । ङ्ध समाधत्ते-नेमल्येति । तत्तात्पर्यमाह-अनेनेति । 
माष्येणेत्यर्थः । हि । यतः । तस्येव । वर्णस्फोटस्येव । एतत्‌ “कर्तरि” इति सूत्रम्‌ । 
एवमग्रेऽपि । तत्र । तृचि । तस्य । तृच. । अन्येषाम्‌ । तद्भिन्नानां ण्वुलादीनाम्‌ । तत्र 
उक्षणयाऽनिर्वाहुमाह्‌--शक्तीति । बोधकत्वमिति । एवञ्चावास्तवत्वमेवोचितमिति 
भावः । परसम्मतमपीदमित्याह--गौतमोऽपोति । प्रकृतयश्च प्रत्ययाश्चार्थाङ्चिति समा. 
दारन्द्रः । ते । शब्दाः । प्रस्तावात्‌ । यदि उक्तवर्णंस्फोटस्तदमिमतो भवेत्तहि प्राथमि- 
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कत्वात्तमेव व्याहरेत्‌ तमपि वा । तस्मान््यायनये पदस्फोट एव । आधूनिकन्याय- 
्रन्थेषु सुबर्थादिविचारस्तु व्याकरणवासनावासितान्तःकरणतयेति बोध्यम्‌ । अनेन 
शक्तं पदमिति तदेकदेशिमतनि रासायाहू--विभक्तीति ॥ १४४ ॥ 





सरला--अब वर्ण॑स्फोट के प्रस्ताव से शाद्लोय प्रक्रिया के उपपादकं पदार्थो को 
काल्पनिकत्व-स्थिति का निरूपण करते हैं - प्रत्याहाराह्निक महाभाष्य मे एक वणरूप 
परकृति-प्रत्यय तथा निपात का अर्थवत्व कहा गया है, इससे प्रकृति तथा प्रत्यय का 
वाचकत्व सिद्ध होने से वर्ण-स्फोट को प्रामाणिकता होत है, यह वर्णस्फोट शाखोय- 
प्रक्रिया मे ही उपयोगी है, वास्तव नहीं है; क्योकि यदि वास्तव मान छया जाय. तो 
प्रातिपदिकार्थं के विषय मे एकम्‌ ( जात्यादिरूप प्रवृत्तिनिमित्त ), द्विकम्‌ ( जाति तथा 
व्यक्ति), (त्रिकम्‌) जाति-व्यक्ति तथा लिङ्गं, चतुष्कम्‌ (जाति-व्यक्ति-लिङ्घ तथा संख्या), 
पञ्चकम्‌ ( जाति-व्यक्ति-लिङ्ख-संख्या-कारक ) इत्यादि विकल्पित पक्षों कौ उपपत्ति 
कसे होगो ? वास्तविक अर्थवत्ता मे कोई एक पक्ष सिद्धान्तित होता है, न कि अनेक । 
काल्पनिक अर्थवक्व में तो यथेच्छ विकल्प हो सकते है, कल्पना को मर्यादा नहीं 
होती । 
अत एव “अतिशायने तमप्‌" इस सूत्र मे भाष्यकार का कथन है कि- 
आश्रयो मे शुक्लादि गुण एक है, नाना नहीं, यदि एक दहै, तो शुक्लतर इस पद से 
प्रकर्षं की प्रतीति कंसे होगी ? इस पर कहते हैँ कि एक अर्थात्‌ विशेषवान्‌ ( सावयव ) 
है, इसलिये अल्पत्व-महत्तवकृत विशेष से प्रकरषं को प्रतीति हौ जायगो अथवा एक 
का तात्पयं है निरवयव ( विशेषरहित ) । एेसी स्थिति मे नैम॑ल्यादिगुणान्तर के 
सम्मिश्रण से प्रकर्षं की उपपत्ति हो जायगी, जसे जाती-पुष्प-उत्पल ( कमलपुभ्प } 
आदि से वासित ( सम्पुक्त ) मल्लिकामे गन्धे का प्रकषंहो जाताहै अथवा 
शुक्लादि गुण एक नहीं, नाना ही है, इस पक्त में उत्कर्षावकषं का तारतम्य सहज में 
ही हो जायगा । इस प्रकार एक वस्तु मे अनेकं पक्ष के उपपादन से व्यवहार के प्रयोजक 
पदार्थो की अवास्तविकता सूचित किये हैं । 


अथ च-- यदि वर्ण-स्फोट को वास्तविक मान किया जाय, तो कर्तरि कृत्‌ 
सत्र हम लोगों के प्रति शाब्दबोध का जनक नहींहो सकेगा; क्योकि कर्तृपद भी 
कर-धातु + तृच्‌ प्रत्यय के द्वारा निष्पन्न होने से अवयव की शक्ति कै द्वारा हौ बोधक 
होने से इस सत्र ( कर्तरि कृत्‌ ) के वाव 1ार्थ-बोध से पूवं तुच्‌-प्रत्यय ( कृत्प्रत्यय } रूप 
अवयव की दाक्ति कर्ता अर्थम दहै, एेसा शक्तिग्रह असम्भव है; क्योकि उक्त सूत्र के 
वाक्यार्थ-बोध मे उक्त सूत्र का वाक्यार्थबोध कारण हो रहा है, अर्थात्‌ वाक्यार्थ- 
बोध म पदार्थोपिस्थिति कारण होती दै, इसकिए प्रकृत “कर्तरि कृत्‌" इस सूत्र के 
वाक्याथं-बोध मे कर्तु-पदार्थं की उपस्थिति कारण है, उसकी उपस्थिति कृधातु तथा 


। 
| 
| 
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तुच्प्रत्यय के अर्थं से निरूपित जो शक्ति, उसके ज्ञान के अधीन है, त॒च्प्रत्यय की शक्ति 


काज्ञान कर्तरि कृत्‌ इस सूत्र के वाक्याथंबोध के अधीन है; क्योकि. तृच्छत्यय 
कृत्स॑ज्ञक है, कर्तरि कृत्‌" सूत्र ही उसकी शक्ति का ज्ञापक है । इस प्रकार कर्तरि कृतु 
के वाक्या्थ-बोधमे कर्तरि कृत्‌ का वाक्यार्थ-बोध कारण होने से आत्माश्रयदोष 
उपस्थित हो गया । 


यदि उस तृच्प्रत्यय की शक्ति का ज्ञान वृद्धव्यवहार आदि अन्यथ कारणोंसे 
सम्भावित द्वै, तो अन्य कृत्संज्ञक ण्वुल्‌ आदि प्रत्ययो का भी शक्ति-ज्ञान उन्हींसे 
हो जायगा, फिर “कर्तरि कृत्‌' सूत्र की क्या आवश्यकता है? वहु व्यथंहौी है। 
तृजादि कृत्प्रत्यय को शक्ति के ज्ञानाभाव मे शक्यसम्बन्धरूप लक्षणा अथवा 
तत्सम्बन्धम्‌लक दाक्यताऽवच्छेदकारोपरूप लक्षणा से तृजादिप्रत्यय का अर्थं-ज्ञान हो 
जायगा, यह्‌ भी कहना असंगत हो गया । इसलिये एेसे विषय मे निष्कषं यह्‌ हुमा कि 
समुदाय को शक्ति से ही कतरि कृत्‌", कृत्याः", “भावे' इत्यादि सूत्र लक्षणेकचक्षुष्क 
हम कछीगों के प्रति वाक्या्थं-बोध के जनक होते है एेसा मानना आवरयक है । 
महामुनि गोतम भी प्रकृति तथा प्रव्यथ के अर्थं को अवास्तव ( काल्पनिक ) मानते 
है । इसीलिए वे ति विभक्त्यन्ताः पदम्‌" इस सूत्र से पदशब्द का अथं सुबन्त तथा 
तिङन्तरूप विभक्त्यन्त-राब्द बताकर जाति-आकरृति तथा व्यक्ति ये तीनों पदार्थं 
है, अर्थात्‌ पदसंज्ञकं सुबन्त तिङन्तरूप विभक्त्यन्त शन्द के शक्यार्थ ह, 'जात्याकृति- 
व्यक्तयः पदाथः इस सूत्र मे "पदाथः" इस एकवचनान्तप्रयोग से एक ही पदा्थ॑त्व - 
रूप शक्ति जात्यादि तीनों मे है, एसी सचना मिलती है । 


गौतम मुनि के इन दोनों सूत्रोंके द्वारा यहु ध्वनित हो रहादहै कि उनकः 
प्रकृति-प्रत्यय के अर्थं मे वास्तविकता नहीं है, एेसा अभिप्रेत है, अन्यथा वे वर्ण-स्फोट 
की दष्ट से प्रकृति-प्रत्यय तथा उसकं अर्थं का विचार करके फिर सुबन्तादिरूप पद 
एवं उसके अथं का विचार करते, न कि प्रथम-सोपान मे ही वे प्रकृत्यर्थादि विचार को 
छोडकर पदस्वरूप तथा उसके अथं का विचार करने लगते, न्यायसृत्र के वातिककार 
ने विभक्ति-पद से सुप्‌ तथा तिङ्‌ का बोध बताया है। 


यदि यह्‌ कहं कि आधुनिकन्थाय-ग्रन्थो मे तो सुप्‌तिङः आदि प्रत्यय एवं 
उनको प्रकृति नाम तथा धातु आदि के अर्थं का पर्याप्त विचार किया गया है, इससे 
प्रकृत्यादि के अर्थं को अवास्तविकता कंसे सिद्ध हयी ? इस पर ग्रन्थकार का तात्पयं 
एेसा समञ्चना चाहिए कि वहु सभो विचार व्याकरणशास्त्र को वासना से वासित 
अन्तःकरण वाङे नैयायिको का है, जो महामुनि गौतम के सूत्र पर पूरा विचार नहीं 
किये अथवा शाब्दिकाचार्योँ के अनुरोध-प्रदर्शन के किए एेसा किये ॥ १४४ ॥ 
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तत्र जातिः प्रवृत्तिनिमित्तोपलक्षणम्‌ । आकृतिपदेन रूपक्रियादिवि- 
लिष्टमवयवसंस्थानं जातिलिङ्खमेव । अत एव च गां लिख" इत्यादौ 
लेखनकमंत्वोपपत्तिः । 


अत एव 'गौः' इति विज्ञानप्रतिभासमानेषु वस्तुषु "कः शब्दः" इति 
प्ररने सास्नादिविशिष्टस्याथेस्य क्रियायाः, गुणस्य, जातेश्च शब्दत्वं 
कि यत्तत्सास्नालाङ्गृलककुदखुरविषाण्यथेरूपं स शब्दः, यत्तहि तदिङ्कखितं 
चेष्टितं निमिषितं स शब्दः, यर्ताह तच्छक्लो नीलः कपिलः कपोत इति 
स शब्दः, यर्ताहि भिच्रेष्वभिन्न छिन्नेष्वच्छिन्न सामान्यभूतं स॒ शब्दः" 
इत्येतद्‌ ग्रन्थेन इतिशब्दबलात्‌, तदिति नपुंसकवश्ञाच्च शुक्लसुरभ्यादि- 


भ 


कु ° -आकृतिपदेनेति । इदं पररीत्या । वस्तुतस्तु गवादिषु य॒ आकारः 
विदोषावसायः, स नान्तरीयकः, अन्यथा देवतापूर्वादिशब्देऽप्याकारविदोषप्रथनापत्तेः । 
तदुक्तं हरिणा-- 


प्रयोगदरशंनाभ्यासादाकारावग्रहस्तु यः । 
न स दाब्दस्य विषयः स हि यल्नान्तराश्रयः । इति । 


कः शाब्द इति । कः शब्दपदाथं इत्यर्थः । शब्दत्वमिति । आराङ्केत्यत्रान्वयः । 
यदिति । उदिश्यमानप्रतिनिदिश्यमानयोः पययिण परामर्शात्‌ यत्सा इत्यु भयलिङ्केन 
परामशः । यथा शत्यं हि यत्सा प्रकृतिर्ज॑लस्य' इति । इद्धितमु। अभिप्रायसुचकंः 
शरीरव्यापारः । चेष्टितम्‌ । कायपरिस्पन्दः। निमिषितम्‌ । अक्षिव्यापारः शुक्ल इति । 
अत्र शुक्लादिशब्दा गुणवाचकाः। भिन्नेष्वभिन्नमिति। आश्रयभेदेऽप्युक्तम्‌ । अनेन 
सामान्यस्येकत्वं प्रतिपादितम्‌ । छिन्नेष्वच्छिन्नमित्यनेन तु नित्यत्वम्‌ । तस्वाभावम्‌ । 
शब्दत्वाभावम्‌ । चक्षुरादिभिरपीति । यद्यपि चाक्षुषप्रत्यक्ष एव चक्षुस्संयोगादर्हैतुता, 
तथापि सामान्यतः इन्द्रियसंयोगादेरपि हितुत्वमावद्यकम्‌ । अन्यथा प्रत्यक्षसामान्या- 
भावे तत्तद्विशेषाभावस्य हेतुत्वे गौरवादिति भावः। किञ्च, चक्षुस्संयुक्तसमवायशूप- 
कारणबकाद्रूपादीनामपि ग्रहणे बाधकाभावः । प्रतिबन्धकताकल्पने गौरवात्‌ । अविदे- 
षादिति। गौरित्यादिज्ञानमात्रोपलक्षणमित्यर्थः । अत एव । सामान्यस्य भानादेव । 
घटत्वावच्छिन्नेति । कम्बु्रीवात्वं संस्थानगता जातिः । तस्याः परम्परया घटयवृत्ति- 
स्वम्‌ । स्वरूपतस्तु द्वयोरपि जातित्वान्न गुरुत्वम्‌ । तथा च कम्बुग्रीवादिमत्त्वस्य गुर 
धर्मतया प्रतियोगितावच्छेदकत्वाभावादिति भावः । वस्तुतो गुरुधर्मस्यापि प्रतियोगितायां 
कम्बुग्रीवादिमत्त्वावच्छिननत्वं भ्रम इति मतं त्वनादेयमेव । अवबाधितप्रतीतिबलाद्रस्तु- 
सिद्धौ गौरवस्याकिञ्चित्करत्वात्‌ । अत॒ एव नीर्धृमत्वादीनां ग्याप्यतावच्छेदकंत्वं 
हेत्वाभासे दीधितिकृता स्वोकृतमिति । 


ऋ कन्योनं पिनो केक ५३७ क) ~> 9 











स्फोटनिखूपणम्‌ ६६५ 


दिवि्ञेषशब्देव्यंवह्ियमाणं वस्तुरूपं गन्धस्पर्शादिकं लिङ्खसंख्यादिकं 
च शब्द इत्याद्यथंकेनाश्ञङ्का "नेत्याह" वक्ष्यमाणगरुणाश्चयं द्रव्यं 
नाम तत्‌, क्रिया नाम सा' उक्तद्रव्यवुत्तिः "गुणो नाम सः, आकृति- 
तमि सा' इत्येवं तेषां तत्त्वाभावमुपपाद्य "येनोच्चारितेन सास्नालाङ्गल- 
ककुदखुरविषाणिनां सम्प्रत्ययो भवति, स शब्दः' इत्युत्तरितं पतञ्जलिना । 


अत एव कैयटेन “अथ गौरित्यत्र कः शब्दः' इति प्रहनस्य गौरिति 
विज्ञातेषु वस्तुषु कः शब्द इत्यारयमुक्त्वा तान्येव वस्तूनि क्रमेण निदिश- 
तीति “कि यत्ततसास्ना' ` ` "इत्यादि भाष्यमवतारितम्‌ । 


“येन इत्यादिसिद्धान्तभाष्ये विषाणस्योपलक्षणत्वात्‌ गुणक्रियाजाति- 
ग्रहृणम्‌ । अत एवास्रफलादो श्रुते रसविशेषादिनिज्ञासा । विशेषजिज्ञा- 
सायाः सामान्यज्ञानपवेकत्वात्‌ । चक्षुरादिभिरपि सामान्यतो रसादिग्रहुणं 
भवत्येव । विक्ञेषस्तु रसनादितत्तदिन्द्रियग्राह्य एव । अत एवाच्रफले दृष्ट 
रसबिशेषादिजिज्ञासा । (अथ गौरित्यत्र" इत्यत्र गोरित्यनेनाविशेषात्‌ 


ज्ञानमात्रस्य ग्रहणेन ज्ञानमात्रे शब्दगुणक्रियादिसामान्यभानस्य भाष्यकृता 


~~ 





यत्त॒ घटत्वावच्छिन्नप्रतियोगितासम्बन्धेन कम्बुग्रीवादिमत्त्वावच्छिन्तप्रकारता- 
निरूपिताभावविषयताशाली बोध इति । तच्च । उक्ताभावप्रतीतौ घटलत्वावच्छिन्नप्रकार- 
ताशालिनज्ञानस्य हेतुतायां व्यभिचारापत्तेः । तस्य हेतुत्वे घटत्वादिनिविकल्पकानन्तर 


मपि तादृश्ाभावप्रत्यक्षापत्तेः ॥ १४५ ॥ 


क ०--अथ तद्पदेशक्रमेणाह--तत्रेति । तत्सूत्र इत्यर्थः । न्यूनतानिरासायाह-- 
प्रवृत्तीति । आदिना गन्धादि । जातिलि ङ्गमित्यत्र षष्ठीतत्पुरुषः । मत एव । तस्याः 
पदार्थत्वाङ्गीकारादेव । आदिना । लिङ्कादि एवेत्यर्थः । परोक्तं भाष्यसम्मतमपीत्याह्‌- 
अत एवेति । तासां विशिष्टानां पदार्थत्वादेवेत्यर्थः । एवमग्रेऽपि । प्रहनादावत्तरिताना- 
मित्यन्तेनान्वयः । इति प्रने इति । इत्याशयके "गौः इत्यत्र कः शब्द'इति प्रदने इत्यथ; । 
ग्रन्थविरोषणं तत्तात्पर्यबोधकमाह-इतिशब्दबलादिति । आद्यादिना रसादि, द्वितीया- 
दिना शक्तिः, तृतीयादिना क्रिया । वक्ष्यमाणेति । अत्रैवेति भावः । एवमग्रेऽपि । 
तत्तवेति । शब्दत्वेवयर्थः । प्रागुक्तार्थे केयटसम्मतिमाह्‌--अत एवेति । उक्तोऽर्थः । तत्रादौ 
्ागुक्तमेवाह्‌--अथेति क्त्वान्तेन । नन्वेवमपि सिद्धान्तविरोधो न्यूनत्वादित्यत आह्‌-- 
मेनेत्यादीति। अत एव च । शब्दजन्यबोधे गुणादिभानादेव च । आदिना रूपविरोषादि । 

व° सि° मं०-4४ 
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ध्वननात्‌ । अत एव "कम्बु्रीवादिमान्नास्ति' इत्यादितो घटत्वावच्छिन्ना- 
भावप्रतीतिरुक्ता न्यायविद्धिः । जातेरपि तत्पदार्थत्वात्‌ । आक़ृतेघंट- 
पदार्थत्वात्‌ ।। १४५ ॥ 


ननु कथं श्रोत्रेण तदग्रहणमत आह--चक्षुरादीति । आदिना श्रोत्रादि । नन्वेवमितर- 
वैयर्थ्यादीत्यत आह-विशेषस्त्विति । अत एव । तस्य सामान्यतहचक्षर्ग्रह्यत्वादेव । 
आदिना गन्धविरोषादि । ननु भाष्यस्य शान्दबोधविषयत्वेन तत्र तस्य तथा भानेऽपि 
चाक्षुषे तस्य तथा भाने मानाभावोऽत आह--अथेति । अत एवेत्यस्याथमाह्‌- 
जातेरपीति ॥ १४५ ॥ 


~ 





सरला - 'जात्याकृतिव्यक्तयः पदार्थः इस गौतमसूत्र मे जाति-पद सकल 
प्रवृत्तिनिमित्त का उपलक्षण अर्थात्‌ लक्षणा-वृत्ति से बोधक है, जसे घट-पद का घटत्व- 
जाति प्रवृत्तिनिमित्त है, एसे ही पृष्पादिपरक नील-पीत आदि शब्दों का नीलत्व-पीतत्व 
आदि गुण प्रवृत्तिनिमित्त है, पाचक-पाठक आदि शब्दों का पाचकल्व आदि अर्थात्‌ 
पाकक्रिया, पठनक्रिया आदि प्रवृत्तिनिमित्त है, राजपुरुष आदि का राजपुरुषत्व अर्थात्‌ 
राजप्रतियोगिकपुरुषानुयोगिकस्वस्वामिभावसम्बन्ध प्रवृत्तिनिमित्त दै, आकाश आदि 
शब्दों का आकारत्व आदि अखण्डोपाधि प्रवृत्तिनिमित्त है, इस प्रकार जाति के 
समान गुण-क्रिया-सम्बन्ध-उपाधि आदि भी प्रवृत्तिनिमित्त होते है, उन सभी का बोधक 
जाति-पद है । 

ूत्रस्थ भाकृतिपद से रूप-क्रिया आदि से विशिष्ट जो अवयवो का संस्थान, 
उसका ग्रहण होता है, वह जाति का कलिङ्ख अर्थात्‌ व्यज्ञक माना जाता है। भआकृति- 
रूप अर्थं के ही बल पर "गां लिख'-'गाय को लिखो" ( आकृति बनाओ ) इत्यादि वाक्य 
से गाय को केखनक्रिया के कर्मत्व की सिद्धि होती है । व्यक्तिपद से संख्या-पुस्त्वादि 
लिङ्खविशिष्ट व्यक्ति का बोध होता है। 

इसीलिए पस्पशाह्निक भाष्य मे-'गौः' इस विज्ञान मे, अर्थात्‌ गौः इस भकार 
के ज्ञान मे प्रतिभासित होने वाली वस्तुओं मे शब्द किस स्वरूप में है ? इस प्रन पर 
सास्ना आदि से विशिष्ट अर्थं क्रिया, गुण तथा जाति के शब्दत्व को शङ्का भग्रिम 
प्रकार से की गयी है, जो `सास्ना-काङ्गूल-ककुद-खुरःविषाण ( श्बङ्ध ) से युक्त अथं 
है, क्या वहु शब्द है ? अथवा जो ईङ्कित ( अभिप्राय का सूचक रारीरव्यापार ), 
चेष्टित ( हस्त आदि का व्यापार ), निमिषित ( नेत्रका व्यापार), वहु शब्दहे? 
अथवा जो शुक्ल-नील-कपिल-कपोत ( धूसर वर्ण }) आदि पदाथं भासित हो रहे है, 
वह॒ शब्द है ? अथवा जो आश्रय के भेद से भी भिन्न नहीं होता तथा आश्रय के छिन्न 
( नष्ट ) होने पर भी नष्ट नहीं होता, एसा सामान्यरूप जो पदार्थं, वह्‌ शब्द है ? इस 
अर्थं के बोधक भाष्यग्रन्थ के इति-शब्द के बल से तथा तद्‌ इस ॒नपुंसकलिङ्गीय 


| 


न ~ ) त = 1 भव क का क" र हि 


। 
। 
॥ 
। 
| 
। 
। 
। 
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शब्द के प्रयोग से शुक्ल-सुरभि आदि शब्दों से व्यवदह्कियमाण वस्तु रूप-रस-गन्ध-स्पशं 


आदि तथा लिङ्ख-संख्या आदि वस्तु क्या शब्द हैँ ? इत्यादि तात्पर्यवाङे उक्त भाष्य 
ग्रन्थ से सास्नादिमान्‌ क्रिया-गुण-जाति आदि पदार्थो का शब्दत्व॒ आराङ्किति किया 
गया, अर्थात्‌ इनमें किसी को क्या शनब्दपदसे गृहत कियाजा सकता? इसका 
उत्तर स्वयं भाष्यकार देते है, कि नहीं, ये शब्द नहीं है, इनमे सास्नादिमान्‌ पदार्थं तो 
द्रव्यहै,जो गुणका आश्रयहै, वे गुण अगे कहं जार्येगे । इङ्गित आदि वस्तु भी 
शब्द नहीं है, वहू क्रिया है, उक्त लक्षणवाछे द्रव्य मे रहुनेवाला नील-पीत आदि तो 
गुण है, वहु भी शब्द नहीं है, आश्रयकेभेदमें भी भिन्नन होने वाली जो जातिहै, 
वहु भी शाब्द नहीं है, तो पुनः दाब्दहै क्या? इनसभीमे तो शब्दत्व का अभाव 
होने से ये सभी शब्द नहीं हो सकते, इस पर भाष्यकार स्वयं शब्द का स्वरूप बता 
रह्‌ हँ किं उच्चारित ध्वनि से अभिग्यक्त होकर जो सास्ना-राडगृल-खुर-ककूद-विषाण 
से युक्त पदाथं का बोध कराता है, वहु राब्द है । 


इसीलिए श्रीकेयट ने “अथ गौरित्यत्र कः शब्दः" ? इस प्रह्न का गौः" इसं 
आकार के विज्ञान में प्रतिभासमान वस्तुओं मे शब्द का स्वरूप क्या है ? यह्‌ आशय 
कहकर, उन्हीं वस्तुभों को भाष्यकार क्रम से निदिष्ट कर रहे हैँ - कि यत्तत्सास्ना"'' 
इत्यादि शब्दों से, इस रूप से भाष्य के व्याख्यान का अवतरण किया है। अस्तु, 
येन उच्चारितेन-इत्यादि सिद्धान्तभाष्य मे विषाण-शब्द गुण-क्रिया तथा जाति का 
भी उपलक्षण होने से बोधक है, इसीलिए आम्रफल आदि शब्द के सुनने से रसविशेष 
आदि की जिज्ञासा होती है, विक्ेष-जिज्ञासा मे सामान्यज्ञानं कारण होता है, वहु 
भआस्रफल शब्दसे हो चुका है; क्योकि शब्दों के द्वारा अर्थ मे रहुनेवारे अवयव-गुण- 
क्रिया तथा जाति इन सभो का बोध विषाण के उपलक्षणत्व के द्वारा बताया गया । 
कि बहुना-चक्षुरादि से आभ्रफलादि देखने से भी रस-गन्ध आदि का भी सामान्य- 
ज्ञान हो जाता है, विशेष-ज्ञान तो उन-उन इन्द्रियो से ही होता है, जसे रस का विशोष- 
ज्ञान रसना से ही, गन्ध का विशेष-ज्ञान घ्राणसेही होता दहै। इसीकिए भाभ्नफल के 
देखने से “इसमें केसा रस होगा" ? इस प्रकार की रसविशेष को जिज्ञासा होती है । 
इस विषय में ग्रन्थकार प्रमाण का संकेत कर रहे हँ -कि-'अथ गौरित्यत्र इस भाष्य- 
ग्रन्थ मे गौः इस शब्द से अविशेषरूप से ज्ञानमात्र का ग्रहण होने से ज्ञानमात्र में 
शब्द-गुण-क्रिया-जाति आदि की सामान्यरूप से भानस्‌चना भाष्यसे होरहीहै। 
इसीलिए “कम्बुगरीवादिमान्‌ नास्ति--कम्बुग्रीवादिमान्‌ नहीं है इत्यादि वाक्य से 
घटलत्वावच्छिन्नप्रतियोगिताक अभाव की प्रतीति प्रौढ-नेयायिकोंने भी मानी दहै; 
क्योकि जाति भी कम्बुम्रीवादिमान्‌-पद का अर्थं है, जैसे घट-पद का अवयवसंस्थान- 
विदोष आकृति अथं है, अतः उक्त स्थल मे अभाव कौ प्रतियोगिता की अवच्छेदिका 
घटत्वजाति को ही माना गया, इसी मे लाघव है, कपाल्द्वयसंयोगरूप कम्ग्रीवादि- 
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तत्र जातिरनुगताकारप्रतीत्या स्वरूपत एकत्वेन च सिद्धा । अत एव 
सरूपसुत्रे भाष्ये (कथं पुनर्ञायते एकाकृतिरिति, प्रस्याऽविज्ञेषात्‌ । नहि 
गोरित्थुक्ते विशेषः प्रख्यायते शुल्को नील इत्यादि । प्रख्या ब॒द्धिः तस्या 
अविशेष एकरूपता" इति केयटः । इयमेवानुगताकारभ्रतीतिश्ञब्देनोच्यते । 
एकाक्ारप्रतोतिक्ब्देन च । 


अत एव प्राणप्रदत्वं जातेरुक्तं प्रकाशे । "यावत्स्थितिसम्बन्धित्वं च 
तत्त्वम्‌ इति तद्रचाख्यातारः । यावत्स्थिति एकाकारप्रतीतिहि प्राणः, 


करु ०- प्राणः । हानोपादानन्यवहारः स्वज्ञानेन तत्प्रदः । यावत्स्थितीति । नन्वेवं 
परमाण्वादिशब्दानामपि जातिशब्दत्वं स्यात्‌ । न गुणशब्दत्वमिति चेत्‌ 
सत्यम्‌ । परमाणुत्वमपि जातिरेव । ताकिकनयानुसारेण तु गुणशब्दत्व- 
व्यवहारः ॥ १४६ ॥ 


~ ---~ 


क०-तत्र। तासां मध्ये। तयां स्वरूपतः सिद्धावपि भेदे वेय्यमेव, भत 
आह्‌ एकत्वेन चेति । अभेदेनेत्यर्थः । अत एव । तया तस्या एकत्वेन सिद्धेरेव । भाष्ये 
उक्तमिति शेषः । आङृतिरत्र जातिः । अवयवसंस्थानस्य भिन्नत्वात्‌ । आदिना । 
कपिला कपोतिकेति । तेन । तदविशेषेण । अपरेकवाक्यतामाह-इयमेव । तदेकरूप- 





मे को ्रतियोगिताऽवच्छेदक मानने में गौरव होगा; क्योकि वह संयोग प्रत्येक घट 
मे भिन्न-भिन्न है। 


१--विशेष -"कम्बुग्रीवादिमान्नास्ति' इस वाक्य से जायमान वाक्ार्थबोध मे 
मतभेद है, कुछ चायं कम्बुग्रोवादिमत्त्वाऽवच्छिननप्रतिमोगिताक अभाव का ही बोध 
उक्त वाक्यसे मानते है । उनका कथन है किं यदि यहाँ भी घटत्वावच्छिन्नप्रति- 
योगिताक अभाव का हो बोध माना गया, तो कम्बुग्रीवादिमान्नास्तिः तथा वटो 
नास्ति' इन दोनों वाक्यों से जनित वाक्यार्थबोध में भेद क्या होगा ? अतः आनुभविक 
दोनों कै भेद को समक्ष में लाने के लिएु कम्बुग्रीवादिमत्त्वाऽवच्छिन्नप्रतियोगिताक 
अभाव का बोध उक्तवाक्य से मानना उचित है; परन्तु लाघव-तकं के पक्षपाती 
आचायं तो घटलत्वाऽवच्छिन्तप्रतियोगिताक-अभावःका ही बोध करते है, "कुम्भो नास्ति, 
(कलशो नास्ति इत्यादि वाक्यों से जनित बोध मे जैसे भेद नहीं होता, एेसे ही प्रकृत मे 
भो समन्षना चाहिए । शब्दशास्त्र के अनुसार तो शब्द का भी बोध मे भान होने से 
तत्कृत भेद का भान हो ही जायगा ॥ १४५ ॥ 


कै ५4 | [0 1 1 877 न क, 
# ॥। *#वी 8 | १ । करे १ |; 
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तलपरदत्वं च जतिरेव न पाचकत्वादेरिति स्पष्टमेव । पाकक्रियागामाश्रय- 
भेदेन भेदात्‌ । स्वगतजात्येव  तासामेकाकारप्रतोतिजनकत्व- 


मित्यस्ये । १४६ ।! 


वेत्यर्थः । अन्यसम्मतमपीदमित्याह-अत एव । तस्या एकत्वादेव । त्वम्‌ । प्राण- 
्रदत्वस्‌ । सामान्ये तत्र नपु सकम्‌ । ननु इदं कथं गुणादिव्यावृत्ततया तैरुक्तमत आह्‌ 
यावदिति । लक्षणया । हि । यतः । एकत्वेन तासां तु भिन्नत्वमिति भावः । (१)तदेवाहु- 
पाकेति । मतान्तरमाह--स्वगतेति ॥ १४६ ॥ 





सरला-जाति-आकृति-व्यवितरूप तीन अर्थो के मध्यमे “इयं गौः, इयं 
गौः--“यह गाय है', "यहु गाय हैः इस प्रकार की एक आकार की प्रतीति के बल से 
स्वरूप से एकत्व के कारण जाति की सिद्धि होतो है, यदि सकल गो मे गोत्व-नाम 
की एक जाति न होती, तो उक्त एकाकारप्रतीति का नियामक कोन होता ? 

इसीलिए--सखूप' सुत्र के भाष्य मे कहा गया है कि - कंसे जानते हैँ कि 
आकृति ( जाति ) एक है ? इस पर उत्तर देते है--“प्रख्याविरोषात्‌', अर्थात्‌ "गौः 
ठेखा कहने पर यह्‌ "गाय शुक्ल द, "यह्‌ नील दै', एेसा विशेष का प्रस्थान नहीं होता, 
प्रख्या अर्थात्‌ बुद्धि, उसका अविशेष अर्थात्‌ एकरूपता, इसलिए उसके विषयभूत अर्थं 
की एकता प्रतीत होती है, भाष्य की एेसी व्याख्या आचार्य श्रीकेयटने की है। 
यही बात अनुगताकारप्रतीतिशब्द से तथा एकाकारघ्रतीति-शब्द से कटौ गयी है । 
इसीलिए काव्यप्रकाश मे जाति को प्राणप्रद कहा गया है । "यावत्‌ स्थितिसम्बन्धित्वं 
तत्त्वम्‌" व्यक्ति की स्थिति जब तक रहती है, तबे तके सम्बन्ध होना जाति का तत्त्व, 
अर्थात्‌ प्राणप्रदत्व है, एेसा काव्यप्रकाश के व्याख्याताओं का कथन है । व्यक्ति की 
यावत्‌ स्थिति होती है, तावत्‌ एकाकारभ्रतीति प्राण है, उस प्राण का प्रदत्व-प्रदान- 
कर्तृत्व, अर्थात्‌ जनकत्व जाति को हौ सम्भव है, न कि पाचकत्वादि अर्थात्‌ पाकक्रिया 
आदि को; क्योकि पाकक्रिया तो प्रत्येक आश्रय मे भिन्न-भिन्न हती है, अतः उसमं 
एकाकार-प्रतीति की जनकता नहीं होतो । पराकक्रियादिगत पाकत्वादि जातिके हौ 
बक से पाक आदि क्रियाओं कौ एकाकारःप्रतीतिजनकता सम्पन्न होती है। 
अतः पाकादि क्रियाओं मे भो जातित्वनव्यवहार होता है--एेसा अन्य आचार्यो 
कामतदहै। 


१-- विशेष-प्रस्याविशेषादिति--'सरूपाणाम्‌' सूत्र के भाष्य मे यहु चचां 

हयो कि-भ्रस्या अर्थात्‌ बुद्धि के अविशेषं ( एकरूपता ) से "गोः, गौ इस प्रकार के 

१, “तासामिकत्वपक्षेऽप्याह -पाकेति । परसम्मतिमपि तत्राहु-अत एवेति । तस्या एक. 
कारप्रती तिजनकत्वादेवेत्यर्थ! । एवमग्रेऽपि । बुद्धिशब्दे °`” इति पाठ। ख० प° । 





॥ 
. -र3--------~---~ 
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अत एव कणादेनापि “सामान्यं विश्लेष इति बुद्धचपेक्षम्‌ ” इत्युक्तम्‌ । 
`अनुवुत्तिबुद्धि जनकत्वं सामान्यलक्षणं व्यावृत्तिबरुद्धिजनकत्व विशेषलक्ष- 
णम्‌" इति तद्रचाख्यातारः । तथा (सदिति यतो द्रव्यगुणकमेसु सा सत्ता" 
इत्युक्तम्‌ । इतीत्यस्य व्यवहारघ्रत्ययाविति शेषः । अनेन इदमेव सर्वंजा 
तिषु मानमिति सूचितम्‌ । तथा “भावोऽनुवत्तेरेव हेतुरिति सामान्यमेव“ । 
` भावः सत्ताऽनुवृत्तेरेव हेतुरिति सामान्यमेव । द्रव्यत्वादि तु अनुवत्तेरितर- 
व्यावृत्तेश्च हेतुरिति सामान्यं विज्ञेषश्च । यावस्स्थिति एकाकारग्रतीतिर- 
नुवृत्तिः' इति तदचाख्यातारः । यावस्स्थितीत्यस्याभावे पाचकत्वादेरपि 


करु ०--अनुवृत्तीति । अस्ति हि सर्वेषु घटेष्वनुस्यतस्य घटत्वस्य भ्रतीतिस्तदेव 
सामान्यम्‌ । एवच्च जातिष्वपि सर्वासु जातिर्त्यिकाका रप्रत्ययजननाज्जातित्वमपि 
सामान्यमेव । सदितीति । द्रव्यादिषु सदिति प्रतीतिर्थतः, सा सत्तेत्यथः । सामान्यादि- 
ष्वपि सदिति प्रतीतेर्नोक्तयुक्त्या द्रव्यादित्रयसाधारणी सत्ताजातिः । धर्मादिष्वती- 
न्दरियेषु सत्तायाः प्रत्यक्षासम्भवान्च । न च घटः सन्चिति प्रतीतिबलात्सत्तासिद्धौ तस्या 
एकाथंसमवायेन जातौ भानमिति वाच्यम्‌। वर्तमानत्वं च भावत्वमेवेति नाननुगम 
इत्यन्ये । इदमेवेति । एकाका रबुद्धिजननमेव । तथा च गौतमसूत्रं “समानप्रसवात्मिका 
जातिः" इति । समानाकारः प्रसवो बुद्धिजननं स्वरूपं यस्याः, सेति तदथं; । भावोऽ 
नुवृत्तेरिति । सत्तानुवृत्तेरेव हेतुरित्यतः सा सामान्यमेव, न तु विशेष इत्यथः । कणाद- 
सूत्रस्थभावपदस्याथं माह्‌-सत्तेति । द्रव्यत्वादि त्विति । सर्वेषु द्रव्येष्वनुवृत्तत्वात्सामान्यम्‌, 


ज्ञान मे गोत्वरूप एक आत्यन्त अर्थात्‌ जाति को सत्ता अवश्य मान ली जाय; परन्तु 
उस गोत्व के अभिधान ( गो-शब्दकै द्वारा बोधन) मे क्या प्रमाण दहै ? इस पर 
भाष्यकार कहते है,-'अव्यपवर्गगतेश्चव', अर्थात गौः' इस कथन से नीला, कपिला, एेसा 
भेद नहीं भासता, अर्थात्‌ अग्यपवर्ग=अभेद की गतिन~प्रतोति होती है । अब यह्‌ 
शङ्का करते कि प्रख्याविशेष तथा अव्यपवगं-गति, इन दोनों का अर्थं तो एक-सा 
हीदहै,फिरये दो हेतु क्यों कहे गये? इस पर भाष्यकार समाधान करतेहंकिं 
प्रख्याविदोष ( एकरूप बोध ) से सामान्य ( जातिरूप धमं ) कौ सत्ता कहौ गयी, 
“मन्यपवर्गगतेश्च' ( अभेद-प्रतोति ) इस हेतु से सामान्य ( गोत्वादि धमं ) को गवादि- 
द न्द-वाच्यता बतायी गयी । 





२--विशेष--प्राणव्रदत्वम्‌--हानोपादानखूप व्यापार प्राण है, उसका प्रदत्व, 
भर्थात्‌ अपने ज्ञान के द्वारा जातिरूप धमं उस हानादिल्प ग्यापारात्मक प्राणका 
साधक होने से मानो हानोपादानषूप प्राण का दाता जात्याख्य धर्मं है ॥ १४६ ॥ 





। 
[ 
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जातित्वापत्तिः । कादाचित्कंकाकारप्त्ययहेतुत्वात्‌ । “भिन्नेष्वभिन्नं 
छिन्नेष्वच्छिन्नम्‌' इत्यनेनोपलक्षितनित्यत्वेनाप)दं सूचितम्‌ । 


गौतमोऽपि (१) “"समानप्रसवात्मिका जातिः” इत्याह । यएवत्स्थिति 
एकाकारवद्धिजननस्वभावेत्यथेः । = ““आकृतिर्जातिलिङ्गाख्या ` इति 
चाह । जातिकिङ्ख मित्याख्या यस्या इत्यथः । रूपादिष्वपि रूपत्वादिजाति- 
व्यञ्ञकं यत्‌, साऽऽकृतिर्जातिरिति तदाशयः । व्यक्तिस्तु आकारविरिष्टं 
समवायिकारणमेव "मत्‌ कयाचिद्‌ आकृत्या युक्ता पिण्डो भवति, सुवणं 
कथाचिदाकरत्या युक्तं पिण्डो भवति" इति पस्पशायां पतञ्चल्युक्तेः । 
तत्राकृतेरनित्यत्वाद्विशिष्टेऽनित्यत्वम्‌ । विजञोष्यांशमादाय नित्यत्वमपि । 
तमादाय गौतमीये व्यक्तिः पथग्गृहीतेति ।। १४७ ॥ 


गुणादिभ्यो व्यावृत्तत्वाद्विरोषोऽपीत्यर्थः । एवञ्चैकत्वमनेकवृत्तित्वं नित्यत्वं च कभ्यते । 
अनुवृत्तरेवेत्येवकारव्यावत्यंमाह--यावत्स्थितीति । आश्चयस्थितिपर्यन्तमित्यथंः । 
कादाचित्केति । पाककार्कित्यर्थ- । इदं सूचितमिति । पाचकत्वादीनामनित्यत्वाज्जा- 
तित्वं नेति सूचितमित्यथं : ॥ १४७ ॥ 





क० --अत एव । तस्यास्तत एकाकारप्रतीतिजनकत्वादेव । बुद्धिशब्देन तद्विशेष 
इत्याह--अनुवृत्तीति । तदुक्तिमेवाह--तथेति । यतः । यस्माद्धर्मात्‌ । इदमेव । व्यवहार- 
प्रत्ययोभयदूपमेव । तदृक्तिमेवाह- तथेति । (२) तदर्थमाह-सामान्यमिति । योग्यत 
येति भावः। “तस्य भावस्त्वतलौ" इतिवत्‌ । सवत्र तदुक्तिफलमाह्‌--यावदिति । 
इदम्‌ । यावस्स्थितिसम्बन्धित्वम्‌ । न तु वास्तवं तत्त्वमिति न विरोध इति भावः । 
तदक्तिमेवाह्‌-- आकृतिरिति । नन्वेवं रूपादावाकृत्यभावेन तत्सिद्धिनं स्यादत गाह-- 
खूपादिष्वपीति । आकृतिविशेषम्‌ । तदयुक्तम्‌ । भाकारविरिष्टमिति पाठान्तरं सुगमम्‌ । 
तत्र । तयोर्मध्ये । यावद्व्यवहारं समवायिकारणस्य नित्यत्वादाह--विशेष्यांशेति । 
तमिति । विरेष्यांशमादायेवेत्यर्थः । जात्याकृतीति सूत्रे इत्यर्थः ॥ १४७ ॥ 





१, (गौतमो `` "गृहीतेति" पाठोऽयं कुज्जिक्रायुतमूलपुस्तके नोपलभ्यते । 

२, वस्तुतस्तु इदम्‌ अथेकथनप रत्वेन सामान्यमेवेत्यस्य व्याख्यानं चिन्त्यम्‌ । सामान्यमेवे- 
त्यन्तस्य वैशेषिकसूत्रत्वात्‌ । अग्रे भावः सत्तेत्यस्य व्याख्यात्‌ ग्रन्थस्थत्वात्‌ । मत एव भाव 
इत्यादेरेवाथंकथनप रत्वमाशित्य कुञ्जिकाकारो व्याख्यत्‌ । 
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सरला--अनुगताकार-प्रतीति से जातिसिद्धि मानने से ही महामुनि कणाद ने 
भी "यह्‌ सामान्य-धर्म है, यहु उसका विशेष है, यह्‌ व्यवहार बुद्धि-सपेक्न है", एेसा कहा 
है । उस पर ग्यास्याताओों ने-अनुवृत्तिवुद्धि का, अर्थात्‌ सकल स्वाश्रय मे एकाकार- 
बुद्धि का जनक होनेसे सामान्य दहै, जैसे अपने आश्रय मे ( सकल द्रव्य म } द्रव्यत्व 
एकखूप से अनुस्य॒त है, (्रव्यमिदम्‌,, ्रव्यमिदम्‌' इस अनुवुत्ति-बुद्धि का जनक है, अतः 
सामान्य है, गुणादि से व्यावृत्त है, व्यावृत्ति-बद्धि ( भेद वुद्धि ) का जनक है, इसलिए 
विदोष भी है, अथवा द्रव्यत्व सभी द्रव्य का सामान्य घमं है, पुथिवीत्वादि को अपेक्षा 
सामान्य है, सत्ता की अपेक्षा विरोषं है; क्योकि सत्ता तो द्रव्य-गुण-कमं इन सभीमे 
रहती है, वह द्रव्यादि सभी मँ सत्‌ इदम्‌, सत्‌ इदम्‌' एेसी सामान्यबुद्धि की जनिका 
है; परन्तु तदपेक्षया द्रव्यत्व केवल द्रव्य मे ही पुथिवीत्वादि को अपेक्षा तो सामान्य- 
बृद्धि का जनक होता है; परन्तु सत्ता कौ अपेक्षा विशेष-बुद्धि का जनक होता है, 
गण-कर्म आदि से व्यावृत्त द्रव्यमात्र मे एकाकारःबुद्धि का जनक होता दहै) एेसा 
व्याख्यान किया है । वैलेषिकदर्शन मँ भी--जिसके कारण द्रव्य-गुण-कमं मे 'सत्‌-सत्‌ 
ठेसी प्रतीति होती है, वह सत्ता है, ेसा कहा गया है । "सदिति यतः'--इत्यादि पदों 
से यक्त इस वैशेषिक सूत्र भ 'सदिति' के अन्तरगत जो इति-शब्द है, उसके भागे "व्यव- 
हारप्रत्ययौ' एेसा शेष सम्ञना चाहिए, जिसका अभिप्राय है--“सत्‌' -सत्‌' इस प्रकार 
का व्यवहार तथा ज्ञान । इस कथन से यह सिद्ध होता है कि अनुगताकारप्रतीति 
का जनन ही सभी जातियों मे प्रमाण है । इसी अंश का पोषक वेशेषिकसूतर है- (भावोऽ 
नुवत्तेरेव “ˆ “इत्यादि । जिसका अर्थ है--भाव ( सत्ता ) अनुवृत्ति एकाकारबुद्धिकाही 
हेतु होने से सामान्य हौ हैः ्रव्यत्वादि जाति तो अनुवृत्ति का हतु होने से सामान्य 
तथां द्रव्य से इतर गुणादि से व्यावृत्तबुद्धि का हेत्‌ होने से विहेष भी है, द्रव्य द्रव्येतर 
गणादि से भिन्न है, द्रव्यत्व के कारण, इस अनुमान से द्रव्यत्व व्यावृत्ति = भैद की 


# 


वद्धि मे भी जनक है, जतः विशेष है। जब तक आश्चय की स्थिति रहती दै, तब तक 

एकाकार-प्रतीति होना अनुवृत्ति है, एेसा उस सूत्र के व्याख्याताओं का अभिमत है । 

यदि यावत्स्थिति' न करं, तो पाचकत्वादि मेँ भी जाति का लक्षण अतिव्याप्त हो 

जाएगा; क्योकि कदाचित्‌ ( कुछ काल के लिय भमोजन-निर्माण के प्रसद्धमे) तो 
ह भो 'पाचकोऽयम्‌ इस एकाकारप्रतीति का जनक हो होता है । 


"पसिन्तेष्वमिन्नं छिन्नेष्वच्छिन्नम्‌" इस महाभाष्य से भी आश्य के भेदमेभी 
जो भिन्न न हो, अर्थात्‌ वह एक ही है तथा आश्रय के छिन्न ( नष्ट } हो जाने पर भी 
जो छिन्न ( नष्ट ) न हो, अर्थात्‌ नित्य हो, एेसा बोध कराकर नित्य ही पदार्थं अनु- 
गतप्रतीति का हेतु होता है, इसलिए जाति के विषय में अनुगत-प्रतीति ही मान्यै, 
एेसा सूचित हु । 
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महामुनि गौतम ने भी समानाकार प्रसव अर्थात्‌ बुद्धिजनन है स्वरूप जिसका, 
अर्थात्‌ समानाकार ज्ञान की जो जननी दै, वह जातिहै तथा जाति एवं लिङ्क 
जिससे आख्यात होते है, वह आकृति है, एेसा कहा है । ग्रन्थकार ने स्वयं 'जाकृति 
जातिलिङ्काख्या' इस सूत्र की व्याख्या मे कहा है कि 'जातिलिङ्गमिति माख्या यस्याः" 
अर्थात्‌ जाति का लिङ्क ( व्यञ्जक ) आकृति है । रूप-रस आदि मे आकृति (आकार) 
का अभाव होने पर भी रूपत्व आदि जाति का जो व्यञ्जक, वही आकृति है, एेसा 
न्यायसृत्रकार का आदाय है । वस्ततः आकृतिर्जातिलिङ्काख्या' इस सूत्र से “जो जाकृति 
है, वह जाति तथा लिङ्क की व्यञ्जिका होती हैः एेसी व्याप्ति प्रदशित होती है, न 
कि जो-जो जाति तथा लिङ्घं है, वे सभी आकृति से व्यङ्खय होते है' एेसी व्याप्ति । 
मृत्‌-सुवर्ण-रजत आदि की जाति रूपविशेष से व्यक्त होती दै, न किं आकृतिसे, 
ब्राह्मणत्वादि जाति योनिव्यङ्कय होती है, तेल-घृत आदि कौ जाति्याँ गन्ध से अथवा 
रस से व्यक्त होती है। एेसा तात्प्ंटीकाकार का मतदहै। व्यक्ति { घट-पट आदि) 
आकारविशेष से विशिष्ट समवायिकारणहीहैःन कि आकारविशेष जो अवयवो का 
संयोगविशेष है, वह॒ पृथक्‌ असमवायथिकारण है; क्योकि मृत्तिका किसी आकृति से 
यक्त होकर पिण्ड होती है, इसी प्रकार सुवणं भी किसी आकृतिविशेष से युक्त होकर 
पिण्ड बनतादहै, एेसा महि पतञ्जलि का कथन दहै, आकृतिविशेषविरिष्टमें ही 
समवायिकारणत्व की सुचना होती दै, जाति के प्रति यह्‌ व्यक्तिविशेष समवायिकारण 
कहा गया, इसमे आकृति के अनित्य होने से विशिष्ट मेँ भौ अनित्यता होतो हैः 
विशष्यांश व्यक्ति को केकर विचार करनेसे व्यक्ति का नित्यत्व भी सिद्ध होताहै, 
जेसा कि भाष्यकार ने कहा है कि आकृति अनित्य है, व्यक्ति पुनः सुवणंरूप वही है, 
इसलिए व्यक्ति नित्य है, इसी विशेष्या की दुष्टि से व्यक्ति को गौतममुनिने भी 
अपने "जात्याकृतिव्यक्तयः पदार्थः इस सूत्र मे जाति तथा आकृति से पृथक्‌ गृहीत 
किया है। 


१--विशेष-“आकृतिविरोषं समवायिकारणमेव'' ञआकृतिविशेषपद भर्शा- 
आद्यजन्त मानकर आकृतिविकशेषयुक्तपरक रहै, इसको व्यक्ति का विरोषण होना 
उचित है, इस स्थिति मे 'आकृतिवििष्टा' पाठ उचित है, फिर भी "आकृतिविशिष्टम्‌, 
एसा नपुंसकलिङ्गीय पाठ मिता है । अस्तु "सामान्ये नपुंसकम्‌' मानकर 'दुढं भक्ति- 
्यस्य' के सदश समञ्चना चाहिए । जाति के प्रति आकृतिविशिष्ट व्यित समवायि- 
कारणहीहै, न कि असमवायिकारण भादि। किसी आकृति से युक्त मृत्तिकापिण्ड- 
रूप मे हयी, तो पिण्ड के प्रति वहु मृत्तिका समवायिकारण है, पुनः उस भाकृति से 
विरिष्ट पिण्ड कपालिका' भादि के प्रति समवायिकारणं है, ख्चक भादि आभूषण 
के प्रति आकृतिविशेषविरिष्ट सुवर्णपिण्ड समवायिकारण ही है ॥ १४७ ॥ 


व° सि म०-&८५ 
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चरकेऽप्युक्तम्‌-- 

सामान्यमेकत्वकरं विशेषस्तु पृथक्‌त्वकरृत्‌ । इति । एकत्वकरत्व- 
मेकत्वबुद्धिकरत्वम्‌ । यदनेकासु गवादिव्यक्तिषु “अयं गौः, अयं गोः' 
इत्येवमाचेकाकारबुद्धिरेकं सामान्यं विना नाश्नान्ता भवति । एवं च 
तदेकत्वालम्बना सत्यपि व्यक्तिभेदे एकत्वबुद्धि युक्तैव ! तदेव गोत्व- 
मदवादिभ्यो व्यावृत्तिबुद्धिजनकतया विशेष इति तदर्थः । एतद्बीजमप्युक्त 
तत्रेव- 

तुल्या्थंता हि सामान्य विशेषश्च विपयंयः । इति । 

(तुल्यार्थता तुल्यानामर्थानां भावः । अर्थेषु तुल्यत्वं च॒ एकाकार- 
प्रतीतिजनकधर्मवत्वम्‌ । एवञ्च तेषां भावः स धमं एव । एवञ्च एका- 


कु ०-तदेकत्वालम्बना । जात्येकत्वाश्चया । अर्थेषु । व्यक्तिषु । वाचकल्वमपीति । 
सकलवक्तुधर्मत्वात्‌ । यथा नेति । अनित्यत्वात्‌ । जननेनेति । सृक्ष्मरूपेषु कारणेषु 
सूक्ष्मरूपेण स्थिता जातिजंननकालसम्बन्धादिभि रभिव्यक्ता भवतीत्यर्थः । 





अयं भावः--जात्यात्मना कारणेषु कार्याणामवस्थानात्तत्र साधनप्रवृत्तौ कायं 
कारणयोरभेदात्तत्समवेतजास्यभिव्यक्तिः । यथेकस्मिन्घटे नष्टेऽपि व्यक्त्यन्तरे 
घटत्वादिजातिरवतिष्ठते । एवमुत्पन्ने घटे घटत्वादिजातिरभिग्यज्यत इति । 

ननु प्रख्ये अनित्यानां सर्वेषां विनाश्ान्निराश्रया जातिः कथमवतिष्ठत इति 
चेत्‌ । युगपत्सर्वेषां भावानां प्रख्यो नास्तीति मते परमाण्वादावेव जातयः । अथवा 
ब्रह्माण्डान्तरविनारेऽपि ब्रह्माण्डान्तराणां प्रलयो नास्ति । तदाहुः- 


अण्डानामीदुश्लानान्तु परिसंख्या न विद्यते । इति । 


ये महाप्रलयमिच्छन्ति, तन्मते विशेषेषु प्रकृतौ लीनेषु प्रधाने च ब्रह्मणि वा 
मूककारणे लय एव प्रलय इति शक्तिरूपेषु पदार्थेषु जातियोगस्तदानीमप्यविरद्धः । 
द्रव्यात्मना जातीनामवस्थानात्‌ । ब्रह्मात्मकद्रन्यरूपत्वात्‌ । अनेनापीति । एतद्धाष्येणा- 
पीत्य्थंः । जन्यकालमभिव्यक्तत्वान्नित्यत्वमेवेत्यर्थः । ननु परमाण्वादीनां जन्यत्वाभावात्‌ 
तत्र जात्यनापत्तिरत आह--एतच्चेति । तथा च परमाणूनामपि जन्यत्वमेव । परमाणु- 
रनित्यः पुथिवीत्वादित्यनुमानाच्च । ननु सवस्य जन्यत्वमयुक्तम्‌ । अविद्याया मनादित्व- 
प्रवाहादत आहु-अविद्यादेरपीति । नन्वात्मभूतानां जीवानां कथं जन्यत्वमत आह्‌-- 
उपाधीनामिति। अन्तःकरणानां जन्यत्वात्तद्विरिष्टानां जीवानामपि विशेषणद्वारा 
जन्यत्वमेवेत्यथंः । यद्यप्यग्निविस्फुलिङ्खोदाह्‌ रणेन जीवस्योत्पत्तिः श्रूयते । 





न क. ०-१-- 
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कारप्रतीतिजनकं यतः सामान्यमतः तत्‌ तदेकत्वकरम्‌ । यथा सकल- 
गवीनां गोत्वम्‌ । विपयंयः--अतुल्याथेता, अनेकाकारप्रतोतिजनको धमं: 
स॒यतो विशषोऽतः पुथकृत्वकृत्सः । यथा गवाइवयोर्गोत्वाइवत्वे इति 
तदथः" इति तदृव्याख्यातारः । एवं च पाचकत्वमपि सामान्यं भवस्येव । 
जातित्वं तु यथा न तथोक्तम्‌ । ““अयिज्ञायने तमब्‌ ` (अष्टा०सू ०५।३।५५) 
इति सूत्रे भाष्ये जननेन यत्प्राप्यते, सा जातिः इत्यक्तम्‌ । 
अनेनापि तस्या नित्यत्वं बोधितम्‌ । एतच्च लक्षणमद्रेतिमते । ब्रह्माति- 
रक्तस्य सरवेस्य तन्मते जन्यत्वात्‌ । अविद्यादेरपि जन्यत्वमुक्तम्‌ । 
जीवानामप्युपाधीनां जन्यत्वेन विशिष्टानां जन्यत्वमेव । ब्रह्मणस्तु निर्घ॑म- 
कत्वात्तत्र जात्यभाव एव । अन्यथा न्यायादिनये परमाण्बादीनामजन्य- 
त्वेन परमाणुत्वादिजात्यव्यापकत्वमस्य लक्षणस्य स्यात्‌ । सरूपसुत्रे भाष्ये 


तु भिन्नेष्वभिन्नाभिधानप्रत्ययनिमित्तं जातिः" इत्युक्तम्‌ । तल्लिष्कषे- 
स्तुक्तः । 


निस्सरन्ति यथा लोहुपिण्डात्तप्तात्‌ स्फुलिङ्खकाः। 
सकाशादात्मनस्तस्मादात्मानः प्रभवन्ति हि॥ 


इति स्मृतिश्च । तथापि स्थृलशरीरग्रहणमेव प्रभवशब्दार्थः। अन्यथा । पदाथ 
मात्रस्य जन्यत्वाभवे। तप्तायःपिण्डनिक्षिप्तानां निद्शेषं नाशस्यानुभवसिद्धत्वान्न 
परमाणूनां नित्यत्वमिति भावः । अस्य लक्षणस्य । जननेन यत्पराप्यत इत्यस्य । तस्य 
सत्वेनेति । रोगनाशत्वे का्य॑तावच्छेदकत्वस्य, चूर्णत्वे कारणतावच्छेदकत्वस्य च 
सत्वेनेत्यर्थः । भत्र जात्यस्वीका रादन्वयव्यभिचारः । क्वचिच्छवयतावच्छेदकत्वादि- 
नापि स्वीकाराद्व्यतिरेकव्यभिचारः । कार्यतावच्छेदकतया च घटत्वं जातिरिति मतं 
दूषयति-- किञ्चेति ॥ १४८ ॥ 





क०--कणादोक्तेऽथे भाष्यसम्मतिमप्याहु-चरकेऽपीति । यथश्रुतार्थासिम्भवा- 
दाह॒--एकत्वेति । यत्‌ । यतः । विषयबाधकरतं भ्रान्तत्वं तदभावाय तदिति भावः। 
तदेवाह--एवञ्चेति । तद्विना तस्याः भ्रान्तत्वापत्तौ चेत्यर्थः । तदेकत्वेति । जात्येकत्वा- 
श्रयिकेत्य्थंः । तदेव । सामान्यमेव । विशेषः । सोऽपि । एतदिति । एतत्क रत्वबोज- 
मित्यर्थः । तत्रैव । चरक एव । उभयशोषमाह्‌ --तद्व्याख्येति । एवञ्च । चरकोत्तर- 
सामान्यलक्षणे यावर्स्थितीत्यस्यानिवेदो च । पाचकत्वमपि । पाचकत्वादिकमपि । 
कणादाचुक्तजातिलक्षणे तन्निवेशादाहू--जातित्वं त्विति । इदमेव द्रढयन्नाहुू-अतिशाय- 


॥ 2 ~क. 
+` 
चै 
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| एतेन कारगतावच्छेदकत्वादिनैव जातिसिद्धिरित्यपास्तम्‌ । 


सखण्डोपाधाबपि तत्तद्रोगनाश्ञत्वादो तत्तच्चुणेत्वादो च तस्य सत्त्वेन 
कारणतावच्छेदकत्वादिना जातेरन्वयव्यतिरेकयोरुभयोरपि व्यभिचारेण 
कारणतावच्छेदकत्वादिना जातिसाधनासम्भवात्‌ । साधकाभावे इत्यादि- 
विल्ेषणदाने तु गौरवम्‌ । 


(न क ~ < 
- -- -- 


| | किश्च,  घटत्वक्रावत्वाचनेकधमेपुरस्कारेणानेककार्यकारणभाव- 
स्वीकारापेक्षया स्वानुगतं यं कञश्चित्सखण्डधमे मवच्छेदकोकृत्येककायंकारण- 
भावे लाघवेन कायेतावच्छेदकत्वादिना न जातिसिद्धिरित्यलम्‌ ॥ १४८ ॥ 








नेति । तत्र हि-जातेर्नेति वात्तिकप्रत्याख्यानायेदमुक्तमू । "न चेतस्य प्रकर्षापकर्षौ स्तः | 
इति एतच्छेषस्तत्र । अनेनापि । जननेन प्राप्यत्वकथनेनापि । अपिना भिन्नेष्विति | 
प्रागुक्तभाष्यसमुच्चयः । नित्यत्वमित्युपलक्षणमेकत्वानेकवृत्तित्वयोरपि । नित्यगतजाते- | 
जंननेनाप्राप्यत्वादयत्नङभ्यपरमेतदिति तत्रत्यकेयटास।ङ्खत्यं ध्वनयन्नाह्‌ - एतच्चेति । 
तन्वविद्यादे रनादित्वादतत्वेन कथं तजञ्जातावेतल्लक्षणाक्रान्तताऽत आहु--अविद्यादेर- 


| पीति । नन्वेवं मया उक्तम्‌, व्याप्यजातिव्यापकत्वं जवानां नित्यत्वात्स्यादित्यत । 
| आह्‌ -जीवानामपीति । इदमप्युक्तमेव । स्फोटनिरूपणावसरे इति भावः । वक्ष्यते । 
||| इत्यपपाठः। अन्यथा । अस्य सर्वमतसाधारणत्वे। न्यायादिपरमाण्वादीत्यादिभ्यां 
||| सांख्यादिमते प्रधानावयवसत्तवादिपरमाणुपरिग्रहः । सवंमतत्साधारणं भाष्योक्तं । 
|| तल्लक्षणमाह--सखूपेति । अत एव तुः । तत्र हि सरूपसूत्रभरत्याख्यानाय “ आकृत्यभि- 


धानाद्रेकं विभक्तौ वाजप्यायनः' 'इति वात्तिकमुपक्रम्य तस्या एकत्वं वाच्यत्वं च प्रख्याऽ 
विडेषाग्यपवगंगतिभ्यामुक्त्वा 'इतीन्द्रवद्‌' इत्यनेनानेकवृत्तित्वमुक्त्वा अनाश्रितत्वेना- 
नैकात्म्येन च नित्यत्वमुक्त्वा नानार्थेष्वपि क्रियासामान्यात्‌ सिद्धमित्युक्तं भगवता । 
तदथं केयटोक्तमाहू--भिन्नेष्विति । अभिन्नत्वमुभयविरोषणम्‌ । तत्त्वं चेैकाकारवत्तवम्‌ । 
अभिधानम्‌ । शब्दः । प्रतययः । ज्ञानमुक्तमनुपदमेव । आदिना कार्यतावच्छेदकत्वम्‌ । 
एवेनानुगताका रभ्रतीव्यादिन्यवच्छेदः । एतेनेत्यस्यार्थमाह-सखण्डोपेति। अखण्डो- 
पाधेरपिना समुच्चयः ¦! तस्य । कारणतावच्छेदकल्वादेः । तदाद्योरपि मिथः कायं 
कारणभावात्‌। आदिना सहेति शेषः । जातेः । जातित्वस्य । क्वचित्तथा पाठ एव । 
नान्यतरव्यभिचार इत्याहु--उभयोरपीति । आदिना अनेकवृत्तित्व इत्यस्य परिग्रहः । 
इदमप्यनेककार्यका रणभावस्वो कारेग । वस्तुतः स एव नेत्याह-किञ्चेति । कार्यताव- 
च्छेदकं साध्यमुद्धिका रत्वादि कारणतावच्छेदकं पञ्चतन्मात्रपरिणामविशेषत्वमनुगतं 
सखण्डम्‌ । किञ्च, प्रागुक्त भाष्यादिसतकलवि रोधस्तदाहु-जकमिति ॥ १४८ ॥ 
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सरला- पूर्वोक्त जातिविषयक वेरोषिक-सिद्धान्त को चरकसंहिता से भी स्मित 
करते हँ--सामान्य धमं ( जातिरूप ) एकलत्वकर, अर्थात्‌ एकत्वनुद्धि का जनक होता 
है । न कि एकत्व का करने वाला अर्थात्‌ एकत्व का जनक है । अनेक गवादिग्यक्तियों 
मे जयं गौ, जयं गौः" यहु गो (बेक) है, यह गो (बेल) है, एेसी एकाकार बुद्धि 
एक सामान्यधमं ( गोत्वादि ) के विना अश्रान्त ( यथार्थं ) खूप की नहीं हो सकतो । 
इस प्रकार जाति के विना एकाकार बुद्धि की भ्रमत्वापत्ति होने से जाति के एकत्व 
को निमित्त मानकर होने वारी एकाकारबुद्धि में व्यक्ति का भेद होते हुये भी एकल्व- 
बुद्धि युक्त ही है । तात्पर्य यह किं एक गो मे गो-पद को शक्ति बतायी गयी, पर्चात्‌ 
सभी गो में “यह्‌ गो है'-'यह गो है' एेसी बुद्धि होती रहती है, उसमें क्या कारण है ? 
यही है कि एक प्रथम गो में उसने गो की आकृति से गोत्वरूप सामान्य ( जातिरूप ) 
धर्म जान लिया है, वह धम्मं सभीगोमेरै, अतः सक्छगोमे गोराब्द का व्यवहार 
होने लगता है । यही गोत्वादिसामान्य धमं अश्वादि से व्यावृत्ति ( भेद ) बुद्धिका 
जनक होने से विरोष कहा जाता है, एेसा उक्तसूत्र का अथं है । 

इसका बीज भी वहीं कहा गया है-तुल्या्थंता ही सामान्य है, विशेष धमं 
विपर्यय ८ अतुल्यार्थता ) है । तुल्य ( सदश ) अर्थो का भाव तुल्यार्थता है, अर्थो मे 
तुल्यता ( समानता ) एकाकार-प्रतीति का जनकं दहै, जो सामान्य ( गोत्वादि ) धमं 
तद्वतत्वरूप है । उस धर्म के सिद्ध होने से उन अर्थो का वहु धमं ही भाव है, प्रकृतिजन्य 
बोध में प्रकारीभूत धमं हो भाव कहा जाताहै। इस प्रकार यह सिद्ध हमा कि जब 
सामान्य धर्म एकाकार-प्रतीति का जनक है, अतः उस अर्थं का सामान्य उस अथं में 
एकत्व-बुद्धि का जनक होता है । जेसे सकल्गायों का गत्व । विपर्यय का अर्थं है- 
तुल्यार्थता, अनेकाकारप्रतोतिजनकं धमं, वह्‌ धमं जिससे विशेष ( भिन्न ) है, उससे 
पुथक्त्वकृत्‌ है । जैसे गो तथा अर्व मे गोत्व तथा अडवत्व । सकल गो मे गोत्व है, वह्‌ 
उसका सामान्य है, अश्वादि से मेद-बुद्धि का उदय करता है, अतः अश्वादि के प्रति 
विशष ही है । एसा प्रकृतसूत्र का अथं उनके व्याख्याताभओं ने किया है । 


इस प्रकार सामान्यधर्म की एकाकारबुद्धिजनकता सिद्ध होने से उसका 
सामान्य उसकी एकत्व-बुद्धि का जनक होता है" इस नियमके भी सिद्धहोनेसे 
पाचकों का पाचकत्वं भी एकाकारःबुद्धि का जनक होने से सामान्य घर्म कहा ही 
जायगा । जातियों मे रहने वाका जातित्वधमं सामान्यघमं नहीं है; क्योकि जब तक 
आश्रय रहता है, तव तक ॒अनुगतव्रतीति का जनक नहीं होता । “अतिशायने तम- 
बिष्ठनौ" इस सूत्रम भाष्यकारने भीकहाहै कि जो जनन ( जन्म) से हो प्राप्त 
हो, वह्‌ जाति है, इससे भी जाति को नित्यता सूचित होती है । 


च 1 जातियों मे 
१- विशेष - "जातित्वं तु यथा न तथोक्तम्‌! । सकल मे जातित्व- 
नामक धमं स्वरूपसम्बन्ध से रहता है, यदि वह जातित्वधमं जातिरूप नित्य माना 
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जाय, तो अनवस्था-दोष आ जायगा, अतः वह उपाधिरूप धर्मं जातिरूप धर्मी मे 
स्वरूपसम्बन्ध से ही रहने वाला माना जाता है, वहु अनित्य है, अनुगत-बुद्धि का जनक 
नहीं है । 
२-विशेष--जननेन या प्राप्यते, सा जाति'-जब पिण्ड उत्पन्न होता है, 
उसी समय उसका जातिरूप सामान्यधर्म उससे सम्बद्ध होता है, पिण्ड को उत्पत्ति 
तथा जाति का सम्बन्ध एक ही साथ होता है, अतः नित्यत्वे सति अनेकसमवेतत्वरूप 
जाति का लक्षण सम्पन्न हुआ । “जननेन या प्राप्यते, सा जातिः जन्म से ही अपने 
आश्रय में जो सम्बद्ध हो, वह धमं जातिरूप होता है-टेसा पूर्वोक्त लक्षण अद्वेत- 
वेदान्तियों के मत मेँ सम्भावित है; क्योकि उनके मत मे अद्वितीय सच्चिदानन्द ब्रह्य 
से अतिरिक्त सभी पदाथं जन्य ( उत्पन्न ) माने जाते हँ! अविद्या आदि की भी 
जन्यता मानी गयी है । अन्तःकरणरूप उपाधि के जन्य होने से तद्विशिष्ट जीवों की 
भो जन्यताहीदहै। ब्रह्य तो निर्धंमंक होने से जन्यत्वरूप धर्म से रहित ही है। यदि 
एसा न माना जाय, तो परमाणुत्व-जाति कौ सिद्धि नहीं हो सकती; क्योकि न्यायादिगत 
मे परमाणु-भाकाश्ञ आदि पदार्थो के अजन्य ( नित्य ) होने से जनन के अभावसे 
जन्म के साथ ही जाति का सम्बन्ध उनमें बाधित हो जायगा। इसल्यि इस लक्षण 
को परमाणुत्वादि जाति में अव्यापकता ( अव्याप्ति ) हो जायगी । 


सरूपाणाम्‌ सूत्र के भाष्य मे भिन्न पदार्थो मे अभिन्न अभिधान, अर्थात्‌ एकं 
शब्द तथा अभिन्न प्रत्यय, अर्थात्‌ एकाकार-बुद्धि मे जो निमित्त हो, वह जाति है । 
तात्पयं यह है कि सभी गायों मे-'गौः- गौः इस शब्द का प्रयोग तथां गौरियम्‌ 
'गौरियम्‌' यह्‌ गाय है,-यह्‌ गाय है, यह एकाकार वुद्धि, जिस तत्त्व के ज्ञान से होती है, 
वह्‌ धमं ( तत्त्व ) जाति है, एेसा लक्षण कहा गया है, इसका निष्करषं--अनुवृत्ति- 
बुद्धि कौ हेतुता जिस धर्मम हो, वहु जातिदहै, इसरूपमें पर्वं मेठक्तहीहै। इस 
प्रकार अनुवृत्तिबुद्धहेतुता से भी जाति की सिद्धि होने से कारणताऽवच्छेकलत्वादि 
रूप से जाति की सिद्धि मानने वारे नैयाथिकों का मत अपास्त हो गया । 


अथ च तत्तद्रोगनाश के प्रति तत्तच्चूरणं हतु माना गया है, उस स्थल में 
तत्तद्रोगनाशत्वरूप सखण्डोपाधिधमं मे का्यंताऽवच्छेदकत्व है, तथा सखण्डोपाधि 
तत्तच्चूरणत्व मे कारणताऽवच्छेदकत्व है; किन्तु इन धर्मों को जातिरूप नहीं माना 
जाता, अतः कायताऽवच्छेदकत्व तथा कारणताऽवच्छेदकत्वल्प जाति की सिद्धि मे 


अन्वय व्यभिचारदोष आ गया (कारण के रहते हृए कार्य कान होना अन्वय- 
व्यभिचार है ) | 


करीं पर शक्यताऽवच्छेदकल्वरूप से जातित्व का स्वीकार किया है, इस दृष्टि 
से प्रकृत स्थल में शक्यतावच्छेदकत्वरूप कारण के अभाव मेँ यदि जाति स्वीकृत की 


ह = चक #-- ¢ = 
को ~ = 1; 
॥ नवा 
= "क 
\ # † ३ ककन है 








॥ । | 
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शतोऽपि "गौः" इत्युक्ते शुक्लत्वादिविशेषानवगमपुवं सामान्यस्य 
शब्दतोऽवगतेः सा शब्दज्यक्या । द्रव्यस्यैव शक्यत्वे तु तस्य गुणसमूह- 
रूपत्वेन शुक्लत्वादिविरेषावगतिप्रसङ्खः । अतिरिक्तद्रग्यवादेऽपि द्रव्यस्य 
वि्ञेषानालिङ्कितस्य बोधाभावेन स॒ एव दोषः । उक्ताकृतेरपि शाब्द- 
वाच्यत्वाच्च । तत्र रूपक्रियादि सामान्यरू्पेणेव भासते । 


करु ०--विशेषानवगमेति । व्यक्तेः शक्यत्वे तु विशेषोऽपि प्रतीयेतेति भावः। 

सा । जातिः । ननु गुणसमूहो द्रव्यमित्ययुक्तम्‌, द्रव्यपदार्थवादिव्याडिमते माख्यातेऽपि 
क्रियावििष्टदरव्याभिधानादतिरिक्तमेव द्रव्यम्‌ । अत एव शुक्छादीनामपि द्रव्यपदार्थता 
सिद्धा । इद", "तद्‌" इति सर्वंनामपरामर्शयोग्यं वा द्रव्यम्‌, तत्तदृपाध्यवच्छिन्नं ब्रहम वा 
्रव्यमित्यत भहु--अतिरिक्तंति । स एव शुक्लत्वादिभानप्रसङ् एव । उक्ताकृतेरिति । 
जातिशक्तिवादे तु जात्या स्वाश्रयव्यक्तीनामाक्षेपे सामान्यरूपेणेव गुणादीनां भान- 
मित्यर्थः । यद्यपीति । बालानां शक्तिग्रहो यद्यपि व्यक्तिविशेष एव, तथापि व्यक्त्य- 
न्तरेऽपि आनयनादिदर्शनाज्जात्याश्रयमात्रे शक्तिव्यवस्थितिरित्यर्थं; । कारणत्वादीति । 
दण्डत्वाश्चये घटकारणतामग्रहाद्रयक्त्यन्तरेऽपि ततपम्भवोऽस्त्येवेति सामान्यलक्षणाया 
नोपयोग इत्यर्थः, अत एवोक्तं हरिणा- 

निर्वत्यंमानं यत्कमं जातिस्तत्रापि साधनम्‌ । 

स्वाश्रयस्याभिनिष्पतत्ये सा क्रियायाः प्रयोजिका ॥ इति। 


अस्यार्थं-यद्यपि घटं करोतीत्यादावसतः क्रियासाधनता न सम्भवति, तथापि 
जातिरूपाश्रयेण सा साधनता, व्यक्तिरूपाश्रयेण निरव॑त्थतेति । एवमेकत्र घटत्वाश्चये 
चक्षुस्संयोगादेशान्तरस्थघटस्यापि बोधसम्भवे तदर्थमपि सामान्यलक्षणा न स्वीकार्या | 





गयी, तो व्यतिरेक-व्यभिचारदोष आ जायगा; क्योकि दाक्यताऽवच्छेदकता के ज्ञान 
के विना ही अनुवृत्तिबुद्धिहेतुत्व के बल से जाति की सिद्धि की गयी अथवा कारण 
तावच्छेदकत्वरूप से सिद्धि कौ गयी, तो भी शक्यताऽवच्छेदकतामतवादी के लिए 
व्यतिरेक-व्यभिचार भा गया, इसलिये कारणताऽवच्छेदकतादिषूप से जाति की 
साधना का सम्भव नहीं है । यदि बाधकं के अभावमें ये जाति के साधक माने जायं, 
ता गौरवदोष आ जायगा । अथ च मृद्धिकार के प्रति पञ्चतन्मात्रपरिणामविशोषत्वाऽ- 
वच्छिन्न कारण दहै, एेसा लघु कार्यकारणभाव मानने की अपेक्षा धटत्व-शरावत्व 
आदि अनेक धर्मो को कार्यता का अवच्छेदक मानकर कार्यकारणभाव की कल्पना में 
गरव ह । इसलिए कारणताऽवच्छेकत्वादि रूप से जाति की सिद्धि करना उचित नहीं 
दै; क्योकि मुद्विकारत्वरूप सखण्डोपाधि धर्मं कार्यताऽवच्छेदक तो है, पर उसमें 
जातित्व नहीं है ॥ १४८ ॥ 








1 


९८० वैयाकरणसिद्धान्तलघुमन्जूषायां 


। 
| यद्यपि प्राथमिकशक्तिग्रहो विक्लेषालिङ्कितन्यक्तिविशेष एव, 
| तथापि आवापोद्रापन्यायेन पुरुषान्तरात्‌ बालः "गामानय' इत्येतच्छवणो- 
| तरमेव व्यक्त्यन्तराण्यानयतो दष्ट्वा विशेषे गृहीतामपि र्शा्तं तज्जा- 
त्याश्चयमात्रे व्यवस्थापयति । कारणत्वादिग्रहस्थलेऽप्येवमेवेति न कश्चि- 
| त्सामान्यलक्षणोपयोगः । यथा "गोसदृशो गवय' इति शक्तिग्रह न 
| व्यक्ति विरेषभानं तदत्‌ । 


| | यत्त॒ अतीतघटादिर्वत्तंमानकालानवच्छेदकतया तत्प्रत्यक्षानापत्तिः, अतः 

सामान्यज्ञानस्य प्रत्यासत्तित्वमावश्यकम्‌ । एतेन कार्यान्यवहितप्राकक्षणावच्छेदेन कारणा- 
भाव एव व्यभिचारः) अतीतघटादेश्च कारणाभावस्याभावेऽप्यवच्छेदकभावान्न 
व्यभिचार इत्यपास्तमिति। तन्न । अतीतघटादावपि बुद्धया विषयीकृत्य घटत्वाश्रयत्वेन 
ज्ञानसत्त्वात्‌ । 

तद्वदिति । यत्तु पर्वतीयधूमे व्यापिग्रहो न स्थादिति । तन्न । धरूमत्वेनैव रूपेण 
महानसीयधूमे व्याप्तिग्रहात्‌ । 

ननु प्रसिद्धधूमे व्याप्तिरेव गृहीता, प्रसिद्धस्य चा्नुपस्थित्या धूमो वह्धिव्यभि- 
चारी न वा' इति संशयो न स्यादिति चेन्न । प्रसिद्धधूमे तत्तद्धूमत्वेन व्याप्तिनिश्चयेऽपि 
धूमत्वेन तत्संशायसम्भवात्‌ । अव्यपवरगंगतेङ्चेति । विशेषानवगमादित्यर्थः । 


अयं भावः--जुक्छादिभेदेन भिन्नास्वपि व्यक्तिषु एकाकारप्रतीत्या जातिसिढ) 
तत्रेव शाक्तिग्रहः। नापि (१) शुद्धव्यक्तोनां बोधोऽस्ति । व्यक्तीनां विकशेषरूपत्वेन 
विशेषावगतिप्रसङ्खात्‌। जातेः शक्यत्वे तु तदाक्षिप्तव्यक्तौ सामान्येन भान 
मिति ॥ १४९ ॥ 


क०-(२) सैव वाच्येति सिद्धान्तमाह--शतशोऽपीति । अनन्तवचनोऽयं शत 
दाब्दः । सा । उक्तरीत्या सिद्धाजातिः। साऽपि विषयभेदेन । अत एवाह--द्रव्येति । 
सर्वत्रेति भावः। एवेन तद्ग्यवच्छेदः(३) । व्यवहा रस्य तत्रेव सम्भवात्‌ । सिद्धान्तमते- 
नाहु--गुणेति । परमतेनाह --अतिरिक्तेति । गुणाद्याश्रयस्यैव द्रव्यत्वात्‌ । एवांशे (४) 
दूषणमाह--उक्तेति । "गां लिख' इत्यादाविति भावः। तत्र । भकृतिमति । जातेः 
शक्यत्वमप्रमाणमिति शङ्कते--यद्यपीति । पुरुषान्तरात्‌ । प्रयोज्यवुद्धभिन्नात्‌ । बालः । 
यो व्यु्पित्सुः । विक्ञेषशक्तिग्रहानन्तरमिति शेषः । श्रवणोत्तरमेव । न तु वाक्यान्तर- 
श्रवणोत्तरम्‌ । मात्रम्‌ । कार्त्स्ये । भादिना कार्यत्वम्‌ । इदं परसम्मतमपि स्थल्विदोष 


= 
१, अपिशब्दो भिन्नक्रमः बोधपदोत्तर द्रष्टव्यः । 

२. “अथ जातिवाच्यत्वमाह--शतशोऽपीति'' इति पाठः ख पु°। 
३. “तत्‌ सामान्यम्‌ । ४. एवो द्रव्यस्यैवेत्यतद्‌घटकः । 





श 
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तदुक्तं सरूपसृतन्रे भाष्ये- 

'अव्धपव्गेगतेश्च मन्यामहे आकृतिरभिधीयते, नहि गौरित्युक्ते 
्थपवर्गो गम्यते शुक्लो नोल इत्यादि" इति । व्यपवर्गो विशेषः, तस्य 
गतिः प्रतीतिरित्यथेः । १४९ । 


इत्याह-यथेति । शक्तिग्रहे । बहूत्रोहिणा यथा तत्र तत्त्वेन सर्वोपस्थितिस्तथाऽत्र 


तत्त्वेन तदूपस्थितिरि।त न तदुपयोगः । एतेन तासां नैतत्सम्भव इत्यपास्तम्‌ । इत्यादि । 
इत्यादिना कपिला कपोतिकेति । प्रतीतिरिति । विशेषानवगतिपूर्वं सामान्यस्य शब्दतोऽ- 
वगतिरित्यर्थः । 

अयं मावः--गुणादिभिन्नेष्वनुस्यूतेकाका रप्रतोत्या जातिसिद्धौ तत्र शक्तिग्रहः 
शब्दात्तस्या बोधश्च । व्यक्तीनां त्वानन्त्यात्तासु न राक्तिग्रहो नापि शुद्धानान्तासां 
बोधः । तासां विरोषरूपात्वेन विशेषावगतिप्रसङ्खात्‌ । यथा आकृतिरूपादिकं शाब्दबोधे 
भासते, सामान्येन तथा विशेषोऽपि भासते । जातेः शक्यत्वे तु तदाश्रयत्वेनाक्षेपादिना 


सामान्याकृतिरूपादेरेव ग्रहणमिति न दोष इति ॥ १४९ ॥ 


सरला--अनेकों बार "गौः' एेसा कहने पर शुक्लत्वादि विरोषधर्म का बोध न 
होने से गोत्वखूप सामान्य ध्म का उक्तराब्द से बोध होने से गोत्वरूप जाति गोचाब्द की 
वाच्या है, अर्थात्‌ गोत्वरूप जाति मे गोरान्द की शक्ति है। व्याडिमुनि के मतमें 
द्रव्य ही शब्दों का रक्य माना जातादहै, उसमतमें द्रव्य यदि गुणसमृहरूप है, 
तो शुक्लत्वादि विशेषधर्म के बोध का प्रसङ्कहो जायगा । यदि आख्यात स्थल में 
क्रियाविशिष्ट द्रव्यं मानागयाहै, तो भी विश्ेषधमं से रहित द्रव्यकाबोधन होनेसे 
पूर्वंदोष तदवस्थ ही है । संस्थानविशेषरूप आकृति भी शाब्द से वाच्य होती है, उस 
मत में शुक्लादिरूप तथा चलनादि क्रिया का सामान्यख्पसे ही भान होताहै। 
यद्यपि तत्तत्पदों का प्राथमिक शक्ति-ज्ञान रूपादिविरोषधमं से सम्बद्ध ॒व्यक्तिविशेष- 
हप अर्थं मे ही होता है, तथापि आवाप ( किसी पद का रखना ) उद्राप ( किसी पद 
का उठा ठेना ) न्याय से किसी पुरुषान्तर ( प्रयोजक पुरुष ) से गामानय ( गाय को 
ले भाओ ,) एेसा वाक्य सुनकर प्रयोज्यवृद्ध व्यक्त्यन्तर, अर्थात्‌ जिसमे शक्तिनज्ञान नहीं 
हभ है, एसे गाय आदि व्यक्ति को रे जाता है, एेसा देखक्रर व्युत्पत्सु बालक व्यक्ति 
विदोष मे ज्ञात भी राक्ति को गोनिष्ठ गोत्व-जाति के आश्रय मे व्यवस्थापित 
करता है । 

यदि कहा जाय किं जेसे दण्डको कारणता तद्घटमें ही होती है, फिर 
सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति से दण्डत्ववान्‌ सकल दण्ड मे वह मानी जाती है, अर्थात्‌ 
बटत्ववान्‌ ( सकल्धट ) के प्रति दण्डत्ववान्‌ ( सकल्दण्ड ) की कारणता प्रतिफलति 

व° सि०म०--८६ 
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ननु प्रख्याऽविह्ोषाव्यपवर्गेगत्योः को विरशोष इति चेत्‌-श्यृणु । 
'अनभिधीयमानाऽपि जातिः सन्निधिमात्रेण प्रस्याया अविशेषे निमित्त 
भवति । प्रल्याया अविशेषः "तदेवेदं ज्ञानम्‌' इति प्रत्यभिज्ञाविषयत्वम्‌ । 
तेनैकत्वे जातिपदार्थे च सिद्धेऽपि अभिधानासिद्धिः । तथा "वनम्‌" इति 
स्वैविश्ेषाभ्यन्तरीकरणेनाव्यपव्गंगतावपि प्रख्याया अविशेष नास्ति । 
भिन्नवृक्षालम्बनत्वाद्रनमिति प्रत्ययस्य । यथा आस्रवनम्‌, पलाज्ञवनम्‌' 
इत्यादिज्ञानेषु तदेवेदं ज्ानमितिप्रत्यभिज्ञाऽभावाद्‌" इति कंयटेनेव 
समाधानात्‌ । 


कु ०--को विरोष इति भाष्ये किमर्थमनयोरुपन्यास इत्यर्थः ¦ अनमिधीयमानाऽ 
पीति । वाच्यत्वेनास्वीकृताऽपीव्यर्थः। सन्निधिमात्रेणेति । शक्तिग्रह ग्यक्तावुपलक्षण- 
तामात्रेणे्यर्थः । तथा चानेन बुद्धयेक्यमूलकजात्येक्ये सिद्धेऽपि वाच्यत्वं नोपपादितमतोऽ 
व्यपवर्गगतेश्चेत्ययुक्तमिति भावः। तदेवेदं ज्ञानमिति । तदुच्चारितगोशन्दाद्यादुशं जञानं 
तादृशमेतदुच्चारितादित्याकारकमित्यर्थः । तेनैकत्वे इति । उक्तयुक्त्या जातिपदार्थे 
सिद्धे तस्या एकत्वे च सिद्धेऽपि तस्या वाच्यत्वं न सिद्धमित्यथ: । द्वितीयहेतुना स्वेकल्वं 
न सिद्धमित्याह--तथेति । अविशेष इति । एकरूपत्वमित्यथं; । वनशब्देन कदाचिदास्न- 
समुदायस्य कदाचित्वदिरसमुदायस्य प्रतीतेनं बुद्धक्यमित्याह--भिन्नेति । आलम्बन 
त्वात्‌ । विषयत्वात्‌ । केयटेनेति । उक्तविभागस्य कैयटेन प्रदशितत्वादित्य्थंः । कथं 
ताहि सर्वनामनि न लक्षणेति प्रवादः, विरोषबोधार्थं लक्षणाया आवदयकत्वात्‌, इति 
चेत्‌। तदादिन्यायेन साम।न्ये शक्तस्य विशेषरूपेणोपस्थापकत्वमिति मते तथा- 
संवादात्‌ ॥ १५० ॥ 


होती है, एसे ही तत्तदव्यक्ति मे राक्तिज्ञान होने से सामान्यलक्षणा से अन्यव्यक्ति मे 
भी शक्तिज्ञान सरम हो जायगा । इस पर ग्रन्थकार का कहना है कि जैसे तज्जाति 
के आश्वयमात्र मे शक्तिज्ञान व्यवस्थित किया गया, एसे ही तज्जाति दण्डत्व-आदि 
जाति के आश्रय सकल दण्ड मे घटत्ववान्‌ ( सकक घट ) की कारणता का भौ ज्ञान 
सम्भव होने से सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति का कछ भी उपयोग नहीं है । अथ च जेसे 
गो के सदृ गवय होता है, इस स्थल मेँ गवयपद का शक्तिज्ञान गवयव्यक्तिविरेष मे 
न होकर सकल गवय मे होता है । 

यही बात सरूपाणाम्‌" सूत्र के भाष्य मे कही गयो है--'“मव्यपवर्गगतेह्च 
मन्यामहे आकृतिरमिधायते'" अव्यपवगं की प्रतीति होने से समन्ञा जातादहै कि 
गवादिशब्दो से जाति का बोध होता है, 'गौः' गोशब्द के कहने पर व्यपवगं -विशेष 
का बोध नहीं होता कि यह्‌ गाय शुक्लवर्णं की है, कि नीरवणं की इत्यादि । मव्य- 
पवगं का अथं है विदोष, उसकी गति अर्थात्‌ प्रतोति ॥ १४९ ॥ 


। | 
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अत एव "सामान्यशक्तात्‌ शब्दाद्विशेषव्यक्तिबोधे लक्षणा' इति 


वद्धा: । सा च शञ्दतन्मात्रस्यैव परिणामविकोष आकाशवद्धिभुः ।\ १५०।। 





क०-को विदोष इति। एकेनैव हेतुना एकलत्वाभिधानयोः सिद्धत्वादिति 
भावः। सन्निधिमात्रेण । शव्तिग्रहव्यक्तावुपलक्षणतामात्रेण । प्रत्यभिज्ञेति । तदु च्चरित- 
गोशब्दाद्यादुशः प्रव्ययः, तादृदा एवैतदुच्चरितादित्येवं प्रत्यभिज्ञाविषयता, सा चेका- 
कारतां विनाऽनुपपन्नेत्यर्थः(१) । द्वितीयहेतुनाऽभिधाने सिद्धेऽप्येकत्वं न सिध्यतीत्याह 
तथा वनमिति । अविशेष इति । एकरूपत्वमित्यथंः । वनराब्देन कदाचिदा स्रसमुदायस्य, 
कदाचित्पलारसमुदायस्य, कदाचित्‌ खदिरसमुदायस्य, कदाचिदाभ्रादिसमुदायस्य 
प्रतीतेरिति तात्पर्यम्‌ । तदाह - भिन्नेति । अत एव । विशेषे शक्त्यभावादेव । सा च । 
जातिः ॥ १५० ॥ 


सरला-जाति की शब्द से वाच्यतासिद्धि के लिए भाष्यकार ने प्रष्या- 
विशेषात्‌, अव्यपवर्गगतेश्च, ये दो कारण बताया है, इन दोनों म क्याभेददहै? एसे 
प्रन पर समाधान करते है कि शब्द से अभिहित ( बोधित } न होती हुयी भो जाति 
स्वस्थितिमात्र ( अपनी वर्तमानतामात्र ) से अर्थात्‌ शाक्तिज्ञान के विषय मे व्यक्तिमें 
( जाति ) की उपलक्षणतामात्र से प्रख्या के अविशोष ( एकत्व ) मे निमित्त होती है । 
प्रख्या का अविदोष क्या है ? इस पर कहते है कि "तदेवेदं ज्ञानमु'-“वहु हौ यह्‌ ज्ञान 
है" इस प्रकार प्रत्यभिज्ञा को विषयता ही प्रख्या का ! बुद्धि का) अविदोष 
( एकत्व ) है । 


प्रयोज्य वृद्ध से उच्चरित गोशब्द से जेसा ज्ञान हुमा, वेसा ही ज्ञान अन्यसे 
उच्चरित गोशब्द से भी होता है, अतः ज्ञान के एकत्व ( अभेद ) से जाति को एकता 
तो सिद्ध हो गयी, पर गवादिशब्द से जाति की वाच्यता नहीं सिद्ध हयी, इसके लिए 
द्वितीय हेतु का उपन्यास भाष्यकार ने किया--अव्यपवगंगतेश्च । अव्यपवगं अविदोष 
की प्रतीति से, अर्थात्‌ शुक्ल-नील इत्यादि विशेष की प्रतीति न होने से भिन्न-भिन्न 
व्यवितयों में एकाकार ( अभेद ) की प्रतीति होने से जाति को सिद्धि होती है, उसके 
विना एकाकारता की बुद्धि नहीं हो सकती, अतः जाति की शब्दवाच्यता अव्यपवर्ग- 
गति से सिद्ध होती है । 


“वनम्‌ इस शब्द से सभी विदोषों को अन्तरगत करके अभेदभ्रतीति से वनत्व 
जाति का बोध होने पर भी प्रख्या का अविशेष अर्थात्‌ /तदेवदं वनम इस प्रकार वन 
को एकता का भान नहीं होता; क्योकि भिन्न-भिन्न वृक्ष का वन-शब्द से बोध होता 
है, जसे 'आम्र-वणम्‌', 'पलाश्ञवनम्‌' इत्यादि ज्ञानों मे "तदेवेदं ज्ञानमु' यह वही ज्ञान हैः 

१ “'द्वितीयहेतुना"" व्यथेः'" अयं पाठः ख० पु° नास्ति । 





आकाहोत्थुपलक्षणम्‌ । 








६८४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषायां 
सा च जातिः सर्वत्र । आकाश्चजातिसमवायादेरप्योपाधिकानेकत्वात्‌ । 
तदुक्तं हरिणा- 
संयोगिद्रव्यभेदेन देशे च परिकल्पिते । 
तेषु देशेषु सामान्यमाकाशस्यापि विद्यते ॥ इति । 





व 


कु ०-- सर्वत्रेति । पदार्थमात्रे इत्यथः । ननु आकाशादीनामेकब्यक्तिकतया 
कथं तत्र॒ जातिरत आहु-आाकादेति। आकाशजातिसमवायानां सर्वेषामनेकत्व- 
मिव्यथंः । 

एतेनाकारापदान्निविकल्पके एव बोध इति, शब्दाश्रयत्वमेवाकाशपदशक्यता- 
वच्छेदकमिति चापास्तम्‌ । 


संयोगिद्रव्यभेदेनेति । अयं भावः-सर्वभूतानामधिकरणमाकाशम्‌, भवकाश- 
दानाद्ववयाकाश्स्‌ । तथा च इह्‌ देशे घटसंयोग इति व्यवहारात्संयोगिनां घटादीनां यो 
भेदस्तद्रश्ादाकाशस्यापि भवत्यौपाधिको भेदः । एवच्च प्रतिदेशमाकाशमिदमित्यभिन्न- 
प्रत्ययलक्षणमस्त्याकाशसामान्यम्‌ । एवं कालस्यापि युधिष्ठिरादिसंयोगवश्ादनेकत्वम्‌ । 
एवं दिक्पालादिसंयोगवशादिश्ोऽप्यनेकत्वम्‌ । एवं समवायस्यापि सम्बन्धिभेदादने- 


एेसी प्रव्यभिज्ञा का अभाव ही है, एेसा समाधान आचार्यं श्रीकेयट ने किया है । इससे 


प्रख्या के अविशेष तथा अव्यपवर्ग गति का भेद स्पष्ट हो गया कि--अन्यपवर्गं, अर्थात्‌ 
अभेद ( एकत्व ) की प्रतीति से जाति का बोध तो शब्दशक्तिसे होतादहै, पर 
प्रख्याऽविशेष से जाति को वाच्यता न॒ रहते हृए भी "तदेवेदं ज्ञानम्‌'-- "वह्‌ ही यह्‌ 
ज्ञान है' इस प्रकार प्रत्यभिज्ञा की विषयता भासती है । 

इसलिए व्यक्तिविशेष मे शक्ति के प्रभावसे ही सामान्य मे शक्त जो पद, 
उससे विरोष के बोध मे लक्षणावृत्ति मानो जाती है, एेसा बृद्धो का कथन है, शब्द- 
तन्मात्र का ही परिणाम विशेषजाति आकाश के समान चिभु ( व्यापक } है, एेसा 
अद्रेतवेदान्त का मत है। न्यायमत मे तो जाति नित्य-पदार्थोँ मे अन्यतम है, वह्‌ 


किसी का भी परिणाम नहीं हो सकतो । 


१-विशेष - वन-शब्द से कदाचिद्‌ आस्रवन, कदाचित्‌ पाश्च वन, कदाचित्‌ 
बुर वन, कदाचित्‌ खदिर-वन, कदाचित्‌ आस्र आदि का बनं देसा बोध होनेसे 
वनत्व-जाति की शब्दवाच्यता ज्ञात होने पर भी "तदेवेदं वनम्‌' -- “वह्‌ ही यह्‌ वन है 
णेसी प्रत्यभिज्ञाविषयता उक्तस्थल में नहीं भासती । इसी बात के द्वासं ग्रन्थकार ने 
व्यपवर्गगति से प्रख्या के अविशेष का भेद समञ्चाया हं ॥ १५० ॥ 
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अथंजात्यभिधानेऽपि सवे जात्यभिचायिनः । 

व्यापारलक्षणा यस्मात्पदार्थाः समवस्थिताः. |! इति च । 

जात्यभिधायिनः, जातिविरि्टवाचकाः । व्यापारलक्षणाः, प्रयोजन- 
जञाष्याः । शब्दस्यान्वयिरूपमनवच्छेदकीकृत्य अघ्रत्थायकत्वात्‌ । एवं च 
“निस्सामान्यानि सामान्यानि! इत्यनादेयम्‌, सामान्यानीत्यस्य . शब्दस्या- 
बोधकत्वात्‌ । 

किश्च, ब्रह्मण एव प्रमाणसिद्धतया सर्वे भावा ब्रह्मणः शक्तिभूताः, 
न तु ततो भिन्नाः । तत्र यथाव्यवहारं शक्तिकल्पनेति सर्वत्र जातिदरव्य- 





कत्वोपचारः। सरवत्ेहवुद्धयनुवृत्तर्जातिकल्पनम्‌ । उपलक्षणमिति । जातिसमवायबुद्धेर 
पीत्यादिः। अन्र सर्व्गवादिशब्दः स्वरूपपरैरर्थपरेश्च प्रथमं गोशब्दत्वादिजातिरेवा- 
भिधीयते, पश्चात्‌ शब्दार्थयो रभेदारोपाद्‌ गोत्वादिल्पार्थजातिषु अध्यासकल्पना । 


तदुक्तं हरिणा- 
स्वजाति: प्रथमं शब्दैः सर्वेरेवाभिधीयते । 
ततोऽर्थजातिरूपेषु तदध्यारोपकल्पना ॥ इति । 


इत्थं स्वसिद्धान्तमुपपाद्य भतुंहरिमतान्तरमप्युपपादयति--अर्थजात्यभिधानेऽपीति । 
यदा विशुद्धा एवाऽ्थजातयः शब्दैरभिधीयन्त इत्याश्रीयते, तदा सर्वे जात्यभिधायिनोऽपि 
शब्दा जातिवाचिन एव । ननु निस्सामान्यानि सामान्यानीति सिद्धान्तात्कथं जात्यादि- 
शब्दा जात्याधारे जातिमभिदध्युरत माह्‌--ग्यापारलक्षणा इति । व्यापारः प्रयोजनम्‌, 
तदेव लक्षणं हेतुर्येषाम्‌ । अभिधारूपव्यापारवशाद्वि शाब्दार्थकल्पनम्‌ । यथा द्रव्यादि 
शब्दानामनुगमकधर्मस्वीकारः । एवं गोत्वाङवत्वे सामान्ये इत्यायनुभवात्तव्राप्यनुगमकः- 
धर्म आवद्यकः इति । अवच्छेदकीकृत्येति । यथा हि घटादिशब्देषु घटत्वादिकमवच्छेद- 
कीकृत्य दाक्तिग्रह एवं जात्यादिशब्देऽपि जातित्वसामान्यमवच्छेदकमित्यथंः । किञ्च, 
जात्यादिषु सामान्याभावे “जात्याङ़ृतिव्यक्तयस्तु पदारथ" इति गौतमसूत्रस्यापि 
विरोधः। अबोधकत्वादिति। अन्वयितावच्छरेदकरूपास्वीकारे गोत्वाश्चत्वादीनि 
सामान्यानीति शब्दस्य बोधकत्वासम्भवादित्यर्थः । ब्रह्मण एवेति । ननु ब्रह्याति- 
रिक्तस्थाता्तविकत्वे तदन्तर्ग तश्रुतेरपि तथात्वान्नेष्टसिद्धिरिति चेत्‌ । श्रुत्यस्य ब्रह्मणः 
“सत्यं ज्ञानम्‌" इत्यादिना तास्तविकलत्वदृष्टेस्तस्यास्तात्िकप्रामाण्यात्‌ । ब्रह्मणः राक्ति- 
भूता इति । 
अयं भावः--अविद्याकल्पितस्य भावभेदस्यापारमाथिकत्वादेकस्य नानात्वोन्नी- 
यमानरवितभेद एव युक्त इति । अविद्यावृत्तिरूपस्य भेदस्य सर्वपदार्थानुयायिनोऽसत्य- 
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विभागः, आक्ाजञत्वम्‌, घटत्वम्‌" इति व्यवहारस्य तुल्यत्वात्‌ । तत्तत्क- 
णं्ञष्कुल्यवच्छिन्न नभस एव भो्त्वमिति मते श्नोत्रत्वस्य जातित्ववत्‌ । 

सा च जातिरत्पत्ेः प्राग्‌ नाशे च सूक्ष्मरूपेष्वाश्चयेष्ववतिष्ठत इति 
नित्यत्वं तस्याः । अनुगताकारज्ञानजनकं व्यक्तीनां यत्किञ्िद्रपं॒तत्सवं 
जातिः । एवं च जातिः, उपाधिरिति पर्थायाविति हेलाराजः । 


स्वजातीनां व्यापकत्वेऽपि पदार्थानां बिचित्रशक्तित्वात्‌ काड्चिदेव 
जाति कश्चित्पदार्थोऽभिव्यनक्ति न सर्वा सवं: । सा च कदाचित्स्त्रीत्वयुक्तेन 





त्वाद्वयक्तिरिति ग्यवहारः। भेदप्रत्यये सत्यप्यन्वयि रूपं जातिः । यथा च रुचकस्वस्तिक- 
कुण्डलादिविकारभेदेऽपि सुवर्णमित्येव सर्वत्रानुयायिषूपं सत्यम्‌ । एवं चैकैव जातिमं- 
हासत्ताख्या ब्रह्मस्वभाव । तस्या एव गोत्वादवत्वजातिविवर्तः । तदुक्तम्‌- 
सम्बन्धिभेदात्सतेव भिद्यमाना गवादिषु । 
जातिरित्युच्यते । इति । 


आश्चयेभिद्यमाना उपचरितमेदा गवादिषु महासत्तैव गोत्वादिजातिः । तस्यामेव 
शब्दा वाचकत्वेन वर्तन्ते । एवं चाभावस्याप बुद्धया निरूपणात्‌ महासत्ताया अवियोगा- 
स्रातिपदिकमात्रवाच्या सा । अत एव प्रातिपदिकार्थः सत्ता' इति प्राहुः । धातुरपि 
क्रियाव्यक्तिषु समवेतामुपाध्यनुगृहीतनानात्वां सत्तामेवाभिधत्ते । उपाधिभेदादेव च न 
सर्वेषां नानार्थत्वम्‌ । 

अत्र सवे भावा इत्युक्तया मायाया अपि राक्तित्वेन पराश्रयत्वात्पारतन्त्यं 
सूचितम्‌ न तु साङ्कयाभिमतं प्रधानत्वम्‌ । 


कताव" 


नन्वेवं गोत्वमिति प्रकृतिप्रत्थययो रानर्थक्यप्रसङ्ख इति चेन्न । प्रातिपदिकेन 
गवाश्रयायाः सत्ताया अभिधानम्‌, प्रत्ययेन तु निष्कृष्टाश्रयस्य सामान्यस्येत्यदोषात्‌ । 
जातिपदार्थे सर्वंत्रान्वयिरूपं जात्यात्मना ब्रह्य विवक्षितम्‌ । द्रन्यपदार्थनये परिनिष्ठित- 
ख्पं परमार्थतयेति दर्शं नविकल्पः । 

ननु सत्यासत्यात्मकरूपद्रयस्वीकारेऽ्रंतहानिरिति चेत्‌-सत्यम्‌ । अविद्याव- 


शान्नानात्वम्‌ । तत्र योऽप्रकाशस्साऽविद्या । न चाप्रकाशो नाम प्रकाशाभावरूपोऽधिकः- 
रणादतिरिक्तोऽस्तीति दिक्‌ । 


यथान्यवहा रमिति । गोत्वजातिर्गोव्यक्तावेवेत्यादि । जातिद्रव्येति । द्रव्यशब्द. 
नात्र व्यक्तिरुच्यते । सूक्ष्मरूपेषु । परमाणुषु । "सर्वं जातिः' इति जातिशब्देन धर्ममात्र- 
मुच्यते, नातः पश्वादिशब्देऽपि तत्प्राप्तिरिति गौतमसूत्रव्याख्यातारः । व्यापकत्वेऽपीति । 
बरह्मसत्तारूपाया गोत्वजातेरखवेऽपि सत्त्वात्‌ । विचित्रशक्तित्वादिति । उपाधिस्वभावा- 
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पिण्डेन व्यज्यते, कदाचित्पंस्त्वयुक्तेन, कदाचिदेकाधारस्था, कदाचिदने- 
काधारस्थेति बोध्यम्‌ । 


"तस्याः प्राधान्येऽपि स्वाश्रयसमवेतत्वेन संख्यादेस्तत्र बोधात्‌ 
तत्तल्लिङ्खवचनोपयत्तिर्गणवचनशब्दबत्‌' इति सरूपसुत्र भाष्ये स्पष्टम्‌ । 
सा च नित्येव्युक्तम्‌ । 

अत एव भाष्ये “सिद्धे शब्दाथंसम्बन्धे' इति वातिके “सिद्धे शब्देऽथे 
सम्बन्धे चेति विग्रहः । कं पदां मत्वा ? इति प्रदने 'आकृतिमित्याह । 
आकृतिहि नित्या द्रव्यमनित्यम्‌' । अत्राकरृतिपदेन जातिः संस्थानं च । 
उभयमपि नित्यम्‌ । अनयोर्यंथा नित्यत्वं तथा वक्ष्यते । "अथवा द्रव्य 
एव पवां एष विग्रहो न्याय्यः-- सिद्धे शब्देऽथे सम्बन्धे चेति । द्रव्यं हि 


दिति भावः। ननु जातिर्वाच्यत्वे लिङ्खसंख्या्यनन्वयप्रस ङ्गं इत्यत आह्‌-प्राधान्येऽपीति । 
तथा च सामानाधिकरण्येन संख्याद्न्वय इति भावः । गुणवचनराब्दवदिति । तत्राप्ये- 
कार्थंसमवायेनैव लि ङ्ख संख्यान्वयोपपत्तेः । 


केचित्त॒-एकं रूपं द्रे रूपे इत्यबाधितप्रतीतेः संख्या भतिरिक्तपदार्थं एव । नहि 
तत्र स्वाश्रयसमवायादीनां सम्बन्धत्वसम्भवः । सर्वत्र प्रतीतीनामविलक्षणत्वात्‌ । किञ्च, 
एकार्थसमवायेन घटत्वादौ द्वित्वसत्वात्तद्बोधापत्तिरित्याहुः ॥ १५१ ॥ 


क ०--सा चेति। उक्तरूपा, उक्तरीत्या सिद्धा चेत्यर्थः । नन्वाकारात्वादेरेक- 
व्यक्तिवृत्तित्वात्कथं तत्त्वतमत आह _ आकारोति । आदिना कालादि । देशे । प्रदेशे । 
तेषु । तावसप्देशोपदिलष्टस्याकाशस्यापि (१) । प्रतिज्ञाऽविरोधायाह्‌--आकाशेत्युपेति । 
हु्॑न्तरमत एवाह-अर्थेति । तन्निष्ठजात्यभिधानेऽपीत्यथंः । पूर्वादधक्तिऽथं हेतुमाह-- 
व्यापारेति। यथाश्रुतासङ्खतेराह-जातिविषशिष्टेति । ग्यापारः। प्रतीतिरूपः । 
व्यापारलक्षणा इति बहुव्रीहिः । तदाह-- प्रयोजनेति । सतत्वमेवाहु-शब्दस्थेति । 
एवञ्नेत्यस्यार्थमाह--सामान्येति । गोत्वाइवत्वादीनि सामान्यानोत्यस्याबोधकत्वापत्ते- 
रित्यर्थः । सिद्धान्तरीत्या दोषमाह्‌- किञ्चेति । एवेन प्रपञ्चव्यवच्छेदः। अग्नेर्दाहुक- 
त्वादिवदाहू-शक्तीति । तत्र । ब्रह्मणि । इदं परस्यापि क्वचिदावक्यकमित्याह्‌- 
तत्तदिति । ननु जातेराकारवद्‌ व्यापकत्वे सवं गोभूतं स्याज्जातिसंकरप्रसङ्खश्चात 
आह-सर्वेति। स ङ्कुरोऽपि न, परस्परपरिहारेण भिन्नवस्तुनिष्ठानामेवेकत्र स्थितेः 
सङद्कुरत्वात्‌, स न गोत्वादीनामिति भाव । न सर्वामिति । यथा आत्मनां व्यापकत्वेऽपि 


¶१. सामान्यमस्तीति मूलेन योजना । 
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नित्यमाकृतिरनित्या \! एवं हि दुह्यते लोके मृत्‌ कयाचिदाकृत्या युक्ता 
पिण्डो भवति पिण्डाकृतिमुपमद्य घटिकाः" इत्यादि । १५१ ॥ 





केवचिच्छरीरे कश्चिदेवात्मा स्फुरति, न तु स्व॑ः सर्वत्र तद्रदित्य्थंः। अत एवाह सा 
चैति । ननु जातेः प्राधान्ये तस्यां स्वतो लिङ्कखा्यभावात्कथं तदूपपत्तिरतं आहु--तस्या 
इति । सरूपेति । तत्र हि "लिङ्धवचनसिद्धिगुणस्यानित्यत्वाद्‌' इत्युक्तम्‌ । गुणाः = सत्त्वा- 
दिगुणाः ख्ीत्वादयः, एकत्वादीनि च । तेन च जातौ तदारोप इति तात्पर्यम्‌ । विशेषं 
वक्तमनुवदति-सा चेति ॥ १५१ ॥ 


, ` सरला--उक्तरीति से. प्रमाणसिद्ध जाति पदार्थमात्र मे पायी जाती है, यदि 
कहं कि आकारा-समवाय-जाति आदि पदार्थं तो एक ही दै, इनमे जाति केसे रहेगी ? 
वंह तो नित्य तथा अनेकं वृत्ति होती है, इस पर कहते है किं घट-मठ भादि 
उपाधि के कारण आकाश भो अनेक है, घटाकाश, मठाकाश-दह्वाका्च आदि 
व्यवहार भी तदनुकृल ही है, एेसे हौ घट-पट-कट आदि मे घटत्व-पटत्व-कटल्व आदि 
जातिया भी सम्बन्ध-भेद से अनेक ह, एेसे ही समवायसम्बन्ध भी “जाति-व्यक्ति, 
शुण गुणी, “क्रिया-क्रियावान्‌" आदि के सम्बन्धी ( प्रतियोगी-अनुयोगी ) के भेद 
से भिन्न-भिन्न हो जाता है। इसलिए इन सभी मे जाति का रहना सम्भावित है । 
यह्‌ बात श्रीहरि ने भी कही है- 


संयोगी -संयोग-सम्बन्धवाङे दव्य घट-पट आदि के भेदसे, आकाशके देशकी 
कत्पना से आकाडा के भी अनेक देश हो जाते है, उन देगो मे आकाश का भी सामान्य 
( आकारत्वरूप जाति ) विद्यमान ही है । इसी प्रकार तृल्यन्याय से काल आदिमे 
भी तत्तद्राजामों ( युधिष्ठिर-रघु-दिरीप आदि ) के सम्बन्ध से भेद कौ कल्पना करके 
अनेकत्व सिद्ध होने पर कालत्व आदि भी जातिया माननी चाहिए । हरि-कारिका 
मे आकाश्च उपलक्षण है, अर्थात्‌ अन्य का भी बोधक है, यही बात कहते ह -अर्थ- 
जात्यमिधानेऽपि-जब शुद्ध एव गोत्व-अद्वत्व आदिं अर्थगत जातियां गो-जङ्व आदि 
शब्दों से कटी जाती है, इस पक्ष मे सभी जाति-समवाय-काल आदि शब्द भी 
जाति के अभिधाधक अर्थात्‌ जातिविशिष्ट के वाचक माने ही जाति है । इस पर शङ्का 
करते ह कि- निःसामान्यानि सामान्यानि, अर्थात्‌ (जाति मे जाति नहीं रहतो' इस 
न्यायदर्शन क सिद्धान्त से जाति आदि शब्द कंसे जातिविशिष्ट जाति के वाचकं 
होगे? इस पर समाधान करते द कि व्यापार-अर्थात्‌ अभिधार्प व्यापार 
है लक्षण, अर्थात्‌ निमित्त जिसमे, एसे पदार्थो की विश्व में स्थिति होती है। 
अर्थात्‌ बभिधारूप व्यापार से शब्द तथा उसके अर्थं कौ कल्पना की गयौ है, 
एकाकार-प्रतीति की सिद्धि के किए जेसे द्रव्य आदि शब्दों के अनुगमकन-घर्मं की 
कल्पना की जाती है, इसी प्रकार गोत्व तथा अश्वत्व सामान्य ( जाति ) है, इस 
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प्रकार की अनुगतप्रतीति से उसमे भी ( जातिमे भी ) अनुगमक-धमं जातित्वरूप 
की कल्पना आवश्यक है, वह जातित्व भी जातिरूप हौ है, जाति मे भी जाति मानना 
वैयाकरणो का सिद्धान्त है; क्योकि शब्द से अर्थं वाच्य होता है, इसलिए अन्वयिता 
( वाच्यतारूप सम्बन्धिता ) के नियामकरूप से शाब्दबोध की उत्पत्ति होती है, अतः 
जाति मे भी जाति मानना आवश्यक है, यही नियम व्यक्ति मे जाति की कल्पना में 
निमित्त है, तो जाति में जाति की कल्पना मे क्यों द्वेष किया जाय ? 


अथ च “व्यापारलक्षणाः' कौ व्याख्या मूर मे की गयी है--प्रयोजनज्ञाप्याः' । 
इसका तात्पर्यं यह्‌ है कि अर्थं के बोधनरूप व्यापारके लिएहो शन्दका प्रयोग 
होता है, कहा जाता है-'अ्थंबोधनाय शब्दप्रयोगः' अर्थं के बोधन के लिएशब्दका 
प्रयोग होता रहै, अतः अर्थाभिधान( अर्थंबोधन )रूप शब्द, का व्यापार शाब्द के 
प्रयोग मेँ प्रयोजन है, इस प्रयोजन से ही शब्दार्थं की स्थिति अर्थात्‌ शब्द अथं तथा 
सम्बन्ध की कल्पना की गयो है, यह्‌ प्रयोजन से ज्ञाप्य हुआ, शब्द प्रयुज्यमान होकर 
अर्थं का बोध कराता है, जिसमे शक्तिरूप सम्बन्ध रहता है, असम्बद्ध के बोध कराने 
मे अव्यवस्था हो जायगी । अस्तु गोशब्द उस गोरूप अथं का बोध कराया, जिसमें 
उसको व्यवहार आदि से राक्तिग्रह हुभा है, पर अन्य गोरूप अथं का भी बोध कराता 
है, जिसमे शक्तिग्रह नहीं हज है, इसका कारण है कि वह गोरूप अथं मं अन्वयिता 
| वाच्यता था सम्बन्धिता ) का नियामक ( अवच्छेदक ) गोत्वजातिरूप धमं का 
आश्रय लेकर प्रत्यायक ( बोधक ) होता है, केवल व्यक्ति का ही बोध नहीं कराता; 
अपितु जाति को भवच्छेदक बनाता हुमा जातिविशिष्ट-व्यक्ति का बोधक होता है । 
यही बात “अन्वयिरूपम्‌ अनवच्छेदकीकृत्य अप्रत्यायकल्वात्‌' से कही गयी है । इसी 
दुष्ट से “निःसामान्यानि सामान्यानि यह ताकिक सिद्धान्त आदर्तव्य नहीं है, 
'सामान्यानि' यह शब्द भी तो अपने अर्थं के प्रत्यायन मेँ सामान्यत्व धमं को अन्वयिता 
का अवच्छेदक बनायेगा, वहु भी जातिरूप है; अन्यथा यह शब्द-अर्थ का बोधक नहीं 
हो सकेगा । 


अथ च प्रमाण की अन्तिम चोटी पर ब्रह्म ही परमार्थूप में सिद्ध होताहै, 
सभो पदाथं उसी के ही शक्तिभूत दहै, न कि उससे भिन्न है, उस ब्रह्य में व्यवहार के 
अनुसार शक्ति की कल्पना की गयी है, भतः सवत्र जाति एवं द्रव्य का विभाग किया 
गया है । आकाशत्वम्‌, घटत्वम्‌ इत्यादि व्यवहार तो तुल्य हो हैँ । जैसे तत्ततकरणं- 
शष्कुली से उपहित जो भाकाश, उसी मे श्रोत्रत्व है, इस मत मे श्रोत्रत्व को जाति 
मानते ह, वैसे ही घट-मठ आदि से अवच्छिन्न ( उपहित ) आका मे मी आकारात्व- 
जाति क्यों न मानी जाय । 

व° सिम म-८७ 
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| 
। 
| १--विशेष--यथाव्यवहारम्‌-गोत्व-जाति गोपदार्थं मे ही रहेगी, अइवत्व-जाति 
| ॥|| अवमे ही रहेगी तथा दो जातियों का एकत्र सामानाधिकरण्य से सांकर्य-दोष भौ 
| | | नहीं होगा, ब्रह्मम ही सभी जाति-व्यक्ति की अविद्याके कारण कल्पना होने से 
| | अद्रेतसिद्धान्त की हानि भी नहीं ` होगी । शब्दव्रह्मवादी वैयाकरणो को भी यह्‌ 
4 अभिमत है । 
| पूर्वोक्त प्रमाणो से सिद्ध जाति अपने आश्रयभूत व्यक्ति की उत्पत्ति से 
| पूवं तथा व्यक्ति के नाश के पञ्चात्‌ सूक्ष्मरूप वाके परमाणुरूप आश्रय मे अवस्थित 
| रहती है, इसलिए उसकी नित्यता मानी जाती है । "गौः गौ गौः इस प्रकार के अनुगत 
| , आकार का जो ज्ञान, उसका जनक व्यक्तियों में रहनेवाला यत्किञ्चिद्‌ जो व्यक्तिनिष्ठ 
| ध्मविदोष, उसको जाति कहते ह, इस रूप से जाति तथा उपाधि को पर्याय समञ्लना 
| चादिए, एसा श्रीहेल।राज का मत दै । यद्यपि गोत्वादि सभी जातियाँ व्यापक है, 
तथापि कोई पदार्थं किसी एक ही जाति का भभिव्यज्जन कर पाता है, नकि सभी 
पदार्थजातियों का, इसमें पदार्थो की शक्ति का वचित कारण मानना चाहिए । 


वहु लोकप्रसिद्ध जाति कदाचित्‌ स्त्रीतवयुक्त पिण्ड से अभिव्यक्त होती है, 


| 

| 

| कदाचित्‌ पुस्त्वयुक्त पिण्ड से, कदाचित्‌ एकं आधार मे स्थित होकर अभिव्यक्त 
| होती है, कभी तो अनेक आधार मे अवस्थित होकर भभिग्यक्त होती है । 

| 

। 


~ + 





आकृतिपदा्थ॑क शब्द से आकृति का प्राधान्येन बोध होता है, जातिपदा्थंक से 
जाति का, व्यक्तिपदार्थक से व्यक्ति का प्रधानरूप से बोध होता है, इतर का गुणीभूत 
| होकर । एसी स्थिति मँ जब जाति की प्रधानता रहेगी, तो उसमे लिङ्क तथा संख्या 
| का अन्वय कंसे उपपन्न होगा । 
इस पर कहते ह किं स्वाश्रयसमवेतत्वेन "इत्यादि, अर्थात्‌ स्वपद से संख्या- 
| | लिङ्ख आदि, उसका आश्रय व्यक्ति, उसमे समवेत ( समवायसम्बन्ध से वर्तमान ) 
| जाति है, इस परम्परा-सम्बन्ध से संख्यादि का जाति मे अन्वयबोध होने से लिङ्ग 
विदोष तथा वचनविदोष की सिद्धि होती दै, जसे गुणपरकशुक्ल-विशति आदि शब्द 
से जायमान बोध मे लिङ्घ-संख्या का अन्वय उक्त परम्परासम्बन्धसे ही होता है, 
यह विषय सरूपसूत्र के भाष्य मेँ स्पष्ट है । वह्‌ पूरवभ्रमाणसिद्ध जाति नित्य होती है, 
ेसा कह अये हैँ । इसीलिए भाष्य मे “सिद्धे शन्दा्थंसम्बन्धे' इस वातिक 
का “सिद्धे शब्दे अर्थे सम्बन्धे च' यह्‌ विग्रह्‌ दिखलाया गया है, जिसका तात्पयं है-- 
शब्द-अर्थं तथा सम्बन्ध, इन तीनों की सिद्धावस्था मे । आगे पुनः भाष्य में प्रन 
किया गया कि किसको पदार्थं मानकर पूर्वविग्रह किया गया ? इसका उत्तर स्वयं 
भाष्यकार ने दिया--'आकृतिम्‌'--' आकृति को, क्योकि आक्रति नित्य होती है, द्रव्य 
अनित्य होता है । यहाँ पर॒ आकृतिपद से जाति तथा भवयवसंस्थान दोनों का ग्रहृण 
होता है, वे दोनों नित्य हँ । जिस प्रकार इन दोनो का नित्यत्व है, क्ह्‌ प्रकार अगे 
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(१)अत्र केयटः--तत्तदाकारं तत्तद्व्यङ्गयजातिरूपं वाऽसत्यमुपाधि- 
माधित्य तदवच्छिन्नं ब्रह्यं व द्रव्यम्‌ । 
एतेन म॒ दोऽप्यनित्यत्वाद्‌ श्रव्यं नित्यम्‌" इत्ययुक्तमित्यपास्तम्‌ । 
मृदोऽप्याकारमात्रतया ब्रह्मण्येव पयंवसानात्‌ । ““वाचाऽऽरम्भणं विकारो 
नामधेयं म॒त्तिकेत्येव सत्यम्‌" इति श्नु तिवत्‌ । 





कु ०--कं पदार्थमिति । कं पदाथ मत्वा सिद्धत्वमुच्यते ? इति प्रदनार्थः । 
संस्थानम्‌ । कम्बुग्रीवादिमत्वादि । तथा वक्ष्यते इति । प्रवाहाविच्छेदात्‌ । द्रव्यं 
हि नित्यमिति । एकस्मिन्नेव द्रव्येऽनेकाकृतियोगाद्‌ द्रव्यं नित्यमित्यर्थः । 

अयं भावः-उपाधीनां वस्तेतो व्यतिरिक्तत्वाभावेनोपधेयरूपतया उपाधिमद्‌- 
द्रव्यमेव नित्यत्वात्‌ शब्दां इति । 

(२) ब्रह्ोव द्रव्यमिति । सर्वेषां धर्माणां ब्रह्मण्यध्यस्तत्वेन सर्वत्राधिष्ठानभूतं 
ब्रहैव । विशेष्यमेव च द्रव्यम्‌ । शुक्तिरजतादिज्ञान शुक््यादीनां विरोष्यत्वात्‌ । तथा हि । 
व्याडिमते सरवे चब्दा द्रव्याभिधायिनः। तद्यथा आत्माद्र॑तवादिभिरात्मशब्देन द्रव्य 
मुच्यते । आस्मैव हि बुदधबुपाधिभिन्तं प्रतिभासमानं दरव्यं पदानामर्थं; । अत एव स्वभाव 
आत्मभूता सत्तेति वदन्ति । अत एवोक्तं हरिणा - 


आत्मा वस्तुस्वभावश्च शरीरं सत्त्वमित्यपि । 
द्रव्यमित्यस्य पर्यायास्तत्त्वमित्यपि हि स्मृतम्‌ ॥ 


कहुगे । इसके पर्चात्‌ स्वयं भाष्यकार दुसरा पक्ष उठते है--अथवा द्रव्य को ही 
पदार्थं मानकर एेसा विग्रह समज्ञा जाय-सिद्धे शब्दे अर्थे सम्बन्धे च'; क्योकि द्रव्य 
नित्य है, आकृति अनित्य है । लोक मेँ एेसा देखा जाता है कि मृत्तिका किसी भआकृति 
( गोलाकृति ) से युक्तं होकर पिण्ड बन जाती है, उस पिण्डाकृति को उपमदित करके 
घटिका बन जाती है, इत्यादि । इससे “आकृति बदलती रहती है, अतः अनित्य है" 
एेसा ज्ञात हुमा । ; 

२-विशेष-द्रग्यं नित्यमिति--एक ही सुवणं मे अनेक भकृतियों का 
सम्बन्ध देखा जाता हे, सुवणं तो वही रहता ह, अतः सुवर्णं आदि द्रव्य का नित्यत्व, 
आकृति का अनित्यत्व मानना चाहिए । आकृतिरूप उपाधि वस्तुतः सुवर्णरूप उपधेय 
से व्यतिरिक्त नहीं हे, अतः उपाधिविशिष्ट द्रव्य नित्य हे, वही शब्दार्थं हे ॥ १५१ ॥ 


१. “अत्र कंयट इत्यादि-एतद्‌भावः'" इत्यन्तः पाठः ख० पु नास्ति । 





६९२ वेयाकरणसिद्धन्तलषु मन्जृषायां 


आकृतिः संस्थानं (१ )तस्या अनित्यत्वे तदव्य ङ्गचजातिरप्यनित्येति 
तत्तात्पयम्‌ । 

“यद्वा आकृतावपि पदाथ एष विग्रहो न्याय्यः । ननु चोक्तमाकृतिर- 
नित्येति । नैतत्‌ । नित्या आकृतिः । कथम्‌ ? न क्वचिदुपरतेति कत्वा 
सवेत्रोपरता भवति । द्रव्यान्तरस्था तुपलभ्यते' इति । अत्राकृतिपदेन 
जातिः । उपरमोऽनभिव्यक्तिः । आविद्यकः पदार्थो जातिर्याबद्व्यवहारं 


इति भावः। एवञ्चाधिष्ठानसत्ताभिप्रायेणेव घटः सन्निति प्रयोगः । नहि सत्ता 
जातिस्तत्र निमित्तम्‌ । अभावेऽपि सन्निति व्यवहारात्‌ । भत एव स्वरूपसत्त्वमपि न 
तत्र हेतुः । अभावेऽनुगतधर्माभावेनानुगतप्रतीत्यनापत्तेः । वाचारम्भणमिति । आरभ्यते 
स्पृश्यते इत्यारम्भणं वाचा वागिन्द्ियेण नामभेदकल्पनम्‌ । यथा घटः शराव इत्यादि, 
वस्तुतस्तु मृत्तिकेवेति तदर्थः । नित्या आकृतिरित्यत्र हेतुं भाष्यकारः पृच्छति-कथमिति। 
समाधत्ते--क्वचिदिति । क्वचिष्टयक्तावनभिव्यक्ता नैतावता सर्व॑त्रानभिव्यक्ता भवति । 
तस्मा्चित्यत्वं जातेरित्य्थंः । अनित्यता तरिविधा । संसर्गानित्यता यथा-स्फटिकस्य 
जपाद्युपधानेन स्वरूपतिरोधानम्‌। परिणामानित्यता यथा-बदरफलस्य इ्यामतातिरो- 
धाने लौहित्याविर्भावः। प्रध्वंसानित्यता सर्वात्मना विनाशः । एतत्त्रिविधन्यत्यासेन 
नित्यतां समर्थयति - ध्रुवेति । कूटस्थत्वादिति । संसर्गानित्यता परिहृता । कृटमयोघन- 
स्तद्रत्तिष्ठति । संसगिनाशेऽपि स्वयमनष्टेत्यर्थः । अविचाक्िभिरिति परिणामाऽनित्यता, 
भनपायेत्यादिना प्रध्वंसानित्यता परिहृता । उत्पत्तेः सत्तापर्यन्तत्वादनुत्पत्तीत्यनेन 
जन्मसत्तारूपौ विकारौ निरस्तौ । अवृद्धीति। वृद्धिरूपविकाररहितम्‌ । अव्ययमिति 
विनाशः परिहूतः । यरिमस्तत्वमिति । प्रवाहनित्यताऽनेनोक्ता । तन्नाशेऽपि तद्धर्मा न 
नर्यन्ति । आशध्रयप्रवाहाविच्छेदादिति भावः। तत्त्वमित्यस्यार्थमाह-तस्य भाव 
इति ॥ १५२ ॥ 


के ०-प्रकृतोपयुक्तमात्रमाह्‌--अर्थ चेति । चेन सम्बन्धोऽपि बोध्यः । केयट- 
सूचितमाह्‌ -अत्राकृतीति । पूर्वञ्जातिमात्रस्य नित्यत्वोक्तावपि वस्तुतस्तत्त्वस्याभावा- 
दाहु-अनयोयंथेति । जातिसंस्थानयोर्येन प्रकारेणेत्यर्थः । तथा च पूवं तत्प्रकारो नोक्तोऽ- 
नुपदमेव वक्ष्यत इत्यर्थो बोध्यः। अथवेति । अथ द्रव्ये पदार्थे कथं विग्रहुः, सिद्धे 
राब्देऽथं सम्बन्धे चेति-नित्यो ह्यर्थवतामर्थे रभिसम्बन्धः' इति तत्रत्योऽस्यादिः । इत्यादी- 
त्यादिना-'घटिकाङ़ृतिमुपमृय कुण्डिका" इत्यादिपरिग्रहुः । 


१. अत्र खसञ्ज्ञके भूलपुस्तके--““्रह्यदशेने जाते रप्या विद्यकंत्वेनासत्यत्वादनित्यत्वमिति । 
अनेन अत्र प्रकरणे व्यङ्धचव्यञ्जकयोरुभयोरप्याक्ृतिपदेन ग्रहणं सूचयति--'' इति 
पाठोऽधिकः । 


स्फोटनिरूपणम्‌ ६९३ 


भरुवत्वात्कूटस्थत्वादविचाकित्वादनपायोपजनविकारित्वाद्वारंवारमुत्पत्याद्य- 
भावेनानुत्पत्थवृद्धयव्यययो गित्वेन नित्येति तद्धावः । एतदेवाभिप्रेत्य भिन्न 
ष्वभिन्नं छिन्नेष्वच्छिन्नम्‌' इति सामान्यलक्षणमुक्तम्‌ । अथावयवसंस्थान- 
रूपाया आक्ृतेरुक्तहेत्वभावेन प्रकारान्तरेण नित्यत्वमाह-'अथवा यस्मि 
स्तत्त्वं न विहन्यते, तदपि नित्थम्‌ । तस्य भावस्तत्त्वम्‌ । आकृतावपि 


ननु घटादिद्रव्यस्य कथं नित्यता. अत॒ आह - अत्रेति । कैयटोक्तासत्यपदार्थ- 
माह - तत्तदिति । कम्बु्रीवादिमृदादिरूपमित्यर्थः । तद्वव ङ्गयेति । तत्तदाकारव्यङ्खय- 
घटत्वादिजातिरूपमित्यर्थः । एतेनेत्यस्याथंमाह्‌--मृदोऽपोति । श्रुतिवदिति । रुतेर्यथा 
तत्त्वेन तत्र पर्यवसानं तद्रदिव्यर्थः | ततु जातेरनित्यत्वे सिद्धान्तविरोधोऽत भाह- 
आकृतिरिति । तथा चाविरोधायैव मध्ये इदं लिखितम्‌ । एतेन ूर्वोक्तार्थानुपपादकत्वा- 
दिदमत्रायुक्तमित्यपास्तम्‌ । तदाह॒--एतदिति। द्वितीयमत इत्यर्थः । अथाद्यमतं 
समर्थयते आकृतावपोति। न क्वचिदिति । क्वचिदुपरतेति कत्वा न सर्वेत्रोपरतेत्य- 
न्वयः । ननूपरमो नाशा्चेत्तत्काल एवान्यत्र सत्त्वविरुढमत आह्‌-जनभीति। अविद्याया 
जातित्वे मानाभावात्तावन्मात्रेणानिर्वाहादाह-आाविद्यक इति । तृतीयमतं तु अग्रे एवं 
खण्डनीयमिति भावः । ननु परमार्थदृष्ट्या सर्वमनित्यमत आह--यावदिति । अद्रेतेन 
लौकिकव्यवहा राभावाद्वयवहारे च जातेरेकाकारपरामशहेतुत्वात्स्वंदा एकाकारपरा- 
मशंदरशनेन यावद्वयवहा रकालमिःत्यर्थः । कृटस्थत्वादिति । घ्र वत्वादित्यस्य व्याख्यानं 
तद्ब्याख्यानम्‌--अविचाकित्वादिति । रूपान्तरापत्तिविचालः। यथा पयसो दध्यादि- 
रूपता । अनेन परिणामानित्यता परास्ता । अपायोपजनरूपविका रद्रयुन्यत्वादित्यर्थ । 
तत्र भनपायेति पञ्चमापचयनिरासः। अनुपजनेति । चतुर्थपरिणामनिरासः । उत्पत्तेः 
सत्तापर्यन्तत्वादनुत्पत्तीत्यनेन जन्मसत्तारूपौ भावविकारौ निरस्तौ । अवृद्धीत्यनेन 
तृतीयो वृद्धिलक्षणो निरस्तः। अव्ययेति-षष्ठो विनाशो निरस्तः । एतद्रूपविकार- 
रहितं नित्यम्‌ । इदं च भाष्ये मुख्यत्वेनादौ नित्यत्वं ब्रह्मविषयं यावद्वयवहारमेकरूप- 
स्थितपदार्थविषये चोक्तं तदाहू-नित्येति तदिति। द्वितीयविषयत्वे भाष्यान्तरसम्मतिम- 
प्याह्‌--एदेवेति । जातिरूपसामान्यलक्षणमुक्तमिति पाठः । भाष्ये । पस्पशायामेवेत्ि 
भावः । रूपाया इति । जातिव्यञ्जिकाया इत्यर्थः । उक्तहेत्विति । याव यवहारकाल 
मध्ये मध्ये उत्पत्तिनाशयोः सत्त्वेन तदभावरूपोक्तहेत्वभावादित्यर्थः। न प्रागुक्त एव 
नित्यशन्दाथंः । प्रवाहाविच्छेदेऽतादुद्यपि नित्यत्वग्यवहारादित्याह्-तदपीति। ननु 
कि तत्त्वमत भआह्‌-तस्येति । यस्मिन्विहृते नष्टेऽपि तदुवृत्तिधर्मो न विहन्यते न नयति, 
माश्चयप्रवाहाविच्छेदादित्यर्थः । तत्त्वपदेन तद्वयवहारो लक्ष्यते । निधं्मकव्यवहारा- 
भावान्नष्टव्यक्तव्यवहा राभावान्च तद्धमव्यवहार इत्युक्तः । आश्रयप्रवाहानुच्छेदाच्च 
तद्धर्मव्यवहाराविघात इति तात्पर्यम । तदाह - अवयवेति । इत्यादायेनेति । बहुत्रीहिः । 








६९४ वैयाकरणसिद्धान्तलधुमन्जृषायां 


तत्त्वं न विहन्यते" इति(१) । अवयवसंस्थानरूपाया आकृतेराश्नयश्रवाहा 
विच्छेदात्त द मेस्याविघात इत्याश्यकेनानेन प्रवाहुनित्यतोक्ता ।॥ १५२ ॥। 


तद्विशेष्यम्‌-अनेनेति । म्रन्थेनेत्यर्थः । उक्तंति । इत्युक्तमिति शेषः । भाष्ये इत्यस्यात्रा- 
न्वयः । तस्य भाव इत्यादि हैा राज इत्यन्तं ग्रन्थे पाठान्तरं क्वचित्पुस्तके दुह्यते, 
तदयुक्तम्‌ । श्रागुक्तत्वादिति बोध्यम्‌ ॥ १५२ ॥ 


सरला-- व्यक्ति तथा आकृति के स्वरूप का तथा उनमें नित्यत्वानित्यत्व का 
निर्णय करने का उपक्रम कर रहे है 

इस विषय मे महामहोपाध्याय श्रीकैयट का मत प्रदशित करते ह--कम्बुग्रीवा- 
दिमतो तत्तत्‌ आकृति अथवा उससे व्यङ्गय घटत्वादिजातिरूप जो असत्त्य-उपाधि 
का आश्रयण करके तदवच्छिन्न जो ब्रह्य, वही धट-पट आदि द्रव्य हे ( वही घटादि- 
शब्द का वाच्य हे ), इस सिद्धान्त कै कारण “मृत्तिका के भी अनित्यत्व से द्रव्य को 
नित्य कहना अनुचित है' एेसा कथन निरस्त हुमा; क्योकि मृत्तिका भी तो पिण्डादि 
आकृतिूप मे ही विद्यमान होती है, तथा तत्तदाकृति से विशिष्ट ब्रह्मतत्त्व मे हौ 
पर्यवसान होता दै, अतः द्रव्य की नित्यता व्यवस्थित है । 

छान्दोग्य-श्रुति का भी कथन है कि वाचा =वागिन्दरियं से नाम-मेद कौ 
कल्पना की गयी है, नामभेदसे ही तो घट-शराव आदि विकारो कौ प्रतीति होती हैः 
परमाथ मे तो घट-शराव आदि विकार कुछ नहीं ह, मृत्तिका ही सत्य है । भाकृति 
अवयवो का संस्थान ( सन्निवेशविरेष ) है, उसके अनित्य होने से उससे व्यङ्गय 
जाति भी अनित्य हयी, यह्‌ उक्त भाष्य का तात्य है । 

अथवा जाति की नित्यता बताने का पुनः उपक्रम कर रहे ह-"आकृतावपि 
पदार्थे एष विग्रहो न्याय्यः" इत्यादि से, भर्थात्‌ आङृति को पदाथं मानने मे भी यह्‌ 
विग्रह्‌ कर सकते हैँ-“सिद्धे शब्दे अर्थे सम्बन्ये च” । अव यह्‌ शङ्का होतीहै कि 
आकृति को तो अनित्य कटा गयादहै, तो यह्‌ विग्रह्‌ केसे संगत होगा ? इस पर 
कहते है कि -- नैतत्‌, यह्‌ बात नहीं है, आकृति नित्य है, इस पर पृते है--कथम्‌' ? 
कैसे कहते हो आकृति नित्य है ? वह्‌ तो उपरत ( नष्ट ) होती रहती है, तो इस पर 
कहते है कि 'नहौ' क्वचित्‌ ( कहीं ) उपरत हुयी, तो क्या सर्वत्र हो गयी, अन्य द्रब्यों 
मे वर्तमानहीदहै। 

१. ““यस्मिन्विहते नष्टेऽपि तद्धर्गो न विहन्यत इत्यथः । आकृतिग्यक्त्योश्च परस्परं 
भावत्वं घटत्वादि धट(दिरूपमेव । जातेराकृतेरचाविद्यकत्वेऽपि तत्तदुपाध्यवच्छिन्तं 
ब्रह्म व द्रव्यम्‌ । तस्याविद्यकत्वे तदवच्छिन्नं ब्रह्मं व आकृतिजातिरचेति बोध्यम्‌ । तत्त्व- 
पदेन तद्वचवह्‌ारो लक्ष्यते । निधंमंकन्यवहा राभावाच्च धमेग्यवहार इत्यक्तम्‌" । इति 
पाठोऽधिकः पुस्तके खसंज्ञके । 
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इस प्रघटुक मे आकृतिपद जातिपरक है, उपरमशब्द अभिष्यक्ति के अभाव 
अथं मे है, अविद्या से जन्य पदार्थं जाति है, सृष्टि के भोतर जब तक व्यवहार चलता 
है, तब तक ॒ध्रुवत्वादि हेतुओं से वह नित्य ही है, एेसा भाष्य का भावदहै। इसी 
अभिप्राय से आश्रय के भिन्न-भिन्न होने पर भी अभिन्न ( एकरूप ) आश्रय कै नष्ट 


होने पर भी नष्टन होने वाला धर्मविदोष जाति है, एेसा जाति का सामान्यलक्षण 
भाष्यकार ने कहा वरै । 


भथ च श्न.वत्वादि हेतुओं के न होने पर भी अवयवसंस्थानरूप आकृति का 
भी अन्य प्रकार से नित्यत्व भाष्यकार ने कटा है-- अथवा यस्मिन्‌ तत्तवं न विहन्यते, 
तदपि नित्यम्‌” जिसमे तत्त्व का विघात न हो, वह॒ भी नित्य है, उस पदार्थकाजो 
भाव ( सत्ता ), वही उसका तत्तव है, आकृति मेँ भी तत्त्व का विधात नहीं होता । 
( इसलिए वह भी नित्य दै ), अर्थात्‌-अवयवसंस्थानरूप आकृति का माश्रय-प्रवाहु 
विच्छिन्न नहीं होता ( चलता रहता है ) । अतः उसके धमं का विघात नहीं होता, इस 
भाशय से भाष्यकार ने प्रवाह-नित्यता बतायी है। 





१-विशेष- ध्रुवत्वात्‌ कूटस्थत्वात्‌ “““““इत्यादि । ध्रुवत्व की ही व्याख्या 
है-कूटस्थत्वात्‌, कूट = अयोघन ( लौहनिमित पदार्थं, भाषा मेँ जिसको निहाई कहते 
है ) पर रखकर लौहुशस्त्र तीक्ष्ण किये जाते है, वह॒ अपने स्थान पर जैसे स्थिर 
रहता है, वैसे ही जाति की भी स्थिति है । एेसा कह्ने से संसर्गानित्यता का निरास 
हुमा, जसे जपापुष्प के उपधान से स्फटिक में लौहित्य का आविभवि होता है, जपा. 
पष्प के दरीकरण से स्वरूप क्रा प्रतिभास हो जाता है, संसगंजन्य विकार नहीं आता । 
ेसी ही स्थिति जाति को भी है, नाना आश्रयोंके संसं होने परभी जातिमें 
विकार नहीं होता । 

अविचाकित्वात्‌--रूपान्तर की प्राप्ति विचाल है-जेसे दुध को दधिरूपता, 
जाति मे एेसा न होने से परिणामजन्य अनित्यता का निरास हुआ । 


भनपायोपजन-इत्यादि से षड्विध विकार का निरास बताते हँ--अनपाय 
( मपचय का अमाव ), अनुपजन ( परिणाम का अभाव ), अनुत्पत्ति ( जन्म तथा 
सत्ता का अभाव ), अवुद्धि ( वृद्धि का अभाव ), अव्यय ( विनादाका अभाव ), इस 
प्रकार षड्विध विकारो का अभाव जाति में होने से नित्यता सिद्ध हयी । 

२-- विशेष--यावद्‌ व्यवहारम्‌-जब तक संसार का व्यवहार होता है, तब 
तक नित्यता हो रहती है । आश्रय के नाहा होने पर भो उसका जातिरूप धर्मं नष्ट 
नहीं होता; क्योंकि आश्रय के प्रवाह का, अर्थात्‌ उत्पत्ति-विनाश-परम्परा का विच्छेद 
नहीं होता, वह परम्परा यावत्‌ सृष्टि चलतो ही रहती है, इस प्रकार जाति मं प्वाहु- 
नित्यता बतायी गयी ॥ १५२ ॥ 


कक 
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प्रवाहनित्यतां न्यायवातिककारोऽप्याह-- "नित्या वर्णाः नित्या वेदा 
इति च सम्प्रदायाविच्छेदात्‌ । नित्या पृथिवी नित्याः पर्वता इतिवत्‌ । 
तान्येव वेदवाक्यानि मन्वन्तरचतु्यंगान्तरेष्वपि सम्प्रदायाविच्छेदेन 
प्रवर्तन्ते । एतत्‌ मन्वादिवाक्येष्वपि तुल्यम्‌" इति । 

व्याससूत्रमपि ““समाननामरूपत्वाच्च वुत्तावप्यविरोधः'" इति । 
वेदस्य तदर्थानां च नामरूपप्रवाहानुच्छेद एव नित्यत्वमिति तदथः । 
उपाधिसल्निवेशादिकाब्दैश्चोपाधीनामपि तदात्मकत्वात्‌ ब्रह्मं ब वाच्यम्‌ । 





कु०--सम्प्रदायाविच्छेदादिति । भयं नित्यत्वे हेतुः । तुल्यमितीत्यन्तं वातिकोक्तिः। 
समानेति । सुष्टयन्तरेऽपि नामरूपसाम्यान्तिव्यत्वस्याविरोध इत्यर्थः । तथा च 
श्रुतिः--“यज्ञेन वाचा पदवीयमायन्‌ तामन्वविन्दन्नुषिषु प्रविष्टाम्‌” इति । यज्ञेन 
पुष्येन कर्मणा वाचा वेदस्य पदवीयं मारगमायन्‌ प्राप्तवन्तः । तदात्मकत्वात्‌ 
बरह्मात्मकल्वात्‌ । विच्छेदोऽपीति । तन्मते अभावस्याधिकरणस्वरूपत्वात्‌ । भूतलादेः 
स्वख्येण भावत्वेऽपि रूपान्तरेणाभावत्वाभ्युपगमात्‌ । तदाहु--- 


भावान्तरमभावो हि कयाचिनत्तु व्यपेक्षया । इति । 


असत्य एवेति । अयं भावः । यद्यपि विच्छेदो नाम प्रतिबन्धः, तस्य स्वीकारेऽ 
देतहानिः प्राप्ता, तथापि अज्ञानस्यैव प्रतिबन्धकत्वस्वीकारेण वास्तविकप्रतिबन्धाभाव 
इति । अविद्या च अनादिभावरूपत्वे सति ज्ञाननिवर््या । न च सादिशुक्त्या्वच्छिन्न- 
चेतन्यावरकाज्ञानेष्वव्यापिः। रूप्योपादानाज्ञानस्याप्यनादिचैतन्याश्रितत्वेनानादि- 
त्वात्‌ । एवमेव । असट्य एव । असत्यस्यापि व्यावहारिकसत्यत्व दर्लयति-तत्त धोगेति । 
विवतं इति । उपादानसमसत्ताककार्यापत्तिः परिणामः । उपादानविषमसत्त ककार्या- 
पत्तिधिवर्तः। यथा स्वप्ने इति । अयं भावः--स्वप्नावस्थागतः प्रपञ्चो जाग्रद्दशया 
ब्ाध्यमानत्वादसत्य इति सर्वानुमतम्‌, तेनैव दृष्टान्तेन जागरायां यो भावमेदस्तस्य 
तुरीयदशायामननुवुत्तत्वादसत्यत्वम्‌ । सर्वावस्थास्वनुगतं संविन्मात्रं सत्यम्‌ । चिच्छक्ते 
रावरको मोह एव निद्रा नाम । तस्य चाविद्यावृत्तिरूपत्वान्मिथ्यात्वम्‌ । एवं जाग्रत्स्व- 
प्नावस्थागतम्‌ंक्रियाविवर्तरूपमसदेवेति । अनेकपदार्थरूपत्वमेवेति । अविद्यावृत्ति- 
मेदात्‌ । तथात्वम्‌ । अनेकरूपत्वम्‌ । जाग्रदादिभिन्नत्वं तुरीयत्वम्‌ । तदेव । ब्रह्मैव । 
सर्वव्यवहाराविषय इति । ““यद्राचाऽनभ्युदितम्‌ ' इत्यादिश्रुतिभिर्व्यवहा राविषयत्व- 
स्यैवोपपादनात्‌ । नन्वेवं “तं त्वेवमौपनिषदं पूरुषं पृच्छामि इति श्रुतिविरोधः ` 
सत्यम्‌ 1 “यतो वाचो निवर्तन्ते, अप्राप्यं मनसा सह" इति श्रुत्या वाङ्मनसातीतत्वमेव 
तस्य । ओपनिषदत्वं तु उपनिषज्जन्यान्तःकरणवृत्त्या स्वात्मानमप्यविषयीकर्व॑त्या 


प्रतिबन्धकाज्ञाननिवृत्तौ स स्फुरतीत्य्थंः ॥ १५२ ॥ 
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यत्तु अविद्याश्ञब्देनापि विच्छिन्नपरकारां ब्रह्य व । विच्छेदोऽपि तद्रूप 
एवेति नाद्रेतहानिरिति । 


अन्न बदन्ति। विच्छेदस्य ब्रह्मरूपत्वे तत्त्वज्ञाननिवत्यंतानापत्तिरिति । 
वस्तुतस्तु बिच्छेदोऽसत्य एव । रज्ज्‌रगवत्‌ । सर्वोऽपि प्रपञ्च एव- 
मेव । तत्तद्धोगप्रापकप्राण्यदृषठेश्च ब्रह्मणस्तथा विवः । एवश्च तच्नाव्य- 
तोपपन्नेति परमा्थ॑सारविवरणे प्रपश्चितमस्माभिः । "यथा स्वप्न एकस्थै- 
वान्तःकरणस्य विरुद्धानेकपदाथेरूपत्वं तथा जागरे मायासहकारेण 





क ०--आद्यस्य परसम्मतत्वं प्रसिद्धमेवेति द्वितीये परसम्मतिमपि तदोयानाम- 
जञाननि रासायाह्‌-प्रवाहेति । अद्रेतिसम्मतिमप्याह्‌-व्यासेति । प्रथमाध्यायतुतीयपादस्थ- 
देवताधिकरणस्थम्‌ । ननु जगत्कारणत्वादेव देवस्य नित्यत्वमित्यर्थंकेन “अत एव च 
नित्यत्वम्‌” इति पूर्वसूत्रेणोक्तं नित्यत्वमयुक्तम्‌, सुष्टिप्रल्ययोरुत्पत्तिप्रलयदर्शनाद्‌, अत 
आह-समानेति । ““दर्शंनात्‌ स्मृतेश्च” इति सूव्रशेषः । आवृत्तौ पनःपुनरुत्पत्तावपि 
समाननामरूपत्वात्‌ समानश्ञब्दार्थत्वाद्‌ विवध्ितस्यैकरूपप्रवाहा विच्छेदरूपनित्यत्वस्या- 
विरोधः । इवासप्रश्वासवत्‌ पुरुषबुद्ध यजन्यत्वेन च वेदे नाप्रामाण्यशङ्का । समाननाम- 
रूपत्वे प्रमाणं च- 


““यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्वं यो वे वेदांश्च प्रहिणोति तस्मे । 

तं हु देवमात्मबुद्धिप्रकाशं मुमुक्षवे रारणमहं प्रपद्ये" ॥ 
““सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ । 

दिवं च पृथिवीं चान्तरिक्षमथो सुवः" ॥ इति च श्रुतिः । 
“अनादिनिधना दिव्या वागुत्सृष्टा स्वयंभुवा । 

आदौ वेदमयी दिव्या यतः सर्वेविभूतयः"' ॥ इति । 


“यथतुष्वृतुलिङ्गानि नानारूपाणि पर्यये । 
दुदयन्ते तानि तान्येव तथा भावा युगादिषु" ॥ इति च । 


स्मृतिशचेत्य्थंः । एवं च ब्रह्मणः स्वयंभूत्ववटेदस्यापि तत्त्वम्‌ । सृष्टयाद्यकाले 
प्रादुर्भावः प्रल्येच ल्यो न तु मध्ये मध्ये घटादिवदिति नित्यत्वव्यवहारस्तस्येति 
भावः । तदाह--वेदस्येति । ननु तत्तदाकारादिषूपोपाधेद्रव्यनित्यतापक्षे उक्तत्वेन तस्य 
च ततो भेदलाभेन प्राक्सिद्धान्तिताद्रेतहानिरिति शङ्कानिरासाय प्रागुक्तमपि कञ्चि- 
द्िशञेषं प्रागनुक्तमत्रेव प्रसङ्काद्रक्तुमनुवदति-उपाधीति । सन्निवेशः-संस्थानम्‌ । ब्रह्म 
वेति । पूर्वपूवंवासनावशात्परमात्मन एवोपाध्यादिरूपेण तदरेरिष्टयेन च भानादित्युक्तं 
प्राक । तथा च न तद्धानिः। तमेवाहु-यत्तवित्यादि । विच्छेदोऽपीति । स्वकल्पिते- 

वे° सि° मं०-4८ 
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ब्रह्मणस्तथात्वम्‌ । यथा च जागरे अप्रतोयमानत्वात्स्वाप्नस्य मिथ्यात्वं 
तथा तुरीयदशाथामननुवृत्तेरस्य प्रपश्चस्य मिथ्यात्वं संविटश्च सत्यत्वम्‌ । 
उपाधिवेशिष्टयेन तदेव व्यवहारास्पदम्‌ । निरुपाधिकं तु स्वैव्यवहारा- 
विषय इति हेलाराजः । १५३ ॥ 


व्यादिः । अत्र परोक्तदोषमाह-अत्रेति । विच्छेदांशे । तदुभयासांगत्यं प्रकटयन्‌ सिद्धान्त 
माह्‌-वस्तुतस्त्वित्याद्युपपन्नेत्यन्तेन । एवमेव । असत्य एव । प्राण्यदुष्टवासनासह्कारे- 
णेति पाठः । प्राण्यद्ष्टैङ्चेति पाठान्तरम्‌ । तथा । प्रपञ्चरूपतया । एवं च । तस्या 
सत्यत्वे च । तन्नाश्यता । तत्तवज्ञाननाद्यता, सरटप्रपञ्चवद्‌ विच्छेदस्यापि । इतीति । 
प्रपञ्चितं पूर्वत्र परमाथंसारविवरणे चास्माभिरिति पाठः । ननु कथमेकस्य युगपत्तथा- 
त्वमतस्तव्राह-प्रच्युतस्येत्यादिप्रागुक्तहरिव्याख्यानस्थहेला राजम्‌ । यथेत्यादि । तथा- 
त्वम्‌ । विरुद्धानेकपदार्थरूपत्वम्‌ । संविदश्च । ब्रह्मणश्च । उपाधीत्यग्रिमान्वयि । तदेव 
ब्रह्मैव । मायाया मपि दुग्धस्य दधिभावेनेव न प्रपञ्चरूपः परिणामः; किन्तु स्वर्णस्य 
कुण्डलरूपेणेव । एवंविधपरिणामो विवत्तपदेनो च्यते । अत एव प्रलये पनरविद्यारूपेण 
सर्वावस्थानम्‌ । यदि इधिवत्परिणमेत्तदा तस्य पृनरदृग्धरूपत्ववतप्रपच्चस्य मायारूपेणा- 
वस्थानं भज्येत । तस्या यत्‌ संस्कारशरूपेणावस्थानं तदेव ब्रह्मणि सर्वलयत्वेन व्य्वह्नियत 
इति बोध्यम्‌ ॥ १५३ ॥ 


जामा 9 


सरला--जाति का नित्यत्व परदर्शनसे भी सम्मत है, द्रव्य का नित्यत्व 
सन्दिग्ध है, इसी अंश मेँ प्रमाण का निरूपण करते है--न्यायवातिककार उद्योतकर ने 
भी मन्त्रायुर्वेदवत्ततप्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌' इस सूत्र के न्यायवातिक मे श॒ब्द-अथं के 
सम्बन्ध कै विषय मे कहा है कि-वहु सम्बन्ध तो संसार के अनादि होने से लोके 
कै द्वारा ही अवगत हो जायगा । जो संसार को अनादि नहं मानते, उनके प्रति यह्‌ 
कहना है कि वर्णं नित्य है, वेद नित्य हैँ । यह्‌ कंसे सिद्ध होगा ? इस पर उत्तर देते ह 
कि सम्प्रदाय के विच्छेदन होने से इनको नित्यतादहै, वही वेदवाक्य मन्वन्तर 
चतुर्यगान्तरों म सम्प्रदाय के अविच्छेद से प्रवर्तमानैः उसो बात को अपेक्षासे, 
अर्थात्‌ सम्प्रदाय के विच्छेदाभावको दुष्टिमें रखकर लोक मे यहु कहा जाता है- 
वेद नित्य हैँ । जेसे नित्य पव॑त है, नित्य सरितायें हैँ । यह बात मन्वादि वाक्यो मे भी 
समान है; क्योकि सम्प्रदाय के अक्षुण्ण रहने से ही नित्यत्व इनमें है, न कि वस्तुतः 
नित्यत्व ही से। इसकिए अनित्य होते हुये सम्प्रदाय के अविच्छेद से नित्यत्व का 
उपचार समञ्लना चाहिए । समान नाम तथा रूप को परम्परा ही यहाँ सम्प्रदाय है, 
उसका अविच्छेद ( विच्छेद का न होना ) प्रवाह है, यही प्रवाहुनित्यता का स्वरूप 
है । वह्‌ पवंतादि द्रव्य के समान वेदोंमेंभीहै। 
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पूर्वोक्तं विषय में अद्वेतवेदान्त को भी सम्मति दिखा रहे है-शङ्का होती है 
किं देवताभों की उत्पत्ति तथा विनाश यदि स्वीकृत करेगे, तो वेदिक-शब्द तथा 
उनके अर्थो के वाच्यवाचकभाव-सम्बन्ध का प्रलय मे विनाश होने से सम्बन्ध की 
नित्यता समाप्त हो जायगी । इस पर कहते हैँ कि एेसा नहीं होगा, समाननामरूपत्वा- 
च्ावृत्तावप्यविरोधात्‌', अर्थात. अनादि संसार मे जेसे स्वाप तथा प्रबोध ( जागरण ) 
की प्रलय तथा उत्पत्ति होती रहती है, पूरव प्रबोध के समान उत्तरप्रबोधमें भी 
व्यवहार होता है, कोई विरोध नहीं माना जाता, इसी प्रकार कल्पान्तर तथा 
महाप्रलय मे भो समन्नना चाहिये, अर्थात्‌ वेदों का सृष्टि के ाद्यकाल मे प्रादुर्भाव, 
प्रलयकाल मे प्रलय, मध्यमे घट आदि के समान नाद नहीं होता, यही वेदोंका 
नित्यत्व है । 

वेद के शब्दों एवं अर्थो मे प्रवाह उच्छिन्न नहीं होता, चरता रहता है, यही 
उनका नित्यत्व है । यदि यह कटं कि-तत्तदाकाररूप उपाधि तो द्रव्यनित्यता पक्ष मे 
द्रव्य से भिन्न है, एेसी स्थिति मे पूर्वसिद्धान्तिति अद्रेत-पक्ष की हानि हो जायगी, 
इस पर प्रसङ्खं से कहते हैँ कि उपाधि तथा अवयवसंस्थानवाचक सन्निवेश आदि 
शब्दों से वाच्य उपाधि आदि की भी परमात्मस्वरूपता होने से परमात्मा ( ब्रह्म) हो 
अन्ततो वाच्य हुम, इसलिषएु अद्रेतसिद्धान्त की क्षति नहीं हयौ, अर्थात्‌ अनादिवासना 
के कारण परमात्मा ( ब्रह्म) का ही तत्तदृपाधिषूप से तद्विशिष्टत्वरूप से भान 
होता है, अतः भद्रेतसिद्धान्त को हानि नहो हयी । 

मतान्तरं प्रदर्शन करते हृए ग्रन्थकार का कहना है कि अविद्या-गब्दसे भी 
विच्छिन्न है प्रकाश जिसका, एेसा ब्रह्य ही गृहीत होता है, विच्छेद (अभाव) भी 
ब्रह्मरूप ही है, इस प्रकार अद्ेतसिद्धान्त की स्थिरता सुरक्षित रहो, एेसा किन्हीं 
विद्वानों का मतदहै। 

हस पर कहते ह कि यदि विच्छेद को ब्रह्मरूप मागे, तो विच्छेद की तत्त्व- 
ज्ञान से निवृत्ति नहीं हो सकेगी; क्योकि वह्‌ ब्रह्मरूप होने से त्रिकाल मे अबाध्य 
( नित्य ) है। वस्तुतस्तु विच्छेद को असत्य ही मानना चाहिये, जैसे रज्जु 
(रस्सी) मे प्रतीयमान सपं असत्य है। सभी प्रपञ्च ब्रह्म मे प्रतीयमान 
इसी प्रकार असत्य हो है; परन्तु व्यावहारिक दृष्टि से सत्य भी हैः 
क्योकि तत्तदभोग ( सुख-दुःखान्यतर साक्षात्कार ) का प्रापकं जो प्राणियों का 
अदृष्ट, तञ्जनित वासना के सहकार से तथा प्राणियों के अदृष्ट से ब्रह्म का प्रपञ्चरूप 
विवतं होता है, इस रूप से उसका नाश तत्त्वज्ञान से सम्भूत होता है । यहु विषय 
परमार्थसार के विवरण मे पहले हमने कह दिया है । जेसे स्वप्न मे एक ही अन्त 
करण का विरुद्ध अनेक पदार्थरूप से भान होताहै, एेसे ही जागरावस्थामे मायाके 
सहकार से ब्रह्य भी अनेक विशुद्ध पदार्थो के रूपमे भासित होता है तथा जसे 
जागरावस्था में प्रतीयमान न होने से स्वप्नप्रपञ्च का मिथ्यात्व सिद्ध होतार, एसे 
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ही जाग्रत्‌-स्वप्न-सुषुप्ति से अतिरिक्त तुरीयावस्था मे अनुवृत्त न होने से इस प्रपच्च का 
भी मिथ्यात्व समज्लना चाहिए । उपाधि से रहित संविद्रप ब्रह्य ही सत्य है, वायु-अग्नि- 
जल-पृथिवी-पर्वत-नदी आदि उप।धियों से विशिष्ट होकर वही ब्रह्म व्यवहार का 
विषय होता है । उपाधि से रहित वह ब्रह्म व्यवहार का अविषय होता है, एेसा 
श्रीहेखाराज का कथन है । 

१--विशेष-- विवर्तः = उपादान विषमसत्ताककार्यापत्तिः, अर्थात्‌ उपादान 
(समवायिकारण) की सत्ता से विषमसत्तावाला जो कायं, उसकी आपत्ति ( प्राप्ति) को 
विवर्तं कहते है । जैसे शुक्तिका ( सीपौ ) मे चाकचिक्यादिदोष से रजत की भ्रान्ति मे 
शुक्तिकाऽवच्छिन्नचैतन्य की अपेक्षा प्रातिभासिक रजत विवतं है; क्योकि उपादान- 
कारण उक्त चैतन्य की सत्तासे रजत कौ सता विषमसत्ताहै, एेसे हौ ब्रह्मरूप 
उपादान की सत्ता से जगत्‌ की सत्ता विषमसत्ता है, सत्यत्वरूप से सादृश्य का अभाव 
वाला सत्तास्वरूप है जिसका, एेसा जगत्‌ ब्रह्य का विवतं है । 

उपादान की सत्ता से समानसत्तावाला जो कार्य, उसकी आपत्ति ( प्राप्ति ) को 
परिणाम कहते हँ । जैसे प्रातिभासिक रजत अविद्या का परिणाम है, श्रमस्थल में कोई 
लौकिकसामग्रो रजत की उत्पादिका नहीं होती; अपि तु प्रमातुचेतन्य से अभिन्न 
विषयचैतन्य में रहुनेवाली शुक्तिकात्वप्रकारिका अविद्या ही चाकचिक्यादिके दर्शन 
से उद्बोधित जो रजतविषयकसंस्कार, उसके सहकार से काचादिदोष का समवधान 
( साहित्य ) छती हृई रजतरूप अर्थं के आकार में परिणत होती है । 

सर्वप्रथम पुरोविद्रव्य ( शुक्ति ) के संयोग से काचादिदोषदूषित नेत्रवाले पुरुष 
के अन्तःकरण की वृत्ति इदमाकारा तथा चिकचिक्याकारा होकर उत्पन्न होती है, 
उस वृत्ति में इदमंश ( विशेष्यांश ) से अवच्छिन्न चैतन्य प्रतिविम्बित होता दहै, इस 
प्रकार वृर्यवच्छिन्नचैतन्य प्रमातृचैतन्य से अभिन्न होता है । उस प्रमातुचेतन्य से 
अभिन्नविषयकचैतन्य मे रहनेवाली अविद्या का ही उक्त सहकार से रजतरूप मेँ परिणाम 


होता है । + 
उपादानकारण यहाँ पर अविद्या है, उसके समान ( मिथ्यात्वरूप के समान ) 


सत्तावान्‌ रजतरूप कायं परिणाम हुआ । जेसे अविद्या को सत्तामिथ्याहै, एेसेही 
उसके कार्यं रजत की भी सत्ता मिथ्या ही हे, यही समसत्ताकत्व कायं मे है । 


२--विशेष--यह्‌ परिणाम दुग्ध का दधिहूप परिणाम के सदृश नहीं है; अपितु 
स्वर्णं का कुण्डलादिपरिणाम जैसा दै। कुण्डल जैसे लयावस्था में पूनः स्वर्णखूप मे 
अवस्थित हो जाता है । एेवे ही यह्‌ प्रपञ्चरूप परिणाम भी प्रल्यावस्था मे अविद्यारूप 
से अवस्थित हो जाता है । यदि दधिरूप परिणाम क तुल्य होता, तौ पुनः उपादानरूप 
मे अवस्थान न बनर्ता । 


अविद्या का भी जो सस्काररूप से अवस्थान है, वही उसका ब्रह्म में ल्य कहा 
जाता है ॥ १५३ ॥ 
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आकृतिस्तु यत्र सम्भवति, तत्रैव । गौतमीये ““जात्याकृतिव्यक्तयः 
पदाथ” इति सुत्रे व्यक्तिपदेन च संख्यादिविशिष्टा व्यक्तिः । ““पिष्टक- 
मय्यो गाव" इत्यादाबाकृतिरेव । वस्तुतस्तत्रापि जातिः । प्राण्याधित- 
त्वेनाभिव्धक्ता तु पुण्यपापसाधनम्‌ । तदुक्त हरिणा-- 


चित्रादिष्वप्यभिन्धक्तिजितिोनां कंश्चिदिष्यते । 
प्राण्याधितास्तु ताः प्राप्रौ निमित्तं पुण्यपापयोः । इति । 


कू०- ननु घटादीनामाकारविशेषस्य सर्वत्र व्यक्तिषु नियतत्वाभावात्कथमा- 
कृतेर्वाच्यत्वं गौतमेनोक्तमत आह-आकृतिस्त्विति । यत्राकृतिरेवं नियमतः पदेन 
प्रत्याय्यते तत्रेवाकृतिर्गोतमसूत्रे वाच्यत्वेन विवक्षितेत्यर्थः । ननु घटत्वादौ जातिरपि 
व्यक्तिरेवेत्यतो व्यकितिपदेन गतार्थता निराकरोति--व्यक्तिपदेन चेति । संख्यादीति । 
संख्याकारकविशिष्टेत्य्थंः । कुत्र आकृतिमात्रप्रतीतिस्तत्राहु-पिष्टकमय्य इति । स्वमत- 
माह्‌-वस्तुत इति । अचेतनजातीनामपि सर्वगतत्वमुपपादयति--चित्रादिष्विति । 
अङेख्यलिखितेऽपि ब्राह्मणे सादश्यात्तदाका रानुका रप्रत्ययोदयात्तत्रापि जातिप्रकाशः । 
चित्रस्योपघाते त्वधर्मो न भवति । एवं चित्रस्थतब्राह्मणपूजायां धर्मोऽपि न भवति । 
करिचदित्यरुचिबीजं तु मुख्यसादृश्यात्तत्प्रतिकृतिषु तत्प्रत्ययो भवति, न तु तद्रशात्तत्र 
जातिसमवाय इति । कृतदेवतेति । तत्र हि प्रतिष्ठाविधिना देवतानां प्रतिमायामहङ्कारो 
भवति । चाण्डालादिस्पशं च तदभिमानामावः। ननु प्रतिमायां देवताबुद्धेरध्यासे 
श्रान्त्यापत्तिः । सत्यम्‌ । अन्योन्यस्मिन्नन्योन्यबद्धिरध्यासः । प्रतिमायामेव हि देवता- 
दुष्टिनं देवतायां प्रतिमादुष्टिः। आवाहनम्‌ । अभिव्यक्त्यनुसन्धानम्‌ । विसर्जनम्‌ । 
निजरूपेणावस्थानचिन्तनम्‌ । पूवं व्यक्तिसर्वगतत्वं सामान्यानामुक्तम्‌, इदानीं सर्वगत- 
त्वनयेऽप्याहु-ज्राह्यणत्वादय इति । भवन्ति सर्वत्रेति भावा ब्राह्मणत्वादयः। ते प्राणिषु 
क्षत्रियादिष्ववस्थितत्वात्सर्वगताः। तथापि `ब्राह्मणमालभेत" इत्यादौ नाव्यवस्था- 
प्रसङ्खः। यत्रैव हि उपदेशादिनाऽभिव्यक्तिमासादयन्ति, तत्रेव स्वकार्यं साधयन्तीति 
पारम्पर्येण स्मर्यते । एवं च घटत्वादिजातयः प्रलये परमाण्वादिष्वस्थिताः । स्मृति- 
रित्यनेन जातिवादिवाजप्यायनमते स्मरणं सूचितम्‌ । प्रतिनियतेति । तच्च ब्राह्मणत्वं 
विञ्ुद्धमातापितुयोनिजत्वन्य ङ्खम्‌ । ननु गवादिशब्दोच्चारणे आकारविशेषस्यापि 
प्रतीतेरस्त्वाकरृतेरपि शब्दार्थत्वमत आह्‌--स्वरगापूर्वेति । यदि हि आकृत्तिरपि शब्दार्थः 
स्यात्‌, तदा स्वर्गादिशब्देऽपि तल्परतीत्यापत्तिः। तस्मान्निष्कृष्टोऽर्थमात्र एव शब्दार्थः । 
ननु कथमाकारविशेषस्य प्रतीतिस्तत्राहु-दर्शनाभ्यासेति। सास्नादिमत्स्वेव 
गाशब्दध्रयोगं पश्यतां तहुर्शनाभ्यासादाकारकिशषप्रत्यया नान्तरीयको न शाब्द 
इत्यथ; ॥ १५४॥ 
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चित्रादीत्यादिना प्रतिमाः । प्राण्याश्निता इति प्राणिपदं कृतदेवताऽऽ- 
बाहनप्रतिमोपलक्षणम्‌ । विसजेने तु कृते ता न पुण्यपापसाधतम्‌ । 

ब्राह्मणत्वादयो भावाः सर्वत्रेव च ते स्थिताः, 

अभिव्यक्ताः स्वकार्याणां साधका इति च स्मृतिः ।॥ इति च 


यत्रैवोपदेज्ादिनाभिव्यक्तास्तत्रेव स्वकायेसाधकाः । प्रतिनियतव्यञ्चक- 
व्यङ्खचत्वादिति भावः । सरूपसूत्रे भाष्ये ध्वनितं सवंमेतत्‌ । स्वर्गापवं- 
देवताशब्दादौ नाकृतिर्बोध्या । दर्ञंनाभ्याससहकारेणेव तद्बोधात्‌ । नव्य- 
नैयायिकम्रन्थे प्रकृतिप्रत्ययाथेवि चारस्तु व्याकरणवासनावासितान्तःकरण- 
तथा तच्रेव वास्तवत्वश्मेणेति बोध्यम्‌ ।। १५४ ॥ 


क०--गौतमीये आकृतेः पदाथ॑त्वं सम्भवाभिप्रायम्‌, न तु सार्वत्रिकमित्याह-- 
आकृतिस्त्विति। विशेषं वक्तुं॒प्रागुक्तमपि पौनरक्त्यपरिहारमनुवदति- गौतमीये 
इति । जातिग्यवल्योरपि तत्त्वमौत्सगिकम्‌, न तु सारवंत्रिकमित्याह-पिष्टकेति । एवेनोभ- 
व्यवच्छेदः । जातिः । सापि । तेनाकृतिसमुच्चयः । पूर्वेष्व तु व्यक्तिमात्रव्यवच्छेद इति 
भावः । नन्वेवं तन्नाशादौ प्रायश्चित्ताद्यापत्तिरत आह्‌ ` प्राणीति । तदाश्रितत्वेनाश्रयो- 
त्व्यनन्तरं तत्रावयवसंस्थानाभिव्यङ्खया सती स्वरूपसतीत्यर्थः। न तु ज्ञानमेव 
तत्साधनम्‌, अज्ञानेऽपि प्रायश्चित्तायुपदेगात्‌ । अपिना प्राणिसमुचचयः। कंश्चित्‌। 
तत्त्वज्ञैः । उत्तरार्धवेयथ्यं परिहरन्‌ शाख्राविरोधमाह- प्राण्याधितेति । प्रतिमादीत्यर्थः । 
तेन चित्रसंग्रहः । प्राणिषु तु तथा स्प्टमेवेति न ॒तत्रास्योपयोग इति (१) नापिरुक्तः । 
विदोषणफलमाह्‌ -- विसर्जने इति । नन्वेवमपि शालग्रामाद्यसंग्रहस्तत्रावाहनाद्यभावात्‌ । 
तत्तवं तु तत्रापि शाखसम्मतमत आह्‌ हर्न्तरम्‌-न्राह्यणत्वेति। चा(रर्थो ये इत्यादिः। 
भावाः । जातयः । (३) चः । स्थितिसमुच्चये । स्मृतिः । स्मरणम्‌ । (४) चः । पर्वंहरि 
समुच्चये । अभीत्यस्य साकाङ्क्षत्वादाह्‌--यत्रेवोपदेशेति । (५) अयश्च दास्त्रीयः। 
आदिना स्वप्ने फललाभादिः। प्रतिनियतेति । विशेषेत्यर्थः । सर्वमेतदिति । सर्वत्र 
जातिसत्तवम्‌, तादुशे तस्या एव तत्साधनत्वं चेत्यर्थः । तत्र हि "आकृत्यभिधानाद्रेक- 
विभक्तौ वाजप्यायनः' इत्यादिना तत्सत्त्वं तदेकत्वं तस्या वाच्यत्वच्चो रीकृत्य तानार्थे- 
ष्वपि तथा स्वीकृत्य सरूपसूत्रं प्रत्याख्यातम्‌ । सर्वत्र तदसत्वादौ तु तदरथन्तदावदय- 


~ यिः 


१. अपिरनोक्तं इति योजना । 
२. यत्तदोनित्यसाकाङक्षत्वेनापेक्षितानुक्तयोरित्यस्यानु क्तसं ग्राहको क्तसमुच्चयार्थेन केनेत्यथंः 
३. साधका इति चेत्यत्रत्यः । ४, इलोके बाह्य इति चेत्यत्रत्यः । 


५. उपदेश इत्यथः । 








स्फोटनिरूपणम्‌ ७०३ 


कत्वेन तदसङ्गतिः स्पष्टेव । आकृतिस्त्विव्युक्तफलमाह--स्वर्गेति। शब्दाथंभूताया 
आकंतेरवयवसंस्थानरूपत्वस्योक्तमाष्ोक्तत्वादिति भावः। एवच्च तथा सूत्रयता 
गौतमेन पदङक्षणादिकरणानन्यायमते पदस्फोट एव । तद्‌ ध्वनयच्नाहु-नव्येति । अत्रापि 
वाक्यस्फोरटस्यैव तत्त्वादाह-भ्रमेणेति ॥ १५४ ॥ 


सरला- न्यायदर्शान मे अवयवसंस्थानरूप आकृति को भी पदार्थं माना गया 
है । उसके विषय मे यह बता रहे हँ कि आकृति का पदार्थत्व सार्वत्रिक नहीं है; 
अपितु जहाँ सम्भव्र हो, उसके अभिप्राय से है । जहाँ जकृति को पदार्थत्व की सम्भावना 
हो, वहीं पर उसे पद का अर्थं मानना चाहिए । “जात्याकृतिग्यक्तयः पदार्थः" इस सूत्र 
मे व्यक्तिपद से संख्या-कारक आदि से विशिष्ट जो अथं, वह गृहीत होता है । 


घटलत्व-शब्द से प्रतीयमान जाति भी व्यक्ति हो जाय; क्योकि जिस किसी रूप 
से प्रतीति का जो विषय, वही व्यक्ति है, एेसा माननेवाके परास्त हो गये, समवाय- 
सम्बन्ध से संख्या का वैरिष्टय उसमे नहीं दहै । "पिष्टकमय्यो गावेः'-'पिष्टकमयी गाय 
है' इस स्थल में आकृति ही गो-पद का वाच्य है, वस्तुतः वह भी जाति भी पद का 
वाच्य है, एसी दशा मे उसके नाश कर देने पर प्रायश्चित्त की आपत्ति आ जायगी, 
तो इस पर समाधान करते हैँकि प्राणी मे रहते हए आकृति से अभिव्यङ्गथ जो 
जाति, वही स्वरूपसती पुण्य अथवा पापम साधनदहै, नकि उसका ज्ञानमात्र । 
श्रीहरि ने यही विषय वाक्यपदीय मे कहा है- 


चित्र आदिमे भी आकृति से जाति कौ अभिव्यक्ति कुछ विद्वान मानते है; 
परन्तु वह पुण्य-पाप का साधन नहीं होती । प्राणियों मे अभिव्यक्त ही जाति पुण्य 
तथा पाप की प्राप्ति मे निमित्त होती है! वाक्यपदोय के पद्यमे चित्रादि के आदिपदं 
से प्रतिमा ( मही या पाषाण आदि की मूति ) का ग्रहण किया जाता है) ्राण्या- 
श्रिताः" पद कै प्राणिपद से किया गयादौ देवता का आवाहन जिसमे, एेसी प्रतिमा 
का भी ग्रहण उपलशक्षणविधया करना चाहिये, उसमे यदि देवता का विसर्जन कर 
दिया गया है, तो वह प्रतिमा पृण्यादि का साधन नहीं होतो । अब यह्‌ शङ्का होती है 
कि शालग्राम आदि मे आवाहन-विधान के विना भी देव-कायं को सिद्धि मानी गयी 
है, उसकी उपपत्ति कैसे होगी ? इसका समाधान वाक्यपदीयकार पुनः करते हँ कि- 
यद्यपि ब्राह्मणत्व-क्षत्रियत्वादि जातिविशेष सर्वगत है, अर्थात्‌ सर्वत्र स्थित ह, तथापि 
प्रतिनियत व्यज्ञक से व्यङ्कय होकर ही स्वकायं के सम्पादक हुते हँ । इसका स्पष्टो- 
करण व्याख्यान करते है कि जिस पिण्ड मे गास्त्रौय उपदेश से अथवा आकृति से, 
अर्थात्‌ प्रतिनियतव्यञ्जक से जाति व्यङ्खय होती है, उसी पिण्ड मे पृण्यादि की साधिका 
होती है । “सरूपाणाम्‌” सूत्र के भाष्य में यहु सब विषय ध्वनित है । 
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अनन्ता वर्णां उत्पादविनाशश्लालिनस्तत्समूहश्च पदं बोधकमिति पक्षे 
तु पदानामानन्त्याच्छक्तिग्रहासम्भवेनानुगताकारप्रतीत्या सिद्धायास्तत्त- 
त्पदगतघटपदत्वादिजातेर्वाचकत्वम्‌ । अर्थगतजातेः शक्यत्ववत्‌ । यथा 


` अ्रमणत्वादिजातिश्चरमक्रियाप्रत्यक्षव्यङ्कचा एवमेषापि चरमव्ण॑प्रत्यक्ष- 


व्यङ्खया । समुदाये बौद्धे ्रमणत्ववदेषापि तादृशे वर्णसमुदाये व्यासज्य- 
वृत्तिः । तदृक्तम्‌- 

कू ०-- जातिस्फोट व्युत्पादयति--अनन्त इति । एतन्मते-वर्णानामनित्यत्वात्तद्‌- 
गता जातिरेव नित्येति सैव ॒स्फोटशब्देनोच्यते । तदाश्रया एव तु ध्वनय उच्यन्ते । 
चरमक्रियेति । विरिष्टप्रयत्लजनितेन विक्षेपविशेषेणाभिव्यक्ता भ्रमणत्वादिजातिः 
प्रत्येकसमाप्ताऽपि न गृह्यते, श्रमणानामन्त्यवृत्तौ तु गृह्यत इत्यर्थः । एषा । पदजातिः । 
बौद्धे इति । व्यापाराणां समुदायासम्भवेन तत्समृहरूपक्रियाया अपि प्रत्यक्षासम्भवात्‌ 
बौद्धे समुदाये जातिरव्य॑ज्यत इत्यर्थः। वर्णानामाशुविनारित्वादाह _ तादृशे इति । 
बौद्धे इत्यर्थः । व्यासज्यवत्तिरिति । तेन नैकवर्णोच्चारणेऽर्थाभिन्यक्तिः । अत एवोक्तम्‌- 
अनेकव्यक्तीति । अनेकवर्णव्यक्तीत्यर्थः । तथा च॒ भिन्नप्रयत्नोदीरितध्वन्यभिव्यक्तो 
जातिस्फोटोऽयं विलक्षण एव । यद्वेति । यथा घटत्वादिकं वाच्यतावच्छेदकं तथा 
घटपटत्वादिकं रक्ततावच्छेदकमित्यथं; । १५५ ॥ 











यद्यपि गवादिशब्दो से आकृतिविहेष की भी प्रतीति होती टै, अतः आकृति 


भी शब्द से वाच्य मानी जाय, एेसा कहु सकते हैँ, तथापि स्वर्ग-भपू्वं देवता आदि 
शब्दों से आकृतिभान अनुभवविरुद टोने से आकृति को शब्दवाच्य नहीं माना जा 
सकता । गवादिशब्दो से सास्नादिमतो आदि आकतियों का बोध दशन के भभ्यास- 
दाढर्चं का फल है, अर्थात्‌ पुनःपुनः देखने से आकंति भी दर्शन का विषय बनती है, 
इस प्रकार से अभ्यास हो जाने से उसका बोध नान्तरीयकदृष्टि से माना जाता है। 
वह्‌ बोध शब्दशक्तिजन्य नहीं होता । 


प्रासद्धखिक का निरूपण करके अब प्रकृत विषय कहते हँ--तव्य-नैयायिकों के 
ग्रन्थ में प्रकति-प्रत्यय के अथंकाजो विचार किया गया, वह व्याकरण-वासना से 
वासित अन्तःकरण होने से प्रकृति-प्रत्यय के अर्थं म ही वास्तविकता के भ्रमसे हुआ 
समन्लना चाहिए । वस्तुतस्तु पद-वाक्य-स्फोट ही अखण्ड अथं का वाचक होता दहै, 
पेसा शान्दिक-सिद्धान्त है ॥ १५४ ॥ 
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अनेकव्यक्त्यभिव्यङ्खच्य१ जातिः स्फोट इति स्मता । इति । 
यदा शक्यतावच्छेदके शक्तेरिव शक्ततावच्छे दकेऽपि तस्थाः सत्त्व- 
मिति तस्याः स्फोटत्वव्यवहारः । १५५ ।। 


क०- एवं वाक्यव्यक्तिस्फोटं सिद्धान्तभूतमुक्त्वा प्राचोक्तं जातिस्फोट 
तत्सिद्धान्तभूतमेकदेशिमतेनाह--अनन्ता इति । सिद्धान्त रीत्याऽऽह--अनुगतेति । इदं 
घटपदमित्यादीत्यर्थः । असम्भवनिरासायाह-अर्थेति । ननु तद्रयञ्जकत्वस्य प्रतिवणं 
सत्वे प्राचोक्तवर्णस्फोटपक्षोक्तदोषाः, सरो रस इत्यादौ बोधाविशेषापत्तिश्वात आह- 
यथा चेति । चरमवर्णेति । पूरवपूर्ववर्णानुभवसहकृतेत्यादिः । एवं च नोक्तदोषः । नन्वेव- 
मपि प्रत्येकं तत्सत्त्वे आद्यदोषाभाव एवात आहू- क्रियेति । ननु क्रमिकवर्णसमुदायस्य 
यौगपद्यासम्भवेनानारन्धे तु गोशब्दे गोशब्दत्वं कथं भवेदिति तत्र॒ जातिरदुंरूपपदेवात 
आह॒-बौद्धे इति । उभयत्र हरिसम्मतिमाह-तदुक्तमिति । अनेकाभिर्वणंव्यक्तिभिर- 
भिव्यङ्खया जातिः स्फोटो वाचिकाऽभिमतेत्यर्थः । स्फोटपदस्य च स्फुटलत्यर्थोऽस्मादिति 
व्युत्पत्त्या वाचक इत्यर्थं: । एवश्च ज्ञाताया एव॒ तस्या वाचकत्वमिति स्फोटस्य 
सदातनत्वात्सर्वंदाऽर्थापित्तिरिति निरस्तम्‌। इदं चाकृव्यधिकरणन्यायेनोक्तम्‌ । 
न्यायादिमतेनाप्याह-- यद्वेति । इति जातोति । इत्येवं प्राचोक्तजातिस्फोटनिष्कर्ष- 
इत्यर्थः ॥ १५५ ॥ 

सरला--इस प्रकार सिद्धान्तभूत वाक्य-व्यक्तिस्फोट का निरूपण करके 
प्राचीनं से प्रतिपादित जातिस्फोट का निरूपण करते है 


उत्पत्ति-विनादाशाली वर्णं अनन्त है, उनका समुदाय पद कहा जाता है, वही 
वरोधक माना जातादै, इस पक्ष मे पदों के अनन्त होने से उनमें रक्तिका ग्रह 
सम्भवी न होने से, अनुगत आकार की प्रतोति होने से सिद्ध जो घटपदत्व-पटपदत्व 
आदि जाति, उसको वाचक मानना चाहिये, जैसे घट-पट भादि अथं मे रहने वाली 
घटत्व आदि जाति पदों की वाच्य मानी जाती दहै, तथा जेसे भ्रमण आदि क्रिया मे 
रहुनेवाली भ्रमणत्व आदि जाति अन्तिम क्रिया-व्यक्ति के प्रत्यक्ष से व्यङ्खय होती दै, 
पसे ही घट-पट आदि शब्दों की घटत्वादि जाति भी अन्त्य वणं के प्रत्यक्ष से अभिव्यक्त 
होती है, अर्थात्‌ पूर्वपूर्वं वर्णो के अनुभव से जनित संस्कारसे सहकृत चरम वरणं के 
प्रत्यक्ष से व्यक्त होती है । 

नश्वर क्रियाओं का समूह्‌ असम्भव होने से तत्समूहरूप क्रिया का प्रत्यक्ष भी 
असम्भव होता है, अतः बुद्धिपरिकल्पित बौद्ध-समुदाय मे भ्रमणत्वादि जाति को 
अभिव्यक्ति मानी जातीदहै, एसे ही वर्णोके भी आशुविनाशी होने से बुद्धिकल्पित 
बौदधवणंसमुदायरूप पद मे घट-पटादि-पदत्वजातियां व्यक्त होती हँ । पदत्वव्याप्य 

वे° सि° मं०-८९ 
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परे तु यथा्ेतिनामात्मभेद ओपाधिको मायाकृतः चेतनस्येकत्वेऽ- 
प्यस्त्येव, ततरानुगमा्थं जातिकल्पना च दश्यते, तथेकस्येव तत्तत्काल- 
तत्तदर्णानुरागरूपोपाधिभेदेनानन्त्यात्त्पक्षेऽपि अनुगतङ्नाक्तिग्रहाय जातरा- 
बदयकी । परं तेषां तत्तदुपाध्यवच्छिन्नः स्फोटो व्यक्तिपदभाक्‌ । तत्तद 
पाध्युपलक्षितश्च जातिपदभाक्‌ । पूवेमते वु जातिः पदार्थान्तरम्‌ । 


यत्त॒ सर्वत्र व्यक्तिरनित्या तत्तद्व्यक्तयुपहितं बरह्म व जातिरिति । 


तन्न । आविद्यकानन्तग्यक्तिकल्पनापेक्षया जात्यादेरेव हेतुत्वकल्पने 
लाघवात्‌ । अत एव ““अग्नेरग्नित्वमपागाद्‌ ` इत्यादिश्रतौ धमेस्येव नाह 


कु०--आत्मभेद इति । अन्त -करणावच्छिन्नं चैतन्यं जीवः । जीवाका राऽहुत्व- 

प्रकारकाविद्यावृत्तिपरिणतो जीवोऽन्तःक रणेनाभिव्यज्यते । म यावच्छिन्तं चेतन्यं 
परमेश्वरः । अन्तःकरणभेदाज्जीवानां भेदः । तदुक्तम्‌-- 

तस्यैकमपि चेतन्यं बहुधा प्रविभज्यते । 

(१) यथाऽगन्य्था विस्पुलिङ्खा वारिरादोरिवोदकम्‌ ॥ 
भौपाधिक इति । ननु चिन्मात्रस्याज्ञानं न स्वाभाविकम्‌ किन्त्वौपाधिकम्‌; तत्र स्वस्येवा- 
पाधित्वे आत्माश्रय इति चेन्न । भेदस्य स्वभेदकत्ववत्स्वस्येवोपाधित्वात्‌ । चेतनस्यैक- 
त्वेऽपि आत्मभेदोऽसत्येवेत्यन्वयः। अनुगमा्थंमिति । नियतश्ञन्दव्यवहारा्थं- 
मित्यर्थः ॥ {५६ ॥ 


घटत्व आदि जाति व्यासज्यवृत्ति, अर्थात्‌ समुदायवृत्ति होती है । दसी विषय में श्रीहरि 
की भी सम्मति दिखा रहे है--अनेकवर्णरूप व्यक्तियों से अभिव्य्गय जो जाति, वही 
स्फोट, अर्थात्‌ वाचिका है, यद्यपि स्फोट नित्य है, फिर भौ अनेक वर्णव्यक्ति से जब 
अभिव्यक्ति होगी, तभी अर्थ-बोध की सम्पादिका होती है, भाष्यकार भो कहते हैँ कि 
पेनोच्चारितेन “जिसके उच्चारित होने से अर्थंकाबोध होता है, वह्‌ शब्द दै । यहां 
उच्चारित का अर्थं उच्चारित से अभिव्यक्त ५ प्रकाशित ) दै, एेसा प्रदीपकार ने 
व्याख्यान किया है । 

न्यायादिसाधारण मतो को बताने का प्रयत्न करते है--रक्यताऽवच्छेदक मे 
निरूपकतासम्बन्ध से जसे शक्ति रहती दै, एेसे शक्ता के अच्छेदक मे भौ वाचकत्व 
शक्ति रहती दै, उसी का स्फोटत्व ( वाचकत्व }व्यवहार माना जातां है। स्फुटति 
( प्रकाराते ) अर्थो यस्मात्‌" इस विग्रह से भौ स्फोट-पद का अथं समञ्चना 


चाहिये ॥ ५५ ॥ 
१, “"अङ्कखाराद्धितमूत्पत्ति'" इति पाठान्तरम्‌ । 
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उक्तः । अत एव “सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे” इति वात्तिके आविद्यकः 


पदार्थो जातिर्याबद्व्यवहारं नित्या प्रवाहनित्या वेति द्रेधेवाकृतेनित्यत्व- 
मुक्तम्‌ । तच्चोपपादितमित्याहुः ।॥ १५६ ॥ 

क०--वस्तुतोऽस्यायुक्तत्वात्सिद्धान्तमतेनाह--परे त्विति । ओौपाधिक इत्यस्य 
व्याख्या मायेति । तत्र नानात्मसु । एकस्यैव । वाक्यस्फोटस्येव । तत्पक्षेऽपि । प्रागुक्त 
सिद्धान्तपक्षेऽपि । अत्र नाधिकं किञ्चित्‌ कल्प्यमित्याहु-परमिति । कैवलमित्यथंः । 
तेषाम्‌ । सिद्धान्तिनाम्‌ । एतेनातिरिक्तजातिकल्पने कि स्फोटकल्पनयेत्य गस्तम्‌ । तद्‌ 
ध्वनयन्नाहु-पूरवेति । आविद्यकवर्मविरोष इत्यथं: । सकखजीर्णोक्ति खण्डयति-यत्त्विति । 
आदिनोपाधिः । तच्वकल्पने इति । आविद्य कत्वकल्पने इत्यथः । इदमेव पूवं किञ्चे- 
त्यादिनोक्तम्‌ । एवेनाश्रयव्यवच्छेदः । स च नारायण इत्यपि प्रागुक्तम्‌ । अत्र श्रुतिसम्म- 
तिमुक्त्वा भाष्यसम्मतिमप्याह--अत एव चेति । वात्तिके तद्व्याख्यानावसरे, द्वितीय- 
माविद्यकावयवसंस्थानविषयं न जात्तिविषयमिति ध्वनयन्नाहु-आकृतेरिति । भाष्ये इति 
भावः । तच्चोपेति । अनुपदमेवेति भावः ॥ १५६ ॥ 








सरला-स्फोट के विषय मे सिद्धान्त बताते हैँ “परे तु“ "इत्यादि । जसे 
अद्रेतवेदान्त मे चेतन ( ब्रह्म ) के एक होने पर भी मायारूप उपाधि से आत्म-मेद 
माना जाता है । नाना आत्माओं मे अनुगम अर्थात्‌ अनुवृत्त बुद्धि की उपपत्ति के 
लिये आत्मत्व-जाति की कल्पना की गयी है अथवा नियत-शब्दव्यवहार के लिय 
घटत्वादि शब्दगत भी जाति की कल्पना की गयी है । इसी प्रकार एक हौ अखण्ड 
स्फोट में तत्तत्काल तथा तत्तद्वर्णं का जो उपराग, उसी उपाधि के नाना होने से उस 
स्फोट मे भी आनन्त्य ( नानात्व ) की कल्पना हो जाती है, अतः अनृगतराक्तिन्ञान के 
ल्य जाति की कल्पना उसस्फोटमे भीकीजातीहे। इसरूपसे उपाधिभेद से 
भेदवादियों के मत मँ जात्यादिरूप उपाधियों के भेद से भिन्न ( विशिष्ट) 
स्फोट व्यक्तिपदभाक्‌, अर्थात्‌ स्फोट ही पदव्यक्ति हुआ, तथा घटत्वादि जाति से 
उपलक्षित होकर जातिपदभाक्‌ , अर्थात्‌ जातिस्फोट कहुलाया । 


अनुवृत्ति-बुद्धि ( एकाकारवृद्धि ) की प्रयोजिका जातिस्फोट से भिन्न हे, 
ेसा माननेवालों के मत मे जाति पदार्थान्तर ( स्फोट से भिन्न पदार्थं ) हे । 


कुछ आचार्यं कहते हँ कि ““सर्वत्र व्यक्ति अनित्य ही मानना चाहिये, तत्तद्‌ 
व्यक्ति से उपहित ब्रह्म ही जाति हे" यहु मत युक्तियुक्त नहीं हे; क्योकि अविद्या से 
कल्पित अनन्त व्यक्ति को कल्पना की अपेक्षा अविद्याकल्पित एक जाति को ही 
उपाधि मानकर व्यवहार कौ उपपत्ति कर लेने से अनन्त व्यक्ति को कल्पना मे महा- 
गौरव ह्‌ । अविद्याकल्पित जातिरूप पदाथं की ही सत्ता मानने पर “अग्निका 
भग्नित्व अपगत हो गया" इस प्रकार छान्दोग्यश्रुति मे धर्म का ही नाल कहा गया 
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टं ¦ अविद्या से जातिरूप ही पदाथं की कल्पना होने से “सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे' 
इस वातिक मे आविद्यके पदार्थजाति को सुष्टि के व्यवहारपर्यन्त नित्य कहा गया, 
अथवा प्रवाहुल्प सें नित्य माना, इस प्रकार द्विविध नित्यत्व का विचार केवल 
आकूति (जाति) के हो लिये किया गया, यदि जाति से अतिरिक्त व्यक्ति भी अविद्या- 
कल्पित होती, तो उसके भी प्रवाहरूप से नित्यत्व का विचार भाष्यकार अवदय करते, 
न करने से न्यूनता-दोष आ जाता । 


जाति का नित्यत्व उपपादित हुभा, आविद्यक जातिमात्र पदार्थं की कल्पना से 
सभौ समीहित सिद्ध हुआ । 


~> 





१ - विशेष _ 'जात्यादेरेव तत्त्वकल्पने लाघवात्‌"-अविद्या से कल्पित एकं 
जाति को उपाधि मानकर सभी व्यवहार सम्पन्न हो जारयेगे, पुनः अनन्त व्यक्ति की 
अविद्या से कल्पना में गौरव होगा ¦ इस प्रकार जातिरूप पदार्थं को विदोषण मानने 
पर ब्रह्म हौ व्यक्तिह्प से भासित होगा, तथा जाति को उपाधि मानने पर ब्रह्म ही 
जातिरूप से भासित होगा, इस प्रकार लाघव है । आविद्यक अनन्तव्यक्ति कौ कल्पना 
मे यह लाघव नहीं ह ॥ १५६ ॥ 


@® 











आकाडक्षानिरूपणम्‌ 


वाक्यसमयग्राहिका चाकाङ्क्षा । सा चेकपदाथेज्ञाने तदर्थन्विय- 
योग्यस्याथेस्य यज्ज्ञानं तद्विषयेच्छा “अस्यान्वय्यथंः क. इत्येवंरूपा 
पुरुषनिष्ठेव । तथापि तस्था आकाङ्क्षाविषयेऽर्थे आरोपः । एतदेवाभि- 
धानापयेबसानमित्युच्यते । "अयमर्थोऽर्थान्तिरसाकाडश्च' इति व्यवहारात्‌ । 
पदे तु नारोपः, मानाभावात्‌ । अथंबोधोत्तरमेव जिज्ञासोदयाच्च । “पदं 
साकाङ्क्षम्‌" इति तु साकाङक्षाथेबोधकमित्यथेकम्‌ । 

तदुक्तं सभथंसूत्रे भष्ये--'परस्परव्यपेक्षां सामथ्येमेके । का पुनः 
शब्दथोव्येपेक्षा । न ब्रूमः शब्दयोरिति । कि र्ताहि ? अथेयोः । इह राजा 
पुरुषमपेक्षते ममायमिति, पुरुषो राजानमपेक्षते अहमस्येति' इति । ईदृक्ञ- 
जिज्ञासोत्थापकं चेकपदार्थेऽपरपदाथेव्यतिरेकप्रयुक्तस्यान्वयबोधाजनकत्वस्य 


कु ०--सा चेकेति । यथा घटादिपदाथंज्ञानानन्तरं तदन्वयिन आनयनादेजिन्ञासा 
भवति । यद्यपि 'घटमानय' इति वाक्ये द्वयोरपि पदार्थयो रवगतत्वान्नास्ति जिज्ञासा, 
तथापि एकपदा्थज्ञानमात्र इत्यर्थः । तद्विषयेच्छेति । ज्ञानविषयिणी इच्छत्यर्थ; । 
पुरुषनिष्ठेवेति । इच्छारूपायास्तस्यास्तत्रेवौ चित्यात्‌ । अर्थे आरोप इति। विषयता- 
सम्बन्धेनाकाऽक्षाया अर्थेऽपि सत्त्वात्‌ । एतदेवेति । अभिधानस्य बोधकत्वस्यापर्यव- 
सानमित्य्थंः । नन्वाकाङक्षायाः शाब्दबोधहेतुत्वात्पदनिष्ठत्वमेव युक्तमत भाहु-एकः 
पदाथं इति । भवति चानयपदार्थाभावे घटपदार्थेऽन्वयबोधाजनकत्वम्‌ । पदार्थोपस्थि- 
त्यनन्तरमेवान्वयबोधोत्पत्ते रथस्येव जनकत्वमिति भावः । अपरपदाथव्यतिरेकः । 
अपरपदा्थज्ञानाभावः। तेन घटस्य सत्ता नास्तीत्यत्र नान्याप्तिः । मौनिररोकेऽव्याप्ति. 
वारणाय पदज्ञानस्य हेतत्वावश्यकतया पदाथनिष्ठवाकाड्षेति तात्पर्यम्‌ । तद्विषये । 
बोधाजनकत्वज्ञानविषये । नन्वाकाङक्षायोगयतयोः को मेद इति चेद्‌ । इत्थम्‌ । योग्यता 
यावद्रस्तुस्थायिनी जातेऽपि बोधेऽस्त्येव, आकाङ्क्षा तु नास्तोति तयोर्भेदः । नन्वन्वय- 
बोधे जाते पुन रप्यन्वयबोधापत्तिरत आह्‌--तदजनकत्वेति । अत एवाजनितान्वयबोध- 
जनकत्वमाकाङक्षेति परे । नन्वाकाङक्षानिश्चवयस्य निश्चयत्वघटिततया लाघवादना- 
काडक्षाज्ञानाभावस्यैव हेतुत्वमस्त्विति चेन्न । तव्राप्रामाण्यनिर्णयस्योत्ते जकत्वे गौरवात्‌ । 
भाकाङ्क्षानिश्वयस्य हेतुत्वे तु अप्रामाण्यज्ञानस्येवोत्तेजकत्वमिति लाघवम्‌ । कार्य 
सहैति । बोधात्पूवं बोधाजनकत्वज्ञाने सत्यपि बोधे सति बोधाजनकत्वज्ञानाभावान्न 
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ज्ञानमिति तद्विषये तादृश्लान्वयबोधाजनकत्वेऽपि "आकाङ्क्षा" इति व्यव- 
हारः । एतज्ज्ञानस्य बोधहैतुत्वादेकबारमन्वयबोधे जाते तदजनकल्व- 
ज्ञानाभावान्न पुनरन्वयबोधः । कायंसह्बतित््वेनेव तस्य हतुत्वान्न सवत्र 
बोधद्रयम्‌ । अन्यथा प्रथमबोघहेतोस्तज्ज्ञानस्य द्वितीयबोधात्पुवंमपि 
सत्त्वेन तद्‌ दुर्वारं स्यात्‌ । 


अन्वयबोधहच तदाकाङ्क्ितसकलक्रियाकारकादिविषयो विवक्षितः । 
एतेन तस्य हेतुत्वे खण्डवाक्याथबोधोत्तरं महावाक्या्थबोधो न 
स्यादित्यपास्तम्‌ । 
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पुनर्बोधि इत्यर्थ । तज्ज्ञानस्य । बोधाजनकत्वज्ञानस्य । द्वितीयबोधादिति । प्रथमबोध- 
कारे आपादनीयादित्यादिः। तत्‌। बोधद्रयम्‌ । ननु अवान्तरवाक्यार्थबोधानन्तरं 
महावाक्यार्थबोधानापत्तिरत आह-सकलक्रियेति । अत एव तात्पर्यविषयान्वयबोधा- 
जनकत्वमाकाडक्षेति परे । क्रियाकारकेति । क्वचित्करियातद्विशेषणयोः क्वचित्कारक- 
तद्विशेषणयोः प्रथममन्वय इत्यथः । सुरतक्रीडेति । तन्व्याः कङ्कुणक्वाणः वः प्रेम तनोतु । 
स कीदशः सुरतक्रीडायां याः पिक्यः कोकिलाः तासां शब्दः । पुनः कोदृशः, नववयो- 
नुत्यार्थवेणुस्वनः । अत्र वाक्यार्थे समाप्ते वेणुस्वन इति विशेषणोपादानात्माप्तपुनरा- 
तत्वम्‌ । तद्घटकेति । तद्घटको यः कश्चित्तदन्वयिनो विशेषणस्येत्यर्थं; ।। १५७ ॥ 


क्क गर ज 


क ०--अथ तद्धेतुत्वादाकाङ्क्षादिनिरूपणमित्याह्‌--वाक्येति । टेड्वरेत्यथं: । 
नन्वाकाडक्षा सामान्यत इच्छा कोशादिप्रसिद्धेति कथं तस्यास्तदुग्राहकत्वमतः प्रकृतो- 
पयोगिविशेषरूपां तामाह-सा चेति। ज्ञाने सति यज्ज्ञानं भवति तद्विषयेच्छेति । 
ज्ञानविषयविषयेच्छेत्य्थंः । तदेवाह्‌-अस्येति । इयमपि न प्रकृतोपयोगिनी इत्याह- 
पुरुषेति । यद्यपीत्यादिः । विषयतासम्बन्धस्य विशिष्टवुद्धयनियामकल्वस्योपक्रमे एवोक्त- 
त्वादाह-आरोप इति । एतदेवेति। ञआरोपितार्थनिष्ठाकाङक्षारूपमेवेत्यर्थः । अभिधा- 
नापर्य॑वसानमाकाडक्षेति वृदधोक्तरिति भावः। बोधापूरत्तिरिति तदर्थः । उक्तहैतोरेवारोपे 
बीजत्वमाह-अयमर्थ इति । एवव्यवच्छेद्यं ध्वनयन्नाह-पदे त्विति । मानेति । तथा 
व्यवहा राभावादित्यरथं; । अरथंविषयकत्वमेव तस्यां न पदविषयकत्वमिति अन्यसम्बन्धा- 
दपि नारोप इत्याह-अर्थेति । नन्विदं पदमितरपदसाकाङ्क्षमिति व्यवहारो बीजम- 
सत्येव तत्रापीत्यत आह -पदमिति । "प्रविश पिण्डम्‌" इति न्यायेनाह्‌-साकाङक्ार्थेति । 
अन्यथा भाष्यविरोधोऽपीति सूचयन्नाह-- तदुक्तमिति । एवेन यत्पदस्य यत्पदग्यतिरेक- 
परयुक्तान्वयबोधाजनकत्वं तत्पदे तत्पदवत्तवमाकाङ्क्ना, तज्ज्ञानं तत्ते तद्रूपां वर्णंयन्तोऽन्ये 
सर्वेऽपि परास्ताः । तदेतद्‌ ध्वनयन्ननयाऽपि कथं प्रकतसिद्धिरिति शङ्कानिरासायाह- 
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खण्डबोधस्य क्रियातदिज्ञेषणकारकतद्विशञेषणेतदन्यतरमात्रविषयक- 
त्वात्‌ । अत एव “सुरतक्रोडापिकीनां रवः" ““क ङ्कणक्वाणः प्रेम तनोतु 
बो नववयोलास्याय वेणुस्वनः'' इत्यादौ समाप्रपुनरात्तस्य दोषतोक्ताऽऽ- 
ल्कारिकैः । क्रियाकारकं भावेनान्वयबोधक सकं लपदोक्त्यनन्तरं तद्धटक- 
यत्किञ्िदन्वयथिविशेषणोपादानं हि समाप्तपुनरात्तत्वम्‌ ।। १५७ ॥ 


~ ~~~ - 


ईद्रोति । अस्या उपयोगमाह्‌-एतदिति । तदरूपाकाङक्षज्ञानस्येत्यर्थः। एवं सति प्राप्तदोषं 
परिहुरति-करार्येति । तस्य । एतज्जानस्य । एवेन पूर्व॑वत्तित्वव्यवच्छेदः । संस्कारे 
क्टृप्तमिति भावः । अन्यथा । तेनैव तत्त्वान _्खीकारे पूर्वंवत्तित्वमात्रेण तदङ्गीकारे । 
तद्‌ । बोधद्रयम्‌, साववंत्रिकम्‌ । दोषान्तराभावायाह-अन्वयेति । कि तद्विवक्षाफलं तदाह्‌- 
एतेनेति । अस्याथंमाह-खण्डेति, खण्डवाक्यार्थव्यर्थः । मात्रम्‌ । केवल्ये । अत एव । 
खण्डवाक्यार्थबोधोत्तरमिष्टमहावाक्या्थंबोधे दोषाभावस्येष्टत्वेनेदुशान्वयबोधस्याभि- 
्रतत्वादेवेत्य्थं : ! अन्यथा सर्वे्र तथा सत्त्वेन तदसङ्गतिः स्पष्टैव । सुरतेति। क्रङ्कारः 
स्मरकामृकस्येत्यादिः । कद्कुणेति । ्लङ्कारो रतिमजञ्जरीमधुकिहां ीलाचकोरी- 
ध्वनिः । तन्व्याः कञ्चुकिकाऽपसारणभुजाक्षेपस्खलदित्यादिः । आदिना प्रागप्राप्ते- 
त्यादि । अत्र तनोतु व इति समाप्तमेव वाक्ये नववय इत्यादिविरदोषणान्वयायोपात्तम्‌ । 
अत एवेत्यस्याथं सूचयन्‌ फलितमाह्‌-क्रियेति । वाक्यस्य पुनरुपादानं स्वघटकद्ारेत्याह्‌- 
तद्घटकेति । विशेष्यभूतक्वाणेत्य्थः। शाब्दस्तु "समाप्तं जनितविवक्षितान्वयबोधकं 
वाक्यं सद्यत्‌ पुनरूपात्तं तद्घटकान्वयिशब्दोपादानेन तद्घटकद्वारा पुन रनुसन्धान- 
विषय' इति ॥ १५७ ॥ 


सरला _ वाचक-वाक्य आदि निरूपण के अनन्तर शाब्दबोध कारणीभूत 
आकाङ्क्षा का निरूपण प्रारम्भ करते है 


वाक्य का जो समय ( संकेत ), तद्विषयक बोध की उत्पादिका को भाकाङ्क्षा 
कहते हैँ । यदि यत्किञ्चिद्‌ विषयक इच्छा को हौ आकाङ्क्षा कहा जाय, तो पूर्वोक्त 
संकेत की ग्राहिका वह्‌ कैसे समञ्ली जाय ? इस पर कहते हँ कि एकं पदार्थं के ज्ञान 
के अनन्तर उस अथं मे अन्वय योग्य अर्थं का जो ज्ञान, तद्विषयक “इसका अन्वयी 
( सम्बन्धी ) अर्थं कौन हे" ? इस प्रकार की इच्छा, जो पुरुष में ही रहती हे, उसे 
आकाङ्क्षा कहते है, उसका आकाङ्क्षा के विषयभूत अर्थं मे आरोप होने से अथं 
निष्ठा भी उसे कहते हँ । यही अभिधान ( अर्थं के बोधन ) का पर्यवसानाभाव ( समाप्त 
न होना ) भी कहा जाता है; क्योकि यह्‌ अर्थं अन्य अर्थं को आकाङ्क्षा करता हैः 
फेसा व्यवहार देखा जाता है, इससे आकाङ्क्षा का आरोपित अर्थनिष्ठत्व ( अर्थे में 
रहना ) सिद्ध हा । पदमे आरोप होने का प्रमाणन होने से पदमे आरोप नहीं 
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माना जाता । अर्थं कै बोध के अनन्तर ही अन्वयी अथं की जिज्ञासा का उदय होता 
है। यदि पदमे आकाडक्षा का आरोप नहीं मानते, तो "पदं साकाडक्षम्‌'--"पद 
साकाङ्क्ष है' यह्‌ व्यवहार कैसे होगा ? इस पर उत्तर दैते हँ कि-पद साकाडश्ना्थं- 
बोध का जनक होता है, इस अर्थं का बोधक वहु वाक्य है । “समर्थः पदविधि” इस 
सूत्र के भाष्य मे भी आकाङ्क्षा के विषय मे अर्थनिष्ठत्व का समर्थन मिरुता है । वहाँ 
भाष्यकार प्रदन करते हँ किं - “परस्परव्यवेक्षां सामार्थ्यमेके'' "का पूनः शब्दयो्व्य- 
पक्षा ?--अर्थात्‌ कुछ आचार्यं परस्परव्यपेक्षा को सामथ्यं कहते है, इस पर उनसे पृछा 
गया कि शब्दों की व्यपेक्षा क्याहैः 

इसका उत्तर देते हँ कि यहु हम नहींकहु रहे कि शब्रोंकी व्यपेक्षा, तो 
फिर आप किसकी व्यपेक्षा कहु रहे हैँ ? इस पर कहते है, अर्थो की, "राज्ञः पूरुषः" 
इस वाक्य के कहने पर राजा पुरुष की अपेक्षा करता है कि 'यह॒ ( पुरुष ) मेरा है, 
पुरुष भी राजा की अपेक्षा करतारहैकि भें इनका (राजाका) ह इसप्रकारकी 
जिज्ञासा का उत्थापक है--एक प्रकार का ज्ञानविशेष, बह है-एक पदार्थं ( घटादि. 
पदाथ ) मे अपरपदाथं ( आनयनादिपदार्थं ) के व्यतिरेक (अभाव) से, अर्थात्‌ 
तद्विषयकन्ञान के अभाव से अन्वयबोधाजनकत्व का ज्ञान । उस ज्ञान के विषयमे 


जो उक्त अन्वयबोध का जनकत्वाभाव, उसमें भी “आकाडक्षा' का व्यवहार माना 
जाता है। 


इस ज्ञान की अन्वयबोध मे कारणता होने से एक बार अन्वयबोध हो जाने 
पर उस अन्वयबोध के जनकत्वाभाव का ज्ञान न होने से पुनः दूसरी बार अन्वयबोध 
नहीं होता । कायं ( बोधरूप कायं ) के सहवर्ती ( समकाल ) होकर ही उस ज्ञान की 
कारणता होने से सभी स्थलों में दो बार शाब्दबोध की आपत्ति हट गयी । अन्यथा 
कार्यनियतपूर्ववतित्वरूप से यदि उस ज्ञान को कारण माना जाय, तो प्रथम शाब्दबोध 
मे हेतुभूत उस ज्ञान का अस्तित्व द्वितीय बोध से पूर्वमे भी रहने से द्वितोयबोध भी 
दुनिवार हो जाता। 

१--विशेष--““तादृशाऽन्वयबोधाजनकत्वेऽपि (आकाङ्क्षा इति व्यवहारः” । 
ज्ञानविशेष के विषय अन्वयबोधाजनकत्व मे भी (आकाङ्क्षा' यह व्यवहार होता है, 
पर शाब्दबोधमे तो भाकाडक्षाका ज्ञान कारण होता है, इसल्मियि उक्तं अन्वय- 
बोध के जनकत्व का जो अभाव, उसका ज्ञान शाब्दबोध के प्रति कारण माना 
जाता हे । 


मा 


२--विशेष--“कायंसहूरवातितवेनैव तस्य हेतुत्वात्‌ । कारण दो प्रकारके होते 
है, एक तो वे, जो नियम से पूवं मे वर्तमान होते है, कायं के साथ रहने का नियम 
नहीं होता, जेसे घट के प्रति दण्ड, दण्डके नारहो जाने पर भी घट बना ही रहता 





आकाङक्षानिरूपणम्‌ ७१३ 





है । दूसरा वह, जो कार्य से पूर्वमे होता हुआ कार्यके कालम भी रहता दहै, जेसे 
न्यायमत में द्वित्वादि संख्या के प्रति अपेक्षा-बृद्धि, वेदान्तिमितमें विक्षेप के प्रति 
प्रारन्ध-क्मं । अपेक्षा-बुद्धि के नाश से द्ित्वादिकाभी नाशहोजाताहै, प्रारब्धके 
नाश से विक्षेप ( संसार ) कानाश्दहोजातादहै। 


पूर्व प्रकरण मे यह कहा गया कि द्वितीयबार अन्वयबोध नहीं होता, तो वहु 
अन्वयबोध का खण्ड वाक्यार्थबोधरूप है, अथवा महावाक्यार्थंबोधरूप ? इस शङ्खा 
पर समाधान करते है कि--एक पदार्थं से आकाडिक्षत सकलक्रिया-क्ारक आदि 
विषयक जो “अन्वयबोधः, वह॒ विवक्षित है, न कि खण्ड वाक्यार्थबोघ । इसलिये खण्ड- 
वाक्यार्थबोध के हो जाने पर भी महावाक्यजन्य बोधविषयीभूत सकल क्रिया-कारकादि- 
विषयकबोध के न होने से वहाँ भआकाडक्षा बनी ही रहती है । इस स्थिति मे उक्त 
अन्वयबोध की विवक्षा होने से खण्डवाक्यार्थबोध के अनन्तर महावाक्याथंबोध नहीं 
हो सकेगा, एेसा कथन निरस्त हो गयाः क्योकि खण्डबोध तो क्रिया-तद्धिशेषण तथा 
कारकतद्विशेषण-एतदन्यतरमात्रविषयक होता है, सामान्यविषयक नहीं होता । 


इसलिये खण्डवाक्यार्थबोध के उत्तर महावाक्यार्थबोध होने मे पूरवोक्तप्रकार 
से दोष न होने से ही--सुरतक्रीडापिकीनांरवः' इत्यादि पद्य मँ “कङ्कुणक्वाणः वः 
प्रेम तनोतु एतत्पर्यन्त वाक्य से अर्थबोध निराकाङ्क्ष हो चुका था, पूनः नववयो- 
लास्याय वेणुस्वनः' यह अन्तिम वाक्य क्वाण' का विज्ेषणभूत प्रयुक्त कर दिया 
गया । इस स्थिति मे समाप्तपुनरात्तरूप दोष का उद्भावन अलङ्कारशास्त्र मे किया 
गथा है । उसका लक्षण है क्रियाकारकभाव से अन्वयबोधक सभी पदों के कथन के 
पश्चात्‌ तद्घटकं यत्किञ्चित्‌ पद के अर्थं मे अन्वयी विशेषण के बोधक पद का उपादान 
समाप्तपुनरात्त-दोष कहुलाता है । सकलक्रिया-कारक तद्विरोषणादि के सम्बन्ध | 
वाक्यजन्य अन्वयबोध के अनन्तर निराकाङक्नावस्था मे पूनः उस वाक्य के अन्तर्गत 
अन्तिम अंश मे अन्वयी विशेषण का तद्बोधक शाब्द से उद्भावन करना उक्तं दोष 
कालक्षणदहै। 


यद्यपि निराकाडक्षत्व ही इस दोष का बीज है, वह्‌ तो अवान्तरवाक्यार्थबोध 
के अनन्तर सर्वत्र सुलभ है, तथापि वहाँ वह॒ निराकाङक्षता दोष-बीज नही मानी 
जाती; क्योकि सकलक्रियादिविषयक वहु बोध नहीं होता, प्रकृत स्थल्मे जौ 
समाप्तवाक्यजन्य बोध है, वह सकल-क्रियादिविषयक है । 
१--विशेष- क्रेङ्कारः स्मरकामृकस्य सुरतक्रीडापिकीनां रवः 
ङ्कारो रतिमजञ्जरीमधुलिहां रीलाचकोरी ध्वनिः 
तन्व्याः कञ्चुलिकाऽपसारणभुजाक्षेपस्वलत्कङ्कण- 
क्वाणः प्रेमतनोतु वो नववयोलास्याय वेणुस्वनः ॥ 


( का० प्र° उल्ला० का०७) 
व° सिश म ०-९9 
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यद्यपि(१) सति तात्पर्ये आवृत्त्या(२) बोध यमिष्टमेव । तथापि 
सैवात्र षक ताबीजम्‌ । एतम्‌ लिकैव “सकृदुच्चरितः शब्दः सकृदथ॑(२) 
गमयति" इति व्युत्पत्तिः । 

कु०--ननु उभयतात्पर्येण प्रयुक्तं भयमेति पूत्रो राज्ञ पुरुषोऽपसार्यतामु' इति 
वाक्ये पुत्रेणान्वयवोधे जाते पुरुषेणान्वयबोधो न स्यादत आह--मावृत्त्येति । तथा च 
द्ितीयवाक्यं बोधाजनकमेवेति भावः । सेव--आवृत्तिरेव । अच्र--पुनबेधि । दूषकता- 
बीजमिति । 

“अद्यापि स्तनवेपथुं जनयति इवासः प्रमाणाधिकः, 
(अयमुदयति निद्राभञ्नः पद्िनीनाम्‌' इत्यादौ तु पूवंवाक्यार्थोपपादकत्वेना- 


काडक्षाया अनिवृत्तत्वान्न समाप्तपुनरात्तत्वम्‌ । एतन्मूकिकवेति । जनितान्वयबोधकत्वेन 


अपने घर को जाते हुये पथिको के प्रति किसी कवि का यह कथन है, कि- 
आपके द्वारा तन्वी ( कृशाङ्गी ) अर्थात्‌, पतले शरीरवारी नायिका कौ कञ्चुलिका 
( चोल्का ) के अपसारण मेँ ( हटाने मे ) नायिका की भुजाओं ( हाथों ) का आक्षेप 
( इधर उधर चलाना ), उससे स्खलित (चलित) होते हये कङ्कण ( हाथ का भूषण ), 
उसका जो क्वाण ( शब्द ) वह्‌ भाप लोगों के प्रेम को बढाव । वह क्वाण कीदृश है? 
इस अपेक्षा मे क्रेङ्कार इत्यादि पांच रूपकालङ्काररूप से ्वाणत ह । 

स्मरकार्मुकस्य अर्थात्‌ कामदेव के धनुष्‌ का जो क्रेङ्कार ( विजयकालिक 
धनुष्‌ की प्रत्यञ्चा के आकर्षण से जायमान शब्द ) तद्रूप, तथा सुरतक्रीडा ( रति- 
क्रीडा ) ही पिकी अर्थात्‌ कोकिका है, उनका रव अर्थात्‌ कूजन तद्रूप, तथा रति- 
प्रीति ही विलास आदि फल की उत्पादिका होने से मञ्चरी है, तत्सम्बन्धी जो मधुलिह 


१, ननु यत्र अन्वयवबोधद्वय त्पर्येण किच्िद्राक्यमुञ्चारितम्‌, तत्रैकस्मिन्वोधे कृते पुनरन्वय- 
बोधो न स्यादन्वयबोधाजनकत्वज्ञानाभावात्‌, यथा इवेतो धावतीत्यत्रेत्यत आह-- 


यद्यपीति । 
२. आवृत्येति । एवञ्चंकस्मिन्‌ इवेतो धावतीति वाक्ये अन्वयबोधाजनकत्वनज्ञाने सत्यपि 


अपरस्मिन्‌ श्वेतो धावतीति वाक्ये अन्वयबोधाजनकत्वज्ञानसत्त्वात्‌ पुनरन्वयबोध्व इति 
भाषः | संव-आदृत्तिरेव । 

३. सङकृद्थंमिति । वृत्या पदप्रतिपाद्यः अथं इत्युच्यते बृद्धेस्तत्र सकृदिस्यस्य वृत्तौ अन्वय, 
एव एकढरत्ति प्रयोज्यपदजन्योपस्थितिविषयीभूताथं विषयकबोधजनकतावान्‌ एकोच्चा- 
रणकर्मीभूतः शब्द इत्यथः । यद्वा सकृदिति क्रियाविशेषणम्‌, तथा च अथेविषयकंकबोध- 
जनकतावान्‌ एकोच्चारणकर्मभरूतः शब्द इत्यथः । एव च आदृत्तिमन्तरा न॒ बोधढय- 
गम्भव इति स्फुटं प्रतीयते । 


~ गक ` (षक । 
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किश्च(१) उक्तस्यान्वयबोधाजनकल्वज्ञानस्य(र) वक्ष्यमाणसमभि- 
व्याहारकारणताज्ञानमूलकत्वात्साऽ(३)प्याकाङ्क्षा । अतः स स(४) 


निराकाङक्षत्वादिति भावः। वक्ष्यमाणेति । तेन घटः कर्म॑त्वमित्यादौ न बोधः । सस 
समभिव्याहार इति । 

यत्त-समभिव्याहृतपदे व्यतिरेकग्रयुक्तंति, तेन धटो भवतीति वाक्यं न रक्त- 
साकाङ्क्षं रक्तपदसमभिव्यवहा राभावादिति । 

तन्न--आसत्यभा "त्तात्प्याभावाद्वा बोधाप्रसक्तेः । अत एव-समभिव्याहारस्य 
हेतुत्वादेव । विपरीतव्युत्पन्नस्य-श्रान्तस्य ॥ ६५८ ॥ 


( भ्रमर ), उसका ्चङ्काररूप, तथा लोकाकटाक्ष आदि से जो विक्षेप, वही है चकोरी, 
उसका ध्वनिरूप, तथा नववयस्‌ तारुण्य का जो लास्य ( नृत्य ), उसकी सजावट के 
लिये वेणुस्वन अर्थात्‌ वंशी का ध्वनिरूप-इस प्रकार क्रं ङ्काररूप, कूजनखूप, क्षङ्कार 
रूप, ध्वनिरूप तथा वंशीध्वनिरूप जो कङ्कण का क्वाण ( शब्द ), वह्‌ आप सभी के 
वरम का विस्तार करे। पथिकधरजा रहे है, वहाँ भपनी पत्नी से रतिसमय मे 
मिक, तो एेसी स्थिति मे उनका प्रेम अपनी पत्नी मे अधिक बढ़ेगा । अस्तु-क्रेङ्कार 
आदि चार विरोषणों से वावेयजन्य बोध की नाकाङ्क्षा शान्त हो गयी थी, पुनः स 
क्वाणः कीदशः ? अर्थात्‌ वह कङ्कण का क्वाण कंसा ? नववयोकास्याय--नवयुवकं के 
नृत्य के लिये वेणुस्वन ( वंशीध्वनिरूप ) है, एेसा पञ्चम विक्ञेषण का उपादान किया 
गया है । इसलिये समाघ्ठपुन रात्तदोष का उपस्थापन किया गया ॥ १५७ ॥ 


¶१. तच्चान्वयबोधाजनकत्वज्ञाने वक्ष्यमाणसमभिव्याहारकारणताज्ञानाधीनमपि आकाङक्षा- 
पदेन व्यर्बाह्नियत इत्याह-कि चेति । आकाङक्ाज्ञानस्य बोधकारणत्वादेव विशेषणत्वेन. 
पस्थितचघटलत्वादेः स्वविशेषणकाकाडक्षाया अभावान्न नित्यो घट इति वाक्यम्‌, घटस्य च 
स्वविज्ञेषणकान्वयबोधाकादक्षासत्त्वान्नीलो घट इति च वाक्यम्‌, नित्यपदाथेस्य घटान्व- 
यत्रोधविरहस्तु योग्यताविरहादेव एतन्मूलकमेव च एकत्र विज्ञेषणतयाऽन्वितस्य अपरत्र 
विज्ेषणतयाऽन्वयायोग इति न्याय इति । 

२. वक्ष्यमाणेति । स स समभिव्याहारस्तादुशतादहशान्वयबोधजनक इति ज्ञानं कारणः, 
इति कार्यकारणभावभूलकम्‌ एकपदारथेऽप रपदारथव्यतिरेकप्रयुक्तस्य अन्वयबोधाज कत्वस्य 
ज्ञानम्‌ आकाङ्क्षा । 

३. सापि-समभिन्याहारनिष्ठान्वयबोधजनकातापीत्य्थः ¦ एवं च॒ समभिव्याहारनिष्ठाऽ- 
स्वयबोधजनकता एकपदार्थेऽपरपदाथेव्यतिरेकप्रत्युक्तस्य अन्वयबोधाजनकता चेतदुभय- 
घाकाङ्क्षा । 

४, स समभिव्याहार इति । अयम्भावेः--घटकमंकानयन विषयकबोधं प्रति "घटम्‌, (आनयः 
इति वदयोः समभिव्याहारः कारणम्‌, एवं च धटः कमत्वमानयनं कतिरित्यतो न 
बोध हति । 
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समभिव्याहारस्तादक्षतादुशान्वयबोधजनक इति ज्ञानं कारणम्‌ । 
(१)तदजानतामबोधाच्च । 


अत एव यस्थ याद्‌ शसमभिव्याहारे यादृश्ञान्वयबाधकत्वग्रहस्तस्य 
तादृश्ान्वयबोध इत्यनुभवसिद्धम्‌ । स स समभिव्याहारस्तत्तदन्वयबोध- 
जनक इत्ययमेव वाक्यविषये एेहवरः समयः । तत्परिपालिक¶ च 
मोमांसा । 

(२)अत एव घटः कर्मत्वमानयनं कृतिरित्यतो विपरोतव्युत्पन्नस्य 


अ 





क ०-- अस्य नित्यदोषत्वमाह - यद्यपीत्यादि । ननु "सकृदुन्चरित' इति व्युत्पत्ति- 
सत्तवेनेष्टबोधद्रयस्येवा भावेन कथं तस्या एव तद्रीजत्वमत आह्‌ - एतदिति । आवृत्त- 
दष्टत्वमूलिकेवेत्यर्थः । एवेन स्वातन्त्रयव्यवच्छेदः । 

यत्त॒- यत्पदं यदर्थेन सह॒ तात्पर्यविषयीभूतयादशार्थान्वयबोधकं तत्पदे तस्य 
पूर्ववत्तित्वोत्त रवतित्वादिरूपः समभिनव्याहारस्ताद्शबोधे साकाङ्क्षे तञ्ज्ञानं 
कारणमिति । 

तन्न । सदुव्युत्पन्नासद्ब्युत्पन्नविभागोच्छेदापत्तेः । यदि तत्परिहाराय ताद्श- 
बाधे यत्समभिव्याहारः कारणं तादुशबोधे तत्कारणत्वज्ञानमपि तथेत्युच्यते, तर्यावइय- 
कत्वात्सेवाकाङ्क्षाऽस्तु । 
यद्यपि तत्तत्समभिव्याहारे तत्तदुबोधाजनकल्वनिशष्चयः प्रतिबन्धक इति । 








१. ननु समभिव्य्ाहारनिष्ठान्वयबोधजनकतारूपाकाङक्षायाः ज्ञानस्य कारणत्वे ताहशान्वय- 
बोधजनकत्त्राग्रहवतां बोधो न स्यात्‌, अतः समभिव्याहारस्यं वाकाडक्षात्वमभ्युपगम्यतां 
नतु समभिव्याहारनिष्ठान्वयबोधजनकताया इति कस्यचिन्मतं खण्डयत्ि- तदजानता- 
मिति । ताहशान्वयगोधाजनकत्वाग्रहवतो बोधो न भवत्येवेति भावः। 

२. अत एत्र समभिन्याहारस्य हेतुत्वादेवेत्यथंः । एवं च घटः कर्मत्वम्‌ आनयनं कतिः इति 
समभिव्याहारनिष्ठान्वयबोध जनकत्वग्रहवतः ताहशसमभिनव्याहारादपि बोधो भवति, 
तत्समभिनव्याहा रनिष्डान्वयबोधजनकत्वाग्रहुवतश्च बोधो न भवति । अन्वयबोधजनक- 
त्वाभाववति ताहशसमभिबव्प्राहारे अन्वयबोधजनकत्वज्ञानं भ्रमः इति ताहशज्ञानवतोऽ- 
सद्र त्पन्नत्वम्‌ । अन्यबोधजनकत्ववति घटम्‌ आनय इति पदयोः समभिग्याहारे 
अन्वयवोधजनकत्वज्ञानं च प्रमा इति तादुशज्ञानवतः सद्ग्युत्पन्नत्वम्‌ इति विवेकः 
य'दृशबोधाय यः समभिव्याहारः व्याकरणेन व्युत्पादितः, स ताहशाभ्वयबोधजनकोऽ- 
न्यश्चान्यथति ध्येयम्‌ । 
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बोधः, सद्ग्युत्पन्नत्वं च--ग्धाक रणशास्त्रक्तप्रकृतिप्रत्ययविभागतत्तद्थं- 
विभागतत्तदन्वयबोधविषयज्ञानवत्वम्‌ ।॥ १५८ ॥ 





तदपि न घटमानयेत्यादौ तत्तत्पदे घटादिपदादौ प्रत्येकं गृहीतशक्तिकस्य 
तादुशानुपूरवीज्ञानवतोऽका रणलत्वनिश्चया भाववता विपरीतब्युत्पन्नस्य ततो बोधापत्ते- 
गौरवाच्च । तदेतद्‌ ध्वनयन्नाहु--किञ्चेत्यादिवत््वमित्यन्तेन । सापि-समभिव्याहार- 
निष्ठान्वयबोधजनकताऽपि । अपिः पूर्वसमुच्चये । अतः--तद्धिना तदसम्भवात्‌ । 
अन्वयमुक्त्वा उपतिरेकमाह - तदजानतामिति । अत एव-तस्य तथा तत्का रणत्वादेव । 
एवमग्रेऽपि । इत्ययमेवेति । ज्ञानरूप एव । शास्त्रोक्तत्वं बोधान्तत्रितयान्वयि । तदुक्त- 
त्रितयविषयकन्ञानवत्वमिति तदर्थः ॥ १५८ ॥ 


सरला- यदि यहु कहँ कि “राज्ञः ( राजाका ) इस भर्थंके अन्वयका 
तात्प पुत्र तथा पुरुष इन दोनों कै साथ जब मानकर--““यह्‌ जा रहा है पुत्र राजा 
का, पुरुष को अपसारित करो ( हटाभो )" इस अथं का बोधक-अयमेति पुत्रो राज्ञः, 
पुरुषोऽपसार्यताम्‌'' यह वाक्य उच्चरित हृभा, तो राजा का पुत्र के साथ अन्वयबोधे 
हो जाने पर पनः पुरुष के साथ स्वस्वामिभाव-सम्बन्ध से अन्वय नहं होगा; क्योकि 
राजपदाथं का जन्यजनकभाव-सम्बन्ध से पुत्र के साथ अन्वयबोध हो जाने से बन्वय- 
बोधाजनकत्वरूप आकाङ्क्षा का अभावहो गया है। इस पर ग्रन्थकार कहते हँ कि 
यद्यपि तात्पयं रहने पर वाक्य को आवृत्ति से ( पुनरुच्चार॥ से ) बोधद्रयम्‌-दो बार 
शाब्दबोध इष्ट ही है, तथापि यहु आवृत्ति ही यहाँ दूषकता का बीज है, भावृत्ति- 
मूलिका हो “सकृदुच्चरितः शब्दः सकृद्थं गमयति" “एक बार उच्चरित जो शब्द, 
एक ही बार अर्थं का बोध करातादहै" यह्‌ व्युत्पत्ति भी लोकम प्रसिद्धहै। 
नियम विज्ञेष को ब्धुत्पत्ति कहते है, वह्‌ नियम कार्यंकारणभावमूलक होता है, आवृत्ति 
से ही कार्यकारणभाव की स्थिति होती है, तन्मूलक व्युत्पत्ति होतो है, न कि व्युत्पत्ति 
मूलक आवृत्ति होती है । 

एकं पद का अपर पद के साथ जो समभिव्याहार ( नियतपोरवापर्य ), वहु इस 
प्रकार के अन्वयबोध का जनक है, जब एेसा ज्ञान होता है, तभो उसके उत्तरकाल में 
'इस पदार्थं का अपरपदार्थं के अभाव से अन्वयबोधाजनकत्व का ज्ञान शक्य है- अतः 
उक्त समभिव्याहार की कारणता भो आकाङ्क्षा कही जाती है। अतः वहु 
समभिव्याहार तादुश-तादृश् अन्वयबोध का जनक है' एसा ज्ञान शाब्दबोध मे कारण 
है, इस ज्ञान के अभावे बोध नहीं होता । अतएव जस व्यक्ति को यादुश ‹ जिस 
प्रकार के ) समभिन्याहारमे जिस प्रकार के अन्वयबोधजनकत्व का ज्ञान होताहै, 
उस व्यक्ति को उस प्रकार का अन्वयवबोध हाता है, एसा अनुभवसिद्ध है। वह्‌ 
समभिव्याहार तत्तदन्वयबोध का जनक है, वाक्य के विषय मे यही ईश्वरीय संकेत है। 
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उसकी परिपालिका, अर्थात्‌ उस संकेत को रक्षिका मीमांसा है । अत एव "घटः कमंत्वम्‌' 
"आनयनं कृतिः' इस पदसमुदाय से भी विपरीतव्युत्पन्न को “घटनिष्ठकर्मत्वनिरूपकान- 
यनानुक्‌लकृति' विषयक शाब्दबोध हो जाता है, जो सद्‌ व्युत्पन्न है, उन्हे नहीं 
होता, यहु कथन उपपन्न हुआ । 

वस्तुतः सद्‌ ( निर्दोष ) व्युत्पन्न का लक्षण स्वयं बताते हँ जिनको व्याकरण- 
शाख से उक्त प्रकृति तथा प्रत्यय के विभाग का, प्रकृति तथा प्रत्यय के अथं के विभाग 
का, प्रकृत्यथं तथा प्रत्ययार्थं के अन्वय-बोध का प्रमारूप ज्ञान हो, वे साधु-व्युत्पन्न 


कहे जाते हे । 


१- विशेष-““वक्ष्यमाणसमभिग्याहा रकारणताज्ञानमूलकत्वात्‌ साऽप्याकाङ्घ्षा' 
"घटम्‌" पद मे घटपद-अमूपद का नियत पौर्वापर्यं समभिव्याहार कहलाता है, इसी 
प्रकार नियतपौर्वापर्य को सर्वत्र समभिव्याहार समञ्चना चाहिये । नीलो धटः' इस 
वाक्य मे स्वन्त ( सुविभक्तयन्त ) नीलपदसमभिव्याहूत स्वन्तघटपदत्वरूप आकाङ्क्षा 
स्वन्त-नीकपद तथा स्वन्त-वटपद को समभिव्याहारख्पा है । "घटो नीलछः' इस वाक्य 
में स्वन्तघट तथा स्वन्त नील पद का जो समभि याहार, तद्रूप है । भथवा नीलो घटः' 
इसमे भी विनिगमनाविरह से उक्तं दोनों प्रकार की आकाङ्क्षा दोनों प्रकार के 
समभिव्याहारल्पमे हँ । एेसे ही घटो नीलः" मे भौ समञ्षना चाहिए । 

समभिनव्प्ाहार की कारणता का स्वरूप यह्‌ है कि--उक्त अन्वयबोधाजनकलत्व 
के ज्ञान मे शाब्दबोध प्रयोजक तत्तटमभिव्याहारनिष्ठकारणता का ज्ञान कारणरहै, 
इस प्रकार कार्यकारणभाव का स्वरूप है । 

इसलिए “वटः कमत्वम्‌', (आनयनं कृतिः इत्यादि वाक्य' जो प्रकृतिप्रत्यय के 
समभिग्याहार से रहित है, उनसे शाब्दबोध नहीं होता; क्योकि घटनिष्ठकर्मतानिरू- 
पकानयनानुक्‌लकृतिविषयक बोध के प्रति घटपदोत्तर अम्‌-पदत्व तथा आङ्पूर्वक 
नोधातूत्तर लोट्‌स्थानिक सिप्पदत्वरूप समभिव्याहारज्ञान कारण होता है, वहु समभि- 
व्याहार-ज्ञान 'घटमानय' वाक्य में है, "वटः कर्मत्वम्‌" 'भानयनं कृतिः मे नहीं है । 
साऽपि, तत्तत्समभिव्याहा रनिछठबोधकारणताऽपि' एेसा अर्थं दहै। अपि-शन्द से 
अन्वयबोध के जनकत्वाभाव का संग्रह्‌ समञ्नना चाहिए । 





२- विशेष-'अतः स॒ समभिव्याहारःः-जहां जहाँ समभिव्याहार की 
कारणता का ज्ञान होतादै, वहां वहां अन्वयबोध के अजनकत्व का ज्ञान 
होता है । यह्‌ अन्वयव्याप्ति हयौ । (तदजानताम्‌' इस कथन से व्यतिरेकव्याप्ति भी 


दिखाया दै 





वा 7 का १ 


„न 
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अन्व(१)यान॒भवश्च स्वरूपसन्‌ तत्तत्समभिव्याहराजन्यान्वयबोधा- 
स्तरे प्रतिबन्धकः । तन्मृलकमन्वयबोधाजनकत्वन्ञानमपि वा हेतुरिति 


कु °--स्वरूपसन्निति । स्वरूपसत्येवोक्ताऽऽकाङक्षा हेतुः । तावतैव जनितान्वय- 
बोधेऽतिप्रसङ्गाभावादिति भावः । नन्वाकाडक्षायाः प्रागभावरूपत्वाद्‌ महौ विमलं जलं 
नद्याः कच्छे महिषाश्च रन्ति इत्यत्र नदीजलयो रन्वयबोधानन्तरमपि कालान्तरीयनदी- 
कच्छान्वयप्रागभावसत्वान्नदीकच्छान्वयबोधापत्तिः । तात्पर्याभावान्न तदापत्तिरित्युक्तो 
तु आकाडक्नाविरहान्न बोध इति प्रवादविरोध इत्यत्र आह--अन्वयबोधान्तरे प्रति- 
बन्धक इति । नन्वयमेतोत्यादौ राजपुत्रयोरन्वयबोधानन्तरं तात्पर्यश्रमात्पुरुषान्वय- 
स्यापि दर्शनात्‌ प्रतिबन्धकत्वासम्भव इत्यत आह्‌--ज्ञानमपीति । अयमेति पुत्रो राज्ञः 
पुरुषोऽपमार्यताम्‌' इत्यादौ तात्प भ्रमेण पुरुषेऽन्वये पश्चात्पुत्रान्वये तात्पथंग्रहेऽप्यन्व- 
यानापत्तिरतः तात्पर्यविषयान्वयाजनकत्वमेव विवक्षितमिति भावः । ननु तात्पयंविरहा- 
देवान्वयबोधाभावे किमाकाङक्षयेत्यत आह--तादृशेति । इदं वाक्यमेतदर्थबोधकं नेति 


जानतः इदं वाक्यमेतदर्थबोधेच्छया उच्च रितमिति तात्पर्यग्रहे सत्यप्यर्थाबोधादित्य्थः । 


३--विशेष--"तत्परिपालिका च मीमांसा" वाक्य के समय ( संकेत ) की 
परिपालिका मीमांसा है । अर्थात्‌ मीमांसकं ने संसर्ग -निरूपित शक्ति वाक्यमें ही 
स्वीकृत की है, अन्विताभिधानवाद मे आनयनादि कार्यं से अन्वित घट में घट-पद्‌ 
की शक्ति मानी जाती है, यह सम्बन्धसामान्य म मान्यता है । सम्बन्धविशेष तो 
समभिव्याहाररूप आकाङ्घ्ा से भाष्य होता दै, अतः वह वाक्यहक्ति भी कही जा 
सकती है । भटुमत मे सर्वत्र वाक्य मे लक्षणा होने से संसगंनिरूपित वृत्ति तो मान 


ही लिये, गाब्दिक दृष्टि से अप्रसिद्धा शक्ति ही वह लक्षणा ह । 


४--दिशेष--"विपरीतव्युत्पन्नस्य'-अन्वयबोधजनकल्वाभाववान्‌ "वटः कर्म॑त्वम्‌ 
"आनयनं कृतिः इत्याकारक समभिव्याहार मे अन्वयबोधजनकत्वज्ञान भ्रम है, इस 
ज्ञान वाके पुरूष को असदव्युत्पन्न कहते हैँ ! अन्वयबोधजनकल्ववान्‌ "वटमानय' दो 
पदों के समभिव्याहार मे अन्वयबोधजनकलत्व का ज्ञान प्रमा है, उस प्रमारूप ज्ञानवाला 
पुरुष सद्व्युतपन्न कहलाता है । जिस बोध के लिए जो समभिव्याहार व्याकरण से 
व्युत्पादित हो, वहु उस बोध का जनक होता है ॥ १५८ ॥ 








१, नन्वेकपदार्थेऽपरपदार्थैव्यतिरेकप्रयुक्तस्यान्वयवबोधाजनकत्वरूपाकाङ्क्षायाः कारणत्वे 
दवेतो घावतीत्यत्र एकविधान्वयबोधोत्तरमपि कालान्त रीणापरान्वयबोधाजनकेत्वसतत्वा- 
दपरान्वथबोधोऽपि जायतामत आह्‌- अन्वयानुभवदइचेति । 


एवं च निरुक्ताकाङक्षाज्ञानस्य क।रणत्वाभ्युपगम प्रयोजनम्‌ एकविधान्वयबोधानन्त- 
रमपरान्वयबोध्षाभाव एव । 








७२० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षायां 


तन्मूलिकेव "सकृदुच्चरित' इति व्युत्पत्तिः । (१ )तादह्बोधेच्छयोच्चरि- 
तत्वरूपतात्पयन्ञाने सत्यपि तत्तत्समभिव्याहारे तत्तज्जनकत्वज्ञानाभावे 
बोधादशेनान्न तात्पयेणास्या अन्यथासिद्धिः । सत्यप्यस्य तात्पर्ये अबोधक- 
मिति व्यवहाराच्च । तत्र अयं व्युत्पन्नस्य क्रियाकारकादिषदघटितः 
सामान्यतएवेत्युक्तम्‌ । व्युत्पन्चस्याश्रु ( २)तवाक्थादपि बोधदलनाद्‌ प्रति- 
वाक्यं तथाग्रहस्यासम्भवाच्च ।। १५९ ॥। 








अस्याः-आकाङक्षायाः। अयम्‌-समभिग्याहारः । सामान्यत इति । न तु विशिष्य 


तत्तत्पदघटितः । अश्रुतवाक्यादपीति । तत्तत्पदघटितवाक्यस्यापूर्वश्रवणेऽपीति 
भावः ।॥ १५९ ॥ 


क ०-- नन्वेवं प्रोक्तकारणाभावात्सर्वेत्र॒बोधद्वयं दुर्वारमिति प्रोक्तदोषापत्तिरतः 
प्राचां मतेनाहु-अन्वयेति । आवश्यकत्वाल्लाघवाच्च सिद्धान्तमतेनाह्‌-तन्मूलक- 
मिति । समभिव्याहारकारणताज्ञानमूरकमित्यर्थः । तन्मूक्किंति । अन्यतरमूक्कि- 
त्यर्थः । अत एव जनितान्वयबोधे नै राकाङ्क्षयमिति व्यवहारः । ननु तात्पर्येणान्यथा- 
सिद्धतया नैतदाकाङक्नाज्ञानमपि हेतुरत आह-तादृशेति । अस्याः--उक्ताकाडक्नायाः । 
तत्र-उक्ताकाङ्क्षायाः कारणत्वस्वीकारे । अयम्‌--आकाडक्नाकार्यकारणभावग्रहुः । 
सामान्यत इत्यस्य व्याख्या-क्रियेति । एवेन विशिष्य तत्तत्पदघटितव्यवच्छेदः । उक्तम्‌- 
वाक्यराक्तिग्रहुकथनावसरे। अश्रुतेति। अपूर्वशरुतेत्यर्थः । तदुक्तं वाचस्पतिमिश्रः 
साङ्कयतत्वकौमद्याम्‌-'“न च वाक्यं वाक्यार्थं बोधयत्सम्बन्धग्रहणमपेक्षते जभिनवकविर- 
चितस्य वाक्यस्यादष्टपूर्वस्याननुभूतच रवाक्यार्थबोधकत्वाद्‌'" इति । इदमपि तत्सम्भ- 
वमभ्युपेत्य । वस्तुतः स एव नेत्याहू-प्रतीति ॥ १५९ ॥ 


सरला-एक पदार्थं मे अपरपदाथं के व्यतिरेकं से जो अन्वयबोध का जनक- 
त्वाभाव, तद्रूप आकाङ्क्षा की कारणता मानने से श्वेतो धावति' इस स्थल मे एकविध 
अन्वयबोध के उत्तर भी काठान्तरभावी अपर अन्वयबोध का अजनकत्व होने से 
अपर अन्वय-बोध हो जाना चाहिए-इस शङ्का पर समाधान करते हैँ कि अन्वयानुभव 





१, नन्वेवं ताहशबोषेच्छयोच्च रितत्वरूपतात्पयंज्ञानाभावादेव नापरान्वयबोध इति आका- 
ङक्षायाः कारणत्वाभ्युपगमो व्यथं इत्यत आह -- तादृशेति । 

२. अश्रुतवाक्यादिति । अपूरवश्रृतवाक्यादपीत्यथेः, यथाश्रुतं तु न युक्तमुच्चरितस्यैव बोधजन- 
कतायाः “उच्चरित एव शब्दः प्रत्यायको नानुच्चरित' इति भाष्येणोक्तेरिति । तथा 
च वाचस्पतिमिश्राः "नच वाक्यं वाक्याथ बोधयत्‌ सम्बन्धग्रहणमपेक्षते अभिनव- 
कविरचितस्य वाक्यस्याहृष्टपूवंस्याननुभूत च रवाक्याथंबोधकत्वात्‌' इति । 





;आकाङक्षानिरूपणम्‌ ७२१ 
1 व्यत्पत्तिभेद | 
पद(१)भेदेन व्यु इत्यस्य च नामपदद्रयनामाख्याताख्यात- 


निपातनिपातनामादिभेदेन तत्तत्पदसमुदा(२)ये व्युत्पत्तिभेद इत्येवार्थः । 
स चाग्रे तत्र तत्र वक्ष्यते । 





कु०- ननु क्रियाकारकादिपदसमभिग्याहारस्यार्थं विशेषे नियतत्वात्‌ एकस्य 
पदस्य वाक्यान्तरे कथं भिन्नाथंत्वमत आह--पदभेदेनेति । ननु जनितान्वयबोधे 
तात्पर्यवि रहात्पुनर्बोधाप्रसक्तौ किमाकाडक्षाज्ञानहेतुतयेति चेद्‌ । 


अत्राहुः-सेन्धवपदादतात्पर्थविषयतुरगबोधे तात्पयंविषयान्वयाजनकत्वसत्त्वादा- 
काङ्क्षाऽस्त्येव; किन्तु तात्पर्याभावादेव न तुरगबोध इति । अन्त्यम्‌-उभयसम्बन्धेन । 
आद्यम्‌-अन्यतरसम्बन्धेन । कारकधावनेति-कर्मघारयः ॥ १६० ॥ 


( प्राथमिक-अन्वयवबोध ) स्वरूपसत्‌ तत्तत्समभिव्याहार से अजन्य अपर अन्वयबोध 
मे प्रतिबन्धक होता है, भतः एकविधान्वयबोध के अनन्तर अपर-अन्वयबोध नहीं 
होता अथवा समभिव्याहार की कारणता का जो ज्ञान, तन्मूकक जो अन्वयबोध का 
अजनकत्व-ज्ञान, वह भी अन्वय-बोध मे कारण मानना चाहिए, भर्थात्‌ जब 
घटमानय' इत्यादिस्थल मे एकपद का अपरपद मे जो समभिव्याहार, वहु इस प्रकार 
के अन्वयबोध का जनक है, एेसा ज्ञान होता है, तब इस ज्ञान के उत्तरम ही एकपदार्थ 
का अपरपदार्थं के अभाव से अन्वयबोध का अजनकत्व-ज्ञान सम्भव है, इस्किए उक्त 
समभिव्याहार की कारणता का ज्ञान अन्वयबोधाजनकत्व-ज्ञान मे मूल है । इस प्रकार 
प्रतिबन्धकता अथवा कारणता इन दोनों में अन्यतरमूलक ही “सक्ृदञ्चरितः शाब्दः 
सकृदर्थं गमयति" यह व्युत्पत्ति मानी जाती है । 


यदि यह्‌ शङ्का करे कि- तादुराबोध की इच्छा से उच्चरितत्वप्रकारक जो 
तात्पर्य, उसके ज्ञान के मभाव से ही अपर अन्वय-बोध निरुद्ध हो जायगा, आकाङ्क्षा 
की कारणता क्यों मानी जाय? तो इसपर कहते हँ कि तादश तात्पयंज्ञान के 
रहने पर भी तत्तत्समभिव्याहार मे तत्तदन्वयबोध के जनकंत्वज्ञान के अभाव में अन्वय- 
बोध का अदर्शन होने से तात्पयं के द्वारा भआाकाडक्षा की अन्यथासिद्धि नहीं हो सकती । 
"तात्पर्यं होने पर भी यह्‌ वाक्य बोधक नहीं है' एेसा व्यवहार भी होता है । 


--' 


१. ननु वाक्यस्यैव बोधजनकत्वे “पदभेदेन व्युत्पत्तिभेद' इति प्रवादासंगतिरित्यत आह-- 
पदभेदेनेति । अयं भावे॥-- "पदभेदेन व्युत्पत्ति भेद' इति प्रवादे समुदाय इत्यस्य रोष 
कृत्वा पदभेदध्रयोज्यसमुदायनिष्ठबोधजनकताभदे इव्यर्थान्न दोष इति । नामपदद्वयम्‌ 
"नीलो घट" इति, नामाख्याते देवदत्तः पचती'ति, आख्यातनिपाते "न पचती'ति, 
निपावनामनी "न घट" इति, आदिपदेन आख्यातद्वयम्‌ "पचति भवती'ति, बोध्यम्‌ । 

२. समुदाये ग्युत्पत्तिभेदः-समुदायनिष्ठबोधकारणताभेद इत्यथंः । 

वे सिमम--९१ 








७२२ वैयाकरणसिदान्तरघुमभ्जूषायां 


(१ )उत्थापकताविषयताऽन्यतरसम्बन्धेनोभयसम्बन्धेन वा जिज्ञासा- 
विशिष्टः साकाडश्ष इत्युच्यते । तत्रा(२)नत्यं--पचति तण्डुल देवदत्त 
इति । क्रिधाकारकयोयोरपि परस्परं तदत्थापकत्वात्तद्विषयत्वाच्च । 
आ(३)चं पर्य मृगो धावतीति । अत्र पहया्थस्य कारकधावनाऽऽकाङ्क्षो- 
त्थापकत्वम्‌, धावनं तु तद्विषय एव । ई(४)दृश्स्थले क्रियाकारकसम्बन्धो 


[व्क कं 


स 

क ०-ननु सामान्यत एव तदङ्गीकारे पदभेदेन व्युत्पत्तिभेद इति प्रवादासन्ख- 
त्यापत्तिरत आह--पदभेदेनेति । न तु विशिष्य तत्तत्पदघटितत्वं तस्य तत्तात्पर्यभृतमिति 
भावः। ननु साकाङक्षत्वव्यवहारे न समवायो नियामकः, तथा सति पुरूषतदारोप- 
विषयार्थाभ्यामन्यत्रेष्टतद्रयवहा रानापत्तेः, अत एव न विषयताऽपि इत्यत गाह 
उत्थापकतेति । टेतुगभं विरोषणमाह्‌--कारकेति । उत्थापकल्वम्‌--उत्थापकत्वमेव । 
ननु “पद्य मृगो धावति" इत्यादौ विदोषणविहेष्यभावस्य वाक्यशक्यत्वेन ततः प्रतीता- 
बुपि कथं क्रियाका रकभावसम्बन्धावगतिः, तस्य॒ विभक्तिशक्यत्वेन न वाक्यशाक्यत्व- 
मित्यस्योक्तत्बेन वक्ष्यमाणत्वेन च विभक्तेरत्राभावात्‌, भत आहु--रईद्‌ शस्थले इति । 


स ----------~------------- 


इस प्रकार आकाङ्क्षा कौ कारणता मे यहु समभिव्याहार व्युत्यत् के लिए 
सामान्य रूप से क्रिया-कारकं आदि पद से घटित ही लिया जाता है, न किं विशेषूप 
से तत्तत्पद से घटित लिया जाय। यहु बात वाक्यदाक्तिनिरूपण मे कह चुके हैं । 
अतएव अपूर्वं ( अश्रुत ) से भी व्युतन्न को अन्वयबोध देखा जाता है । 

प्रल्येकं वाक्य मे विज्ेषरूप से, अर्थात्‌ एक-एक पदों का नाम लेकर 
समभिव्याहार के ज्ञान को कारण बताना सम्भव नहीं है; क्योकि संसार में वाक्य 
अनन्तर है ॥ १५९ ॥ 


१. उत्थापकेति इय माकाङ्क्षा अथेनिष्ठा । 

२. अन्त्यम्‌--उभयसम्बन्धेन तण्डुलमित्यस्य पचतीत्यत्र, पचतीत्यस्य च तण्डुलमित्यत्र 
साकाङ्क्षत्वात्‌ अस्यान्वयी अथं क इत्येवंरूपा जिज्ञासा उत्थापकतासम्बन्धेन विषयता- 
सम्बन्धेन चोभयत्र वर्तत इति भावः । 

३. आद्यम्‌ --अन्यतरसम्बन्धेन पद्येत्यस्य मृगधावन रूपकारकाकाङक्षत्वेऽपि मृगो धावतीति 
कारकस्य तत्रानाकाङक्षत्वात्‌ जिज्ञासा उत्थापकतासम्बन्धेन पदयेत्यत्र, विषयता- 
सम्बन्धेन च भृगो धावतीत्यत्र वत्तंत इति भावः । 

४. ननु पश्य मृगो धावतीत्यत्र कर्म॑त्वबोधिकाया दितीयाया अभाबात्‌ कथं कमतासंसगे- 
विषयको बोध इत्यत अ!ह-ईदृशस्थले इति । तथा च-पय मृगो धावतीति वाक्यात्‌ 
मृगाभिन्तैकत्वाव च्छित्नाश्रयवृत्तिवेतंमानकालिको यः कषरि्युत्तरदेशसंयोगानुकरलो 
ब्यापार: क्म॑तासम्बन्धेन तद्विशिष्टं त्वत्कतुं कं दशंनमिति बोधः । | 
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वाक्यशक्य एव । अत एव ““विभाषा साकाङ्क्षे इति सूत्रे भाष्ये 
““अस्त्यरिमन्नाकाङ्क्षेति साकाङ्क्षम्‌” इत्युक्तम्‌ । अस्मिन्निति विषय- 
सप्रमीत्यल(१)म्‌ ।॥ १६० ॥ 


सम्बन्धः--सोऽपि । वाक्यराक्य एवेति । एवेन विभक्तिव्यवच्छेदः। तस्या एवासत्त्वेना- 
न्यथानुपपत््येति भावः । ननून्थापकतासम्बन्धेन तद्विरिष्टस्यैव साकाङ्क्षत्वं स्वरससिद्धम्‌, 
न विषयतयेति कथं धावनस्य तत्त्वेनैव साकाङक्षत्वमत आह-अत एवेति । विषयता- 
सम्बन्धस्यापि निवेशादेवेव्यर्थः। चेन तथा द्वितीयसमुच्चयः । अत्रेव तत्रापि द्वितीयस्य 
तथा साकाङक्षत्वेऽप्याद्यस्याभावादेवमुक्तम्‌ । तदाहु--अस्मित्तितीति । भाकाङक्षात्वे- 
नानुगमादेक एव कार्यकारणभावः । समभिव्याहारस्य कारणत्वं च सम्बन्धं विनाऽनु- 
पपन्नमित्येततकार्यका रणभावबलादेव वाक्यशाक्तिसिद्धिः, अन्यथा पदशक्तिरपि न सिध्ये 

दित्युक्तम्‌ । तदाह- अरूमिति ॥ १६० ॥ 


~¬ 








म्जृषारत्नाभिधः कदचन विरेषः-- 

वाक्येति । वाक्यस्य समयः संकेतः, तद्ग्राहिका तद्बोधिका या साकाङक्षेत्य्थंः। 

न च "घटो घटपदशक्यः', 'घटपदं धघटवाचकम्‌' इत्यादिः सडकेतः पद एव, न 
वाक्य इति वाच्यम्‌ -'पदसमृहौ वाक्यम्थंसमाप्तौ' इति न्यायभाष्येण पदं सुप्तिडन्त- 
मिति पारिभाषिकम्‌, तत्समूहो वाक्यमित्यर्थः, समाप्तावित्यस्य समथंमिति शेषः"पदलक्ष- 
णाया वाचोऽन्वाख्यानं व्याकरणं वाक्यलक्षणाया वाचोऽर्थलक्षणम्‌' इति च न्याय- 
भाष्यम्‌, अनेन पदेष्विव वाक्येष्वपि एेड्वरः सङ्केत इति स्पष्टमुक्तम्‌, इति बाक्येऽपि 
राक्तिसिद्धेः। अत एव वाक्येऽपि वृत्तिमत्तवखूपार्थवतत्वसत्त्वेनाथंवतसूत्रेण प्राप्ता प्राति- 
पदिकसंज्ञा समासग्रहणेन नियम्यत इति बोध्यम्‌ । 

ननु "नीलो घट' इत्यादौ नीलशब्दस्य नीलोऽ्थः घटपदस्य घटोऽथं इति कोऽर्थोऽ- 
वरिष्यते, यत्र वाक्यस्य भवता शक्तिरभ्युपगम्यते इति चेदुच्यते - विशेष्यविरोषणभाव- 
रूपपदार्थसंसर्ग ङूपस्यार्थस्यावरिष्टत्वात्‌ तत्र वाक्यस्य शक्तिरिति । 

तथा च एषां पदानां सामान्ये व्तंमानानां यद्विशेषेऽवस्थानं स॒ वाक्यार्थ" इति 
अथंवत्सूतरे वीरः पुरुष" इत्यत्र विशेष्यविशेषणभावस्याधिकस्य प्रतीत्या प्रातिपदिकार्थ 
मात्राभावात्प्रथमा न प्राप्नोतीत्याशङ्कय "“यदाधिक्यं स वाक्यार्थ" इति प्रातिपदिकार्थ 
सत्रे च भाष्यम्‌ । समर्थसूत्रभाष्ये च विरेष्यविरोषणभावातिरिक्तसम्बन्धस्य षष्ठथादि- 


वाच्यत्वमुक्तम्‌ । 


१, अलमथेस्तु समभिहारस्य बोधकारणत्वं सम्बन्धं विनानुपपन्नमित्यन्यथानुपपत्त्यैव 
वाक्यशक्तिसिद्धिः पदशक्तिसिद्धिवदिति तत्त्वम्‌ । 
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इदमत्राकूतम्‌-यथा ज्ञानज्ञातुविषयकसन्देहस्य कदाप्यनुदयात्‌ ज्ञानमात्रे ज्ञान- 
ज्ञातृभासकत्वम्‌, तथा विषयताविषयकसन्देहस्य कदाप्यनुदयाद्विषयताविषयकत्वमप्यङ्खी- 
क्रियत इति विशेष्यताख्यविशेषणताख्यविषयतयोरपि वाक्यशक्यत्वम्‌ । 


वाक्यशक्तिस्वीकारादेव समासमजञ्जूषायामुक्तम्‌--'जवयवशक्तिभ्यामाकाङक्षा- 
मूलकसमुदायशक्तिसहकृताभ्यां नियतोद्रोधकवशात्‌ पदार्थबोध एव जायमानो विशेष्य- 
विशेषणभावापन्नविरिष्टविषयो भवति, तत्र विशिष्टशक्तिग्रहः, इत्थं च राजपुरुषादिपदं 
राजसम्बन्धवत्पुरुषादौ शक्तम्‌ इति । एतावांस्तु विशेषः वाक्ये स्वत्वादिकं षष्ठयाद्यथः, 
वि्ेष्यविरोषणभावश्च वाक्यार्थः, वृत्तौ तु स्वत्वादिकं विशेष्यविशेषणभावश्च समासा- 
यर्थ इति । 

सा चेति । आकाङ्क्षा चेत्यथं; । एकपदार्थज्ञाने जाते सति अध्यान्वयो अर्थः 
क इत्येवंरूपा या जिज्ञासा, साऽऽकाङक्षा । 

नन्वेताद्शह्या आकाङ्क्षायाः घटाद्यर्थनिष्ठत्वा भावेन भयमर्थोऽरथान्तरसाकाङ्क्ष 
इति व्यवहा रः कथं स्यादित्यत आह-तथापोति । तस्याः - आकाङ्क्षायाः, स्वविषये- 
अर्थे, आरोपः विषयतासम्बन्धेन सत्त्वम्‌ । अयं भावः-आकाङक्षायाः समवायेनात्मनिष्ठ- 
त्वेऽपि विषयतया अर्थनिष्ठत्वं तत एव॒ (अयमर्थोऽर्थान्तरसाकाङक्ष' इति व्यवहार 
इति । 

अभिधानस्य - अथं बोधकत्वस्य अपयंवसानम्‌ अपरिपूणतेत्यर्थः । 

नारोप इति । आकाङ्क्षाविषयत्वस्य पदेऽभावेन विषयतासम्बन्धेनाकाडक्षा- 
वत्तवस्य पदेऽसम्भवादित्यथंः । परस्परब्यपेक्नाम्‌-परस्पराकाङक्षाम्‌। आनयनपदार्था- 
भावे सति घटपदार्थो बोधाजनक इति यज्ज्ञानं तदेव तादृशाकाङक्षोत्थापकम्‌ । अपर- 
पदाथव्यतिरेकः भपरपदार्थाभावः, पदार्थोपस्थितिनिष्ठं बाधजनकत्वं पदार्थे आर।प्य 
पदार्थो बोधजनक इति कथनमिति बोध्यम्‌ । 

तदजनकत्वज्ञाना भावात्‌ - अर्थंबोधाजनकत्वज्ञाना भावात्‌ । तादुशाकाङक्षाया 
अभावेन न पूनरन्वयबोधः आकाडक्षारूपकारणा भावादित्यर्थः । 


ननु यत्र प्रथममन्वयबोधाजनकत्वज्ञानं तत अन्वयबोध इति ज्ञानस्य द्वक्षणा- 
वस्थायित्वेन तत्र अन्वयबोधाजनकत्वज्ञानसत्तवात्‌ पुनरन्वयबोधः स्यात्‌ । द्वितीयान्वय- 
बोधपूवंकाले तत्का रणीभूतस्य अन्वयबोधाजनकल्वज्ञानस्य सत्त्वादित्यत आह्‌ - का्यं- 
सहबतितयेति । कार्यकालवृत्तितयेत्य्थंः । अयं भावः--अन्वयबोधाजनकल्वज्ञानं न 
भन्वयबोधप्राक्‌कालवत्तित्वेन कारणं किन्तहि कार्यकालवृत्तित्वेन । एवं च आपादनीय- 
्वितीयान्वयबोधात्‌ प्राक्कालवतिनोऽपि अन्वयबोधाजनकत्वज्ञानस्य अन्वयबोधकाले 
न सत्त्वमिति न द्वितीयान्वयबोध इति । 

नन्वन्वयबोधाजनकत्वज्ञानस्य बोधकारणत्वे घटम्‌ इत्यत्र घटकर्मत्वान्वयबोध- 
जनकत्वज्ञानसत््वात्‌ घटमिति खण्डवाक्यात्‌ घटकर्मत्वया रन्वयबोधानन्तरं घटमानय 
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इति महावाक्यार्थबोधो न स्यात्‌, अन्वयबोधाजनकत्वज्ञानाभावादित्यत माह्‌-अन्वय- 
बोधश्चेति । 


विवक्षित इति । न तु घटमिति प्रकृत्यरथप्रस्ययार्थंमात्रविषयक इति भावः । 
खण्डबोधो हि क्रियातद्विरोषण--कारकतद्विशेषण-एतदन्यतरमात्रविषयक इति तद्वोधे 
सत्यपि आकाङ्क्षाजनकल्वमित्यत्र सकलक्रियाका रकविषयकबोधोऽन्वयबोधपदेन 
ग्राह्यः । 

अत एवेति । अयमाशयः--यत्र सकलक्रियाकारकबोधो जातस्तत्र अन्वयबोधा- 
जनकल्वज्ञानाभावात्‌ पुनरन्वयबोधो भवितुं नार्हति, यथा कङ्कुणक्वाणः वः प्रम तनोतु 
इत्यन्तेन सकलक्रियाकारकविषयकबोधे जाते अन्वयबोधाजनकत्वज्ञानाभावात्‌ पुनः 
शाब्दबोधो न स्यात्‌, (नववयोलास्याय वेणुस्वन" इत्यनेन च पुन राकाड्तामुत्थाप्य 
बोधः सम्पादनीय इति गौरवमतः समाप्तपुन रात्तत्वं दोष इत्युच्यते भालद्कारिकः पूव 
समाप्तं शान्तकाङक्षं परचादात्तं साकाङ्क्षमिति समाप्तपुनरात्तम्‌, "ूर्वकालेकसर्वजर- 
त्युराणे'ति समासः । 


वेणुस्वन इति । 
केङ्कारः स्मरकामुकस्य सुरतक्रोडापिकोनां रवः 
ङ्कारो रतिमञ्जरीमधुलिहां रीकाचको रोध्वनिः । 


तन्व्याः कञ्चुलिकापसारणभुजाक्षेपस्खलत्कङ्खुण- 
क्वाणः प्रेम तनोतु वो नववयोलास्याय वेणुस्वन: ॥ 


स्वगृहं प्रति प्रस्थितान्‌ पथिकान्प्रति कवेरुक्तिरियम्‌ । तन्व्याः इृशा ङ्याः 
कञ्चुलिका चोलिका तस्या अपसारणे निष्कासनेऽर्था द्वद क्रियमाणे सति यो 
भुजयोराक्षेपो धूननं तेन स्वलन्ति यानि कङ्कणानि करमूषणानि तेषां क्वाणः शब्दः 
वो युष्माकं प्रेम तनोतु विस्तारयतु । कीदशः क्वाणः स्मरकार्मुकस्य मदनधनुषः क्रद्धारः 
विपक्षजयकालिकजञ्याकर्षणजन्यः शब्दः । तथा सुरतक्रोडारूपाणां पिकीनां कोकिलानां 
रवः कूजितम्‌ । तथा रतिः सुरतमेव विक्लासादिफलोत्पत्तिस्थानत्वात्‌ । मञ्जरी वल्लरो 
तत्सम्बन्धिनो ये मधुलिहः भ्रमरास्तेषां ञ्च दारः रवः । तथा लीलाकटाक्षादिविक्षेपः 
तद्रूपचको रीध्वनिः, तथा नववयसस्तारण्यस्य नववयसां तरुणानां वा॒कलास्याय नृत्याय 
वेणुस्वन वंशोध्वनिरूप इत्यं इति । 


कक 


सरला-शङ्का करते है कि यदि सामान्यतः समभिव्याहार को शाब्दबोध म्‌ 
कारण मानेंगे, तो "पदभेदेन व्यत्पत्तिमेदः'-'पद के भेद से व्युत्पत्ति का भेद हो जाता है' 
यह प्रवाद कैसे संगत होगा ? इस पर समाधान करते है कि पदभेद का तात्पर्य है- 
नामपदद्वय, अर्थात्‌ दो सुबन्तरूपपद, नाम तथा भख्यात, अर्थात्‌ सुबन्त तथा 
तिडन्तष्प पदद्रय, आख्यात तथा निपात ( तिडन्त तथा निपात ), निपात तथा 
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नाम ( सुबन्त ) इत्यादिषरूप से पद का भेद । इस प्रकार से तत्तत्‌ नाभ-आाख्यात आदि 
पदों के समुदाय मे ब्युत्त्तिमेद हौ जाता है, यही उक्त व्युत्पत्ति का अथं है, नकि 
एक एक सुबन्तादि पद का नाम केकर विशेषरूपं से घटित समभिव्याहार आदि । 
आगे चरुकर यहु विषय तत्तत्‌ स्थलों मे कगे । उत्त्थापकता-विषयता इन दोनों 
सम्बन्धो मे अन्यतर, अर्थात्‌ किसी एक सम्बन्ध से अथवा दोनों सम्बन्धो से जिज्ञासा 
से विशिष्ट जो अर्थ, वहु साकाङ्क्ष कहा जाता है । उसमे अन्त्य, अर्थात्‌ दोनों सम्बन्ध 
से जिज्ञासाविशिष्ट का उदाहरण "पचति तण्डुलं देवदत्तः' "देवदत्तकतुंकतण्डुलकमंक- 
विक्लित्यनुकूरुव्यापार' इस बोध मे क्रिया तथा कारक दोनों मे परस्पर जिज्ञासा 
की उत््थापकता तथा विषयता दोनों सम्बन्ध घटते है । यहां पर पाक-क्रिया को 
कर्ता-कर्मरूप कारक की जिज्ञासा होती है; क्योकि कारक ( कर्त्रादि) के विना 
क्रिया अनुपपन्न है । कर्त्रादि कारक को क्रिया की अपेक्षा होती है, यही परस्पर 
जिज्ञासा की उतत्थापकता है । 

तथा जिज्ञासा के विषय भी दोनों हैँ । जब क्रियाको कारक को जिज्ञासा उरी, 
तो जिज्ञासा की उच्थापकता क्रिया मे हयी, विषयता कारक मे हयी, जब कारक को 
क्रिया की जिज्ञासा उत्थित हयी, तो उतत्थापकता कारक मै, विषयता क्रिया 
मे हयी । 

आद्यम्‌-अर्थात्‌ अन्यतरसम्बन्ध से “पद्य मृगो धावति' उदाहुरण है । इसमे 
परय-पदार्थं क्रिया( दर्शन ) रूप, मृगकर्तृकं धावनखूप कमं की जिज्ञासा करने से 
दर्शन मे जिज्ञासा की उक्थापकता ही रहेगी, धावनषूप कर्मं मे जिज्ञासा की विषयता 
ही रहेगी; क्योकि “परय त्वमूः--तुम देखो, एसा कहने पर क्िंसी कर्मरूप विषय कौ 
जिज्ञासा होती है, इसख्यि पद्य के दर्शन अथं मे उत्त्थापकता, मृग के धावन मे 
विषयता-सम्बन्ध सम्पन्न हभ । एेसे स्थल मे क्रिया-कारक का सम्बन्धे वाक्यको 
शक्ति का विषय हौ होतः है। भत एव "विभाषा साकाङ्क्षे इस सूत्र के भाष्य मे 
'अस्त्यस्मन्नाकाङस्षा' इस रूप से साकाङ्क्ष का विचार क्य हैँ । इस वाक्यम 
असिमिन्‌-पद मे विषयसप्तमी है, अतः इस पदाथं के विषय मे आकाङ्क्षा के कहने से 
विषयता-सम्बन्ध से आकाडक्षा वहाँ रही, एेसा भाष्यकार कहे हँ ॥ १६० ॥ 


योग्यतानिरूपणम्‌ 
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यत्त॒ अर्थनिष्ठा (१)योग्यताऽपि शाब्दबोधे कारणम्‌ । सा च 


(२)तात्पयं विषयीभतसंसर्गव॒त्तिधर्मे संसगंतावच्छेदकाख्ये सम्बन्धिनिष्ठा- 
व्यन्ताभावप्रतियोगितावच्छेदकत्वाभावः । तेन (३)विशिष्टाभावादिक- 


कु०--सा चेति । यथा ““वद्िना सिञ्चति” इत्यत्र सेककरणत्वे वह्धिसंसरगो 


नास्तीति सेककरणत्वनिष्ठो यो वद्धिसंसर्गाभावस्तत्प्रतियोगितावच्छेदकमेव वह्लिसंसगं- 
त्वमिति अयोग्यत्वान्न बोधः । प्रतियोगिता च तदभावग्रहुप्रतिबन्धकग्रहुविषयत्वम्‌ । 
अन्योन्याभावस्य प्रतियोगितावच्छेदकसम्बन्धेन प्रतियोगिप्रकारकज्ञानस्याभावधौ- 
वि रोधित्वान्नाव्याप्िः । 


संसर्गे प्रतियोगित्वाभावमनिवेहय संसर्गतावच्छेदके प्रतियोगितानवच्छेदकत्व- 


निवेशस्य फलमाह- तेनेति । घटमानयेत्यादौ घटसंसर्गपटत्वोभयाभावसत्तवेऽपि नायोग्य- 
त्वापत्तिरित्यर्थंः । 





१. 








त ज क 


अर्थंनिष्ठेति । तथा च जगदीशतर्काल ङ्कारः-'योग्यताथं गताकाडङक्षा पदनिष्ठानुभाविकाः 
इत्याह । अनुभाविका-शान्दबोधजनिका । 


साचेति। वद्भिना सिश्चतीत्यादौ सेककरणत्वे व्व: स्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नाघेय- 
ताख्यः संसर्गो नास्तीति सम्बन्धी सेकनिरूपितकरणत्वं तन्निष्ठोऽभावः वद्धिनिरूपित- 
स्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नाधेयत्वं नास्तीति प्रतीतिसाक्षिकः तत्प्रतियोगितावच्छेदकं ताद्शा- 
धेयतात्वम्‌ इति तात्पयं विषयीभूततादुशाधैयतारूपसंसगंदृत्त्याधेयतात्वे तादृशप्रतियोगि- 
तावच्छेदकत्वस्यैव सत्वेन योग्यताया अभावेन न शाब्दबोधः । परयसा सिचतीत्यादौ तु 
सेककरणत्वे पयोनिरूपितस्वरूपसम्बन्धावच्छिन्नाधेयतात्वस्य सत्त्वात्‌, सम्बन्धिनिष्ठा- 
त्यन्ताभावप्रतियो गितावच्छेदकत्वाभावरूपयोग्यतासत्वात्‌ शाब्दबोधो भवतीति 
ध्येयम्‌ । 

ननु सम्बन्धिनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वाभावः तात्पयं विषयीभूतसंसगनिष्ठ एव 
योग्यता किमिति नोच्यते इत्यत आ1ह-तेनेति । तथा सति पयसा सिञ्चतीत्यादौ सेक- 
करणत्वे पयोनिरूपिताधेयत्वघटे तदुभयं नास्तीति प्रतीतिसाक्षिकोभयाभावीयप्रति- 
योगितायाः पयोनिरूपिताधेयत्वे सत्त्वेन योग्यताभावप्रसङ्गात्‌ । मम तु उभयाभावीय- 
प्रतियो गितावच्छेदकत्वस्य उभयत्वे सत्वेऽपि पयोनिरूपिताधेयतास्वेऽसत्वान्न दोषः । 
प्रतियोगितावच्छेदकत्वाभाव इत्यस्य प्रतियोगितावच्छेदकतापयप्त्यधिकरणत्वाभाव 
इत्यर्थः । तेन निरुक्तोभयाभावीयप्रतियो गितावच्छेदकतायाः आधघेयतात्वघटत्वोभयत्व- 
पर्याप्ताया आेयतात्वेऽपर्याप्ित्वान्न क्षतिः । 
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मादाय न दोषः । तज्ज्ञानं (१)कारणम्‌ । संसगंज्ञानं तु (२)तात्पयं- 
बिषयतयाऽऽकाङक्षाज्ञानविषयतया वा सुलभम्‌ । 


यद्रा (३)प्रतियोगितावच्छेदकत्वरूपायोग्यतानिश्चयो बोधप्रतिबन्धक 
इति । 


ननु वृत्तिविरहात्संसर्गस्य कथं ज्ञानमत॒ आह्‌-संसर्गज्ञानं त्विति । यद्वेति । 
योग्यताज्ञानहेत्‌तायां तत्र प्रामाण्यनिश्चयस्योत्तेजकत्वं कल्प्यम्‌ । अयोग्यतानिश्चवयस्य 


प्रतिबन्धकत्वे त संशयनिश्चवयसाधारणाप्रामाण्यज्ञानस्येवोत्तेजकत्वे छाघवमिति भावः । 
बोधप्रतिबन्धक इति । 


इदं तु बोध्यम्‌-बाधस्य संसर्गाग्रहरूपतया तदभावस्य विरि्टवुद्धि प्रति हैतु- 
तायाः क्डृपतत्वादयोग्यतानिश्चवयानन्तरं न शाब्दबोधापत्तिः सम्भवति । अत एव बाध- 
निश्वयानन्तरं योग्यताभ्रमादेव बोधः । योग्यताभ्रमश्वाहार्यारोपोऽपि । योग्यताज्ञानस्य 
पृथक्‌ कारणत्वे तु यत्र स्वरूपसद्बाधावतारो योग्यतासंशयश्च तत्रापि बोधापत्तिः । 
न च तदुभयमेकत्र न भवत्येवेति वाच्यम्‌ । न हिं ग्राह्यपदारथं एव योग्यता, येन ग्राह्या- 
भावनिश्चये सति तत्संशयो न स्यात्‌; किन्तु ग्राह्यव्याप्या सा । एवं च व्याप्त्यनिश्चवय- 
दशायां तदुमयमविरुदढमेव । बाधज्ञानस्येति । बाधनिश्वयस्येत्यथंः । संशयानन्तरं 
विशेषदर्शने सति तद्रत्ताबदधेरुदयात्‌ । 


१. तञ्ज्ञानं-निरुक्तयोग्यताज्ञानम्‌, कारणं -शाब्दबोधकरणम्‌ । 

२. ननु संसर्गे बत्तिविरहात्‌ कथं संसगंज्ञानमित्यत आह-संसगेज्ञानमिति । "नीको घट' इति 
वाक्यं नीलत्वावच्छिन्नप्रकारतानिरूपितघटत्वावच्छिन्न विज्ञेष्यताशालि बोधेच्छयोच्चरितम्‌' 
इत्याकारकतात्पयं विषयतया अस्यान्वयी अथः क इत्याकारकाकाडङक्नाज्ञानविषयतया 
वा अभेदादिसंसगेज्ञानं सुलभम्‌ । 











३. ननु लौकिकसन्निकर्षाजन्यदोषविशेषाजन्यतद्रत्ताज्ञानं प्रति तदभाववत्तानिश्चयः प्रतिबन्धक 
इति सेककरणत्वे वह्वयाघेयत्वाभावनिशचय+ वल्लयाधेयतावत्सेककरणत्वम्‌ इति बोधे 
प्रतिबन्धक एवास्तु, तावतैव वह्लिना सि चतीत्यत्र बोधाभावो भविष्यतीति कि योग्य- 
ताज्ञाने शाब्दबोधकारणत्वाङ्गीकारेण, न च योग्यताज्ञानस्य शाब्दबोधकारणत्वान- 
भ्युपगमे एकक्षणपुवेमेव शाब्दबोधः स्यादिति वाच्यम्‌, इष्टापत्तेः । योग्यताज्ञानस्य 
शाब्दकारणत्वस्य नियुंक्तिकतया तद्विलम्बेन शाब्दबोधबिम्बे मानाभावात्‌ । शङ्खो न 
पीत इति ज्ञानसत्तवेऽपि पित्तादिदोषवशात्‌ पीतः शङ्खः इति प्रत्यक्षोदयात्‌ प्रतिबन्ध्य- 
तावच्छेदककोटौ दोषविशेषाजन्येति घटाभाववत्ताज्ञानसत्तवेऽपि घटश्ु संयोगे सति 
घटवत्ताज्ञानं जायते इति लौकिकसन्निकर्षाजन्येत्युक्तमिति वदतां नव्यताकिकाणाम्मतम- 
नुसृत्याह--यद्वेति । 
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तन्न--शब्दप्रयोज्ये( १) बोधे बाधज्ञानस्याप्रतिबन्धकत्वात्‌ । तद- 
भावज्ञान(२)स्याकारणत्वाच्च । सत्यपि बाधनिश्चये (अस्य (३)क्षोणि- 
पतेः पराद्धपरथा लक्ष्योकृताः सङ्कयया', “एष वन्ध्यासुतो याति 


(४)इत्यादितो बोधदशंनात्‌ । 


केचित्तु संशयसाधारणं बाधज्ञानमेव प्रतिबन्धकं विशेषदर्शनं तृत्तेजकमित्याहुः । 
तन्न-योग्यतासंशयानन्तरं शाब्दबोधोदयेन बाधनिश्चयस्यैव प्रतिबन्धकत्वात्‌ । 


यत्त बोधकालेऽपि आहा्यप्रत्यक्षोदयात्प्रतयक्षान्यज्ञानत्वमेव प्रतिबध्यतावच्छेदकं 
वाच्यम्‌ । तस्य चार्थापत्तिसाधारणत्वेन प्रतिबध्यतावच्छेदकत्वासम्भवादनुमितित्वादि- 
कमेव प्रतिबध्यतावच्छेदकमिति शाब्दबोधे तस्याक्टृप्तत्वाद्योग्यताज्ञानं पृथगेव हेतुरिति । 
तद्‌ दूषयति अगप्रतिबन्धकत्वादिति । बाधकालेऽप्याहार्यप्रत्यक्षोदयादिच्छाया उत्तेजक- 
त्वानुरोधेन प्रत्यक्षत्वस्येव प्रतिबध्यतावच्छेदकल्वात्‌ उपनीतभानसाधारणप्रतिबध्यतायाः 
शाब्दबोधावृत्तित्वाद्राधकालेऽप्याहार्यः शाब्दबोधो भवत्येवेति भावः । 


वस्तुतस्तु सत्यपि बाधनिश्चये कामलादिदेषवकशाद्यथा पीतः शङ्कु इति 
धीस्तथा पदार्थोपस्थितिवराच्छाब्दबोधो दुरपल्लुव एवेत्याह । 


अस्य क्षोणिपतेरिति । अस्य राज्ञोऽकीर्तयः परार्धाधिकसंख्यया लक्ष्या इत्यथः । 


अत्र परार्धाधिकत्वस्य बाधेऽपि बोधः । वादे इति । तत््वबुमुत्सोः कथायामित्यर्थः । 


१. प्रघानमल्लनिबहणन्यायेन प्रथमं नव्यमतमेव खण्डयति- शब्दश्रयोज्य इति । अयम्भावः- 
बाधन्ञानस्यानुमिति प्रत्येव विरोधित्वम्‌, न तु गाब्दादौ । अन्यथा प्रतिबन्ध्यतावच्छेदक- 
कोटौ लौकिकसन्निकर्षाजन्यत्वादिविशञेषणप्रक्षेपेण गौरवं स्थादिति । 

२. तदभावेत्ि-सम्बन्धिनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियो गितावच्छेदकत्वाभावरूपयोग्यताज्ञानस्य 
शाब्दबोधं प्रति कारणत्वे मानाभावादित्यथंः । 


३. अस्येति--अस्य क्षोणिपतेः पराद्धेपरया लक्षीकृताः संख्यया 
्रज्ञाचक्चुरवेक्ष्यमाणतिमिरप्रख्थाः किलाकोतेयः । 
गीयन्ते स्वरमष्टमं कलयता जातेन बन्ध्योदरा- 
स्भूकानां प्रवरेण कूर्मरमणीदुग्धोदधे रोधसि ॥ इति । 
संख्यायां परार्धाधिकत्वस्य प्रज्ञाचक्चुषि अवेक्ष णकतं त्वस्य बाधेऽपि बोधदशंनात्‌ । 
बाधाभाववत्तानिश्चयस्य न शाब्दबोधे कारणत्वं नापि बाधनिश्चयस्य प्रतिबन्धकत्व- 
मिति भाव । 
४. एष इति। एष बन्ध्यासुतो याति खपुष्पकृतशेखरः । 
कुमेक्षी रचये स्नातः रगम्पृ ङ्गधनुधं रः ॥ इति । 
व° सि० म०-९६२ 





७३० वैयाकरणसिद्धान्तलघुमजञ्जृषायां 


किश्चैवं "वद्धिना सिश्चति' इत्यतो बोधाभावे तद्राक्यभ्रयोक्तुः 
“अद्रवेण वह्धिना कथं सेकं ब्रवीषि" इत्युपहासः श्रोतृभिः क्रियमाणोऽ- 
सङ्गतः स्यात्‌ । एतदथकद्रविडभाषाश्रवणोत्तरं पाश्चात्त्यस्येव मूकता 
तस्य स्यात्‌ । 

किञ्चैवं सति वादे प्रतिवादिशब्दस्याबोधकत्वेन तत्वण्डनकथो- 
च्छेदः(१) । 

केचित्त शाब्दप्रमायामेव योग्यताज्ञानं हेतुः । आहारयबोधस्तु भ्रमभेद्‌ इत्याहुः । 


न चेति । योग्यवाक्य एव विदिष्ठवुद्धिः स्वीक्रियत इत्यर्थः । सर्वत्रेति । योग्य- 
वाक्येऽपि विशिष्टबुदध्युच्छेदापत्तिरित्य्थः ॥ १६१ ॥ 





क०--भकाडकषेयक्तिमात्रसुचितमाह--यस््विति । प्ाग्वदियमपि पदनिष्ठा 
नवेत्याशयेनाह-अर्थनिष्ठेति। तत्स्वरूपं परोक्षमाह -- सा चेति । त्निष्ठतत्कारणभूतः 
योग्यता चेत्यर्थः । तत्र अन्यनिरासायाह-तात्पर्येति । अवच्छेदकाख्ये-विशेषणविरशेष्य- 
भावत्वादौ । 

ननु तादृशसंसर्गे सम्बन्धिनिष्ठात्यन्ताभावग्रतियोगित्वाभाव इत्येव कुतो नोक्त 
मत आह--तेनेति । तदुवृत्तिधर्मादिनिवेशोनेत्यर्थंः । आदिना-ध्मोभियाभावः। अन्यथा 
तमादाय तल्प्रतियोगित्वस्यैव स्वमिति योग्येऽप्ययोग्यतापत्तिः। एवं निवेशे तु तद- 
भावेऽपि तत्त्वस्य तत्र सत्त्वम्‌, न तु तादृशञधर्मं इति दोष इति भावः। इयमपि ज्ञान- 
कारणं न स्वरूपसतीत्याह -- तज्ज्ञानमिति । 

ननु संसगंज्ञानमेवादौ कथं येनैतत्‌ स्याद्‌, अत आह-संसर्गेति । तत्रादौ परमते- 
नाहू-तात्पयंज्ञानेति । 

सिद्धान्तमतेनाह- आकाङ्क्षेति । मतान्तरमाह्‌-यद्वेति । व्युत्रमेणादौ द्वितीय- 
दोषमाहु-बाधेति । आद्ये आह-तदभावेति । उभयत्र हेतुमाह-- सत्यपीति । संख्यये- 
त्यस्य “्रज्ञाचक्षुरवेक्षयमाणतिमिरप्रस्याः किलाकीर्तयः । गीयन्ते स्वरमष्टमं कल्यता 
जातेन वन्ध्योदरान्मृकानां प्रवरेण कूर्मरमणीदुरधोदधे रोधसि इति शेषः । यातीत्यस्य 
“खपुष्पकृतशेखरः । मृगतृष्णाम्भसि स्नातः शशशङ्गधनुधंर” इति शेषः । 

तत्र दोषान्तरमाह किञ्चैवमिति! तदन्यतरस्य तदन्यतरत्वे इत्यथः । 
एवमग्रेऽपि । भावे सति किं तत्रोचितमत भह--एतदिति । लेशतोऽपि ज्ञानशून्यत्वायाह- 
पाश्चात्त्येति। ं 








१, कथोच्छेद इति । वादिनः `शब्दनित्यत्वज्ञानवतः बाधनिश्चयेन प्रतिबन्धात्‌ शब्दोऽनित्य 
इति प्रतिवादिवाक्याद्बोधाभावेन वादकथोच्छेद एव स्यादिति भावः । 





योग्यतानिरूपणम्‌ ७३१ 


न चैतादजञेषु (१)नान्वयबोधः; किन्तु( २)षदार्थंबोधमात्रमिति वाच्यम्‌ । 


सवंत्रेवमेवापत्तेः(३) ।॥ १६१ ॥ 


एतादुशेषु-व्भिना सिञ्चति" इत्यादिषु । सर्वत्रेति । /वटमानय' इत्यादावन्य- 
तरापीत्यर्थः । तथा च शब्दप्रामाण्योच्छेदप्रसङ्खं इति भावः ॥ १६१ ॥ 


सरला--जो आचायं यह्‌ कहते हैँ कि अर्थं में रहुनेवारी योग्यता भी शाब्द 
बोध मे कारण होती है, वह योग्यता-तात्परयंविषयीभूत जो संसगं, तदुवृत्तिधमं ( उस 
संसर्गं मे वर्तमान धर्म ) जो संसर्गता का अवच्छेदकरूप है, उसमे सम्बन्धिनिष्ठ 
( सम्बन्धी मे रहने वाला ) जो अत्यन्ताभाव, उसकी प्रतियोगिता का जो अवच्छेदक- 
त्वाभाव, तद्रूप है ! जेमे “राज्ञः पुरुषः -“राजा का पुरुष' इस स्थल में तत्पर्यविषयभूत 
संसर्गं है--स्वस्वामि भावरूप, तदत्ति (उसमे वतमान) घमं है--स्वस्वामिभावत्व, यही 
संसर्गं की संसर्ग॑ता का अवच्छेदक है । उसमे पुरुषरूप सम्बन्धौ मे रहनेवाला जो 
अत्यन्ताभाव “क्रियाकरणभावसम्बन्धो नास्ति", अर्थात्‌ राजप्रतियोगिक क्रियाकरण- 
भावसम्बन्ध नहीं है, एसा अत्यन्ताभाव, उसका प्रतियोगिताऽवच्छेदकत्व क्रियाकरण- 
भावसम्बन्धत्वरूप धर्म मे है, तदभाव ( उस प्रतियोगिताऽवच्छेदकत्व का अभाव 
स्वस्वामिभावत्व मे है, इस प्रकार योग्यता का लक्षण समन्वित हुंजा । 


उक्त सम्बन्ध मे "सम्बन्धिनिष्ठाभावप्रतियोगित्व' का अभाव यही लक्षण करते, 
संसर्गताऽवच्छेदकपर्यन्त अनुधावन पर्याप्तिनिवेशा मे तात्पर्यं का सूचक है । इसका 
फल है--विशिष्टाभावादि को लेकर दोष ( अव्याप्ति ) नहीं आया, अन्यथा परुष से 
अन्य पहवादि मे वृत्ति, अर्थात्‌ पश्वादिवृत्तित्नविरिष्ट जो स्वस्वामिभावसम्बन्ध, उसका 
अत्यन्ताभाव तो पुरुष मे मिल ही जायगा । इसी प्रकार व्यासज्यवृत्ति उभयत्वादिः 
धमं से अवच्छिन्न है प्रतियोगिता जिसकी, एेसा जो अभाव 'स्वस्वामिभाव-घटः 
एतदुभय का अभाव, वह भी पुरूष मे मिल ही जायगा, इन अभावों कौ प्रतियोगिता 
उक्त सम्बन्ध मे रहने से अब्याप्तिदोष आ जायगा, अतः वेशिष्टय तथा व्यासज्य- 
वृत्ति धर्म॑से अनवच्छि्प्रतियोगिताकाभाव गृहीत किया जायगा । फिर भी 
व्यधिकरणधमं घटत्वादि से अवच्छिन्न प्रतियोगिता वाखा वटल्वादिना स्वस्वामिभावो 
नास्ति--यह्‌ भभाव तो पुरुष मे मिल हौ जायगा । 

अर्थात्‌ राजा का स्वस्वामिभावसम्बन्ध पुरुष में है, स्वस्वामिभावत्वरूप 
से, न कि घटत्व आदि व्यधिकरणधमं से । इस धमं से उक्त सम्बन्ध का 


१. एताहशेष्विति । बाधिताथेकेषु वद्भिना सिचतीत्यादिषु इत्यथः । 
२. पदा्थंबोध मात्रं गौरश्वः पुरुषो हस्तीत्यादिवत्‌ मात्रपदेन शाब्दबोधो व्यवच्छिद्यते । 
३. 





सवंत्रेति । योग्यतावाक्येऽपीत्यथं\। एवमापत्तेः विशिष्टबुद्धच्‌ च्छेदापत्तरिव्यथेः । ¢ 








[ । ~ 
७३२ वंयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षायां 


अभाव तो केवलान्वयी होने से सवत्र रहेगा । अस्तु, इस रूप से भी सम्बन्ध 
के अभाव को हटाने के किए व्यधिकरणधर्मानवच्छन्नप्रतियोगिताकाभावं लिया 
जाय, अर्थात्‌ वैरिष्टय-व्यासज्यवृत्तिधमं तथा व्यधिकरणधर्मं॑से अवच्छिन्न नहीं 
है प्रतियोगिता जिसकी, एेसा अभाव ( सम्बन्ध का अभाव) केना चाहिये, एेसी 
स्थिति मे विशेष गौरव होगा । अतः पर्याप्तिगभं मृलोक्तप्रकार ही उचित है, अर्थात्‌ 
'तात्पर्यविषयीभूत संसग मे सम्बन्धिनिष्ठ अव्यन्ताभाव का प्रतियोगित्वाभाव' एेसा 
लघु लक्षण न करके संसर्गताऽवच्छेदकधमं मे उक्तं अभाव की प्रतियोगिताका 
अनवच्छेदकत्वपयंन्त अनुधावन पर्याप्ति-निवेशा का सूचक है, अर्थात्‌ “संसगंताऽव- 
च्छेदक धमं मे उक्ताभावीयप्रतियोगिताऽवच्छेदकता कौ अधिकरणता का पर्याप्ति- 
सम्बन्ध से अभाव, योग्यता के लक्षण का तात्पर्यं है । विशशिष्टाभातदि की तादृश 
अधिकरणता पर्याप्तिसम्बन्धं से पश्वादिवृत्तित्ववेशिष्टय तथा स्वस्वामिभावत्व में 
रहेगी, न कि स्वस्वामिभावत्वमात्र मे । अतः उन अभावों को लेकर लक्षणा कौ 
अव्याप्ति नहीं हुई । 


योग्यता का ज्ञान कारण दहै, न कि स्वरूपसती योग्यता को कारण माना जाय । 
यद्यपि संसर्गखूप योग्यता मे पद की शक्ति नहीं रहती, एेसी दज्ञा मे उसका ज्ञान केसे 
होगा ? यह्‌ शङ्का हो सकती है, तथापि तात्प्यज्ञानविषयतया उसका ज्ञान सुलभ 
है, अर्थात्‌ "नीलो घटः यहु वाक्य नीलत्वावच्छिन्नप्रकारतानिरूपितघटत्वावच्छिन्न 
विदोष्यताशालिबोधजननेच्छया उच्चरित है, इस प्रकार के तात्पयंज्ञान मे नीत्वा 
वच्छिश्चप्रकारता मे संसर्गविधया अभेदसंसर्ग भी अवच्छेदक-कोटि मे विषय होकर 
प्रविष्ट हौ है, अथवा न्यायदष्टि से अस्यान्वयी अर्थः कः इस प्रकार के आकाक्षाज्ञान 
का विषय होने से अभेदादि अन्वय ( संसर्ग ) का बोधहोही जायगा। यह सभी 
प्राचीन-नैयायिकों का मत कहा गया । 


अब नव्य-नैयायिकों का मत निरूपित करते हैँ यद्वा इत्यादि । पहर मत में 
तात्पयंविषयीभूत संसग॑वृत्ति धमं में उक्त प्रतियोगिताऽवच्छेदकता का अभाव योग्यता- 
रूप मे कहा गया, अब उक्तप्रतियोगिताऽवच्छेदकत्व को अयोग्यता बता रहे ह--उसका 
निर्वय शाब्दबोध का प्रतिबन्धक होगा, जैसे अग्निना सिञ्चति'-अग्निसे सेक 
करता है' इस स्थल मे अग्निका सेकक्रिया मे स्वकरणकत्वसम्बन्धं ह; परन्तु उसमें 
सेकरूपसम्बन्धी में रहनेवाला जो अभाव (अग्नि के स्वकरणकत्वसम्बन्ध का अभाव, 
उसकी प्रतियोगिता स्वकरणकत्व मेँ चरै, तदवच्छेदकता स्वकरणकत्व मे है, यही 
उक्त संसर्गता का अवच्छेदकं भी है । इसलिये संसगं तावच्छेदक मे उक्तप्रतियोगिताऽ 
वच्छेदक के रहने से अयोग्यतां हो गयी, उसका निश्चय बोध मे प्रतिबन्धक हो 
जायगा, एेसा नव्यनैयायिकों का मत है । 
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न च प्रवृत्ति प्रति विशिष्टज्ञानस्य हेतुत्वानुरोधेन शाञ्दविशिष्ट- 
ज्ञान(१)सिद्धिरिति वाच्यम्‌ । दुःखद्रेषेच्छासुखादावपि तुल्यरीत्था 


कु ०--दुःखेति । दुःखादिकं प्रत्यपि विशिष्टज्ञानस्य हेतुतया गारि्रदानादौ 
विरिष्टज्ञानाभावे दुःखादिकं न स्यादित्यर्थः । 


यत्तु बाधस्य संसर्गाग्रहरूपतया तदभावस्य विशिष्बुद्धिमात्रे हैतुत्वावह्यकलत्वाद- 
योग्यतानिश्चवयानन्तरं न शाब्दबोध इति, तन्निराकरोति-मिथ्याभिशापेति । रूपका- 
दीति। उपमानोपमेययोरभेदवर्णनं रूपकम्‌ । पदार्थोपस्थितिमात्रस्वोकारे दोषमाह- 





उक्त दोनों मतों का खण्डन करते हँ-तन्न । शाल्दिकाचार्योँ का कथन है कि 
उक्त मतद्वय उचित नहीं है; क्योकि बाध का निद्चय शब्दप्रयोज्य बोध मे प्रतिबन्धक 
नहीं होता तथा बाधनिश्चवयाभाव का ज्ञान उसमे कारण भी नहीं होता । बाधनिर्चय 
रहने पर भो-“भस्य क्षोणिपतेः परार्धपरया लक्ष्यीकृताः संख्यया” इसमें अग्रिमचरण से 
'अकीर्तंयः का अन्वय करके--इस राजा की अकोतियां परार्द्धंसे भी पर, अर्थात्‌ 
अधिक संख्या से लक्षित हो रही है । यहां पर पराद्धं से अधिक संल्या क्रा अभाव होने 
पर भी उसका बोध हो रहा है । तथा-- 


एष वन्ध्यासुतो याति'-'यह्‌ वन्ध्या का पत्र जाता है' यहां पर वन्ध्या का पुत्र 
असम्भव है, फिर भी बोधहो रहा है। अथ च-एेसे वाक्यों से यदि बोध न मानेगे, 
तो रवभिना सिञ्चति'--'मग्नि से सींचता है' इत्यादि वाक्यसे बोधन होने पर उस 
वाक्य के प्रयोक्ता का “अद्रव-द्रवरहित अग्नि से सेचन-क्रिया केसे कहु रहे हो ? इस 
प्रकार का श्रोताभों के द्वारा किया हुम उपहास कंसे संगत होगा ? यदि इसी भथ के 
बोधक द्रविड आदि भाषा के वाक्य का प्रयोग किया जाय, तो उसके सुनने पर भी 
उसके अर्थं से अनभिज्ञ पाश्चात्य आदि व्यक्ति जेसे मूक रह्‌ जाते है, एेसे ही 'वर्भिना 
सिञ्चति" के सुनने पर भी बोधाभाव मे श्रोता को मूकता हौ होनी चाहिये । 


अथ च~--वाद-विवाद स्थल मे प्रतिवादो के कहे हृए्‌ शब्द से बोध न होने से 
उसके खण्डन कौ चर्चा का विलोप हो जायगा; क्योंकि प्रतिवादी के वाक्यसे वादी 
को अयोग्यतानिरचय ( बाधनिश्चय ) होने से शाब्दबोध तो होगा नहीं, फिर वह्‌ 
खण्डन की कथा कंसे करेगा ? 


यदि यहु कहं कि ईदुशस्थलों मे अन्वयबोध नहीं होता; किन्तु पदार्थो की 
उपस्थितिमात्र होती है, तो सवत्र बाधनिर्चयरहित स्थलों मे भी तुल्यन्याय से पदार्थो 
पस्थिति ही होवे, न कि शाब्दबोध ॥ १६१ ॥ 


१. शान्दविशिष्टज्नानेति--लान्दरूपविलिष्टज्ञानेत्यथ॑। | 











७३४ वेयाकरणसिद्धान्तलधु मञ्जूषायां 


तद्धेतुत्वेन सत्यपि बाधनिश्चये (१)मिथ्याभिश्ापगालिदानरूपकादिकाग्यज- 
दुःख द्ेषेच्छासुखाद्यनुरोधेन तत्रापि तदावह्यकत्वात्‌ । अन्यथा(२)व्यु- 
त्पन्नानां मुखत्वमाश्नयश्चन्द्रत्वमाश्रय इत्यतोऽपि भुखं चन्द्र॒ इत्यादित इव 
चमत्कारापत्तिः । विभक्त्थथस्येवान्वयतया तद्बोधो (३)नेत्यस्यात्यन्तम- 
सङ्खतत्वाच्च । देववशसम्पन्नात्कलहादिसदृशशब्दात्तु न दुःखम्‌, तादज्ञ- 








अन्यथेति । मुखत्वचन्दरत्वाश्रयत्वानां विशकलितानामुपस्थानेऽपि चमलत्कारापत्ति- 
रिष्यर्थः । 

विभक्तयर्थस्येवेति । अग्निना सिश्चेति' इत्यादावित्यादिः। असंसर्गाग्रहेति । 
रजतत्वप्रकारकवृत्तौ रजतत्वप्रका रकनानस्य हेतुतायाः क्ड्त्वाद्‌ र ङ्गादिगोचररजत- 
श्रमोत्तरं प्रवृत्ता पि रजतत्वासंसर्गाग्रहु एव हेतुरस्त्विति भावः । 

यत्तु अयोग्यतानिश्चयाभावस्यासंसर्गाग्रहत्वेन प्रत्यक्षस्थके हेतुतायाः क्टृ्त्वादि- 
हापि तत्तवमस्तु, न तु योग्यताज्ञानस्येति। तन्न, प्रव्य्षासंसर्गाग्रहस्यैव तत्र प्रतिबन्ध- 
कतया भसंसगंग्रहसामान्याभावस्य पृथग्‌ हेतुताया अक्छप्तत्वात्‌ । अत एव वक्ष्यति- 
भभावशूपस्यासंस्गाग्रहुस्येतोति भावः। | 

तत्सिद्धिः-प्रवृत्तिसिद्धिः । मपास्तमिति । प्रत्यक्षासंसर्गाग्रहस्यैव तत्र प्रतिबन्ध- 
कतया तदभावस्य कारणतायास्तत्र क्टपत्वेऽपि असंसर्गग्रहुसामान्याभावस्य पृथग्‌ हेतु. 


ताया अक्टृप्त्वादिति भावः ।॥ १६२॥ 


क ०--वेषस्यादन्यत्र दोषमुद्धरत्ि--न चेति । घटः कर्मत्वमित्यादावनति- 
प्रसङ्खायाह्‌ (४) विशिष्टेति । अप्रामाण्यज्ञानाविशिष्टविशिष्टज्ञानस्येत्यथं; । शाब्देति । 
शाब्दं यत्तद्विरिष्टं ज्ञानं तत्सिद्धिरित्यर्थः । तुल्येति । अनतिप्रसद्काय तत्‌ । विशिष्ट 


ज्ञानहेतुत्वस्य वाच्यत्वेनेत्यर्थः । चतुर्णां यथाक्रमं निमित्तान्याहू-मिथ्येत्यादि । काव्य- 





१. दुःखं द्वेषम्‌ इच्छां प्रति च विशिष्टज्ञानं कारणम्‌ । अन्यथा "मृतः" इत्यादिपदा्थंमात्र- 
ज्ञानाद्‌ दुःखित्वापत्तेः। एवं च मिथ्याभिशापेन दुःखम्‌, गालिदानेन द्वेषः, रूपकादि- 
काव्यश्रवणेन सुखं च न स्यात्‌ । तत्र बाधनिश्चयसत्त्वेन विशिष्टबोाभावादित्ति भावः। 
मिथ्याभिल्ापः--अचौरे "चौ रोऽयम्‌' इति कथनम्‌ । 

२. अन्यथेति । रूपका दिस्थले विश्ककलितपदार्थोपस्थितेरेव चमत्कारे स्वीकारे तद्रन्मुख- 
त्वम्‌ आश्रयः, चन्द्रत्वम्‌ आश्रय इत्यतोऽपि विशकलितपदार्थोपस्थितेरेव चमत्कारा- 
पत्तिरित्य्थंः । 

३. तद्बोधो नेति । अग्निना सिचतीत्यादौ विभक्ल्यथंस्येव संसगंतया अन्वयबोधो नेत्य- 
स्यसंगतत्वादित्यथेः । न~-अन्वयबोधो न । 


४. विशिष्टेत्यारभ्य तत्रापीत्येतत्पयेन्तं मूलग्रन्थः पूवेपत्रे गत इत्यवसेयम्‌ । 
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वक्तृतात्प्याभिवज्ञानात्‌ । निदं रजतम्‌' इति श्रमवतस्ततो निवृत्ता- 
वाप्तेन “इदं रजतमेव इति प्रयुक्ते बाधज्ञानकाल एव ततो बोधासप्रवृत्ति- 
दर्होनाच्च । 


एतेना(१)संसर्गाग्रहमात्रेण तत्सिद्धिरित्यपास्तम्‌ ।॥ १६२ ॥ 


जेति । तच्छवणजेत्यर्थः । दुःखदधेषेच्छासुखेति पाठः । आदिना वर्खिना सिचतीत्थादावु- 
पहासादिस्तदाह । तत्रापीति । वर्ना सिद्चतीत्यादावपि विशिष्टबुद्धेरावश्यकत्वादि- 
त्यर्थ । अन्यथा । तस्य तत््वान ङ्गीकारे । इदमप्यभ्युपेस्योक्तम्‌ । वस्तुतस्तदेव नेत्याह्‌- 
विभकत्यर्थेति । क्रियाकारकं भावादैरित्यर्थः । इदं स्वपररीत्या । परमतेनाह --एवेति । 
एवः प्रसिद्धौ वा व्युत्करमे वा । सिद्वान्ते तदीयदोषमुद्धरति - देवेति । तस्यानुक्तदोषद्रयं 
सुस्थम्‌, तत्रैव मतदरये दोषान्तरमाह नेदमिति । एतेन बाधज्ञानरूपसं तर्गाभावग्रहुकाले 
बोधप्रवृत्योरदशंनेन । तत्सिद्धिः । उपहासादिसिद्धिः ॥ १६२ ॥ 


सरला--यदि यह कटे कि प्रवृत्ति के प्रति विशिष्टज्ञान कारण होता है, इसके 
अनुरोध से शाब्दबोधरूप विशिष्टज्ञान कौ सिद्धि हो जायगी; क्योकि वाक्य-श्रवण के 
अनन्तर लोक तत्तत्का्य मे प्रवृत्त होता हमा पाया जाता है, अतः वाक्य से विषिष्ट 
ज्ञान दान्दबोधशरूप अवद्य हभ । कार्य को देखकर कारण की अनुमिति होती है । 
"अग्निना सिञ्ञ'- अग्नि से सेचन करो' एेसे वाक्यो से प्रवृत्ति न होने से इनसे शाब्द- 
विशिष्टज्ञान को सिद्धि नहीं मानी जायगी । 

दुःख -द्रेष-दच्छा-सुख आदि मे भो तुल्यरीति से विशिष्टज्ञान की कारणता होने 
से बाधनिश्वय रहने पर भी मिथ्याभिशाप ( असत्य अर्थं से अपवाद करना ) जैसे 
चौर्यं न करनेवाले को “इसने चौर्यं किया, गाछिदान-(सती-पुत्र के प्रति व्यभिचारिणी 
का पुत्र, एेसा कथन ) रूपक-(उपमानोपमेय का अभेद से निर्देश) यथा मुख चन्द्र है, 
ठेसे वाक्यों के सुनने वालों को दुःखादि देखा जाता है, अतः उनको विशिष्ट-ज्ञान 
अवल्य हमा, एेसा मानना चाहिये । 

इस प्रकार “अग्निना सिञ्च'-“अग्नि से सेक करो" इस वाक्य से भी बाधनिश्चय 


रहने पर भी शाब्दबोध मानना चाहिये । अयोग्यार्थक वाक्य से पदार्थोपस्थितिमात्र 
मानने वालों को “मुखं चनद्र"-'मुख चन्दर है इस वाक्य से मुख मे चन्द्र का अभेद 





१. असंसर्गाग्रहेति । प्राभाकरा हि इदं रजतमिति ज्ञानद्यं इदमिति अनुभवात्मकम्‌, रजत- 
मिति स्मरणात्मकम्‌ । न तु विशिष्टमेकं ज्ञानमिति प्रदत्तं प्रति न सवत्र विशिष्टज्ञानं 
कारणम्‌; किन्तु असंसर्गाग्रहोऽपि प्रवृत्तौ कारणमिति वदन्ति, तद्रत्‌ बाधस्थले असंसर्गा- 
्रहमात्रेण प्रदृत्तिसिद्धिनं तु विशिष्टज्ञानादिति तेषाम भिप्राय६ ¦ एतेन- नेदं रजतमिति 
श्रमवतस्ततो निवृत्तावाप्तेन इदं रजतमेवेत्युक्ते प्रद्रृत्तिदशंनेनेत्यथं+ ¦ 








७३६ वंयाकरणसिद्वान्तलषुमञ्जृषायां 
भासनेसे कि वा चन्दरत्वकाआरोप होने से जैसे चमत्कार होता है, एसे ही मुखत्वम्‌, 
माश्वयः, चन्द्रत्वम्‌, आश्रयः, इन चार पदों से विद्कलित चार पदार्थो को उपस्थिति- 
मात्र से भी चमत्कार की आपत्ति हो जायगी; क्योंकि वे पदार्थोपस्थिति से ही व्यवहार 
करते ह, योग्यता-आकांडक्षा के ज्ञान का आदर नहीं करते । 


यदि कहँ कि विभक्त्यथं ही संसगं॑होता है, “मुखत्वम्‌ आश्रयः , "चन्द्रत्वम्‌ 
आश्रयः" मे विभक्ति के अभाव से विभक्तयर्थरूप संसं का भान नहीं होगा, अतः 
चमत्कार की आपत्ति नहीं होगी । इस पर कहना है कि विभक्त्यर्थं ही संसर्ग होता है, 
विभक्ति के अभावमे उक्त स्थल में संसर्गं का बोध नहीं होगा, एेसा कथन भत्यन्त 
असंगत है; क्योकि “नीलो घटः इत्यादि स्थल मेँ विभक्ति के साधुत्वार्थक-पक्ष मे 
अभेदसंसगं को आकाडक्षाज्ञान से ज्ञात करके शाब्दबोध प्रामाणिक माना जाता है । 
इसी प्रकार आकाङक्षा-योग्यतादि से भो संसर्गं का बोध मानकर अन्वयबोध तत्तत्‌- 
स्थलों मे होता ही है, अतः विभक्त्यर्थं हौ संसर्गं हो, उसी का बोध संस्गबोध या 
शाब्दबोध कहा जाय, यह्‌ पक्ष उचित नहीं है । 

यदि अयोग्यार्थक तथा अनाकाङक्षा वाक्यसे भी बोध करलेतेह,तो किसी 
विद्वान्‌ के लिये यदि दैववशात्‌ अथवा प्रमादादि से किसी ने (त्वं मूर्खोऽसि'--'तुम मूखं 
हो' एेसे वाक्य का प्रयोग कर दिया, तो उस विद्वान्‌ को भी बोधहोजानेसे दुःख 
होगा ही, दुःख का अभाव नहीं उपपन्न होगा । इस पर समाधान करते हैँ कि--देववश 
कलहादिबोधक वाक्य के सदश्च वाक्यके प्रयोग से दुःख नहीं होगा; क्योकि 'मुञ्षसे 
उच्चरित वाक्य इनके लिये दुःखजनक होवे" एेसा वक्ता का तात्पयं नहीं है, इस प्रकार 
तात्पर्य के अभाव का ज्ञान होने से दुःख का अभाव उपपन्न हा । 


अथ च "नेदं रजतम्‌'-'यह रजत नहीं है! इस प्रकार के कथन मे "इदं रजतम्‌"- 
“यह्‌ ( सीपी ) रजत है" इस श्रमवाले व्यक्ति को रजत से निवृत्ति होने पर भी किसी 
आप्त के द्वारा "यह्‌ रजत ही है' एेसा कहने पर बाधनिश्चयकार मे ही इस भाप्त- 
वाक्य से बोध होकर रजत में प्रवृत्ति भी देखी जाती दै । इसरिए बाधनिश्चयकाल मे 
भी अन्वयबोध की स्थिति बतायी गयी । 


इस स्थिति मँ शुक्ति तथा रजत के संसं के अभाव का आग्रहु-ज्ञानाभाव 
होने से प्रवृत्ति मानना निरस्त हुमा । 








१- विशेष--"तत्सिद्धिः'-प्रवृत्ति की सिद्धि होती है, अर्थात्‌ रजतत्वप्रकारक- 
पवत्ति मे रजतत्वप्रका रकबुद्धि की कारणता सिद्ध है, अतः र ङ्गादिविषयकरजतभ्रम 
के अनन्तर रजतत्वप्रकारकप्रवृत्ति मे भो रजतत्व का संसर्गाभाव के ज्ञान का अभाव 
हेतु माना जाता है; परन्तु यह मत युक्त नहीं है; क्योकि रजतत्व के असंसगंग्रहु के 
समय मे भी "नेदं रजतम्‌', बाघनिश्चयकाल मे भी “इदं रजतम्‌' इस आप्तवाक्य से 











७३७ 


किश्चासंसर्गाग्रहो नाम संसगभिवग्रहाभावः । तथा सति बाधन्ञाना- 
भावेन (१)विशिष्टबुद्धेरापस्या न्यायनये एवं वक्तुमनौचित्यात्‌ । 


कु ° - बाधेज्ञानाभावेति । विषयाबाधो योग्यता, सा च यत्संसर्गो यत्र येन 
सम्बन्धेन गृह्यते, तेन सम्बन्धेन तत्र॒ तद्रत्वम्‌ । तञ्ज्ञानं च संशयनि्चयसाधारणं 
भवत्येव । अन्यथा यस्य न गेहे घटसंसग॑ज्ञानं किन्त्वज्ञानमात्रं तस्य गेहे घटोऽस्ति" इति 
वाक्याद्बोधानापत्तिरिति भावः। विशिष्टबुद्धिरेव स्यादिति पदार्थोपस्थितिमात्रोक्तिर- 
युक्तेत्य्थंः । अभावश्पस्येति । अत एवानिष्टसाधनत्वाभावादीनां न हेतुत्वम्‌ । 


संसर्गाभाव का ग्रहकाल है । 

यदि यह केँ कि प्रत्यक्षस्थल मे संसर्गाभावग्रह का सामान्याभाव हेतु माना 
जाता है, अतः अयोग्यतानिश्वयाभाव की हेतुता असंसर्गाग्रहत्वरूप से ही मानो जाय, 
तो एेसा कहना ठीक नहीं है; क्योकि प्रत्यक्ष संसर्गाग्रह को ही वहां प्रतिबन्धक मान 
लेने से इष्टसिद्धि हो जायगी, अतः असंसर्गाग्रह ( संसर्गाभावःग्रहाभाव ` को पुथकं 
हेतु मानने मे गौरव होगा । इसलिये ग्रन्थकार आगे कटहेगे--अभावरूप असंसर्गाश्रह 
की हेतुत्वकल्पना मे गौरव है ॥ १६२॥ 


१, विशिष्टेति । विशिष्टवबुद्धिरेव स्थादिति पदार्थोपस्थितिमात्रमित्यस्य वक्तुमशक्यत्वात्‌ । 
आलम्बनोहीपनाख्यौ तस्य भेदावुभौ स्मृतौ ।, 
आलम्बन नायकादिस्तमालम्न्य रसोद्गमात्‌ । 
उहीपन विभावास्ते रसमृहीपयन्ति ये। 
आलम्बनस्य चेष्टाद्या देशकालादयस्तथा ॥। 
उदुबुद्धं कारणैः स्वैः स्वेबेहिर्भावं प्रकाशयन्‌ । 
लोके यः कायैरूपः सोऽनुभावः काव्यनाटचयो+ ॥ 

व्यभिचारिणस्तु- 
निरवेदावेगदैन्यश्रममदजडता ओौग्रचमोहौ विबोधः 
स्वप्नापस्मारगर्वा मरणमलसतामषंनिद्रावहित्थाः । 
ओौत्सुक्योन्मादशङ्काः स्मृतिमतिसहिताग्याधिसन्त्रासलज्जा- 
हर्षासूयाविषादाः सधृतिचपलताग्लानिचिन्तावितर्काः ।। 
स्थायिभावाः- 
रति्हसिश्च रोकश्च क्रोधोत्साहौ भयं तथा । 
जुगुप्सा विस्मयर्चेत्थमष्टौ प्रोक्ता शमोऽपि च ॥ 


श्य ङ्कारहास्यकरुणरौद्रवीरभयानकाः । 
बीभत्सोऽद्भ्रुत इत्यष्टौ रसा, शान्तस्तथा मतः ।। 
वे० सि० म०--९३ 








७३८ वैयाकरणसिद्धान्तलघु मञ्जूषायां 


गुरुमतेऽपि न, येन दोषेण विद्यमानस्यासंसर्गस्याग्रहस्तेनाविद्यमानसंसगे- 
ग्रहुस्यैव वक्तुं शक्यत्वात्‌ । 


किश्च, विशिष्टज्ञानस्य कारणत्वे सम्भवति अभावरूपस्यासंसर्गाग्रहस्य 
तत्कारणत्वकल्पने गोरवम्‌( १) । 


यत्र तु काव्यादौ (२)विभावादीनां सह्‌ दयतासहकृतव्यञ्जनया सम्ब- 
न्धिविजोषीयत्वेनाप्रतीतौ प्रतीतरूपा (३) साधारण्येन प्रतीतिस्तत्र विदिष्ट- 
ज्ञानस्यानुभवविरुद्धतया स्वीयत्वासंसर्गाग्रहमात्रेण स्वीयत्वसंस्गेग्रह- 
प्रयोजनं स्वनिष्ठस्थाय्यभिव्यक्तिरित्यन्यत्‌ । 


नन्वेवं यत्र पदार्थस्मरणानन्तरं योग्यतासंशयात्मकमानसादिज्ञानं ततः अयोग्य- 
तानिरहचयः, तत्रापि बोधापत्तिरिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । अयोग्यतानिक्चवयकाङे आपाद्यते 
तदुत्तरं वा। नाद्यः। विरोधिनिश्चयसामग्राः प्रतिबन्धकत्वस्य सर्वसिद्धत्वात्‌ । 
नान्त्यः । पदाथंस्मरणस्य नाशात्‌ । 


विभावादीनामिति । रत्यादेरिवत्तवृत्तिविशषस्य रोके यानि कारणानि प्रमदा- 
दीनि, तानि चेत्तदनुकरणेन काव्यनाटकयोरपनिबद्धानि, तदा तानि विभावाः । एतैरव्यक्तः 
स्थायी रत्यादिको भावो रसं इत्युच्यते । सहृदयतेति । काव्यवासनापरिपक्वनबुद्धिः 
सहृदयः । सम्बन्धिविशषीयत्वेनेति । ' मयैवैते, "तटस्थस्यैवैते इति सम्बन्धिविशेषस्वी- 
कारपरिहा रादिति भावः । स्वीयत्वेति । साधारणोपायवलास्वाधारण्येनैव तदभिब्यक्तेः । 
न चेति । अत्रापि विरिष्ठवद्धिस्वीकारे इति शेषः । समाधत्त --बाधज्ञानेनेति ॥ १६२ ॥ 


वक रसकं 











१. गौरवमिति । अन्यथा अनिष्टसाधनत्वाभावस्यैव प्रवृत्ति प्रति कारणत्वं स्यात्प्रविष्ट- 
साधनत्वादेरिति भावः) 

२, विभावादीनामिति । आदिपदेन अनुभावसश्वारिभावस्थायिभावानां संग्रहः । तेषां 
लक्षणानि तु- 

रत्याचयुद्बोधका लोके विभावाः काव्यनाट्ययोः । 

३. साधारण्येनेति । अयं भावः--काग्ये नाट्ये च विभावेलंलनोद्यानादिभि रालम्बनोही- 
पनादिकारणैः अनुभावः कटाक्षञ्जाक्षेपप्रभृतिभिः कार्यः व्यभिचारिभितिर्वेदादिभिः 
सहकारिभिः साधारण्येन प्रतीतं रभिव्यक्तः सामाजिकानां वासनात्मकतया स्थितः स्थायी 
रत्यादिकः अलौकिकचमत्कारकारी श्युङ्खा रादिको रस इति । 
तदुक्तम्‌-- 

वरस्य न परस्येत्ति ममेति न ममेति च। 
तदास्वादो विभावादेः परिच्छेदो न विद्यते । इति । 





योग्यतोनिरूपर्णभ ७३९ 
न च (१) 'वह्धिना सिश्च' इत्यादितः प्रवृत्तिरपि स्यात्‌ । (२)बाध- 


जञानेन जायमानज्ञानेऽप्रामाण्यशङ्ाया जननात्तच्छून्यज्ञानस्यैव प्रवृ््युष- 
योगित्वेनाक्षतेः । बौद्धस्थेव सर्वत्र बोधविषयत्वेन बाधस्यैवाभावाच्च । 


तडक्तम्‌-- 
अत्यन्तासत्थपि ह्यथ ज्ञानं शब्दः करोति हि । इति ।॥ १६३ ॥ 





क ०--अत्र दोषान्तरमाह-किञ्चेति। परमतेनाहु--अपत्येति। मात्रपदेन 
विशिष्टबुद्धिनिरासात्‌ । गुरुमतेऽप्यभ्युपेत्यदोषमाह--किञ्चेति । तथेवाह्‌-किञ्चेति । 
रवृत्यादो तस्यान्यत्रहेतुत्वावश्यकत्वादाहु--विशिष्टेति । क्वचित्तथा सत्त्वेऽपि वैषम्यादत् 
न तथेत्याहु--यत्र त्विति । भस्येव व्याख्या । काव्यादाविति । प्रतीकारे बाधेति लछोक- 
प्रसिद्धेत्यर्थः । ननु तावतापि कथं वारणमत आह-तच्छन्येति । इदमप्यभ्युपेत्योक्तं 
वस्तुत स एव नेत्याह-बौदधस्येवेति । एवं च बाधवुदधप्रतिवध्यतावच्छेदककौटो शब्द 
परयोज्यान्यत्वं विशेषणं देयमनु भवबलादिति सिद्धम्‌ ॥ १६३॥ 


| 
। 





सरला-- इदं रजतम्‌' इस रूप से जो भ्रान्ति है, उसकी बाधनिश्चयकाल मे 
भी भसंसर्गाग्रहरूप से प्रवृत्ति होती है, एसा न्यायदर्शनवेत्ता नहीं कहु सकते; क्योकि 
असंसरगाग्रह॒ बाधनिकर्चयाभावरूप है, इस दशा में विशिष्टवुद्धि की प्राप्ति रहने से उसी 
विकशशिष्टज्ञान की हेतुता प्रवृत्ति के प्रति हो जायगी । अथ च प्राभाकरमत मे भी यह्‌ 
कहना उचित नहीं है, जिस दोषविदोष से विद्यमान असंसर्गं का ज्ञानाभाव हो रहाहै, 
उसो दोष से भविद्यमान संसर्गं का ज्ञान ही क्योन मान लिया जाय, उसी से प्रवृत्ति 
हो जायगी । इस प्रकार ॒विशिष्ट-ज्ञान की कारणता मानने मे लाघव है, अभावरूप 
असंसरगाग्रह ( संसर्गाभाव के ग्रह का अभाव) की कारणता-कल्पना मे सुतरां 
गौरव है । 

जहां पर काव्य-नास्य आदि मेँ विभाव ( ललनोद्यानादि ), अनुभाव ( कटाक्ष- 
मुजक्षेपादि ) तथा व्यभिचारिभाव ( निर्वेदादि ) मे सहूदयता ( काव्यादिवासना- 
परिपक्वद्धिता ) से सहकृत व्यज्ञनावृत्ति से सम्बन्धिविशेष ( राम आदि ) के सम्बन्ध 
की प्रतीति न होने पर साधारण्येन प्रतीति, अर्थात्‌ सम्बन्धविरोषरूप विषय से शुन्य 
प्रतीति होती है, वहां पर विभावादि मे विशिष्टज्ञान ( ये विभावादि राम आदि के 
सम्बन्धी हँ ) अनुभवविशद होता है; क्योकि विरिष्ट-ज्ञान मे सम्बन्धविशेष की 


१, ननु बाधितार्थकवाक्याद्‌ बोधस्वीकारे प्रवृत्तौ विशिष्टज्ञानस्य कारणत्वात्‌ वद्लिना 
सिञ्चेत्यतः प्रदृत्तिरपि स्यादिति शङते-न चेति । 


२. अप्रामाण्यग्रहानास्कन्दितविशिष्टज्ञानस्यैव प्रदृत्तिजनकत्वान्न दोष इत्याश्येन समाधत्ते- 


बाधन्ञानेनेति । 
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प्रतीति होने से सामाजिको को रस का आस्वाद नहीं होगा । इसलिये विभावादि में 
स्वीयत्वरूप संसर्गं के अभाव के ग्रहके अभावमात्र से स्वीयत्वरूप संसर्ग के ज्ञान का 
फल सामाजिको मे स्थायोभाव इत्यादि रस को अभिव्यक्ति हो जाती है । 


यदि कहीं प्रवृत्ति देखी गयी, तो विक्षिष्ट-ज्ञान श्रमात्मके लेकर उसकी 
उपपत्ति करनो चाहिए । प्रायश्च: रसानुभव ही होता है, प्रवृत्ति नहीं । फिर भौ शङ्का 
होती है कि बाधज्ञान-सत्ता मे भी यदि विशिष्टज्ञान मा्नँगे, तो "वर्धना सिञ्च'- 
अग्नि से सेचन करो' इत्यादि वाक्यों से प्रवृत्ति भौ होने लगेगौ । 


इस पर समाधान करते है कि बाधज्ञान से उत्पन्न ज्ञानम अउप्रामाण्यका 
संशय भी उत्पन्न हो जाता है, प्रवृत्ति के प्रति अप्रामाण्यसंशय से रहित हो विशिष्ट- 
ज्ञान कारण होता दै, अतः बाधज्ञानस्थल में प्रवृत्तिको शङ्काका निवारण हो 
गया । "शाब्दज्ञान बाह्यवस्तुविषयक होता दै' इस पक्ष मे यह्‌ समाधान किया गया । 
वस्तुतः शाब्दिक-मत मे तो सभी पदार्थं बौद्ध, अर्थात्‌ बुद्धिस्थ मानां जाता है, बाह्य- 
पदार्थं तो केवल उसका संवादी होता दै, एेसी स्थिति मेँ बाधन्ञान ही नहीं रहा; 
क्योकि बौद्ध अग्नि मे बाह्य दाह-सेचन आदि का सामर्थ्यही कहां दहै। नच बौद्ध 
दाहादिशक्तिमत्तवम्‌' एेसा पहले शक्तिनिरूपण मे कह चुके है । कहा भी गया है -- "अथं 
के अत्यन्त अभावमे भी शब्दसे ज्ञान होता है यह शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्य 
विकल्पात्मक-ज्ञान कहुराता है । ईइसल्ियि "बवह्िना सिञ्च' से वस्तुरहित विकल्पाटमक 
ज्ञान ( अबाधित ) होता है । 


१-विशेष- ““सम्बन्धिविरोषीयत्वेन'""" लोक में कुछ वस्तु अपनो होती है, कुछ 
शत्रु की हाती है, कुछ वस्तु उदासीन की होती है । उसमे यदि बोद्धा को स्वीयत्वरूप 
से विभावादि प्रतीत हों, अर्थात्‌ "ये विभाव आदि ( जलना-उद्यान आदि ) भपनेर्हः 
एेसी प्रतीति बोद्धा को होवे, तो अन्य सामाजिक की स्निधि में बोद्धा के द्वारा अपनी 
रति का प्रकाश लज्जा-जनक होने से अनुचित होगा । रस का आस्वाद नहीं होगा । ये 
शत्रु कै है एेसौ प्रतोति मेँ द्वेष की ही उपपत्ति हो जायगी । ये विभावादि उदासीन के 
है रेसी प्रतीति मे भी रस का मास्वाद अनुभव-विरुद्ध ह्‌।गा । इसक्िएु सम्बन्धविशेष 
का स्वाकार-निर्णंय भथवा उसका परिहार-निर्णय दोनों नहीं होता; किन्तु कामिनी 
इयम्‌ --'यह्‌ कामिनी है' इतनी ही केवल प्रतीति होती है । यही बात कहौ गयी है-- 


प्रस्य न परस्येति ममेति न ममेति च। 
तदास्वादो विभावादेः परिच्छेदो न विद्यते ॥ 


अर्थात्‌-साधारणरूप से प्रतीत विभावादि से अभिव्यक्त होने वाला सामाजिकं 
मे वासनाषूप से स्थित स्थायी रत्यादिक भाव अलौकिक-चमत्कारकारी श्बृ्खार 
आदि रस होता है । | 
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वस्तुतो बाधन्ञानं न क्वापि ज्ञाने प्रतिबन्धकम्‌ । तत्काकेऽपि सत्यां 
सामग्रचां जायत एव ज्ञानम्‌ । न च स्वस्वसामग्रोवशात्‌ द्रथोरपि ज्ञानयो- 
जातयोरय॑त्र ज्ञाने सदोषसामग्रीजन्यत्वग्रहस्तत्राप्रामाण्यग्रहः (१) इत्येव 





कु ° -- वस्तुत इति । सत्यपि पीतत्वाभावनिश्चये कामलादिवशात्‌ “शङ्खः पोतः 
इति प्रतीत्युदयादिति भावः । किञ्च, योग्यताज्ञानस्य हेतुत्वे संशयसाधारणमेव तद्‌ 
वाच्यम्‌, तथा च यस्य न गेहे घटसंसर्गज्ञानम्‌; किन्त्वज्ञानमात्रम्‌, तस्य गेहे घट' इति 
वाक्याद्‌ बोधानापत्तिः। न क्वापि ज्ञाने इति । अयं भावः--यत्र तदभावभासकपसामग्रो, 
तत्कोटिभासकसामग्रो च, तत्र संशय एवोत्पद्यते । यत्र तद्‌भावभासकसामग्रोमात्रं तत्र 
सामग्रयभावादेव तत्काटिभानासम्भवः। अथोपनायकन्ञानात्पूवं बाधाभावस्य सत्त्वात्‌ 
“भूतलङ्घटवद्‌' इति लौकिकप्रतयक्षसामग्रीकालेऽपि "भूतलं घटाभाववद्‌ इत्याकारको 


च्छ "क "काका 7 ` "त 


२- विशेष-““स्वीयत्वासंसर्गाग्रहमात्रेण'"--स्वो यत्वरूप संसर्गं के अभाव का 
ज्ञानाभाव, अर्थात्‌ विभावादि में स्वीयत्वरूप संसग के अभाव का ज्ञान नहीं होता, 
"इनमे स्वीयत्वरूप संसर्ग नहीं है" एेसा ज्ञान नहीं होता, बस एतावन्मात्र से स्वीयत्वरूप 
संसर्ग के ज्ञान का प्रयोजन स्व अपने ( सामाजिक ) मे स्थायीभाव रत्यादिकौ 
अभिव्यक्तिषूप मे होता है । विभावादि मे ( ललना आदिमे) ये भपने या दूसरे के 
सम्बन्धी ह एेसी विशिष्टबुद्धि अनुभव-विरुदध दै, इसी बात क! 'सम्बन्िविशेषीयत्वेनाः 
प्रतीतौ" पद से समल्ञाया गया है, यही साधारणरूप से विभावादि की प्रतोति है । 

स्वीयत्वरूप संसर्ग का अभावज्ञान न होने से स्वोयत्वरूप संसगं के ज्ञान का 
फल रत्यादि को अभिव्यक्तिषू्प मे हृ, यदौ रसानुभूति फल है, प्रवृत्ति का हेतु 
विशिष्टज्ञान है, उसके न होने से प्रवृत्ति को सम्भावना नही, यदि कहीं हयो भो, तो 
भ्रमात्मक वििष्टज्ञान को वहाँ हेतु समश्चना चाहिए । यहु मो ध्यान देना चाहिये 
कि--विभावादि मे स्वीयत्वसंसर्गं के ज्ञान का फल रत्यादि की अभिव्यक्ति हुयी, पर 
उनमें स्वीयत्वसंसर्गं का ज्ञान नहीं है; किन्तु उनमें स्वोयत्व-संसगं नहीं है, एेसा भी 
ज्ञान नहीं है, बस इसी से उनमें स्वौयत्व-संसगं के ज्ञान का फल सिद्ध हो जातादहै। 
इसकी अनुभूति का यह्‌ माहात्म्य है । 


---~-- 


१. तत्रा्रामाण्यप्रह इति । एतेनाभ्रामाण्यं परतः प्रामाण्यं च स्वतो गृह्यत इति सूचितम्‌ । 
तदुक्तं सवंदशेनसंग्रहे-- 
प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्याः समाधिता । 
नैथायिकास्ते परतः सौगताश्चरमं स्वतः ॥ 
प्रथमं परतं प्राहुः प्रामाण्यं वेदवादिनः । 
प्रमाणत्वं स्वतः प्राहुः परतइचात्रमाणताम्‌ ॥ 
वेदवादिनः--मीमांसकवेदान्तिशाल्दिकाः । 
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मर्यादा ज्यायसो । यथा "गेहे घटोऽस्ति, गेहे घटो नास्ति" इति परस्पर- 
विरुद्धे द्वाभ्यां प्रयुक्ते । 


किश्च, आशुसश्चारादलातचक्रं प्रत्यक्षेण दह्यते । अनेकदिक्कस्य रूप- 
सहचारिणः स्पशेस्य युगपदग्रहणात्‌ हेतोः, अनुमानाद्‌ गम्यते--नेतदस्ति 
इति, अनन्यथासिद्धानुमानाच्च तदभावज्ञाने तेन पुवज्ञानस्य भ्रमत्वं 


पनीतभानसामग्रयस्त्येवेति चेन्न । एककोटिलौकिकप्रत्यक्षसामग्रया अपरकोटिभान- 
प्रतिबन्धकत्वात्‌ । .बाधदशायां लौकिकसन्निकर्षजन्यसंशयवारणाय तादृशप्रतिबन्धकल्व- 


स्यावश्यकल्वात्‌ । यथा गेहे घट इति । संशयात्मकयोग्यताज्ञानस्योभयत्र सत्तवादुभय- 
विधोऽपि बोधो भवत्येवेति भावः| 


यत्तु तत्र संशय एव, तदुत्तरं विोषदरशने सति निश्चय इति । तन्न । बोधं विना 
संशयस्यैवासम्भवात्‌; किन्तु विशेषदर्शने नान्यतरकोटावप्रामाण्यग्रह॒ एव । किन्ाशु- 
सञ्चारादिति । तथा च गौतमसूत्रमू--'"अलातचक्रदर्शनमनुपरन्धेराशुसं चारात्‌” इति । 
(करमिकेऽपि यौगपद्योपरन्धिराशुसश्चारात्‌ । शीघ्रसन्चारात्मकादोषात्‌ । यथा वेगाति- 
शयेन भ्राम्यमाणे अलाते क्रियासन्तानस्य भेदानुपलन्धिः” इति तदर्थः । आनुमानिक- 
बाधनिश्वयदशायामपि इन्द्रियसन्निकषेण तदरत्ताबुद्धिजननाल्लौकिकसन्निकर्बाजन्यज्ञान- 
मेव प्रतिबध्यमिति न युक्तम; किन्तु दोषविशेषाजन्यमेव, इत्याहु-अलातचक्रमिति । 
भाशुसंचारात्तत्र॒चक्रश्नान्तिरुत्पद्यत इत्यथः । रूपसहचारिण इति । शुक्लभास्वररूप- 
ग्यापकस्यत्यर्थः । अनेकदिक्कस्पर्शस्य युगपदुग्रहणाभावादनुमानेन प्रत्यक्षं बाध्यत 
इत्यथः । स्परशस्येत्यत्रोदुभूतस्येति शेषः । तेन दीपप्रभायां स्पर्शाग्रहेऽपि अनेकदिगृरूपस्य 
युगपदग्रहणमित्याशङ्काऽपास्ता । अन्यथासिद्धेति । लोकादिसिद्धेत्यर्थः । तदभावज्ञाने 
इति । जते सतीति शेषः । वर्तमानेति । “अलातचकरं प्रत्यक्षं दश्यते, अनुमानाच्च 
गम्यते-नेतदस्तीति'' भाष्योक्तावित्यर्थः। तस्मिन्निति । अलातचक्रे भ्रमति सतीत्यर्थः । 
बाधस्य-पक्षे साध्याभावनिश्वयस्य । हेत्वाभासत्वमिति । “हदो वह्लयभाववान्‌' इति 
निश्चये "हदो विमान इत्यनुमितेरनुदयात्‌। ननु हदे धूमस्यासत्तवात्‌ । “हदो 
वह्वयभाववान्‌ धूमाद्‌ इत्ययं स्वरूपासिद्ध एवेति चेन्न । यत्र वह्धिव्याप्यधूमवान्‌ हद" 


इति भ्रमात्मकः परामर्शो जातस्तत्र बोधस्येव दूषकल्वात्‌ । ननु तद्वथाप्यवतो ज्ञानकाले 


३-विशेष--'"विरिष्टज्ञानस्यानुभवविर्द्रतया"--“इयं ललना परकीया, पर- 
सम्बन्धवती'-"यह्‌ खुलना अन्य सम्बन्धवाछो है" भथवा “स्वीया मदीया वा, मत्सम्बन्ध- 
वतो --भेरे सम्बन्धवालो है' यहु ललनादिविकेष्यक तत्तत्‌ सम्बन्धविशेषप्रकारक 
विश्िष्टज्ञान का स्वूम है । यह्‌ ज्ञान अनुभवविरुद्र इसलिये है कि इसके होने पर 
रस का आस्वाद नहीं होगा, जो पूवं मे निरूपित है ॥ १६३ ॥ 


+ 














योग्यतानिरूपणम्‌ ७४३ 


कल्प्यत इति “लटः शत्‌" इति सूत्रे भाष्यकंयटयोरुक्तम्‌ । एवं च 
बाधज्ञानकालेऽप्यनुमितिः स्वोकृता । अत्र दृक्ष्यते गम्यते इति वतंमान- 
नि्ेज्ञाभ्यामुभयोरेककालिकता सूचिता । अनेक दिक्कस्पलस्य युगपद- 
ग्रहणरूपहेतोश्रैम इत्येव तस्मिन्‌ सम्भवाच्च । प्रत्यक्षस्य प्रबलत्वे त्वनु- 
मितौ श्रमत्वकल्पनम्‌ । 


एवं च बाधस्य हत्वाभासत्वमप्युपपन्नम्‌(१) । अनुमितो तेनाप्रामाण्य- 
ग्रहस्य जननात्‌ । एवमन्यत्राप्यूह्यम्‌ ।। १६४ । 


कथन्तदभाववतो ज्ञानम्‌ । सत्यम्‌ । अलौकिकतद्रयाप्यवतो ज्ञानस्येव विरोधितया 
आनुमानिकवह्िव्याप्यवत्ताज्ञानकाकेऽपि प्रात्यक्षिकवह्वयभाववत्ताज्ञानोदये बाधका- 
भावात्‌ ।॥ १६४ ॥ 


~ - 


क ०--वस्तुतस्तदपि नेत्याह--वस्तुत इति । तदभावे हेतुमाह-तत्कालेऽपि 
हीति । हि यतः अस्य तत्त्वस्येवाभावेनैतद भावस्य न॒सामाग्रचन्तःप्रवेश इति भावः । 
नन्वेवं तत्र प्रवृत्यापत्तिरत आह-तत्रेति । तथा सतीत्यर्थः । अपिनैवकारसमुञ्चयः। 
निर्धारणे षष्ठी । अविरुद्धेतरभावादाह-- परस्परेति । युगपत्‌ प्रयोगस्येकस्यासम्भवा- 
दाह-द्वाभ्यामिति । तस्य क्वापि ज्ञाने अप्रतिबन्धकत्वादौ भाष्यादिसम्मतिमाहु-- 
किञ्चेति । केयटमाह- अन्येति । अदोषेत्यर्थः । एवं च तथोक्तौ च । नन्वत्र कालभेद 
एव कुतो नात आह्‌--अतरेति । उक्तभाष्ये इत्यर्थः । नन्वेवमपि असम्भवादेकत्र 
वर्तमानसामीप्य इत्यस्तु, अत आह्‌ - नैकेति । भ्रमत्येवेति । भ्रमणवत्येवालातचक्र 
इत्यर्थः । एतेनेदृशविषये विषयभेदेन परस्परसामग्रयाः प्रतिबन्धकत्वमप्यास्तां तदेतद्‌- 

| ध्वनयन्न तथेति केयटसूचितमाह-प्रतयक्षेति । अन्यत्रेति भावः । सिद्धान्ते परसिद्धान्ता- 

| विरोधमप्याह-एवञ्चेति । अस्यार्थमाह्‌-अनुमिताविति ॥ १६४॥ 


| सरला--शङ्क मे पीतत्वाभाव का निश्चय रहते हुये भी नेत्रदोष वाके व्यक्ति 
को "पीतः शङ्क -“शङ्क पीत है" इस बोध का उदय होता है, अतः बाधज्ञान किसी 
भो ज्ञान में प्रतिबन्धक नहीं होता, एेसा मानना चाहिए; क्योकि बाधज्ञान के काल में 
भी सामग्री के रहने से विरोधी ज्ञान उत्पन्न होता हो है) इस स्थितिमे अपनी- 
अपनी सामग्री के कारण दोनों प्रकार के ज्ञान उत्पन्नतो हौ जाते है, पर जिस ज्ञानमें 
'दोषयुक्त सामग्रो से यह उत्पन्न है एेसा ज्ञान होता है, उसमें अप्रमात्वज्ञान हो जाता 
है, अर्थात्‌ यह्‌ ज्ञान अप्रमा है' एसा ज्ञान हो जाता है, यही मर्यादा उचित है । जसे 
१. उपपन्नमिति । तथा च-- बाधस्य नानुमितिप्रतिबन्धकत्वम्‌; किन्तु तस्याप्रामाण्यग्रह- 
जननमात्रमिति भावः । 














८४४ वैयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जृषायां 





किसी ने कहा--'घर मे घट है दूसरे ने 'कहा--'घर मे घट नहीं है, ये दोनों कथन 
परस्पर विशुद्ध है । इनमे जो सदोषसामग्री से जन्य होता है, उस ज्ञान को अप्रमा 
| ( अयथारथं ) कहते द, अब वह किसी का प्रतिबन्धक नहीं होगा, न तो प्रवृत्ति काही 
॥| प्रयोजक होगा । 
| | सदोषसामभ्रीजन्य ज्ञान मे अप्रमात्व( श्रमत्व )कल्पना मेँ महाभाष्य का प्रमाण 
|| उपस्थित करते है 
| शीघ्रसंचार से अलातखण्ड चक्र के आकार में प्रत्यक्ष-प्रतीति का विषय 
बनता है; किन्तु रूपसमानाधिकरण  ( रूप के साथ एक अधिकरण मे वतमान ) 
| | अनेकदिग्वर्तीं स्पर्शं के एकदही कालम ग्रहण का सम्भवत होने से अनुमान-प्रमाण 
|| से समन्ञ। जाता है कि यह्‌ चक्र नहीं है । यहाँ हेतु गव्यभिचारसंशय का विषय नहीं है, 
| अतः अन्यथासिद्ध नहीं है, एेसे सत्‌ हेतु से अलातखण्ड मे चक्राकारता का अभाव 
अनुमित होगा, इसलिये प्रत्यक्षप्रमाण से जायमान पूर्वज्ञान ( चक्राकारज्ञान ) मं 
| श्रमत्व की कल्पना करनी चाहिए, एेसा "टः शतु ` ` "' सूत्र में भाष्य तथा केयट में 
| स्पष्ट है । इसलिये वाधज्ञान-कार मे भी अनुमिति स्वीकृत कौ गयी है। महाभाष्य 
मे--'अलातचक्रं प्रत्यक्षं दुरयते, अनुमानाच्च गम्यते-नैतदस्तीति' एेसा कहा गया है । 
इसमे "दृश्यते-गम्यते' इस वर्तंमानकालिकि प्रयोग से दर्शन तथा गमन ( अनुमितिरूप 
ज्ञान ) की एककालिकता सूचित होती है । अनेकदिग्वर्ती स्पर्लं का युगपत्‌ ( एककाल) 
मे ग्रहण के अभावरूप हेतु से पूर्वं प्रत्यक्षज्ञान ( अलात के चक्राका रत्वज्ञान ) मे श्रम 
का व्यवहार हौ अलात के चक्राकारत्व मे सम्भव दहै। जहाँ पर प्रत्यक्षज्ञान दोषाजन्य 
| | होने से प्रबल होगा, वहाँ अनुमिति मे श्रमत्व की कल्पना की जायगी । इस प्रकार 
||| बाध का हेत्वाभासत्व भी उपपन्न होता है; कोकि अनुमितिरूम ज्ञान मँ उससे 
ं | अप्रमात्वज्ञान उत्पन्न होता है । इसी प्रकार अन्यत्र भी समन्नना चाहिये । 





१--विशेष--'“लटः शतु" इति सूत्रे माष्यकेयटयोरक्तम्‌-- 

उक्त सूत्रम केयट ने कहा दै-आशु-संचार (शीघ्र चलना) से अलातखण्ड मे 
चक्राकार की रान्ति उत्पन्न होती दै, रूप के समानाधिकरण अनेकदिग्वर्ती स्पशं का 
युगपत्‌ ग्रहण न होना, अनन्यथासिद्ध हेतु दै, उससे प्रतयक्षाभास बाधित होता है । 
अलातखण्डरूप पक्ष मे चक्राकारता के अभाव की अनुमिति होती दै । श्रोहुरिने भी 


त तथाऽलातचक्रस्य विच्छिन्नं दृश्यते हि तत्‌ ॥ 

| जैसे वास्तविक लधुपरिमाण-चक्र का हाथसे एक ही काल मं नानादिग्वरती 
स्पशं किया जाता है, अलातचक्र का वैसा स्पशं नहीं हो सकता; क्योकि वह्‌ ता 
विच्छिन्नं होता है । 


। 
| 
| 
| 
1 | 
|| कहा है-- 
॥( ` स्पर्शप्रबन्धो हस्तेन यथा चक्रस्य सन्ततः । 











योग्यतानिरूपणम्‌ ७६५ 


वस्तुतः--साध्यबाधो न हेत्वाभासः, सवंसाधारणबाधबद्धिप्रतिबन्ध- 
कतयेव निर्वाहिण तस्य विशिष्य ॒हत्वाभासेषु ग्रहणानौचि्यात्‌; किन्तु 
( १ )हितुबाधभानस्यैव तत््वमुचितम्‌ । उक्तञ्च न्यायभाष्यवातिककाराभ्यां 
तथेव । 


किश्च, इदं रजतम्‌" इति श्रमोत्तरं जायमानस्य नेदं रजतम्‌” इति 
बाधज्ञानस्य रजतज्ञाननिष्ठाप्रामाण्यज्ञानं प्रति कारणताऽवहयं वाच्या । 





कु०-- न हेत्वाभास इति । न हैत्वसाधारणदोष इत्यर्थः । एतदेवोपपादयति- 
स्वंसाधारणेति । तद्रत्तानिश्वयस्य सामान्यत एव तदभाववत्तानिश्चयप्रतिबन्धकत्वात्‌ । 


य्त्‌ संशयसाधारणं पक्षे साध्यसंसृष्टत्वज्ञानमनुमितौ कारणम्‌, तथा चानुमिति- 
कारणीभूतसाध्यसंसृष्टत्वज्ञानविरोधितया बाधस्य हेत्वाभासत्वमिति । तन्न । साध्य- 
संशयं विनाऽप्यनुमित्यत्पत्तेः । 


कि चेति । बाधस्थकले पक्षे हेत्वभावे स्वशूपासिद्धिरेवेति कथं तस्य बाधत्वमिति 
चेत्‌ । सत्यम्‌ । यत्रोत्पत्तिक्षणावच्छिन्नघटादौ गन्धव्याप्यपुथिवीत्ववत्ताज्ञानं तत्र 
'उत्पत्तिकालिको घटो गन्धवान्‌" इत्यनुमिति प्रति बाधस्येव प्रतिबन्धकत्वं वाच्यम्‌ । 
हेतुबाधन्ञानस्येवेति । पक्षे हेत्वभावज्ञानस्येवेति भावः । एतस्य पक्षधर्मताविघट- 


केतया प्रतिबन्धकत्वम्‌ । तेनैवेति। जायमानज्ञाने बाधन्ञानेनाप्रामाण्यग्रहो 
भवतीत्यर्थः ॥ १६५ ॥ 








महामुनि गौतम ने भी मलात-चक्र युगपत्‌ सर्वदिग्वती प्रतीत होता है, आशु- 
भ्रमण से । उसमें करम के रहते हुये भी शोध्र-भ्रमण से क्रम गृहीत नहीं होता । जसे 
मन का आशु्संचार के कारण मन से अनेक क्रियाओं की यौगपद्य से उपलब्धि होती है, 
वस्तुतः क्रियाभों का यौगपद्य नहीं होता, जिससे मन का बहुत्व सिद्ध होवे । अन्यथा 
यह छात्र अध्ययन करता है, चलता है. कमण्डलु को ग्रहण किया है, मागं को देख 
रहा है, आरण्यकजनों का शन्द भी सुन रहा है, इस स्थिति मे अध्ययन-चलन-धारण- 
दर्शान-शब्दश्रवण भादि अनेक क्रियाँ के एक ही कालके ग्रहण से परमाणुरूप मन 
का बहुत्व प्राप्त होता है; क्योकरि परमाणृरूप मन से एक काल में एक ही क्रियाका 
ग्रहृण होना सम्भव है । इसका समाधान आशुसंचार से दिया गया, वहं पर क्रमके 
होते हुए भो भाशु-भ्रमण से क्रम गृहीत नहीं होता ॥ १६४ ॥ 


१. हेतुबाधेति । पक्षे हेत्वभावस्वैवेत्यथेः । स्वरूपासिद्धरिति यावत्‌ । 
वे० सि०्म०्-९४ 





योग्यतानिरूषणम्‌ ७४७ 


न च गालिदानादिस्थलेऽपि बाधज्ञानेन तत्राप्रामाण्यग्रहे दुःखानुप- 
पत्तिरिति वाच्यम्‌ । ततो दुःखाभावेऽपि व्यञ्जनया जायमानेन तद्दृष्त्व- 
ज्ञानेन तदुपपत्तेः । व्यञ्जनाजन्यज्ञाने तु न बाधन्ञानेनाप्रामाण्यज्ञानमिति 
स्पष्टं काव्यप्रकाज्ञादो । 


यद्वा तत्र तम-उद्रेकेण प्राथमिकबोषेऽपि नाप्रामाण्यग्रहः । 


कु ०--तम-उद्रेकेण । तमोगुणस्य दृढतरसंस्कारजनकत्वेन । योग्यतासन्देहेति । 
योग्यतासन्देहन प्रसक्तं यदप्रामाण्यज्ञानं तद भावविशिष्टवोधे प्रवत्तिजनके विशेषणीभूतो 
योऽप्रामाण्यग्रहाभावः, तस्य प्रतियोगी योऽप्रामाण्यग्रहुस्त्य प्रतिबन्धकतया योग्यता- 
जञानं प्रवृत्त्याद्युपयोगि इत्यन्वयेनेत्यथंः । लक्षणामूमिति । शक्यार्थे बाधज्ञानमेव 
लक्षणाम्‌लमिल्यर्थंः ॥ १६६ 


क ०-- सिद्धान्ते दोषं परिहरति-न चेति । तत्र । ज्ञाने। अनुपपत्तिरिति । 
प्वृत्ताविव तत्रापि तदनास्कन्दिततादुशज्ञानस्येव हेतुत्वादिति भावः। फलबलकल्प्य- 
माह-तत इति । ननु तत्रापि तेनैव कुतो नाप्रामाण्यग्रह इत्यत आहु-व्यञ्जनेति । स्पष्ट- 
मिति । तत्र हि--'सा रोपसाध्यवसानयोर्गोणभेदयोरभेदेऽमेदावगमः, सर्वथेवाभेदप्रतीतिश्च 
फलमिति । कि बहुना, बाधित एव पावनत्वादिविशेषस्तटादौ प्रतीयते, अत एव सूत्रितं 
“योगः फलेन नौ इति'' इत्यक्तम्‌ । आदिना प्रदीपादौ । बाधितार्थे बोधकतयेव नस्या 
धरमिशाहकमानसिद्धत्वमिति भावः । नन्वेवं सिद्धान्ते प्रयल्नविशेषे गौ रवमेव, अत आह- 
यद्वेति । उत्तेजकमाह-- तम॒ इति । सत्त्वतरजसोरभिभवपूर्वकाविभविणेत्यर्थः । अपिरे- 
वार्थे । एवं योग्यताज्ञानादेस्तत्र कारणत्ववादिनेयायिकमते खण्डितेऽपि आद्यं प्रवादं 
कथच्चित्तेषामु पपादयन्‌ तदुपयोगमाह--एवं चेति । बाधनिश्वयस्य सर्वथा प्रतिबन्धक- 
त्वाभावे चेत्यर्थः ! उपयोगीति । बोधविरोषणम्‌ । प्रवत््यादिना दु-खादिसन्देहादिप्रसक्तेति 


यदि यह्‌ कहँ कि वह्िना सिञ्चति" - “अग्नि से सेक करता है' इस स्थल मे 
ज्ञानद्य के अभाव से अप्रामाण्यज्ञान का सम्भव नहीं है, इस पर कहते है कि-- जहां 
पर लछाकप्रसिद्धिसे अर्थं मे ( बर्भनिष्ठसेचनकरणत्वरूप अर्थं मे ) बाधितत्वनिङ्वय 
है, वहां उसो लोकप्रसिद्ध वाधितत्वनिड्चय से ही वाक्यजन्य वभि से सेचन करता है, 
इस ज्ञान मे अप्रामाण्यज्ञान कौ कल्पना कर लेनी चाहिए, अर्थात्‌ अग्नि से सेचन 
करता है" इस अर्थं मे अग्निसे सेचन का होना बाध है, इस बाधनिर्चय से अग्नि मे 
सेचनकरणत्व का ज्ञान अप्रमा है, एेसा अप्रामाण्य-निचय हो जायगा ॥ १६५ ॥ 
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(१) एवं च योग्यताज्ञानं प्रवृ्यादयुपयोगियोग्यतासन्देहादिप्रसक्ता- 
प्रामाण्यज्ञानाभावविशिष्टबोधजनकं विशेषणीभूताभावप्रतियोगिप्रतिबन्धक- 
तयेति बोध्यम्‌ ! (२) लक्षणाम्‌लमपि शक्यार्थेबोधे विषयबाधज्ञानजन्यम- 
प्रामाण्यज्ञानमेवेत्यलम्‌ । १६६ ।। 


पाठः । सन्देहादीत्यादिनाऽयोग्यतानिश्चयः । व्यस्तपाठे तु (१)तत्‌ एकदेशबोधविरोषण- 
मेतद्टदिति बोध्यम्‌ । प्रसक्तत्वमप्रामाण्यज्ञानविदोषणम्‌ । प्रतिबन्धकतयेति । न योग्यता- 
निश्चयस्य साक्षाच्छान्दबोधजनकत्वम्‌; किन्तु अप्रामाण्यज्ञानाभावविरिष्टबोधस्येव 
्रवत्त्यादयुपयोगिताविरिष्टशाब्दवुद्धि प्रति प्रयोजकत्वम्‌ । तच्च तत्र विशेषणीभूताभाव- 
प्रतियोगि-प्रतिबन्धकतया तत्रेतन्निहचयप्रयोज्यत्वेन एतावतैव शान्दबोधकारणत्वोक्तिः 
प्राचामित्यर्थः । नन्वेवमपि लक्षणास्थले बाधनिश्चवयस्य बोध प्रतिबन्धकत्वमावश्यक- 
मेवात आह--लक्षणेति । तस्या मरमपोल्यर्थः । एवेन शक्यार्थबोधाभावग्यवच्छेदः । 
यथा चैतत्तथोक्तं प्राक्‌ । एवं च सर्वत्रकवाक्यता सिद्धेति बोध्यम्‌ । तदाह-- 
अलमिति ॥ १९६ ॥ 


सरला--बाधनिश्चय से अप्रामाण्यज्ञ।न की उत्पत्ति मे दोष की शङ्का करके 
उसका निरास कर रहं है- 

गाल्िवाक्य से जनित बोध्य अर्थं के अभाव से उसमे बाध का निङ्वय रहता 
ही है, अतः भावरूप बाध के ज्ञान से गाल्िवाक्यबोध्य अर्थं के ज्ञान मे अप्रामाण्य- 
ज्ञान का उदयहो जायगा, तो एेसी दशा मे गाल्वाक्यश्रवण से दुःख नहीं होना 
चाहिये, इस प्र समाधान करते हैँ कि उससे दुःख न होने पर भौ व्यज्जनावृत्ति से 
जायमान गालिदाता कै दुष्टत्व-ज्ञान से दुःख होना सम्भव है । 

व्यञ्लना से जन्य ज्ञान मे बाधनिश्चय से अप्रामाण्य-ज्ञान नहीं होता, एेसा 
काग्यप्रकाल आदि ग्रन्थों मे स्पष्ट है । व्यञ्जनाजन्य दृष्टत्व-ज्ञान से दुःख को उत्पत्ति 
मानने में गौरव होगा, अतः गालिदानस्थल मे तमोगुण के अभिवर्धन से सत्तव-रजः के 
अभिभव से प्राथमिकबोध मे भी अश्रमात्व का ज्ञान नहीं मानने से दुःख को उपपत्तिः 
हो जायगी । इस प्रकार बाधनिश्चय की सर्वथा प्रतिबन्धकता के अभाव मे-- 


१, अयमाक्ञयः-- योग्यताज्ञानं न विशिष्टबुद्धिजनकम्‌; किन्तु अग्रामाण्यग्रहाभावविशिष्ट- 
विलिष्टवुद्धिजनकम्‌, तथा च विशिष्टबुद्धौ विशेषणीभूतौ यः अप्रामाण्यग्रहाभावस्तत्र 
प्रतियोगी योऽप्रामाण्यग्रहस्तत्र प्रतिबन्धकत्वं योग्यताज्ञानस्येति अप्रामाण्यग्रहाभावसम्पा- 
दनद्वारा योग्यताज्ञानस्योपयोग इति । 

२. नन्वेवं गद्धायां घोष इत्यादौ सत्यपि शक्या्थबाधे बोधोदये अन्वयानुपपत्तेरभावेन 
लक्षणा न स्यादिति शङ्कां समाधत्ते - लक्षणामूलमिति । लक्षणायां शक्याथेबाधो न 


मूलम्‌; किन्तु जायमानशक्याथं बुद्धौ अप्रामाण्यग्रह इत्यभिप्रायः । 
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परे तु अन्वयप्रयोजकसम(१)भिव्याहूतकायंशक्तिमत््वं योग्यता । सा 
च शाब्दबोधे भासते । अत एव "घटेन जलमाहर ' इत्यादौ सच््छिद्रेतरस्यैव 


कर ०--परे त्विति । घटादावानयनानुक्‌लतेव योग्यतेत्यर्थः । तदुपपत्तिः-्रतिनिधेः 
श्रौतत्वोपपत्तिः । अन्यः प्रतिनिधिरिति । बन्धनस्य त॒ न बाधः, प्रधानत्वात्‌ । कथं 
तहि “सुचः सम्मा्टि" इत्यत्र द्वितीयाश्रुत्या सुचां प्राधान्यमिति सिद्धान्त इति चेद्‌ । 
द्रव्यसंस्कारककर्मत्वं गुणत्वमिति सिद्धान्तात्‌ । एतेन दृष्टोपकारजनकत्वाभावात्‌ 


~~ 





योग्यतासन्देह से तथा आदिपद से अयोग्यतानिङ्चय से प्रयोज्य जो प्रसक्ति, 
तद्विशिष्ट जो अप्रामाण्यज्ञान ( जलसेकनिरूपितकरणत्ववत्‌, यह्‌ ज्ञान अप्रमा है ), 
तदभावविरिष्ट जो बोध ( जलसेकनिरूपितकरणत्ववत्‌, यह ज्ञान प्रमा है, इस प्रकार 
का बोध ) प्रवृत्ति तथा दुःखादि का उपयोगी यही बोध है, इसक। जनकं योग्यताज्ञान 
होता है, इस प्रवृत्ति आदि के उपयागी बोध मे विशेषणौभूत ज। अप्रामाण्यज्ञानाभाव, 
उसका प्रतियोगी जौ अप्रामाण्यज्ञान, उसका प्रतिबन्धक बनता हृभा यह्‌ योग्यताज्ञान 
शाब्दबोध का जनक होता है। 

भव यह्‌ शङ्का होतो है कि--बाधनिदचय यदि बोध मे प्रतिबन्धक न होगा, 
तो "गङ्गायां घोषः' इत्यादि स्थल में लक्षणा की उपपत्ति कंसे होगी ? बाधनिर्वय की 
प्रतिबन्धकतासे ही तो बोध के अभावकी प्रसक्तिमे लक्षणा की जातो है। इस पर 
समाधान करते है कि राक्या्थंबाध मे ( गङ्कादिनिष्ठ जो घोषादिनिरूपित-अधिकरण- 
त्वादि, तद्विषयक बोध मे ) विषय का घोषादिनिरूपित-अधिकरणत्वादि का जो बाध 
( घोषादिनिरूपिताधिकरणत्वाभाववान्‌ जलप्रवाह्‌ है, इस प्रकार का बोध ) तद्विषयकं 
जो ज्ञान, उससे जनित ज। अप्रामाण्यज्ञान (प्रवाह घोषाधिकरणत्ववान्‌ है), इस प्रकार 
काज्ञान प्रमा है, यह ज्ञान ), वही लक्षणा का मूल है। इस प्रकार व्यवस्था समज्षनी 


चाहिए । 


१--विशेष--एवं च योग्यताज्ञानम्‌-आदि । इसका अभिप्राय यह्‌ है कि- 
योग्यताज्ञान विशिष्टबुद्धि का जनक नहीं है; किन्तु भप्रामाण्यज्ञानाभाव से विशिष्ट 
जो विशिष्टबुद्धि, उसका जनक रहै, तथा च विशिष्टबुद्धि मेँ विरोषणोभूत जो 
अप्रामाण्यज्ञानाभाव, उसमे प्रतियोगी जो अप्रामाण्यज्ञान, उसमे योग्यताज्ञान की 
प्रतिबन्धकता मानी जातो है । 


१. समभिव्याहूतका्ं - समभि व्याहृतपदप्रतिपाद्यकारयेत्यथं: । परे त्विति । घटेन जलमाह- 
रेत्यत्र सच्छिद्रघटेन जलाहरणसम्भवात्‌ जलाह रणानुकलत्वं सच्छिद्रघटे नास्तीति 
सच्छिद्रेतरस्यैव घटस्य जलाह्‌रणयोग्यतया तध्यैव बोधः । सच बोधः सच्छिद्रेतरत्व- 
प्रक।रकः । एवं खादिरे बध्नातीत्यत्र बन्धनसामथ्यंत्त्वेनैव खादिरवोधः, न तु खादिर- 
त्वेन । तथा च बन्धनाक्तमथंबादिरलाभेऽपि प्रतिनिधिरेवोपादीयत इति भावः । 
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जलाहरणशक्तिमत्वेन सच्द्रेतरत्वप्रकारको बोधः । अत एव प्रतिनिधेः 
श्रौतत्वोपपत्तिः ! यथा-“खादिरे( १)बध्नाति'" इत्यादावस्वाततर्यफलक- 
संथोगविज्ञेषरूपबन्धनसमर्थलादिरालाभेऽन्यः प्रतिनिधिः उपादीयते । 
अतस्तादृजञबन्धनसामाण्ये वत्वेन = खादिरबोधोऽवक्यमभ्युपेयः । एवं च 
लादिरबापेऽपि तत्सामथ्यंत्यागे मानाभावात्तदुपपत्तिः । अन्यथा खादिर- 
स्थासामर््ये बन्धनलोप एव स्यात्‌ । सरवंत्र प्रवृत्तिनिमित्तं स्वाश्नयनिष्- 
समभिव्याहूतकाये शक्तेरप्युपलक्षणमिति तस्या अपि प्रवृत्तिनिमित्तसामा- 
नाधिकरण्येन बोधे भानम्‌ । एवं चोपलक्षकजात्यवच्छिन्नस्याशक्ततया 


सम्मार्जनस्याप्राधान्यमित्यपास्तम्‌ । स्वाश्चयेति । प्रवृत्तिनिमित्तसमानाधिकरणशक्तेरपि 
भानमिद्य्थः। उपल +कजातिः-- खदि रत्वादिः। अशक्ततया--असमर्थंतया । तत्रापि- 
कदरादावपि । तत्त्वबुदधेः--खदिरत्वनुद्धः । ननु जातिशक्तिवादिमते जातौ कथं बन्धना- 
दिक्रियान्वयः--सामर्थ्याद्रयक्तिराक्षिप्यत इति चेत्‌, कथं प्रतिनिधेग्रंहणमित्याशङ्खयाह- 
केषा्ित्साहचर्थेणेति । केषाच्चिज्जातिशक्तिवादिनां मते एकाथंसमवायेन क्रियान्वये 
“खादिरे बध्नाति" इत्यादौ खदिरत्वादिजातिः स्वसमानाधिकरणबन्धनयोग्यतारूप- 
शक्तेरपलक्षणम्‌, अन्यथा असमर्थंखदिरेऽपि बन्धनप्रसङ्गात्‌ । तथा च क्वचिद्‌ गुणीभूत- 
खदिरत्वस्य बाधेऽपि प्रधानबन्धनक्रियानुक्‌लराक्तेन बाधः । काकादिपदे दध्युपघात 
कादेरिवात्रापि जातेः शक््युपलक्षणत्वान्नान्तरीयकमुपादानम्‌ । न चैवं गवादिचोदनासु 
मरहिषादेरपि ग्रहणप्रसङ्गः । चोदितप्रतिनिधिविषय एव एतन्न्यायस्येष्ठत्ात्‌ । 


यत्तक्तं कुसुमाज्ञलो-- 
““संस्कारः पुंस एवेष्टः प्रोक्षणाभ्युक्षणादिभिः' । इति । 





२--विशेष--लक्षणाम्‌लमपि--यह्‌ शङ्का होती है कि रक्यार्थ-बाध दशा में 
भी बोध का उदय मानने से “गङ्खायां घोषः" इत्यादि स्थल मेँ अन्वयानुपपत्ति के 
अभाव में लक्षणा नहीं हो सकती, इसका समाधान कसते हँ लक्षणा का मू शक्यार्थ - 
बाध नहीं है; अपितु जायमानलक्यार्थबोध मे भप्रामाण्यग्रह मूल है ॥ १६९ ॥ 





१. ननु खादिरादिशब्दप्रदृत्तौ निमित्तं खादिरत्वमिति व्यवहरानुषपत्तिः, बन्धनसामथ्य- 
वत्वस्यैव तदुक्तरीत्या खादिरशब्दप्रढृत्तौ निमित्तत्वावगमादित्यत आह - सर्वत्रेति । 
परदृत्तिनिमित्तं खादिरत्वादिकं स्वाश्चरयनिष्ठसमभिव्याहूतकायंश्चक्तिइच शाब्दबोधे 
खादिरादिप्रकारतया भासत इत्यर्थः । प्रवृत्तिनिमित्तं च ताहशशक्तेरुपलक्षकमिति 
बोध्यम्‌ । 


।.# कि = १ 





ध त इ ` ` ` च्ल बकककम्ककरनक त च््‌ 
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त्यागेऽपि उपलक्ष्यश्ञक्तित्यागानौचित्याद्‌(१) अन्यगता सा गृह्यते । 


सादृहयेन(२) तत्रापि तत्त्वबुद्धेः । किश्च, घटत्वेन सच्छिद्रेतरव्यक्तिविशेष- 
स्यैव भानमित्यङ्खोकारे लक्षगापत्तिः । सामान्यरूपेण(२३) विश्ेषबोधेऽपि 
लक्षणेत्यर्थस्य “त्वामस्मि वच्मि" इत्युदाहरणे काव्यप्रकाशकृता स्पषट- 
मुक्तत्वात्‌ । 


ब्रोहिप्रोक्षणादिना पुरुष॒ एवादृष्टमुत्पद्यते ताद्‌ शादष्टं प्रति च प्रोक्षितत्रीहेः 
कारणत्वमिति तदर्थं इति । तन्न । शक्त्यस्वीकारे प्रतिनिधिग्रहणानापत्तेः । 

ननु येषां जातिवादिनां तात्पर्येण जातिरभिधेया, तेषां कथं प्रतिनिध्युपपत्तिरत- 
मआहु-अस्वातन्त्र्यफल इति । 


अयं भावः-मा भृज्जातिः शक्त्युपलक्षणम्‌, एवमपि प्रातिपदिकार्थभूताया 
जातेर्गृणत्वातप्रधानबन्धनक्रियानुक्‌ लत्वासप्रतिनिधिरेवोपादेयः । तथा हि सति प्रमाणस्य 
हिसावदानादेरनुपपत्तिः, अन्यथा यागस्थेवासम्पत्तिरिति । जातिशक्तिविशिष्टा--एतद्‌- 
भयविरिष्टा ।। १६७ ॥ 














~ -------~--- 


क०--प्राभाकरमतसंवादिहर्यादिसम्मतसिद्धान्तमाह-परे त्वित्यादिना । तत्स्वरूप 
माह - समभीति । तञ्जननत्वावच्छिन्नराक्तीत्यर्थः। एतज्ज्ञानं शाब्दबोधे कारणमिति 
गुरूक्तिविषयतया तस्य कारणत्वं पदार्थोपस्थितिवन्न त्वाकाङ्क्ाज्ञानवदित्याशयेनेति 
ध्वनयन्नाह-सा चेति । तत्र शक्तस्वरूपमाहु-सच्छिद्रेत रत्वेति । अत एवान्वयिताव- 
च्छेदकत्वनियमः शाब्दबोधे इति भावः । अस्यावरयकत्वमाह्‌-अत एवेति । तस्यास्तत्र 
भानादेवेत्यर्थः । तत्त्वमुपपादयति--यथेति । अन्यः । बर्बृरः । यत इत्यादिः । उपस्थितः 
त्वादाह-तत्सामर््येति । तत्‌ । श्रौतत्वम्‌ । अन्वयेनोक्तं व्यतिरेकमुखेन द्रढयति- 





१. अन्यगता--कदरादिगता । 

२. नन्वेवं कदरादौ खादिरादिशब्दप्रयोगः कथम्‌ ? तत्र खादिरत्वजातेरभावादित्यत आह-- 
साहश्येनेति । सिंहो माणवक इत्यत्रेव तत्र साहरयादेव वादिरशब्दप्रयोग इति । नन्वत्र 
कि सादृश्यमिति चेत्‌ खादिरारम्भकपरमाणुसजातीयपरमाण्वारन्धत्वमेवेति ग्रहाण, 
तदुक्तम्‌ - 

सोमाभावे तु पूतीकग्रहणं श्रतिचोदितम्‌ । 
सोमावयवसद्भधावादिति वेदविदो विदुः ।॥। इति । 

३. योग्यतासन्देहेन प्रसक्त यदप्रामाण्यज्ञानं तदभावविशिष्टबोधे प्रदृत्तिजनके विशेषणीभरूतो 
योऽप्रामाण्यग्रहाभावः, तस्य प्रतियोगी योऽप्रामाण्यग्रहस्तस्य प्रतिबन्धकतया योग्यता- 
ज्ञानं प्रवृत्त्युपयोगीत्यन्वयः । 
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तदुक्त हरिणा-- 
केषाभ्चत्साहचर्येण जातिः राक्त्युपलक्षणम्‌ । 
खादिरादिष्वज्ञक्तेषु जातिः प्रतिनिधीयते ।! 
अस्वातन्त्रथफलो बन्धः प्रमाणादो च शिष्यते । 
अतो जात्यभिधानेऽपि शक्तिहीनं न गृह्यते ।॥ इति । 
केषाञ्चित्‌, जातिशक्तिवादिनाम्‌ । प्रमाणं हिसा । शुद्धव्यक्तिशक्ति- 


वादेऽपि वस्तुगत्या जातिशक्तिविशिष्टा केवला व्प्क्तिः शक्येति न दोष 
इति बोध्यमित्याहुः ।। १६७ \ 


अन्वयेति । विपक्षे इत्यर्थः । तथा चाङ्खवेगृण्यापत्तिरिति भावः । प्रत्येकमुक्तत्वात्‌ द्वितोय- 


मादैकवाक्यतया संवलनोक्त्या विशदयति-सर्वत्रेति । तदवच्छेदेनाभानादाह-समीति । 
अशक्तेति । असामर््येनेत्यर्थः । अन्येति । अन्यगतापि सैव गृह्यते । ननु तदनोक्तातोऽन्य 
इत्यर्थः । तत्र बीजमाह साद्येनेति । वर्णादिना प्रतिनिधावपि खादिरत्वादिबुद्ध- 
रित्यर्थः । ननु सामान्यरूपेण विरोषबोधेन निर्वह किमिति तत्र तद्भानम्‌, प्रतिनिधेः 
श्रौतत्वमपि तत्र तस्यापूर्वसाधने लक्षणेत्यादिप्रागुक्तप्रकारेणोपपन्नमत आह--किञ्चेति । 
ननु शक्तिरेव तत्राप्यत आह--सामान्येति । अपिना विशेषरूपेण विशेषबोधसमुच्चयः। 
त्वामस्मीति । लक्षणाम्‌ टगृढव्यङ्कयप्राधान्य्य ध्वनेर्भेदद्रयादाद्यभेदस्यार्थान्तरसंक्रमित- 
वाच्यस्येदमुदाह रणम्‌ । तत्र वच्मीत्यादेरूपदेशादौ लक्षणादोत्यादयक्तम्‌ । तदुक्तमिति । 
एतन्मतोक्तं सर्वमित्यर्थः । प्रतिनिधीति । अप्रतिनिधिः प्रतिनिधिभवतीत्यर्थंः । प्रमाणा- 
दाविति विषयसप्तमी । आदिना उत्सर्गः। "मोड हिसायाम्‌' इत्यस्य रूपमित्याह- 
प्रमाणं हिसेति । हरिणा मतत्रये निरवहि उत्त ऽपि तुर्य॑मते तदनुक्त्या न्यू ततां निराचष्टे 


शुद्धेति । जातीति । जातिशक्त्युभयविशिष्टेत्यर्थः ॥ १६७ ॥ 


सरला-प्रभाकरसम्मत हर्थ्यादि-सिद्धान्त का निरूपण करते है--अन्वय 
( शाब्दबोध ) की प्रयोजिका जो समभिव्याहूतपदबोध्य कार्यं से निरूपित शक्ति, 
ताद्क्च शक्ति ही योग्यता है । यह्‌ ज्ञाता शतो शाब्दबोध मे उपयोगिनी होत है । जेसे 
दण्डादि मे घटनिरूपितकारणतावच्छेदकधमं( दण्डत्व )वत्तव ही स्वरूपयोग्यता है, एेसे 
ही प्रकृति मे घट मे सच्छिद्रेतरत्व ही तादुशधमं योग्यता है; क्योकि घट मे जलाहुरण- 
रूप कार्यानुकूल जो शक्ति { सामर्थ्यं ), तद्धर्मवत््वरूप हेतु से सच्छिद्रेतरत्वप्रकारकं 
बोध सम्पन्न होता है । साथ ही घटत्वप्रकारक भी बोध होता है--इसीलिए धटल्वरूप 
प्रवृत्तिनिमित्त शक्ति का भी उपलक्षण होता है, अर्थात्‌ लक्षणावृत्ति से बोधकं होता है । 
यह्‌ योग्यता भी शाब्दबोध मे भासती है। जैसे धघटादिप्रत्यक्ष के प्रति ख्पादि की 
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विषयविधया कारणता होती है, अर्थात्‌ रूपादिप्रत्यक्ष का विषय बनते हुये कारण 
होतादहै एसे ही योग्यता भी विषय बनकर कारण होती है। इसीलिए घटेन जल- 
माहर'-"घट से जल लाभओ' सच्छद्रेतर की ही जलाहरणशक्तिमत्ता होने से सच्छि- 
दरेतरत्वप्रकारकबोध होता है। शक्तिरूपयोग्यता भी शाब्दबोध का विषय होती है, 
इसीलिये प्रतिनिधि भी श्रुतिवाक्यजन्य शाब्दबोध का विषय होता है । जैसे “खादिरे 
बध्नाति'-'खदिर के शङ्क मे पशु को बाँधो' इस वाक्यसे पञ्चु का अन्यत्र गमननहो 
जाय, अतः संयोगविशेषरूप बन्धन मे समर्थं खदिर-शङ्कु उसका बन्धन होता है, उसके 
अभाव में बदरनिमित शङ्कु प्रतिनिधिरूप मे लिया जाता है, इसलिए तादृशबन्धन- 
सामर्थ्यवतत्वरूप से वहां खादिर ( खदिरनिमित ) शङ्कु का बोध अवद्य मानना 
चाहिए, अर्थात्‌ खादिरत्वसहचरितशक्तिमान्‌ की बन्धनसाधनता श्रुति से बोधित 
होती है । 

८. इस प्रकार जीर्णं होने से. खादिरका बाध होने पर उसके बन्धनसामर्थ्यं के 
त्याग में प्रमाणन होने से प्रतिनिधि ( बादरशङ्कु ) को श्रौतत्वं की उपपत्ति होती है, 
अर्थात्‌ श्रु तिप्रतिपाद्यता मानी जाती है । अन्यथा प्रतिनिधि यदिन ल्या जाय, तो 
खादिरशद्क को असमर्थतावस्था में बन्धन-कमं कालोपही हौ जायगा, प्रधान होने 
से बन्धन का बाध नहीं किया जाता; अपितु गुणे त्वन्याय्य-कल्पना' गुण में अन्याय्य 
की ( बाधादि की ) कल्पना उचित होती है, इसलिए गुणभूत खादिरत्व का बाध 
उचित हु । | 

खादिरे बध्नाति" इत्यादि सभी स्थलों मे-्रवृत्तिनिमित्त घटत्वादि धर्म स्वाश्रय 
( घट आदि ) मे रहनेवाली समभिव्याहूतपदबोध्यकार्यानुकूल राक्ति ( "जलमाहुर' 
समभिव्याहूतपद-तदूबरोध्य कार्यं -जलाहरण, तदनुकूलराक्ति ) सच्छिद्रेतरत्वरूप 
धर्मविदोष हो शक्ति टै, वही योग्यताहै। इस शक्ति का भी प्रवृत्िनिमित्तपद 
उपलक्षण, अर्थात्‌ लक्षणा-वृत्ति से बोधक रै, इस प्रकार उक्त वाक्य मे उपलक्षणपद 
से लक्षणा को स्वीकृति होने पर भी "घटेन जलमाहर' इत्यादि वाक्य मे तो घटपद की 
शक्ति से ही “घटत्व-सच्छिद्रेतरत्व' उभयप्रकारक बोध माना जाता है। इसी बात को 
ग्रन्थकार प्रवृत्तिनिमित्त के सामानाधिकरण्य से उस राक्तिकाभी बोध में मान बता 
रहे हें । इस स्थिति मे उपलक्षक जाति ( खादिरत्वादि ) से विशिष्ट खादिरादि पदार्थो 
की बन्धनादिकायं मे अशक्ति होनेसे उनका त्याग कर भी दिया जाय, तबभी 
उपलक्ष्य शक्ति, बन्धनादिक्रियानुकृलराक्ति का त्याग करना अनुचित माना जाता है, 
अतः अन्यगत ( बाब रादिगत ) वहु शक्ति गृहीत की जाती है, वर्णादिगत सादृश्य से 
बाबृरादि मे भी खादिरत्व की आरोपाह्मका बुद्धि की जाती है। 

यदि यह शङ्का करे कि "घटेन जलमाहुर' इत्यादि स्थल मे सामान्यरूप 
( घटत्वरूप ) से सच्छिद्रेतरत्वविशिष्ट घट ( विशेषघट ) के बोधसे ही निर्वाह हो 
जायगा, शक्तिरूप योग्यता का शान्दबोध मे भाव निष्फल है, इसी प्रकार “खादिरे 


बध्नाति' इत्यादि स्थल मे भी अपूर्वसाधनत्वरूप शाक्तिवििष्ट में लक्षणा से ही निर्वाह 
व° सि० मं०--९५ | 
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हो जायगा, इस अपू्वयोग्यता का स्वीकार क्यो किया गया ? इस पर ग्रन्थकार का 
कथन है कि प्रथम स्थल मे यदि सामान्यरूप से विशेष का बोध करेगे, तो लक्षणा की 
आपत्ति आ जायगी; क्योकि सामान्यरूप से विशेषबोध मे लक्षणा की स्वीकृति काव्य- 
प्रकाराकार ने (त्वामस्मि वच्मि" को व्याख्या मे किया है । उक्त श्लोकं मे वच्‌-घातु 
की उपदेशरूप क्रियाविदोष में लक्षणा, अस्मि-पद की आप्तत्वविशिष्ट मे, युष्मत्पद की 
उपदेशार्हत्वविशिष्ट मे लक्षणा सामान्यविकशेषभाव-सम्बन्धरूप ही है, तथा वचनत्वा- 
दिसामान्यरूप से, सम्बोध्यत्वरूप सामान्यधमं से, अहमर्थ -वृत्ति आत्मत्वरूप सामान्यधमं 
से क्रमशः उपदेद, उपदेशाहं तथा आप्तरूप विदोष का बोध लक्षणा के ही बल से 
बताया गया है । श्रीहरि ने भी कहा है-- 

जाति मे शक्ति मानने वारे आचार्यो के मतम एक खादिरादिरूप अथं मे 
समवायादि के द्वारा सामानाधिकरण्यसम्बन्ध से खादिरत्वादि जाति, स्वाश्रयवृत्ि 
जो बन्धनयोग्यतारूप शक्ति, उसकी उपलक्षण-लक्षणावृत्ति से बोधक होती है । 
खादिरादि की जीर्णतादि दोष से अशक्ततावस्था म बादरत्वादि जाति प्रतिनिधि 
बनती है । जाति-शक्तिवादं मे प्रतिनिधि के ग्रहणमे प्रमाण बता रहे ह प्रमाण = 
यागीय हिसा आदि कार्यं में पशु का बन्धन भस्वातच्तर्यफल्वाला होता है, वह्‌ यूष में 
बधा रहै, स्वतन्त्र होकर भाग न जावे, इसकिए पारतन्त्यफलक बन्धन का विधान 
श्रुति ने किया है - "खादिरे बध्नाति' इस वाक्य से लेट्‌-लकार के द्वारा । अतः केवल 
जाति मे शक्ति मानने पर भी बन्धनराक्ति से हीन खादिर यूप का बोध नहीं होता । 
इस प्रकार केवल जाति, जातिविशिष्ट व्यक्ति, केवल व्यक्तिमे पद की शक्तिके 
सम्बन्ध मे तीन मतों का निरूपण करके अब न्यूनतापरिहार के लिये श्रीहरि चतुर्थं 
मत का निरूपण कर रहे है-कि शुद्ध व्यक्तिमे राक्ति मानने मे भी वस्तुगत्या 
जाति-तत्तत्कियाजनकशक्ति दोनों से विशिष्ट केवल व्यक्ति मे शक्ति माननी चाहिये, 
अर्थात्‌ जाति तथा शक्ति दोनों से वस्तुतः ग्यक्ति विशिष्ट ( व्यावृत्त ) होवे; पर ये 
दोनों शाब्दबोध मे विषय नहीं होते, एेसी स्थिति मे उपलक्षण होवे, यह्‌ तात्पयं है, 
इसी बात को वैयाकरणभूषणसार मे कहा गया है-- 

आनन्त्येऽपि हि भावानामेकं कृत्वोपलक्षणम्‌ । 
शब्दः सुकरसम्बन्धो न च व्यभिचरिष्यति ॥ 

अर्थात्‌-व्यक्तियों के भनन्त्य मे भी एक जातिरूप धमं को उपलक्षण मान 
लेने से शब्द का शक्तरूप सम्बन्ध केवल व्यक्ति मे माना जा सकता है, व्यभिचार की 
शङ्का नहीं होगी । 

१--विशेष--जातिः शक्तयुपलक्षणम्‌--तत्तत्पदजन्य बोध मे जाति प्रकार 
होकर भासती है । भतः "जातिप्रकारक बोध' इस वाक्य मेँ जाति-शन्द शक्ति का भा 
उपलक्षक ( लक्षणया बोधक ) है, शक्ति उपलक्ष्य हयी । जाति-शक्ति उभयप्रकारक 
वहु बोध हभ, वही शक्ति योग्यता है, वह्‌ भी बोध मे विषय बनकर स्वज्ञान के द्वारा 
बोध मे कारण बनती है । यह उपलक्षण-पद परिचायकपरक नहीं है, जेसा कि “काक- 
बन्तो देवदत्तस्य गृहाः" मे है ॥ १६७ ॥ पः 
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आसत्तिरपि मन्दस्याविलम्बेन लाब्दब।घे कारणम्‌ । सा चान्वय- 
प्रतियोगिपदार्थानां तद्बोधकपदानां चाव्यवधानेन प्राथमिकोपस्थिति- 
रूपा । काव्येऽन्यत्र च सर्वान्श्रति प्रायेण तादृशबुद्धेरेव वक्त रुटेश्यत्वात्‌ । 
(१)अनासन्नस्थले । (२)योजनावाक्थान्मन्दस्य बोधेऽपि विलम्बोऽस्स्येव । 

न च (अस्मात्पदादयमर्थो बुद्ध' इत्थनुभवो विरुध्येतेति वाच्यम्‌ । 
योजनावाक्यसम्पादनद्वारा तस्यापि बोधे उपयोगेनादोषात्‌ । 


कु० - आसत्ति रपीति । मन्दस्य अविलम्बेन बोधे आसत्तिरपि कारणम्‌, भमन्दस्य 
तु आसच्यभावेऽपि बोधो भवतीत्यर्थः । एवं चानासन्नस्थले योजनावाक्याद्विलम्बेन बोधे 
इत्येतावतैवानासन्नत्वग्यवहार इति भावः । सा चेति । अन्वयिपदार्थानां पदानां च 
अव्यवधानेनोपस्थितिरासत्तिरित्यर्थः। ननु कथं गिरिभुक्तमग्निमान्देवदत्तेनेत्थादावा- 
सत्तिभ्रमाच्छाब्दबोध इति प्रवादः, गियंग्निमत्पदयोरव्यवधानदशायां तस्येवासत्तित्वा- 
दित्यत आह - प्राथमिकेति । एवं च प्राथमिकबोधाभावेनेवानासन्नल्वप्रवाद इति 
भावः। तादृशवुदधेरेव--प्राथमिकबुद्धेरेव । ननु अनासन्नस्थले कथं योजनावाक्याद्बोध 
इत्यत आह-बिलम्बोऽस्तयेवेति । विरुध्येतेति । तत्र योजनावाक्यस्येव बोधकत्वात्‌ । 
तद्बोधे-अमन्दानां बोधे ॥ १६८ ॥ 








क ०-इयमपि सर्व॑बोधे न कारणमित्याह--मन्दस्येति । तत्रापि विदोषमाह-अवि- 
लम्बेनेति । द्वितीयोपस्थितेरनासत्तित्वायाह--प्राथमिकेति । अविलम्बनिवेदे बीजमाह्‌-- 
काव्य इति । क्वचित्‌ कूटादौ तदभावादाह्‌-प्रायेणेति । तन्तिवेशफलमाह--मना- 
सन्नेति । 


तस्य तत्र तथा बोधे दोषं परिहरति--न चेति । पञ्चम्यर्थं साक्षाज्जनकल्वमिति 
शङ्काऽऽशयः । प्रयाजकत्वं स इति समाघत्ते--योजनेति । मन्दत्वनिवेशे फल्माह्‌-- 
अमन्देति । अत एव तुः । योग्यताज्ञानस्य तत्त्वस्य खण्डितत्वादाह्‌--भाकाङ्क्षाज्ञानेति । 
तस्याः । तादृश्याः शक्तेः । ध्वनितमिति । तत्र हि~ स्वरदीर्घयलोपेषु लोपाजादेशो न 
स्थानिवद्‌” इति आनुपूर्व्येण सन्निविष्टानां यथेष्टं सम्बन्धः शक्यते क्तुम्‌, न चेतान्यानु- 
पूर्व्येण सन्निविष्टानि । अनानुपू्व्येणापि सन्निविष्टानां यथेष्टं सम्बन्ध भवति । तद्यथा- 


[न मै 





१, अनासन्नस्थल इति । भिरिरभृक्तमग्निमान्‌ दे बदत्तेनेत्यतरेत्यथेः । 
२ योजनावाकंयादिति । गिरिरग्निमान्‌ भुक्तं देवदत्तेनेति योजनयेत्यथंः । 





। 
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अमन्दस्य । (१)तु आसत््यभावेऽपि पदार्थोपस्थितौ आकाङ्क्लाज्ञान- 
वतो बोधोऽविलम्बेनेव भवतीति न तद्बोधे तस्याः कारणत्वम्‌ । ध्वनितं 
चेदं “न पदान्त-'' इतिसूत्रे भाष्ये । 

(२)बस्तुतो योजनावाक्यकल्पना च्पर्था, तत्कल्पकाकाङ्क्षादिना 
अर्थयोजनाकल्पनस्येवोचित्यात्‌ । परं तु मन्दस्य (३)सा विलम्बेन, 
अमन्दस्य तु सा शोघ्रमित्येबोचितम्‌ ।॥ १६८ ॥। 


“जनडवाहमुदहारि या त्वं हरसि क्षिरसा कुम्भं भगिनि साचीनमभिधावन्तमद्राक्षी- 
रितिः इत्युक्तम्‌ । श्रकृतः-प्रस्तुतः पदान्तरेणाव्यवधानरूपाऽऽसत्ति रानुपूर्व्यम्‌, तत्र 
पदार्थानां समन्वयावगमात्पाठक्रमादार्थक्रमो बलीयानिति यथेष्टमत्राभिसम्बन्ध' इति 
कैयटः । “यथेष्टं सम्बन्धः इष्टवाक्यार्थंबोधजनकत्वरूपः । आर्थक्रमो नाम राजपुर 
प्रवेशन्यायेन स्वस्वाकाङ्क्षतार्थान्वयक्रमः। एवं चासत्त्यभावेऽपि पदार्थोपस्थितौ 
आकाडक्षावशाद्‌ बुद्ध्युत्पत्त्यनुसारेणान्वयबोध इति भावः । साचीनं तिर्यग्गच्छन्तम्‌ 
इत्युद्योतङ्च । अनासन्नस्थकेऽभ्युपेत्यवादेन प्रागुक्तम्‌, न तु ता्विकमित्याह-- वस्तुत 
इति । आकाङ्क्षादिनेत्यादिना-तात्पयंम्‌ । सा । अर्थयोजना ॥ १६८ ॥ 


सरला- मन्दनुद्धि पुरूषो के लिए आसत्ति भी अविलम्ब से शाब्दबोध के होने 
मे कारण मानी जाती है । अविलम्ब से कारण मानने से सिद्धहोतादहैकिमन्दकाभी 
विक्छम्ब से बोध होने मे आसत्ति कारण नहो होती । अमन्द अर्थात्‌ तीत्रबुद्धि के किए 
तो भासत्ति की हेतुता नहीं ही मानो जाती । अब भासति का लक्षण बतातेह-सा 
चेतति । सम्बन्ध मे प्रतियोगी ( निरेषण ) तथा अनुयोगी ( विशेष्य ) जो पदां तथा 
तद्रोधकं जो पद, उनको अधिककाल से अथवा प्रकृत मे अनुपयोगी जो पदार्थ, उनकी 
उपस्थिति से हआ जो व्यवधान, उसके अभाव से जनित जो प्राथमिकं उपस्थिति, वही 
आसत्ति है। योजनावाक्यप्रयोज्य जो उपस्थिति, तदपेक्षया ( उसकी अपेक्षा से ) 
पूर्वकाल मे हुयी जो उपस्थिति, वह प्राथमिक उप।स्थति है । काव्य मे तथा अन्यत्र 
सभी श्रोता के प्रति प्रायः अविलम्ब से होनेवाली शाब्दबुद्धि ही वक्ता की उदेश्यभूत दै । 
अनासन्न ( आसत्तिरहिति ) स्थल मे योजनावाक्य से मन्दोंके बोधमे भी विलम्ब 
होता ही है । यह 'प्रायेण' इस पद का तात्पयं है । 





१, अमन्दस्येति । बुद्धिमतः पदजन्यपदर्योपस्थितौ सत्याम्‌ आकाङक्षाज्ञानमात्रेण ज्लटिति 
बोधो भवतीति तद्बोधे--बुद्धिमद्बोधे, आासत्तेनं कारणत्वम्‌ । 

२. अस्मात्पदादयमर्थो बुद्धोऽनेनेत्यनुभवाच्छ.यमाणवाक्यादेव बोधो न तु योजनावाक्थ- 
कल्पनयेत्याशयेनाह-- वस्तुत स्त्विति । 

३. सा--अथेयोजना । 
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यदि योजनावाक्य से बोध मानेगे, तो “इस पद से इस अर्थं का बोध हुभा' यह्‌ 
अनुभव अनुपपन्न हो जायगा; क्योकि पदों को योजना से निमित वाक्य हुभा, उससे 
दाब्दबोध माना गया, तो पदजन्य केसे ? इस पर कहते हैँ किं योजनावाक्य कै सम्पादन 
( निर्माण ) कै द्वारा शाब्दबोध मे उसकी भी ( पदों की भौ ) उपयोगिता मान लेने से 
उक्त दोष का निराकरण समञ्न ठेना चाहिए । 

अमन्द ( तीक्ष्णबुद्धि ) को तो आस्तिके अभाव में भी पदार्थो की उपस्थिति 
होने पर यदि आकाडक्षाज्ञान है, तो अविलम्ब से ही शाब्दबोध हौ जाता है, मतः उस 
बोध मे आसत्ति को कारण नहीं माना जाता । यह्‌ बात न पदान्त' सूत्र के भाष्य 
मे ध्वनित है । 

आसत्तिरहित स्थल मे योजनावाक्य को कल्पना से लाब्दबोध कौ स्थिति 
बतायी गयो; परन्तु अब उस कल्पना को व्यर्थं बताते हुए कहते हँ कि-योजना-कल्पक 
भाकाङक्षा तथा तात्पर्य-ज्ञान आदि से अर्थ-योजना को कल्पना हू उचित है; परन्तु 
मन्द के लिए वहु ( अर्थयोजना ) विलम्ब से, अमन्द कै लिए तो वह्‌ शीघ्र ही सुसम्पन्न 
होती है, एेसा मानना हौ उचित है । 


 --- ~~~ 








१--विशेष--आसत्तिरपि''" कारणम्‌ । आकाङक्नाज्ञान से आसत्ति की गतार्थता 
नहीं होती; क्योकि मध्यपाती पदार्थं को उपस्थिति के व्यवधान मे भी अन्यव्यवहित 
पदार्थं के साथ आकाङ्क्षा देखी जाती है । वस्तुतः समीपोच्चारणरूप समभिन्याहार 
व्यवहित होने पर भी अनुभव के अनुरोध से शाब्दबोध मे हेतुरूप से स्वीकृत करना 
चाहिये, इस रूप से समभिव्याहार की कारणता के प्रतिपादक पूर्वग्रन्थ से विरोध 


नहीं होगा । 
२-बिशेष-प्राथमिकोपस्थितिरूपा-ग्रन्थकार के मत में स्वतन्त्र पदार्थोपिस्थिति 


शाब्दबोध मेँ हेतु नहीं मानी जातौ । अतः यहु कथन मतान्तर के अभिप्रायसे है, 
अथवा "यहु उपस्थिति वृत्तिस्मृतिरूप है' एेसा समञ्नना चाहिये ॥ १६८ ॥ 





तात्पयंनिरूपणम्‌ 


यत्तु (१)तत्र तत्र वाक्ये (घटमानय इत्यादौ घटकमंकानयन- 
बोधेच्छयोच्चरितत्वाभावज्ञाने, अन्यवोधेच्छयोच्चरितत्वन्ञाने वा तथा- 
बोधानुदयात्तयोः प्रतिबन्धकत्वकल्पने गौरवेण लाघवात्तथाबोषे “इदं 
वाक्यमेतदथेप्रतीतीच्छया वक्त्रोच्चारितम्‌' इत्याकारकतात्पयं ग्रहो 
हेतुः । (२)नाना्थंपदस्थले (३ )पदविषथोऽपि स तथा । 


कु ° - तयोः-पूरवोक्तज्ञानयोः। स--तात्पर्यग्रहुः। तथाहेतुः । एकार्थंपदे 
तात्प्ंस्यानुपयोगात्सेन्धवादिपदे तात्पर्यमपि हेतुरित्यर्थः । तदुग्राहकम्‌-तात्पर्यग्राहुकम्‌ । 
इदं पदम्‌-सेन्धवादिपदम्‌ । 


शुकादिवाक्ये रिक्षकव्यापारस्येव सत्त्वादाहु--मूर्खेति । तत्र॒ वक्तुतात्पर्या- 
भावेऽपि बोधदशंनान्न तस्य हेतुत्वमिति भावः । 


फलेकेति । शाब्दबोधमात्रानुमेयत्वेनेत्यर्थः । दर्ञेयत्वादिति । ईइवरतात्पर्यस्य 
प्रथमतो ग्रहीतुमशक्यत्वादित्यथंः। राघवादीति । निषादस्थपत्यादौ कमंधारयाद्य्थ- 
निर्णयवत्‌ । अत एवेति । प्रक रणतात्पर्यनिर्णंये प्रक रणस्येव हेतुत्वमस्त्विति भावः । 


नन्वीद्शस्थक पदार्थोपस्थितिमात्रं भवति, न तु विशिष्टवाक्यार्थंबोध इत्यत 
भआहु-उक्तरीत्या खण्डनीयमिति । योग्यताज्ञानहेतुतानि राकरणावसरे खण्डितमेतदिति 
भावः ॥ १६९ ॥ 


१. तात्पयंज्ञानस्य शाब्दबोधहेतुतां खण्डयितुमनुवदति-यत्त्विति । अयं भावः-- "घटमानय 
इदं वाक्यं घटक्मकानयनबोषेच्छया नोच्चरितम्‌ इत्येवं घटक मेकानयनबोषेच्छयोच्चरि- 
तत्वाभावन्ञानम्‌, "घटमानय" इदं वाक्यं पटकमंकानयनबोधेच्छयोच्चरितम्‌, इत्येवमन्य- 
बोधेच्छयोज्चरितत्वप्रकारकं ज्ञानं वा यदि वतते, तदा घटकमंकानयनबोधो न भवतीति 
अनयोज्ञानियोघंटमानयेत्ि वाक्यजन्यघटकमंकानयनबोधं प्रति प्रतिबन्धकत्वं कल्पनीयम्‌, 
तथा च गौरवम्‌ । अतो लाघवात्‌ घटकमेकानयनबोधं प्रति "घटमानय" इदं वाक्यं घट- 
कमंकानयनबोधेच्छयोच्चरितमित्येवं तात्पयंज्ञानं कारणं वक्तव्यमिति भावः। 


२. नानाथंपदस्थले-हूर्यादिपद इत्यथः । 
३. पदविषयोऽपरीति । हरिपदं विष्णुबोषेच्छयोच्चरितमित्येवं पदविषयकस्तात्पयं ग्रह॒ इत्यथंः । 





तात्पयं निरूपणम्‌ ७५९ 


तद्ग्राहकं(१) च प्रकरणादिकम्‌ । अत एव प्रकरणादिज्ञानाभावे 
"इदं पदमेतद्थकमेतद्थकं वा' इति सन्दिह्यते । (२)मोनिलिखित 
वाक्यस्थलेऽपि(२)तस्य सूक्ष्ममुच्चारणमस्त्येवेति । 


तन्न॒ (४)शुकादिवाक्याद्‌, देवतप्रसादेन पूर्वजन्मसंस्कारेण वा 
मूखंबालककृतोत्तमकाव्याद्र-(५)क्त॒तात्पयंव्यतिरेकनिश्चयेऽपि बोधोदयेन 
तस्य॒ बोधे हैतुत्वासम्भवात्‌ । तदव्यतिरेकनिश्चयश्च वक्तुस्ततस्तदर्था- 
बोधात्‌ 


क ०--अथ तात्पर्यज्ञानस्य शाब्दवृद्धिसामान्ये हेतुत्वं नैयायिकादयुक्तं खण्डयति- 
यत्त्विति । वाक्यं इत्यस्यैव व्याख्या--घटमिति विषयसप्तमी । हेतुरिति । भन्यथाऽनेक- 
संसर्गं कबोधजनकत्वेन गृहीतवाक्याद्‌ बोधनियमो न स्यादिति भावः । स॒ तथेति । “इदं 
पदमेतदर्थप्रतीतोच्छया वक्त्रोच्चारितम्‌' इत्याकारस्तात्पर्यग्रहो हेतुरित्यर्थः । तदिति । 
तात्पर्येत्यर्थः । अत एव । तस्य तद्ग्राहकत्वादेव । तदपि स्वरूपसन्न ग्राहुकमित्याह- 
ज्ञानेति । यत्त॒ मौनिलिखितवाक्ये दोषाभावायानुसंहितं वेत्यपि वाच्यमिति तत्‌, खण्ड- 
यति - मौनीति। जपादिवदिति भावः। व्यतिरेकव्यभिचारमाह--शुकादीति । 
काव्यात्‌ । काव्याच्च । तस्य । तात्पर्यज्ञानस्य । बोधे । शाब्दबोधसामान्ये । तद्रथतिरे- 
केति । वक्तृतातयभिवेत्यथं : । वक्तुः-शुकादेः । अस्यावश्यकत्वमाह- अत॒ एवेति । 
तत्र वक्तुशब्दस्येश्वरसाधारण्यादेवेत्यथं : । अध्यापकतात्पर्यं तत्र॒ नियामकमिति तु 
न युक्तम्‌, मृखध्यापकोक्ते तदसम्भवादिति भावः । तस्येति । अत ॒एवेहवराप्तत्वानि- 
श्चयवतां बोधो मीमांसकादीनाम्‌ । ननु तस्य तत्राहेतुत्वे तद्ग्राहुकप्रकरणादिप्रतिपादक- 
मीमां सोच्छेदापत्तिरत आह-लाघवादिति । आदिना गौरवम्‌ । प्राचां मतेनाह- 
बेदेति । वक्ष्यमाणसिद्धान्तमतेनाह--तद्गतेति । न चैवं विज्ञवक्तुकवाक्यजन्यबोधे 





१. तद्ग्राहकम्‌ - तात्पर्यं ग्राहकम्‌ । प्रकरणादिकम्‌-'सयोगो विप्रयोगश्च साहचायं वि रोधिता । 
[= प्रकरणं लिङ्गं शब्दस्यान्यस्य सन्निधिः । सामथ्यंमौचिती देशः कालो व्यक्तिः 
स्वरादयः । शब्दार्थैस्यानवच्छेदे विशेषस्मृतिहेतवः' । इत्यादिपदग्राह्याः अनवच्छेदे सन्देहे 
विज्ेषस्मृतौ एकत रार्थंतात्पयं ग्रहे हेतव इत्यथ । 


२. ननु मौनिपुरुषेण लिखिताद वाक्याद्‌ बोधो भवति, तत्र च इदं वाक्यमेतदथंतात्प- 
येगोज्चरितमित्येवं रूपं तात्पयं च न गृहीतमिति कथं तत्र बोध इत्याह-मौनीति, 
लिखितेति । ३. तस्य-मौनिनः । 

४. तात्पयंग्रहस्य शाब्दहेतुतां खण्डयति-- तन्नेति । 

५. वक्तृतात्पर्यब्यतिरेकनिश्चये -- वक्तृतात्पर्याभावनिश्चये । 


७६० वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्जूषायां 


नन्वेह्वरं (१)तत्र तात्पर्यम्‌ । अत एव वेदवाक्यतोऽ्थेबोध इति 
चेन्न । तस्थ फकलेकोन्नेयत्वेन प्राक्‌ ज्ञेयत्वात्‌ । (२)लाघवादिन्याय- 
गृहीततत्तद्थंबोधकत्वज्ञानस्य वेदजन्यबोधे तद्गतप्रामाण्यनिश्चये वा 
हेतुत्वान्मीमांसोपयोगः । (२३)किश्च (अस्मादथंद्वयविषयको बोधो जायते, 
तात्पयं तु क्वेति न जानोम' इति सवंजनानुभवविरोधान्न तस्य हेतुत्वम्‌ । 
अत एव "पय आनय" इत्युक्ते अप्रकरणज्ञस्य दुग्धं जलं वाऽऽनेयमिति 
प्रनः सञ्च्छते । स्पष्टं चेदं सर्वं संख्यासंज्ञासुत्रभाष्ये । 








तात्पर्यंधियो हेतुत्वमिति शुकवाक्यादिजन्यबोधे न॒ दोषस्तस्यातथात्वात्‌, तत्र तु 
बोधकत्वज्ञानमेव हेतुः, वेदजनोधेऽपि _ न्यायावगततत्तद्थंबोधकत्वज्ञानं हेतुरिति 
वाच्यम्‌ । विज्ञत्वस्यानियतत्वात्‌ । सर्वत्र बोधकल्वज्ञानहेतुतयैव सिद्धेश्च । दोषान्तर- 
माह्‌-किञ्चेति। तात्पर्थन्त्विति । प्रकरणाद्यनुगुहीतवक्तृतात्पयं त्वित्यर्थः । अत एव । 
तस्य बोधाहेतत्वेनोभयज्ञानादेव । अन्यथा ज्ञानस्य प्ररनादिहेत्‌त्वेन तदभावे तदसङ्गतिः 
स्पष्टैव । स्पष्टं चेदमिति । तस्य तत्त्वखण्डनभूतं सर्वमित्यर्थः । तत्र हि-"“इहाथंमुत्त- 
राथ चोद्देश्यकोटौ संख्याग्रहणं कत्तंग्यमितरथा ह्यसम्प्रत्ययोऽकृत्रिमत्वाद्यथा लोके ` 
इत्युक्त्वा “भाद्यफलार्थं न कर्तव्यम्‌, अर्थात्परकरणाद्वा लोके कृत्रिमाकरत्रिमयोः छरत्रिमे 
कार्यसम्प्रत्ययो भवति -- अर्थो वाऽस्येवं संज्ञकेन भवति, प्रकृतं वा तत्र॒ भवति इदमेवं 
संज्ञकेन कर्तव्यमिति । अतश्चाथत्प्रकरणाद्रा। अङ्कं हि भवान्‌ ग्राम्यं पांसुरुपादम- 
प्रकरणज्ञमागतं ब्रवीतु गोपालकमानय कटकजमानयेति, उभयगतिस्तस्य भवति साधीयो 
वा यष्टहुस्तङ्खमिष्यति” इत्याद्युक्तम्‌ । न च तत्र पदार्थोपस्थितिरेव न शाब्दबोध इति 
वाच्यम्‌ । पयः क्म॑त्वमानयनं प्रे रणेति वाक्यजन्यपदार्थोपस्थितावपि तदापत्तेः । 
सर्वत्रेवमेवापत्तौ शाब्दबोधोच्छेदापत्तेश्च । एतेन तत्र मानस एव बोध इति, उपस्थित- 
पदार्थानामसं वर्गाग्रहमात्रेण प्रह्नादिसिद्धिरिति च परास्तम्‌ । शब्दजन्यमानस- 
१. तत्र-शुकवाक्ये देवताप्रसादेन मूखं बालककृतकाव्ये चेत्यथेः । 
२. ननु तात्पर्यज्ञानस्य शाब्दहेतुत्वाभावे मीमांसावेयथ्यमत आह-लाघवादिन्यायेति । 
एतया निषादस्थपति याजयेदित्यत्र निषादानां स्थपतिः, निषादः स्थपतिययंस्येति वा 
समासे निषादपदाथं निषादसम्बन्धिनि अन्यपदार्थे वा लक्षणारूपगौरवात्‌, लाघवात्‌ 


निषादश्चासोौ स्थपतिरचेति कर्मधारयस्वीकारेण निषादाभिन्नस्थपतित्वग्रहे मीमांसाया 
उपयोग इति भावः । 














३. यदि हि तात्पयंग्रहस्य बोधहेतुत्वं स्यात्तहि “अस्मादथेद्रयमिति ज्ञायते, तात्पर्यं ॑तु 


क्वेति न जानीम" इति सवंजनानुभवो विरुद्धच्ेत । निश्चयाभावेऽपि अर्थद्रयविषयको 
बोधो जायत इति प्रतीतिरिति । 








तात्पयं निरूपणम्‌ ७६१ 


तत्र (१)पदार्थोपस्थितिरेवेत्थादि उक्तरीत्था(२) खण्डनोयम्‌ । १६९॥ 








१ शान्दवुद्धित्वात्‌ रः शान्दयामीत्यनुब्पवसाथाच्च । तदेतदभिप्रेत्याह- 
तत्रेति ॥ १६९ ॥ 


सरला-न्यायादिदर्शनाभिमत तात्पर्यज्ञान की शाब्दबोध मे कारणता का 
स्वमत में प्रत्याख्यान करते हैँ यत्तु इत्यादि से । 


जो भाचायं यह कहते हँ कि--उन उन वाक्यो मे जैसे "वटमानय', अर्थात्‌ 
घट को लाभो' इत्यादि स्थल मे घटकर्मक आनयनविषयक बोध की इच्छासे यह्‌ 
वाक्य उच्चरित नहींदहै, एेसा ज्ञान होने पर अथवा अन्य अर्थं पट आदि कै बोध- 
जनन की इच्छा से उच्चरित है, एेसा ज्ञान होने पर घटकर्म॑क आनयनविषयक बोध 
की उत्पत्ति नहीं होती, अतः उक्त दोनों प्रकार के ज्ञानो मे प्रतिबन्धकता को कल्पना 
करनी पड़गी, जिसमे गौरव होगा, अतः लाघव की इच्छा से वक्ताके द्वारा उन्चरित 
है, इस आकार का तात्पयज्ञान उक्त शाब्दबोध मे कारणरूप मे मानना पडेगा, 
नानार्थंक ( सैन्धवादि ) पदस्थल मे पदविषयक भी तात्पर्यग्रह कारण माना जायगा । 
उस तात्पथ-ग्रहु का जनक प्रकरण आदि होता है, इसीलियि प्रकरण आदि का ज्ञान 
न होने पर "यह पद इस अथं में प्रयुक्त हुमा है अथवा उस अर्थं भे" एेसा सन्देह्‌ 
होता है । 

मौनी से लिखित वाक्यस्थल मेँ भो मौनी का सूक्ष्म उच्चारण है ही, भतः 
वहां भी उच्चरितत्वप्रकारकतात्प्ग्रह हो जायगा, ेसा उनका कहुना उचित 
नहीं है; क्योकि शुक आदि के वाक्य से भथवा देवताविरोष कौ कृपासे या 
पूर्वजन्म के संस्कार से मूर्ख-बालक से किये हये उत्तम-काव्य के श्रवण से वक्ता के 
तात्पर्यग्रह का व्यतिरेक निश्चय रहने पर भी शाब्दबोध का उदथ देखने से तात्य. ग्रह 
कौ कारणता शाब्दबोध में मानी नहीं जा सकती । मूखं-बालक ( वक्ता ) को भपने 
काव्य से अथं बोध न होने से उसको तात्पर्यग्रह का व्यतिरेकनिश्चय है । एेसा समञ्चना 
चाहिए, अर्थात्‌ शुक या मूखं-बालक को इस वाक्य का अथं.बोध है ही नहीं 
तो श्रोता को यह्‌ अर्थबोध होवे, एेसौ इच्छा ( तात्पर्य ) कसे हो सकती है । 


१. ननु तात्पयंग्रहाभावे पय आनयेत्यादौ पयार्थोपस्थितिमात्रम्‌, न तु शाब्दबोध इत्येवं 
कुतो न स्वीक्रियते, अत आह-तत्र पदार्थोपस्थितिरेवेति । 


२, उक्तरीत्येति-- न चैतादुशेषु नान्वयबोधः; किन्तु पदाथं बोधमात्रमिति वाच्यम्‌, सवेत्रैव- 
मेवापत्तेः' इति योग्यताज्ञानहेतुतानिराकरणावसरे उक्तरीत्येत्यथं; । अयम्भावः-- 
तात्पयंग्रहाभावस्थले पदाथंबोधमात्रमित्येवं स्वीकारे तात्पयं ग्रहस्थकेऽपि पदार्थोपस्थिति- 
मात्रमित्येव स्वीकारापत्तेरिति भाव।। 

बे° सि०्म०--९६ 











७६२ वेयाकरणसिद्धान्तरुषुमञ्जूषायां 
तात्पयं(१)निणंयोपयोगस्तु तज्ज्ञाने प्रामाण्यनिश्चयद्वारा प्रवृत्तौ(२) 


क०--सिद्धान्तमाह- -तात्पर्ति । सिद्धान्ते दोषमुद्धरति--न चेति । तस्य बोधः 
हेतुत्वेऽश्वतात्प्ये तद्बोधेऽपि ल्वणाबोधेन तदनिश्चयात्प्रतिबन्धकाभावात्‌ संशयस्य 


यदि कटे कि वहाँ पर ईश्वरीय-तात्पयं है, अत एव वेदवाक्यों से बोध होता है । 

वेदवाक्यों मँ भी उच्चारयिता का तो कुछ तात्पयं होता नहीं, अन्ततः ईश्वर काही 

तात्पर्यं मानना पडता है, तो एेसा नहीं कह सकते; क्योकि शाब्दबोधरूप कायं से ही 

| वक्ता के तात्पर्यं कौ अनुमिति सम्भव है, एेसी दका मेँ शाब्दबोध से पूवं ईश्वरीय 

॑ तात्पर्यं की अनुमिति असम्भव है । अव यदि कटं कि तात्पर्यं को हेतु न मानेगे, तो 

| तात्पयं के ग्राहक प्रकरणादि के निर्णायक मीमांसा की क्या गति होगी ? इस पर उत्तर 

| देते ह कि लाघव-गौरव आदि न्यायों कै द्वारा ज्ञात जो तत्तदर्थबोधजनकल्वज्ञान, अर्थात्‌ 

| तातपर्यज्ञान, वह्‌ वेदवाक्यजन्य शाब्दबोध मे अथवा वेदवाक्यगत प्रामाण्यनिङ्चय मे 

|| कारण होता है, अतः उक्त मीमांसा की उपयोगिता सिद्ध हुयो । 

| अथ च--इस वाक्य से अर्थद्रयविषयक बोध तो होता है; परन्तु तात्पर्यं किस 

| अथं मे है, यह नहीं जानता हँ, एेसा सर्वंजनसिद्ध अनुभव का विरोध होनेसेभी 

॑ ताष्प्ग्रह को हेतु मानना उचित नहीं है, इसीलिये "पय मानय' इस वाक्य के सुनने 

| पर "दुध भानेय है, अथवा जल' प्रकरणानभिज्ञ का एेसा प्रवन संगत होता है। 

| संख्यासंजञासूतच्र के भाष्य मे यह बात स्पष्ट है । वहां पर पदार्थोपस्थिति ही होती है, 

शाब्दबोध नहीं होता, एेसा मानना तो योग्यताज्ञान की टहैत॒ता के खण्डन की रीति 

से खण्डनीय है । इसी प्रकार "पयः कर्मत्वम्‌, आनयनं प्रेरणा'--इत्यादि पदसमुदाय 
्‌ से भी पदार्थोपस्थितिमात्र हो, शाब्दबोध न हो, एेसी भापत्ति खडी हो जायगी । 


| | १-विशेष- अप्रकरणज्ञस्य--प्रकरणादि से तात्पर्यं का निणंय करके यदि 
॥ शाब्दबोध करते है, तो प्रकरणादि को ही कारण मानकर तात्पर्यज्ञान की कारणता 
॥' क्यो मानी जाय ? गौ रवदोष-दूषित होने से भी वहु त्याज्य है, व्यतिरेकव्यभिचार 
निक्चवय से तो त्याज्य है ही । १६९ ॥ 


१. ननु तात्पयं निश्चयस्य शान्वहेतुस्वे तात्पयं निश्चयस्य क॒ उपयोग इत्यत आह--तात्पयं- 
निणंयोपयोगस्त्विति । 

२. प्रवृत्ताविति । अयम्भावः यदभावसंशयः यदभावनिशचयो वा यत्प्रतिबन्धकोऽतस्त- | 
द्वेतुरिति नियमः यथा व्याप्त्यभावसंशयो व्याप्त्यभावनिश्चयो वाऽनुमिति प्रति व्याप्िनि- 
आ्योऽनुमितिहेतुः । एवं शाब्दबोधे प्रामाण्याभावनिइचय : प्रामाण्याभावसंशये व्याप्ति- | 
प्रतिबन्ध इति प्राम।ण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिहेतुत्वम्‌ । एवं च तात्पर्याभावेऽपि शाब्बनोध- 
ध्मिकप्रामाण्यनिश्चये उपयोग इति भावः । 


(त ~ 
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क्वचिदनेकपदार्थस्यान्वययोग्यत्वे कस्याध्याहार इत्यत्र चेति बोध्यम्‌ । 
न चाहवतात्ययंकत्वेन निर्णोताद्‌ "गेहे सेन्धवमस्ति' इति वाक्याद्‌ “गेहे 
लवणमस्ति न वा" इति संश्योच्छेदापत्तिरिति वाच्यम्‌ । एकतरविषयक- 
ज्ञाने प्रामाण्यनिश्चये तदितरविषयकज्ञानेऽप्रामाण्यवबुद्धचुदयेन तदनुच्छेदात्‌ । 
तत्परत्वाभावन्नान-तदन्यपरत्वज्ञानयोरपि तद्बोधेऽप्रामाण्यग्रहुजनकतेव । 
तथा तत्तद्वाक्यायें प्रामाण्यग्रहे तत्तदवाक्ये आपतोक्तत्वज्लानं हेतुः । आप्रतवं 
च श्र मप्रमादविप्रलिप्साशून्यत्वम्‌ । तज्ज्ञानं च अयं प्रकृतविषये ईद्शाप्न- 
त्ववान्‌ । आप्रत्वधमंविरोधिधर्मानधिकरणत्वाद्‌, इत्यनुमानेन । तत्र रमो 
वाक्यार्थ्मः । प्रमादोऽन्याथेकशब्दश्नमः । विप्रलिप्सा, प्रतारणा, प्रतीत- 
विपरीतप्रतिपिपादयिषा । वेदस्याकर्तृकत्वे तु अनापोक्तत्वाभावन्ञानं 
हेतुः ।(१) तच्चापोक्तत्वन्ञानादनुक्तत्वनिरणंयादवेत्यन्यत्‌ ।॥ १७० ॥ 


तच्छवणोत्तरमुपपत्तिः । सिद्धान्ते तु तस्य तदहेतुत्वेनोभयबोधे तन्निश्वयद्रयप्रतिबन्धक- 
सत्त्वात्तदृच्छेदापत्तिरित्य्थंः । निश्वये सति । आथिकमाह्‌ - तदितरेति । बुद्धयदयेनेति । 
तदनिश्चयेन प्रतिबन्धकाभावेनेति शेषः । यत्त॒तत्परत्वाभावज्ञान-तदन्यपरत्वज्ञानयोः 
सत्त्वे तदर्थविषयकबोधाननुभवेन फलबलात्तयोः प्रतिबन्धकत्वमेव, एवमपि प्रामाणिक- 
गौ रवस्यादोषत्वादिति, तत्‌ खण्डयति--तत्परस्वेति। एतेन प्रतिब-धकत्वनव्यवच्रेदः । 
एवञ्चेकरूपताऽत्रापीति भावः । विशेषान्तरमाहु--तथेति । तत्र॒ तस्येवेत्य्थः । 
प्रामाण्येति । अव्राधितत्वरूपेत्यथंः । ईदृशेति । भ्रमादिशुन्यत्वरूपे"यर्थः । आप्तत्वेति । 
इदमुपरञ्जकम्‌, न तु हेतुकुक्षिनिविष्टम्‌ । भ्रमादिरूपविरुद्रधर्मानिधिकरणत्वादिल्यर्थः । 
अन्वयव्यतिरेकोदभ्‌ । अत एव विरोषदृष्टान्तानुक्तिः। अपौनरुक्तयाय प्रकृतोपयोग्यर्थ- 
माह-तत्रेति । आप्तलक्षणघटकानां मध्ये इत्यर्थः । अन्यार्थकराब्देति । अन्या्थत्वेति 
पाठान्तरम्‌ । विध्रलिप्साव्याख्या-प्रतारणेति । तद्वयाख्या-प्रतीतेति । ज्ञानम्‌ । ज्ञानमेव । 
तुना सूचितं तस्येश्वरकर्तृकत्वे श्रमादिरहितरूपाप्तोक्तत्वं वेदेऽप्यस्त्येवेति ॥ १७० ॥ 


सरला-तात्पयं के निर्णय का उपयोग शाब्दबोध में प्रामाण्य-निक्चवय के 
दवारा तत्तत्कार्य में प्रवृत्ति करने में होता है । कहं पर भनेक पदाथ की अन्वययोग्यता 
प्रसक्त होने पर किसका अध्याहार किया जाय ? इसके समाधान मे भौ तात्पर्य-निर्णय 
का उपयोग होता है । 

यदि कहं कि अङवतात्पर्यकत्वरूप से निर्णीत गेहे सैन्धवमस्ति' इस वाक्य से 


१, तच्चेति । वेदस्य पौरषेयत्वमते भपोक्तत्वनिश्चयात्‌ अपौरुषेयत्वमते च॒ अनुक्तत्व- 
निश्चयात्‌ अनापतोक्तत्वाभावज्ञानमिति भावः, 











७६४ वैयाकरणसिद्धान्तलषमस्जुषायां 


“गेहे क्वणमस्ति न वा" इस संशय का उच्छेद प्राप्त हो जायगा, तो यहु कथन 
उचित नहीं है; क्योकि एकतरविषयक शाब्दबोध में प्रामाण्यनिर्चय हाने पर 
उससे भिन्न अथंविषयक बोध मे अप्रमात्वबुद्धि के उदय होने से संशय कौ स्थिति 
बन जायगी, अर्थात्‌ संशय का उच्छेद नहीं होगा । 


घटमानय' इत्यादि स्थल मे घटानयनपरत्व का अभावज्ञान तथा इससे अन्य 
भर्थपरत्व ज्ञान, यदि हौ जाय, अर्थात्‌ उक्तवाक्य घटानयनपरक नहीं है अथवा 
तदन्यपरक है, एेसा ज्ञानद्रेय भी घटानयनविषयक बोध मे अप्रमात्व-ज्ञान का जनक 
ही माना जाय, न कि प्रतिबन्धक माना जाय। इसल्यि कहीं भप्रामाण्यग्रहु॒जनकलत्व 
तथा कहीं प्रतिबन्धकत्व, इस प्रकार का वेरूप्य मेरे मत मे नहीं है । 


अन्य विशेष भौ बता रहे हँ--तत्तद्वाक्यार्थविषयक जो ज्ञान, तद्गत जो 
प्रामाण्य ( बाधितत्वाभाव ), तद्विषयक-ज्ञान के प्रति तत्तद्वाक्यार्थविषयक भाप्तो- 
क्तत्वप्रकारक ज्ञान "यहु वाक्य आप्तोक्त है, यह ज्ञान हेतु है' भ्रम-प्रमाद-विप्रल्प्सा 
से रहित होना आप्त का लक्षण है । आप्तत्वरूप माप्त के लक्षण का ज्ञान कंसे 
होगा ? इसका उपाय बता रह है तज्ज्ञानं च इत्यादि से, अर्थात्‌ यह्‌ व्यक्तिविशेष 
इस प्रकृतविषय मे ईदृश ( इस प्रकार ) आप्तत्व-वाला है, आप्तत्व के विरोधी धमं 
का अधिकरण न होने से, इस अनुमान से आप्तत्व का अनुमितिरूप ज्ञान कर लिया 
जाता है । आप्तत्व के लक्षण मे प्रविष्ट पदार्थो के मध्यमे आये हये भ्रम-पदसे 
"वाक्यार्थं का भ्रम' यह्‌ अथं लेना चाहिये । प्रमाद-पद से अन्यार्थकशब्द का भ्रम-अर्थं 
लेना चाहिये, जैपे दरिद्र अर्थं मे उच्चरित अस्व-शब्द मे घोटकार्थक अशवराब्द का 
श्रम । विप्रलिप्सा पदका अर्थं है प्रतारण, अर्थात्‌ प्रतीत (ज्ञात) से विपरीत 
( विरुढज्ञानविषयी भूत ) जो अथं, उसके प्रतिपादन कौ इच्छा । 


यदि शङ्का कौ जाय कि वेद के ईङवेरकतुंकत्वपक्ष मे वेद के वाक्यार्थज्ञान के 
प्रमात्व-ज्ञान में वेदिक-वाक्यों का ईइवररूप आप्त से उक्तत्व का जो ज्ञान, वह्‌ कारण 
है; परन्तु मीमांसक के मत में ( अकर्तृकत्व-पक्ष में ) उक्त आप्तोक्तत्व-ज्ञान न होने 
से वेद-वाक्यों के अर्थ-ज्ञान में प्रमात्वग्रह के अभाव मे वेदवाक्यजन्यवबोधविषयी- 
भूत क्रियाओं मे प्रवृत्ति केसे होगी ? इसका समाधान करते ह--वेद के अकर्तुकत्व- 
पक्ष मे अनाप्तोक्तत्व के अभाव का ज्ञान हेतु है, वह्‌ ज्ञान आप्तोक्तत्व-ज्ञान से होता 
टै, अर्थात्‌ ईङवरकतुंक वेद हँ, इस पक्ष मे वेद में आप्तोक्तत्व का ज्ञान होगा, इससे 
'आप्तभिन्न अनाप्त से उक्त नहीं है' एेसा अनाप्तोक्तत्वाभाव का ज्ञानदहो गया। 
अकतुंकत्वपक्ष मे अनुक्तत्व ( उक्तत्वाभाव=किसी से उक्त नहीं ) के निर्णय से अनाप्तो- 
्तत्वाभाव का ज्ञान हो जायगा, मतः वेदवाक्यों के अर्थविषयक शाब्दबोध मे प्रमात्व 
का ज्ञान, अर्थात्‌ वेदवाक्यार्थज्ञान प्रमा है' इस प्रकार का वेदवाक्यार्थज्ञानधमिक- 
प्रमात्वप्रका रक-ज्ञान तत्तत्कमं मे प्रवृत्ति का जनकं होता है ॥ १७० ॥ 


र ज त क्ल न्न १ 


नी कनक क छ = ,#, = * 
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वस्तुतः सर्वः शब्दः प्रमाणमेव । अनापरक्तत्वज्ञानं तु तज्जन्यज्ञाने 
अप्रामाण्यग्राहकमित्यग्रे निरूपयिष्यामः । 


अत्र श्रौततावत्पदा्थज्ञानानामाकाङक्षादिज्ञानानां च नष्त्वेऽपि तेषां 
समूहालम्बनस्मरणात्तत्संस्काराद्राऽन्वयबोधः । अयमेव(१) खले कपोत- 
न्यायेन बोधः । 


यदा तु क्रमेणेवोद्बोधकसमवधानात्‌ तत्तत्वण्ड(२)वाक्या्थ- 


कु °--प्रवृत्ताविति । उपयोग इति पूर्वेणान्वयः । अकर्तत्वे इति । जैमिनीया हि 
वेदाध्ययनं प्रति गुरुशिष्यपरम्परामविच्छिन्नां मन्यमाना वेदमनादिमित्याचक्षते । 
वैधासिकमते तु सृष्टिप्रलययोः श्रुतिसिद्त्वात्‌ पूर्वपुवं सर्गानुसारेण तादुशानुपूर्वीविरच- 
नमेव । अवान्तरवाक्या्थंबोधकाले पदा्थंस्मरणस्य नष्टत्वान्महावाक्या्थंबोधो न 
स्यादत आह-संस्काराद्रेति । खले कपोतेति । तदाहुः- 
वृद्धा युवानः शिशवः कपोताः खले यथामो युगपत्‌ पतन्ति । 
तथेव सवे युगपत्‌ पदार्थाः परस्परेणान्वयिनो भवन्ति ॥ इति। 
राजपुरेति । तत्पक्षे हि पदार्थानामवान्तरार्थबोधो विशिष्टस्य वेशिष्ट्यमिति 
न्यायेन महावाक्यार्थबोध । पदजन्यविशेषणतावच्छेदप्रका रकनिक्चयात्मकावान्तर- 
वाक्यार्थनोधं विना विरिष्टवेशिष्टेयात्मकमहावाक्याथज्ञानासम्भव इति भावः ॥१५७१॥ 


॥ इति मञ्जूषा-कुञ्जिकायामाकाङ्क्षादिविचारः ॥ 


क०--इदमपि- प्राचां मतेन न तु तत्वत इत्याहु-- वस्तुत इति । इत्यग्रे इति । 
विश्ेषमाह--अत्रेति । शाब्दबोधविषये इत्यर्थः । ज्ञानानाम्‌ । उपस्थितीनाम्‌ । आदिपदं 


१. खले कपोतन्यायेनेति । 
बद्धा युवानः शिशवः कपोताः खले यथामी युगपत्पतन्ति । 
तथैव सवे युगपत्‌ पदार्थाः परस्परेणान्वयिनो भवन्ति ॥ 
यथा एककालावच्छेदेन सर्वे कपोताः खले पतन्ति, तथा स्वे पदार्था एकदैव स्मृताः 
सन्तः वाक्यां बोधं जनयन्ति इति न खण्डवाक्याथंबोध पक्षा इति भावः । 
२. खण्डवाव्यार्थबोधोत्तरमिति । "घटमानय" इत्यत्र घटनिष्ठङ्कु्मत्वम्‌ इति "घटम्‌" इत्य- 
स्यार्थः, आनयनानुक्कृलकृतिरिति आनय" इत्यस्याथं इति खण्डवाक्याथं;, एतदनन्तरं 


षटकमंकानयनानुकूलङृतिमानिति महावाक्याथेबोध इति भावः । 








७६६ वेयाकरणसि ान्तलषमञ्जृषायां 


बोधोत्तरं पुवेपुवंस्मरणात्तत्संस्कारा्रा महावाक्यार्थबोधस्तदा राजपुर-(१) 
प्रवेश्न्यायेन बोध इत्यन्यत्र विस्तरः । १७१ ॥ 











पररीत्या योग्यताज्ञानादिसंग्राहकं तद्धेतोरेवेति न्यायेन । खाघवादाहू--तत्संस्कारा- 
देति । एवमग्रेऽपि । राजपुरेति । एतत्स्वरूपं प्रागुक्तम्‌ । एतेन विशिष्टस्य वैशिष्ट्यमिति 
रीत्या बोधे खण्डवाख्यार्थबोधोत्तरमेव महावाक्यार्थबोध सति तादृशस्थले राजपुर- 
प्रेदन्यायेन बोधः । तत्र हि खण्डवाक्यार्थंबोधे तावद्‌ विषये ज्ञाते ततश्च रमपदार्थज्ञानेन 
समूहालम्बनविधया खण्डवाक्यार्थविषयिण्या महावाक्यार्थबोध इति कैरिचदुक्तम्‌ । 
शन्दजन्यतादुशबोधे विशेषणतावच्छेदकप्रका रकनिङ्चयो न कारणमिति सर्वत्र खले 
कपोतन्यायेनैव बोध (२) इत्यन्येरुक्तम्‌, शब्दजन्यतादुशबोधे विशेषणतावच्छेदकप्रका- 
रकनिश्चयो न कारणं विशेषणविशेष्यादिसन्लिकर्षेणेव तदुपपत्तेरिति परैरुक्तं॑ च 
परास्तम्‌ । उक्तयुक्तेः। अन्त्ये दोषस्य प्रागुक्तत्वाच्चेति दिक्‌ । तदाहु-इत्यन्यत्रेति । 
गुरुमञ्जृषायामित्यथंः ॥। ६७१ ॥ 
इति तात्पयंनिणंयः (३) 





सरला- वस्तुतः सभी शब्द प्रमाण ही हं, शब्दजन्यज्ञान में अनाप्त से उक्तत्व 
का ज्ञान अप्रमात्व का प्राहुकं है, अर्थात्‌ प्रकृत वाक्य यदि आप्तभिन्न से उक्त है, एेसा 
ज्ञान हमा, तो उस ज्ञान से प्रकृत वाक्य से जन्य अथंज्ञान अप्रमाहै, एेसाज्ञानहो 
जाता है, यह्‌ अग्रिम ग्रन्थ मे निरूपित किया जायगा । 


वाक्य के अवयवरूप में श्रुत ( सुने हये ) जो पद, उनका ज्ञान (श्रावणप्रत्यक्ष) 
तथा उनकी राक्ति के विषयीभूत अर्थों का ज्ञान एवं भाकाङक्षा-आसत्ति-योग्यता 
आदि जो ज्ञान, उन सभी के तुतीयक्षणवृत्ति होने के कारण नष्ट हो जाने पर भी उनके 
विषयों का समूहालम्बन-स्मरण से अथवा उनके संस्कार से शाब्दबोध की उत्पत्ति 
माननी चाहिये, यही खज कपोतन्याय कहुलाता है । 

जेसे वृद्ध, युवा, शिश्चु कपोत एक ही साथ अन्न चगने के चयि खलिहान में 
आकर बैठ जते, एेसे ही वाक्यवटक सभी पदों के अथं एक साथ ज्ञात होकर 
अन्वयबोध मे विषय बनते है । कहा भो है- 


१. राजपुरभ्रवेशन्यायेनेति। राजपुरम्प्रविश्ता पुंसा प्रथमसाधारणभूत्येन ततो विशिष्ट- 
भृत्येन ततो मन्त्रिणा परिचयः कतंव्यः, तदनन्तरं राज्ञः साक्षात्कारो भवति, नतु 
भृस्थादीनतिक्रम्य साक्षादेव राजसाक्षात्कारः, तत्‌ खण्डवाक्यानामथंबोध्वानन्तरमेव 
महावाक्याथंबोध इति भावः। 

२. (“क्वापि वँशिष्ट्यावगाहिबोधे तद्‌-निश्चयः कारणम्‌" इति पाठः ख० पुर। 

३. ““इत्याकाङ्क्षादिनिणंयः'” इति पाठः ख० पु०। 
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वद्धा युवानः शिशवः कपोताः खले यथाऽमी युगपत्पतन्ति । 
तथैव सर्वे युगपत्‌ पदार्थाः परस्परेणान्वयिनो भवन्ति । 


यदि क्रम से ही उद्बोधक सामग्री के समवधान से तत्तत्‌ खण्ड-वाक्यार्थबोध 
के पश्चात्‌ पूर्वं पूर्वं पद-शक्ति पदार्थं के स्मरण से अथवा उनके भनुभवजनित 
संस्कार से महावाक्यार्थबोध होता दै, तब राजपुरप्रवेशन्याय से वह महावाक्यार्थ- 
बोध माना जाता है। राजगृह म प्रवेश पिपीलिकापडिक्त के सदृश प्रत्येक व्यक्ति 
एक आगे दूसरा उसके पीछे इस क्रमसे हाता है, एसे ही उद्बोधक-तत्तव से क्रमशः 
पदा्थ-ज्ञान होकर खण्ड-वाक्यार्थबोध के पश्चात्‌ महावाक्याथंबोध होगा। कहा 
भी है- 











यद्यदाकाडिक्षतं योग्यं सन्निधानं प्रपद्यते । 
तेन तेनान्वितः स्वार्थः पदेरेवावगम्यते ॥ 


जो जो अर्थं जिस जिस अर्थं से आकाङ्क्षा-योग्यता-आसत्ति रखते है, उससे 
उससे अन्वित स्वार्थं का बोध ( खण्डवाक्यार्थबोध ) पदों से ही हो जाता है, तत्पश्चात्‌ 
महावाक्यार्थबोध का उदय होता है । इस प्रकार आकाड्क्षादि विचार 
सम्पन्न हुभा ॥ १७१ ॥ 
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